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Abstract

The use of the recitation of the Qur'an is a reality in judgment of the Qur’an. In this regard, there is a
close connection between the science of recitation and the interpretations of the judgments.
However, recitations are considered as procedural/phonetic readings. These are the recitations that
are not strong in terms of meaning and the vecihs, the vocalization of which is controversial. On the
other hand, the fershi giraat and the recitations classified as shaz, which exist among those within
the recitation, are the interpretations of judgment that play an active role in considering the
interpretations and rules of the verses. In this field, the Andalusian-born Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh al-Qurtubi (d. 671/1273) also has a special importance for penned
recitations. In the mudimah of his work, the ones suitable for the giraat have been considered in
detail, and there has been a place for the recitations thought for figh. Kurtubi preferred the seventh
system of Eb( Bekr Ahmed b. M{is3 b. el-Abbas b. Micahid et-Temimf (6. 324/936), in which he used

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallari kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bdliimiinde yer alan “Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
Izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.

? Yazarlar makaleye esit oranda katki saglamustir.
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the differences of recitation in his tafsir. This is an examination of the subjects of the seventh system,
mitevatir giraat, which Qurtubf included in his commentary, and the interpretations and influences
of the verses outside this system.

Key Words: Qur’an, Qiraat, Mutawatir/Authentic (giraat), Shaz (qgiraat), Ahkdm Verses, al-Qurtubi.

0z

Kiraat farkliliklari, Kur’an ahkdaminin anlasiimasi noktasinda fonksiyonel olarak kullanilmaktadir. Bu
miinasebetle kiraat ilmi ile ahkam tefsirleri arasinda siki bir iliski vardir. Ancak kiraat ilmi icerisinde
degerlendirilen usul/fonetik okumalar (med, imale, teshil, gunne, ihfa vb.) lafzin telaffuzuna yonelik
lehge farkliliklari igerdiginden, ayetlerdeki ahkamin yorumunda belirleyici role sahip degillerdir.
Hareke ve harflerin seslendirilisi hususunda ihtilaf edilen bu kiraat vecihlerinin manaya tesiri
bulunmamaktadir. Diger yandan kiraat gelenegi icerisinde var olan fersi okuma ve saz olarak
nitelendirilen kiraatler ise ayetlerin ahkaminin degisiminde etkin bir rol oynadigindan ahkam
tefsirlerinde siklikla kullanilmiglardir. Bu alanda el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an adli eseriyle otorite kabul
edilen Endilis dogumlu EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6.
671/1273) de tefsirini kaleme alirken kiraatlere 6zel bir 6Gnem vermistir. Eserinin mukaddimesinde
okuyucuya konuyla alakal detayli malimat aktarmis, fikhi hikimlerin izahinda kiraat farkliliklarina
yer vermis ve kiraatlerden mistagni kal(a)mamistir. Kurtubi, tefsirinde kiraat farkhliklarini kullanirken
sahih okuyuslar kapsaminda Eb( Bekr Ahmed b. M{s3 b. el-Abbds b. Micahid et-Temimi'nin (0.
324/936) yedili sistemini tercih etmis hatta bu yedi icerisinde var olan kiraatleri mutevatir olarak
kabul etmistir. Bunlar disinda kalan okumalari ise saz olarak degerlendirmistir. Bu makalede
Kurtubt’nin tefsirinde yer verdigi bu yedili sistem icerisindeki mutevatir/sahih kiraat farkhliklari ve bu
sistemin disinda kalan saz okuyuslarin ahkam ayetlerinin yorumuna etkisi ele alinacaktir. Ayrica
Kurtubi’nin ilgili konuya yonelik yaklasimi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Mitevatir/Sahih, Saz, Ahkdmi’l-Kur’an, Kurtubi.
GiRiS

Kiraat, sozlikte okumak, telaffuz etmek anlaminda semai mastar; sesli veya sessiz,
nagmeli veya nagmesiz okuma, tilavet etme® anlaminda isimdir.* ibni’l-Cezeri (6. 833/1429)
Istilah? manada birden fazla tarifi yapilan kiraat ilmini bir disiplin olarak; Kur’dn kelimelerinin
nasil okunacadini ve rdvilerine nispet etmek suretiyle bu kelimeler (izerindeki farkli okuyuslari
konu edinen bir ilim seklinde tanimlamistir.”

Tarihsel siirec icerisinde yukarida verdigimiz kiraat tarifine paralel tarifler yapiimis,
Kur'an lafizlarinin eda keyfiyeti ve bu lafizlardaki okuma sekilleri 6n plana cikarilirken,
kiraatlerin tefsirf fonksiyonu ihmal edilmistir. Halbuki kiraat, yapilan tariflerde de vurgulanan
eda keyfiyetinin yani sira Kur’an’in anlasilmasinda miihim bir fonksiyon icra eden tefsiri
ozellige de sahiptir. Bu 6zelligiyle kiraat, fikih ve tefsir ilimlerinin bir nevi kesisim noktasi olan

® Hz. Peygamber’in Kur’an tilaveti i¢in bk. ibrahim Tetik, “Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz.
Peygamber’in Kur’an Tilaveti”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 136~
164.

* ibn Manzar, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “karae”, 1/129.

® el-Cezerd, Miincidii'I-mukriin ve miirsidii t-talibin (Kudiis: Mektebetii’l-Kudiis, 1350/1931), 1/3.
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ahkam tefsirlerinde anlamin ortaya cikarilmasinda etkili olmustur. Bu nedenle aktarilan klasik
tariflere bu Ozelligin eklenmesi ve vyapilacak tanimlamalarda bunun gozetilmesi
gerekmektedir. Buna gore kiraat séyle tanimlanabilir: Kur’dn lafizlarinin eda keyfiyetini ve
ihtilaflarini  bildiren, dyetlerin anlasiimasinda/tefsirinde belli bir fonksiyon icra eden
disiplindir.6

ilm-i kiraat, erken dénemde ortaya cikan islami ilimler arasinda yer almis ve bircok
disiplinle (dilbilim, tefsir, fikih, kelam) iliskili olmasi hasebiyle Kur’an ilimleri sahasinda
faaliyet gosteren ilim ehlinin ilgisini cezbetmistir. Neredeyse hicbir ser? ilim kiraatlere karsi
kayitsiz kal(a)mamistir. Ozellikle istidlal konusunda gerek sihhat sartlarini tasiyan sahih
okumalar gerekse farkli yaklagimlar neticesinde saz konumuna disen kiraatler, fikih, hadis,
tefsir, sarf (morfoloji), nahiv (sentaks), belagat ve mu‘cem alaninda yazilmis her eserin
basvuru kaynagi olmayi bas,arm|§t|r.7

Kiraat ilminde Kur’an lafizlarinin nasil okunacagini ortaya koyan usul/fonetik
farkhliklarin haricindeki tefsiri farkhliga neden olan fersi okuma, ayetlere yeni manalar
kazandirmistir. Bu tarz kiraatler, manaya etkisi olmasi hasebiyle fikhi hikiimlerin ortaya
¢ikmasina da imkan saglamiglardir. Bunun igin kiraat ilmi, diger ilimlere nazaran tefsir ve
fikihla siki bir iliski icinde olmustur. Ayetteki kiraatler bazen fikhi konunun baska bir hiikme
baglanmasinda dogrudan bazen de Kur’an disinda diger kaynaklardan elde edilen delilleri
tekit ya da teyit etmede kaynak olarak kullaniimistir. S6z konusu kaynak degeri olan,
mitevatir, sahih kiraatler ve bazi mezheplerce hiikiim istinbatinda kullanilan saz kiraatlerdir.
ilk dénemlerden itibaren Kur’an’i anlama ve hiikim cikarma faaliyetlerinde kullanilan
kiraatler gerek tefsir disiplininde gerekse de bu disiplinin 6zel tiirii olan ve daha ¢ok hikiim
bildiren ayetlerin konu edildigi ahkam tefsirlerinde kullaniimislardir.®

Cogunlukla ibadat, muamelat ve ukdbatla ilgili dyetlerin aciklamalarini konu edinen®
ahkam tefsirlerinde, 06zellikle manayi acgiklama, genisletme ya da kapahligi giderme
misyonuna sahip olan ve fikhi istinbatlara kaynaklik eden mutevatir ve sahih kiraatlerin
izahina genisce vyer verilmistir. Bunun vyaninda kiraatlerin mananin ve ahkamin
farkhlagsmasina etkisi mufessirin kiraatlere yaklasimiyla da dogrudan degiskenlik arz etmistir.
Mifessir ve fakihlerin, saz kiraati hiiccet kabul edip/etmemeleri veya sahih kiraatler arasinda
tercih yapip/yapmamalari ya da kiraatlerin arasini birlestirip/birlestirmemeleri veyahut
rivayet edilen kiraati, mutevatir ya da sahih kabul edip/etmemeleri kiraat kaynakli mana ve
hikim farklilasmasina sebebiyet vermi§tir.lo

® Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine Mushaf-: Serif (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 63-64.

" lzzet Sehhate Kerrar, Eserii’l-kirddti’l-Kur’dniyye fi istinbadti’l-ahkdmi’l-fikhiyye (Kahire: Miiessesetii’l-
Muhtér, 2003), 10.

® Hac1 Onen, “Kiraatlarm Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2013), 2-
3.

® Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551.

0 Abdiv’l-lah Hard, Esbdbu ihtildfi I-miifessirin fi tefsiri dydti’l-ahkam (Misir: Kahire Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001), 125.
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Kurtubi’nin ¢cok yonli bir alim olmasi, kendisine kadar tevariis eden ilmf birikimi basarili
bir sekilde aktarip bunlar arasinda tercih ve degerlendirmelerde bulunmasi ve sonraki
eserlere kaynaklik etmesi hasebiyle ilkemizde Kurtubi ve tefsiri baglaminda doktora, yliksek
lisans ve makale seviyesinde cgesitli arastirmalar yapilmistir. Ancak yapilan ¢alismalar
icerisinde ihsan ilhan’in, Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu adli doktora tezi konumuzla
dogrudan alakalidir. ilhan doktora calismasinda, miitevatir, sahih ve saz okumalarin ahkdma
etkisini veciz bir sekilde ele almistir. Bunun igin Kurtubi gibi hem teknik anlamda kiraatler
hakkinda goris belirten hem de anlam ve yorum bakimindan onlara deger atfeden 6nemli bir
muellifin daha detayh galisiimasi, kiraat-anlam-yorum tiggeninde katkisinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ¢alismada Kurtubi’'nin genel anlamda kiraat tasavvuru, sahih ve
saz anlayisinin ahkam ayetlerinin yorumundaki tezahirleri analiz edilmeye ve ahkamin
sekillenmesine dogrudan katki saglayan kiraat 6rnekleri tizerinden mesele temellendirilmeye
calisilacaktir.

1. Hayati

Asil adi EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-
Endeliisi el-Kurtubi'' olan muellifin hayati ve biyografisiyle ilgili rical, tarih, tabakat ve
ansiklopedi eserlerinde cok detayli mal(imat bulunmamaktadir.'? Yasamina yénelik bilgiler
daha c¢ok el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn adli tefsirinden ve diger eserlerinin satir aralarindan elde
edilmistir. VII/XII. yuzyllda yetisen Kurtubi, uzun ismi el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én ve’l-
miibeyyin limd tezammeneh(d mine’s-siinneti ve Gyi’l-furkédn olan ancak Tefsiru’l-Kurtubf?
ismiyle sohret bulan eseri sayesinde hakl bir tine kavusmustur.

Endllis’in baskenti Kurtuba’da dinyaya gelen Kurtubi, cift¢i bir ailenin ¢ocugu
oldugunu,™ dénemin saygin alimleri yaninda egitim-6gretim hayatina devam ederken®* bir
yandan da comlek, kiremit vb. Gretimi yapilan bir isletmeye toprak tasidigini,™ Hiristiyan
ispanyollar’in gerceklestirdigi bir baskin sirasinda babasini kaybettiéini16 ve kendisinin de
Mens(r Kalesi’nin isgali sirasinda 6limle burun buruna geldigini sc'jylemektedir.17 Memleketi
Kurtuba’nin diisman eline gecmesiyle Misir'a gitmis ve belli bir miiddet iskenderiye ve
Kahire’de kaldiktan sonra vefatina kadar Misir'in Miinyetl Beni Hasib (el-Minye) sehrinde

! Kaynaklar, Kurtubi’yi isim, kiinye ve lakap olarak farkli tamitmaktadirlar. Mesela; Kurtubi tefsirinin sadece
mukaddimesini tahkik eden Muhammed Talha, Kurtubi’yi “el-Imam, el-Allame, el-Miifessir, ez-Zahid, Ebi
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebli Bekr b. Ferh el-Ensari, el-Hazreci, el-Endeliisi, el-Kurtubi sonra Misri,
el-Maliki” seklinde tamitir. Bk. Muhammet Talha Bilal Miinyar, Mukaddimetii’t-tefsiri’l-imami’l-Kurtubi
(Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1997), 5.

12 fbn Ferhtn, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma rifeti a’yani ‘ulemdi’l-mezheb (Kahire: Daru’t-Tiirs, ts.) 2/308-309;
ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1990), 74-75;
Celaliddin es-Styati, Tabakatii’l-miifessirin (Suldi Arabistan: Vizaratii’l-Evkafi’s-Sutdiyye, 2010), 92; ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 2/330; Tayyar Altikulag, “Kurtubi,
Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/456-457.
B el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 5/412.

Y Kurtubi, el-Cédmi , 4/220; 5/412-413.

' el-Kurtubi, et-Tezkiratii bi ahvali’l mevtd ve umiri’l dhire, thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii Daru’l-Minhéac, 1425/2004), 24.

16 Kurtubi, el-Cédmi ‘, 5/412.

Y Kurtubi, el-Céami , 13/94.
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yasamistir. Omrinin ikinci kismini olusturan Misir hem tahsil hayati hem de ihtisasi
agisindan 6nemli bir konuma sahip olmus ve tefsirini bu donemde telif etmistir. Kurtubi, 9
Sevval 671 (29 Nisan 1273) glinii Miinyetli Beni Hasib’de vefat etmis, daha sonra kendi adina
yapilan camideki tlirbesine nakledilmi§tir.18

1.1. Tefsiri

el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, sadece ahkam ayetlerinin tefsir edildigi izlenimi verse de
aslinda batin ayetlerin farkli yonleriyle incelendigi kapsamh bir Kur'an tefsiridir. Eser
metodolojik olarak incelendiginde Kurtubi’nin, tarihi siireg icerisinde ortaya ¢ikan cizgileri
¢ok net ve keskin olmamakla birlikte, rivayet ve dirayet olarak isimlendirilen iki ana akimi®®
da basarili bir sekilde kullandigi gorilecektir. Mifessir, donemine kadar tevaris eden rivayet
malzemelerini (kiraat, esbab-i nizdl, dil, i'rab, siir, hadis vb.) eserine aktarmis ve bunlar
arasinda tercihler yaparak degerlendirmelerde bulunmustur. Ayetlerdeki meseleleri miistakil
basliklar halinde tasnif etmis ve her bir baslik altinda da ilgili konulari etraflica ele almistir. Bu
islemi yaparken de esbab-1 nlzdl, fikih ve dil biliminin yaninda 6zellikle kiraat farkhliklarina
genis bir yer ayirmistir. Biz de arastirmada mifessirin bu metodunu incelemeye ¢alistik.

1.2. Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu

Kur'an-i Kerim’in dogru ve sihhatli tefsir edilebilmesi icin ihtiya¢ duyulan ilimlerin
icerisinde mutalaa edilen kiraat ilmi, bircok mitebahhir alime ev sahipligi yapmis Endilis’e,
tam manasiyla Talemenki (6. 429/1037) ile ulasmis® daha sonra Mekki b. Ebi Talib (6.
437/1045) ve EbG Amr ed-Dani (6. 444/1053) gibi 6nde gelen kiraat bilginlerinin gayretleriyle
bu topraklarda gelismistir.”’ Kurtubi de Endulis’teki bu atmosfere kayitsiz kalmamis,
dogdugu ve genclik yillarini gecirdigi bu topraklarda Kur’an ve kiraat egitimi aIm|§t|r.22 Bu
egitim ile dogu ilim mirasini da mezcetmeyi basarmis olan mufessirimiz, kiraatin de icerisinde
degerlendirildigi Kur’an referansli ilimleri, tefsirine yansitmistir.”®

Kurtubi’nin kiraat anlayisi, sahih kiraat yaklasimindan ve eserinin geneline yaydigi
aciklamalarindan hareketle ortaya konulmaya calisiimistir. Onun geleneksel kiraat
cesitlerinden sahih ve saz seklinde olusan ikili tasnifi benimsedigi gérilmektedir. Sahih kiraat

'8 Hayatiyla ilgili detayl bilgi icin bk. el-Kasabi Mahmid Zelat, el-Kurtubi ve menheciihii fi t-tefsir (Beyrut:
Merkezi’l- ‘Arabi li’s-Sekafeti ve’l- Ulam, ts.), 6-64; Hasan Mahmid Selman, el-Imdmii’l-Kurtubi seyhu
eimmeti 't-tefsir (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 11-46; Miftah es-Sentsi Bel’am, el-Kurtubi: Haydtiihii ve
dsaruhii’l-ilmiyye ve menheciihii fi't-tefsir (Bingazi: Daru’l-Kitiibi’l-Vataniyye, 1998), 85-150; Abdullah
Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 39-48.

9 Rivayet ve dirdyet kelimelerinin etimolojisi ve bu tefsir metotlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Sait
Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 145-189.

2 el-Cezeri, en-Negr fi’l-kirddti’I-"asr, thk. Ali M. Diba’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2011), 1/34.

21 Nebil Muhammed ibrahim Alii Ismail. Ilmu I-kirdat (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 2000), 307-315.

22 Kurtubi, el-Cami ‘, 5/412.

2 7ehebi, Tarihu ' 'I-Islam, 75.
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olarak, ibn Mucahid’in disipline ettigi yedi kiraati benimsemis®* ve bunu mitevatir olarak
kabul etmistir. Bundan mutevellit yedi kiraatin disinda olan tim okumalari da saz kategorisi
icinde degerlendirmistir. Boylece onun sahih belirlemesi homojen bir yapi arz ederken saz
belirlemesi kategorik agidan oldukga birbirinden farkli okumalari icermektedir. Zira sahih
okumalar, yedi kiraat imaminin okuyusunu kapsarken saz okumalar, senedi séhret bulmamis
yani yedi kiraat kadar yaygin olmayan okumalari, senedi olmayan merdud kiraatleri, resmi
mushafa muhalif olan miidrec/sahabe okumalari, ibn Miicdhid’den hemen sonra yediye ilave
edilen (¢ imamin kiraati gibi deger acisindan farkli kiraatleri tanimlamaktadir. Kurtubi, gerek
sahih kabul ettigi yedi kiraati gerekse saz okumalari eserinde degisik sekillerde
kullanmaktadir.”®

Kurtubi, sahih kiraatler hususunda yeri geldigi zaman farkhh degerlendirme ve
yaklasimlarda bulunmaktan da geri durmamis, kiraat ilminde kaginilmaz olan tercih olgusuna
yer vermistir. Ancak tercih konusunu teorik dizeyde tartismaktan ziyade pratik olarak
tefsirine yansitmistir.?® Eserinde kendinden 6nceki tefsir, kiraat ve dil alimlerinin tercihlerine
yer verdigi27 gibi kendisi de kiraatler arasi tercihte bulunmU§tur.28 Tercihlerinin yaninda
kiraate ve onu okuyan imama ydnelik elestirilere karsi savunmaci bir refleks gostermis,®
ayrica kimi zaman sadece lafizla alakal kiraatleri aktarmakla yetinmi§tir.30

Kurtubf tefsirinde, mitevatir/sahih okuyus olarak benimsenen kirdat-i seb‘anin, yorum
ve mana cihetine etkisini Gi¢ maddede 6zetlemek mimkinddr:

2 Mehmet Unal, Kur’dn'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii isimli eserinde Kurtubi’yi, kiraatleri
miitevatir olarak goéren, onlu tasnifi benimseyen ve tercihe yoOnelmeyen miifessirler basgligi altinda
zikretmektedir. Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu adli doktora tezinde ise Ihsan Ilhan, yedili tasnifi
benimsedigini sdylemekte ve Unal’mn yaptig1 degerlendirmeyi aktardiktan sonra kendi tercihini delilleriyle
birlikte izah etmektedir: “Son dénemlerde yapilan bir ¢aligmada, Kurtubi’nin miitevatir/sahih kiraatler olarak
kirdat-1 agereyi benimsedigi belirtilmektedir. Miiellif eserinde “Kiraatlar: (On Kirdat) Miitevatir Olarak Goren ve
Tercihe Yonelmeyen Miifessirler” basligi altinda Kurtubi’yi de incelemekte ve Kurtubi’nin on kiraati esas
aldigim1 sdylemektedir. Halbuki Kurtubi, on kiraati degil, yedi kiraati esas almig ve tefSirinin herhangi bir
yerinde de kirdat-i asereyi esas aldigina dair bir bilgi bulunmamigtir. Bunlardan daha 6nemlisi Kurtubi, kiraat-i
asereden olan li¢ imami, yedinin disinda sz olarak kabul ettigi kiraatler arasinda zikretmistir. Kiraatleri
ifadelendirmede kullandig1 kavramlar arasinda “kirdat-1 seb‘a” kavramini zikredip, “kirdat-1 agere” kavramindan
miistagni kalmasi bunun en giizel delilidir. Miellif muhtemelen Kurtubi tefsirini ¢ok iyi incelememesinden bu
yanlisa diismiis veya bu durum ikincil kaynaklar: tetkik etmeden kullanmasindan kaynaklanmaktadir.” Ayrica
IThan, Kurtubi’nin kiraatleri naklederken baskalarimin tercihlerine yer verdigini kendisinin ise bir tercihte
bulunmadigini  sdyleyen Unal’a katilmanis, Kurtubi’nin tercih olgusuna pratik anlamda yer verdigini
sOylemistir. Bu degerlendirmeler 1g1ginda Kurtubi Tefsirine miiracaat edildiginde Kur’an kelimeleri {izerinde
sahih kiraat farkliliklar1 aktarilirken onlu tasnif igerisinde var olan Ebii Ca‘fer (6. 130/747-48), Ya’kub el-
Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’m (6. 229/844) yer almadifi goriilecektir. Bunun igin Ilhan’in
Kurtub?’nin kiraat tasnifi ve tercihiyle alakali yaptigi bilimsel ve objektif degerlendirmelerine katilmamak
miimkiin degildir. Bk. Thsan ilhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora
Tezi, 2009), 111; Ayrica Bk. Nebil Muhammed, Kirddt, 342.

% [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 280.

% [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 241.

2" Kurtubi, el-Cémi ‘, 7/343; Kurtubi, el-Cami ‘, 3/486-487.

28 Kurtubi, el-Cami ‘, 1/218.

2 Kurtubi, el-Cdmi , 9/40.

% Kurtubi, el-Cami ‘, 1/282.
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1. Hicbir yorum ve degerlendirme getirilmeden, aktarimiyla yetinilen ve yalnizca
telaffuza yonelik usul konularini igeren kiraatler.

2. Kiraat farkliliklari belirtildikten sonra iki kiraatin mana ve anlam Uzerinde buyuk
Olclde degisiklik meydana getirmeyen tek mana ya da yakin anlamli kiraatler.

3. Kiraat farkhliklari zikredildikten sonra mana farkhhg ve cesitliligini ortaya koyan
kiraatler.

Kurtubi’nin yorum zenginligi agisindan tefsirlerde sik¢a kullanilan saz okuyuslara
yaklagsimi ise sahabe, tabiin okuyuslari ile caiz/caiz degil nitelendirmesinde bulundugu saz
kiraatler seklinde 6zetlenebilir.*

Galismanin odak noktasini yukaridaki tasnifte, sahih okuyuslar icerisinde anlam
cesitliligini ortaya koyup ahkam boyutuna akseden okuyuslarla, saz kategorisi icerisinde ayni
gorevi Ustlenen kiraatler olusturmaktadir. Bunlarin disinda kalip ayni misyonu icra etmekten
uzak olan okuyuslar girmemektedir. Mevzu bahis olan okuyuslarin ahkama yansimalari,
ornekler tizerinden aktarilmaya ¢alisilacaktir.

2. Kurtubi Tefsirinde Mutevatir/Sahih Kiraatlerin Anlama Etkisi

ibnii’l-Cezeri sahih kiraati, senedi sahih olan (siké réviler tarafindan muttasil senetle
rivayet edilen, siiz(iz ve illet bulunmayan), bir vecihle de olsa Arap gramerine ve takdiren dahi
olsa resmi mushafa uygun olan kiraatler® olarak tanimlamistir. Bazen bu sartlara ek olarak
kiraattin makbul olabilmesi igin tevatirin de sart kosuldugu olmustur. Ancak zikredilen Ug
sartl saglamasina ragmen tevatiir sartini saglamadig icin yedili ya da onlu tasnif icerisinde
degerlendirilen bir kisim kiraatlerin iptali glindeme geleceginden bu yaklasim pek isabetli
g(‘jrijlmemig,tir.33 Kurtubi de yedili tasnifi hem sahih hem de miutevatir kabul ettiginden hem
bu baslik icerisinde hem de kendisinden yapilan aktarimlarda bu iki kavram genel kabuliin
aksine ayirima gidilmeden birlikte kullaniimistir.

Sthhat sartini tasiyan her kiraatin sahih kiraatler icerisinde degerlendiriimesinde ve
kendilerinden istifade edilmesinde bir beis olmadigi ifade edilmistir. Bundan dolay: alimler
arasinda, sahih oldugu tespit edilen kiraatlerle delil getirmenin cevazi hakkinda ihtilaf s6z
konusu deéildir.34 Mifessirlerin ¢ogu eserlerinde sahih okuyuslara yer vermisler, bunlari
ayetlerin tefsirinde basvuru kaynagi olarak kullanmislardir. Ozellikle Kurtubi’nin de igerisinde
bulundugu ahkam ayetlerini dnceleyen miifessirler, kiraatlerin ser? hikiimlere kaynakhgini
ve fikhi gorislere etkilerini géstermek adina bir gayret icerisinde olmuslardir. Onlara gore
kiraat, lizerine mezhebin goruslerinin insa edildigi olgu olup, mezhep hikmi sebebiyle
okunan sey degildir.35

%! [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 111-128.

* bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/9.

* Mehmet Unal, Kur'dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii (istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir
Vakfi Yayinlari, 2019), 194.

% Kerrar, Eserii’l-kirddti’l-Kur dniyye, 24.

% [bnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kurdn, thk. Muhammed A. ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- flmiyye, 2003), 170.
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Kurtubi, tefsirini telif ederken kiraatlere 6zel bir 6nem atfetmis ve konuyla alakali
eserinin mukaddimesinde okuyucuya detayli malimat vermistir. Tefsir baglaminda sahih
kiraatleri kullanmis, 6zellikle ahkam ayetlerini islerken manayi farklilagtiran ve hilkkme etki
eden kiraatleri mana ve fikhi etkileriyle birlikte aktarmistir. Sahih kiraatlerin tespiti igin
koyulan kistaslari aynen benimsemis ancak sahih kapsaminda, onlu tasnifi degil ibn
Micahid’in disipline ettigi yedi kiraati benimsemis ve bunlari mitevatir olarak kabul etmistir.
Eserinde gerek anlam ve yoruma gerekse hukuki sonuglara etkisi bakimindan
mutevatir/sahih okuyuslara yer veren Kurtubi, Kur’an kiraatleriyle fikhi hiikimleri basarili bir
sekilde cemetmistir. Konuyla ilgili 6rnekleri su sekilde sunmak mimkinddr:

2.1. Kadinin Aybasi Halinden Sonraki Durumu

O a0 Y Gl 3 LA ) 515208 51 5h OB il o2 51255

Mezhep imamlari, kadinin aybasi hali ve sonrasinda esleriyle miinasebetini konu
edinen vyukaridaki ayeti ahkam meseleleri icerisinde degerlendirmis, farkh sekilde
yorumlayarak ayri hikimler bina etmislerdir. Yorumun ve hikmiin farklilasmasinda en
blyik roll (Q}’@-L;) lafzi Gzerindeki kiraat farklihgr olusturmaktadir. Kurtubi de kiraat eksenli
mezhepler arasi hikiim farkliliklarini aktarirken ayetteki sahih ve saz okumalara yer vermis,
(Oek3) kelimesini; ibn Amir (6. 118/736), ibn Kesir (6. 120/738), Eba Amr (6. 154/771), NAfi’
(6. 169/785) ve Hafs tarafindan (6. 180/796) “k” harfi sakin, “»” harfi zammeli (QJ@-LQ) olarak;
Hamza (6. 156/773), el-Mufaddal ( 6. 178/794), Kisai (6. 189/805) ve Ebl Bekr Su‘be (6.
193/809) tarafindan ise “k” ve “” harflerinin sedde ve fethasiyla (OJQ-LE) seklinde
okuduklarini belirtmistir. Buna gore seddesiz okuyus dyete kanin kesilmesi, digeri ise yikama
anlami katmistir.?’

Kurtubi, vyedili tasnife bagh kalarak (Q}’@-Lé) lafzi Gzerindeki okuyus farklihgini
zikrettikten sonra Taberi (6. 310/923) ve Farisi’'nin (6. 377/987) kiraat tercihlerine ve
&b/tuhrun mahiyetiyle alakali agiklamalarina deginmis, akabinde Hanefi mezhebi ile cumhur
arasindaki hiakim farklihgini kiraat dizleminde tart|§,m|§,t|r.38 Her iki kiraati iki ayr ayet
menziline indirip her ikisiyle de amel edilmesinin vacip oldugunu séyleyen Hanefiler, tahfifli
kiraati adetin son limiti olan on gline, tesditli kiraati ise on giinden daha dnceki zamanda olan
adetin bitisine hamlederek her bir kiraate ayri bir mana vermislerdir. Buna gore eger kadinin
adeti, Hanefilere gore adet siliresinin son limiti olan on glinden sonrasinda bitecek olursa
erkegin kadina gusletmeden yaklasabilecegini, fakat kadinin adeti on giinden 6nce bitecek
olursa, bu durumda erkegin esine yaklasmadan 6nce kadinin mutlaka yikanmasi yahut
Uzerinden bir namaz vakti kadar zamanin gegcmesi gerektigini belirtmislerdir. Ayrica ayetin
devaminda zikredilen (&5ekS 138) ifadesiyle seddesiz okunan (&}é—L;\) lafzinin ayni anlama
geldigini, ikisinin de nihal sart olan hayizdan kesilmeyi ifade ettigini savunmuslardir.

% Sana kadinlarin ddet donemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sukantili bir haldir. Bu sebeple ddet
giinlerinde kadinlardan ayri durun, temizlenmedikce onlarla cinsel iliskide bulunmayin. (el-Bakara 2/222). Bk.
Ali Ozek vd., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Medli (Medine, 1987) 34.

*" Kurtubi, el-Cdmi , 3/486.

% Kurtubi, el-Cémi, 3/486-487.
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ilk olarak Kurtubi, Hanefilerin iki kiraati iki ayet gibi ele alip bdyle bir cikarimda
bulunmalarini, izahi olmayan bir tahakkiim olarak nitelendirmis ve ay hali olup kanin
kesilmesinden sonra kadinin ne yapacagl ve kocasinin ona ne zaman ric‘at edecegi
hususundaki fetvalariyla buradakilerin celistigini séylemistir. Daha sonra ayetteki iki ifadenin
baska manaya hamletme imkani varken ayni manaya geldigini séylemenin uygun olmadigini,
bu tarz bir degerlendirmenin insanlarin sozlerinde dahi yapilmazken Allah’in kelaminda
olamayacagini belirtmistir. Muellifimiz bu ayette Yice Allah’in hikmi iki sarta bagladigini,
temizleninceye kadar ifadesinin kanin kesilmesine, iyice temizlendiler mi ibaresinin ise su ile
guslettiler mi anlamina geldigini soylemistir.>® Kurtub’nin Hanefiler’e yonelttigi elestirilerden
ve getirdigi delillerden hareketle erkegin kadina yaklagsmasi icin kadinin hayizdan kesilip su ile
gusletmesinin gerekli oldugu gorisi benimsedigini sdyleyebiliriz. Buna gére Kurtubf, ayetteki
iki mutevatir/sahih kiraati cemetmis, tahfifli okuyusla kanin kesilmesini, tesditli okuyusla da
guslu gerekli gérmustir. Raz'nin (6. 606/1210) de belirttigi tizere kan kesilmeden alinacak
gusliin haramhgin ortadan kalkmasinda etkisi yoktur. Bunun icin kiraatlerin ortaya koydugu
hayizdan kesilme ve gusiil sarti gerceklesmeden helallik de meydana gelmez.40

Sonug olarak Kurtubi’nin kiraatler hususunda cem yolunu tuttugunu ve iki kiraati iki
ayri ayet gibi degerlendiren Hanefiler'e katilmadigini soyleyebiliriz. Ancak Kurtubi’nin,
Hanefiler’in iki kiraati iki ayri ayet olarak degerlendirdiklerini soyledikten sonra seddesiz ve
seddeli kiraatlere karsi yaklasimlarini aktarirken sehven oldugunu distindigimiiz anlami
degistiren ve donlstlren bir iltibas yaptigl kanaatini tasimaktayiz. Kurtubi, Hanefiler’'e gore
kiraatlerin her birisinin ayri manalara geldigini, seddesiz olan kiraatin, az olan sirede kaninin
kesilmesi haline, kanin geri doénmeyeceginden emin olunmadigindan gusletmedikce
kocasinin onunla iliski kurmasinin caiz olmadigina, diger seddeli okuyusu ise azami sire
dolayisiyla kanin kesilmesine boylece gusletmese dahi kocasinin onunla iliski kurmasinin caiz
olduguna hamlettiklerini sdylemektedir.** Halbuki Hanefiler Kurtub’nin aktardiginin aksine
seddesiz okuyusta degil seddeli okuyusta gusli gerekli gormektedir. Clinkii onlara gore

¥ Kurtubi, el-Céami ‘, 3/487-489.

0 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir (b.y.: Daru’l-Fikr, 1981), 6/73.

a3 Y Ul (JB Lgad ol 1) Lo e AR Jonh o ina o Lagio 835 JS Jand (a5 Lags Jony Of cond GVIS (o) 8
Juii ol ()5 sk §smd SISO Lgad il 13) Le e s a1 8ol 5l Janis oase o ¥ 4 (Juiiad s Wl s Bk. Kurtubi, el-
Cdmi ‘, 3/486-489.

Lo o Basdiall Jaatd o Jime o Lagia saal 5 JS Jand (ads lags Jery o) o (VIS (i) ) s-lanee ] 5 ol Alind AT 585 -J8 ()
Juiai ol (5 Washay Hsaid SISO g ool 13 Le e (5 A1 3ol jall Janis cJuiah in lallas i W Lle (JB3U Lgwd odalil 13, BK.
ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/233.
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tahfifli okuyus kadinin kendiliginden temizlenmesi, yani hayzin sona ermesi seklindeyken,
seddeli okuyus ise insanin caba sarf ederek kendini temizlemesi yani gusletmesidir.*?

2.2. Cariyenin Muhsan Olmasinin Mahiyeti
B o et e G Calas (el 2l G (18 Gl 138

Ayette zina etti§i zaman muhsan cdriyeye hiir kadina verilen zina cezasinin yarisi verilir
ifadesindeki muhsan cariyenin kimi ifade ettigi fukaha arasinda tartisma konusudur.** Bu
hususun goriis ayrihgina donlismesine sebebiyet veren en glicli etken ayetteki kiraat
farkhligidir. Kurtubi de ilk olarak bu farkliiga temas ederek konuya giris yapmakta, ayetteki
(f;»,a&i) ifadesinin hemzesini; Asim (6. 127/745), Hamza ve Kisat'nin fethali, geriye kalan
kurranin ise zammeli okudugunu nakletmektedir.”> Ancak ginimiz mushaflarina
bakildiginda durumun béyle olmadigi gériiliir. Clinkii Asim’in iki ravisinden birisi ve bugiin
kiraat baglaminda en ¢ok takipgisi olan Hafs,* ayetteki ifadeyi zammeli olarak okumaktadir.
Fethali okuyus ise Asim’in diger ravisi Eb Bekr Su‘be’ye aittir.*” Kurtubi burada raviler
arasinda ayirima gitmeksizin direkt olarak Asim’i zikretmesi, her iki ravinin de ayni
okudugunu vehmettirmektedir.

Kurtubi, ayetteki (:}:A&i) lafz1 Gizerindeki okuyus farklihigini zikrettikten sonra kelimeyle
alakali farkli kiraatlerden kaynaklanan hikmi boyuta deginmekte, fetha okuyusun
Mdisliman, zamme okuyusun ise evli olma anlamina geldigini soylemektedir. Cumhurun,
cariyenin muhsan olmasini, Misliman olmasi anlaminda ele aldigini ve onlara goére
Musliman bir cariyeye zina edecek olursa, hiir ve bekar kadina verilen zina cezasi olan
celdenin yarisi verilecegini belirtmektedir. Digerleri ise cariyenin muhsan olmasini, hiir bir
erkekle evli olmasina, hir bir erkekle evli olmayan Misliiman cériye zina edecek olursa, had
uygulanmayacagini savunmaktadirlar. Bir baska grup ise cariyenin muhsan olmasinin
evlenmesi anlamina geldigini, bekar Miisliman cariyeye ise haddin siinnet* ile sabit oldugu
gorusiini benimsemektedirler. Clinkl onlara gére ayni ayette gecen sahip oldugunuz mimin
cariyeler buyrugu muhsan cariyeler hakkinda Musliman olmalar degerlendirmesinin uzak

*2 Mehmet Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimn Rolii, 377. Kurtubi’nin el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-
Kur’an isimli eserini Tiirk¢e’ye kazandiran M. Besir Eryarsoy da bu karigikliktan olsa gerek ibarede gegen “0=3”
ifadesini bizler (Mdlikiler) seklinde ¢cevirmis aslinda Hanefiler’e ait goriis Malikiler’e nispet edilerek durum daha
karmagik bir hale doniigmiistiir. Tespit ve tenkitten sonra karisikligi giderip mefhumun saglikli olarak
anlagilmas1 yoniindeki teklifimiz ise metinde gecen seddesiz ifadesinin seddeli olarak tashih edilmesi ve buna
gore okunmasidir. Bk. el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Buruc
Yayinlari, 1997), 3/241. Ayrica tefsir kaynaklarinda olabilecek bu tarz hatalar i¢in bk. Recep Bilgin-Ahmet Sait
Sicak, “Tefsirlerde Kaynak Giivenilirligi Sorunu; Elmalili Ornegi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (2019), 149-187.

* Cariyeler evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir. en-Nisa 4/25.
Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 81.

* onii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’1-Kurdn, 1/490.

*® Kurtubi, el-Cami , 6/236-237.

“® Hafs rivayetinin sohret ve yayghk kazanmasindaki sikler igin bk. ibrahim Tetik, Asim Kiraati Hafs
Rivayetinin Sohret Bulma Nedenleri (Ankara: T1ahiyat Yaymlari, 2021), 15-222.

*" Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a, 231; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/187.

“ Ey Allah’mn Resulii, ciriye muhsan degilken zina ederse, ne olur? diye sorulmas: iizerine, Hz. Peygamber:
Cariyeye had vurulmasinin vacip oldugunu belirtmistir. Bk. Miislim, “Nikah”, 32.

115



ilhan & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 106-128

bir ihtimal oldugunu ortaya koymaktadir. BOylece evli cariyenin cezasi Kur’an’a, bekar
cariyenin cezasl ise hadise gore yerine getirilir ve recm ikiye boélinemeyeceginden onlara
celde vurulur.”?

Kurtubi, kiraat kaynakli farkli hikmf gikarimlari zikrettikten sonra derim ki ifadesiyle bir
degerlendirme yapmakta, miminin sirtinin yasak bolge oldugunu, mibahliginin ancak yakin
ile gerceklesecegini ve ihtilaf bulundugu takdirde de yakinin olamayacagini ifade etmis,
hemen akabinde sahih siinnetle celde cezasi gelmeseydi bunun bdyle olacagini sc'jylemigtir.50
Bu ifadeler onun, kiraat farklihgindan kaynakh olarak muhsan cariyenin mahiyeti hakkinda
belirsizlik oldugunu ancak sahih siinnetin gelmesiyle bu belirsizligin ortadan kalktigina kani
oldugunu ifade etmektedir. Evli cariyenin cezasi zammeli okuyusla, bekar cariyenin cezasinin
uygulanmasi ise hadis rivayetleriyle de desteklenen fethali okuyusa goére ifa edilir. Zira
mimine verilecek cezanin ancak ihtilaf olmayan bir yakinle gergeklesecek olmasi Kurtubi'nin
en temel cikis noktasidir.”

Netice itibariyle Kurtubf, her iki kiraati de Misliiman ya da evli olma gibi tek manaya
hamletmemis iki kiraatin farkli manalara geldigini ifade ederek kiraat temelli anlam
zenginligini eserine basarili bir sekilde yansitmistir.>®> Sahih rivayetin gelmesiyle her iki
kiraatin de hikim bildirdigini; cariye evli oldugu takdirde zina edecek olursa tezvici ifade
eden zammeli, bekar oldugunda ise hadisle de desteklenen celdenin tatbikini fetha okuyusla
ifade etmistir. Kurtubi’'nin bu yaklasimiyla iki kiraati iki ayri ayet olarak gérdugi ve ikisiyle de
amel edilebilirligini kabul ettigi soylenebilir.

2.3. Abdestin Bozulmasinda Kadinlara Dokunmanin Mahiyeti

u\,\,xﬂwb_&dmd}my\u;\zw,x,mu\fsu@;w&ﬁ\ﬁgd\yﬁy\y\wmwu
53\J,s:.\,s:.uts&s\u\(,mb

Yukaridaki dyette abdesti bozan ve beraberinde gusli gerektiren haller zikredilmekte
ve su olmadigl takdirde teyemmim yapilabilmesinin gerekceleri aktariimaktadir. Bu
gerekgeler icerisindeki kisinin hasta olmasi, yolculukta bulunmasi yahut ihtiya¢ gidermesi
sebebiyle abdestinin bozulmasi durumunda, su olmadigl zaman temiz toprakla teyemmi{im
edilmesi konusunda ihtilaf yoktur. Ancak ayetin devaminda zikredilen (;Li.fd\ e.umi) ifadesinin
ne anlama geldigi hususunda mezhepler arasi farkli gorugsler zikredilmistir. Bu farkliligin
ortaya cikmasinda ayette gecen ifade Uzerindeki kiraat farklihginin roli etkili olmustur.

* Kurtubi, el-Cémi, 6/237-238.

% Kurtubi, el-Cami, 6/238.

** Kurtubi, el-Cami‘, 6/237-238.

52 Hari, Esbdbu ihtilafi’I-miifessirin, 133.

% Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan miistesna-
gusledinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden
biriniz ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir
topraga yonelin (teyemmiim edin),; yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.
en-Nisa 4/43. Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 84.

116



ilhan & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 106-128

Kurtubi de kadinlara dokunmanin mahiyeti hakkinda bes farkli goriis™ oldugunu zikretmis ve
ilk olarak konuya kiraat farkliliklarini ifade ederek baslamistir.

Ayetteki (L (u—mk) kelimesini ibn Amir, ibn Kesir, Asim, EbG Amr ve Nafi‘ (aiwe Y),
Hamza ve Kisal ise (M) seklinde okumuslardir.>®> Kiraat imamlari tarafindan stlasi ve
mufaale babinda iki farkh sekilde okunan kelime, farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmus, buna bagl olarak da lems ve miildmese manasinda ihtilaf edilmistir. Kurtub? de bu iki
ifadenin ne anlamda kullanildigina deginmis, siilast (siss) formunda okundugunda kelimenin
dilbilimsel agidan Ug¢ farkli manaya da gelebilecegini soylemistir. Buna gore lems:

1. Cima, manasindadir. Dokunmaktan kasit cinsel iliskide bulunmayi ifade eder.

2. Sadece dokunma manasindadir. Vicudun herhangi bir azasiyla tenlerin temas
etmesini ifade eder.

3. Cima ve dokunmayi bir arada ifade eder.

Miufaale babinda okunan (xi< ¥) ifadesinin ise hem cimaya hem de dokunmaya delalet
edebilecegini sc'jylemisftir.56 Buna goére bu iki kelimenin hakiki anlamda dokunmayi ifade
ettigini ve lafzin da hakiki manaya hamli mecazi manaya hamlinden evlda oldugunu
soyleyenler; iki kiraati de salt dokunma anlaminda almis, erkegin bedeninin herhangi bir yeri
kadin viicudunun bir yerine degecek olursa abdestin bozulacagina hilkmetmislerdir. Kelime
mifaale formda okundugunda miisareket 6zelligi nedeniyle kindye yoluyla, siilasi vezninde
de mecaz yoluyla cima anlamina geldigini ve bunun da sarih lafizdan daha belig oldugunu
soyleyenler ise her iki kiraati cimd manasinda almis ancak cinsel iliski ile abdestin
bozulacagina hikkmetmislerdir.>’

Kurtubi, bu hususta bes farkli anlayisi zikrettikten sonra en isabetli gériisiin imam
Malik’e ait oldugunu soyleyerek tercihini ondan yana kullanmistir. Akabinde 06zellikle
miifaale babindaki okuyusa dayanarak her iki kiraati de cimd manasinda alan Hanefiler’in
delillerine itiraz etmistir. Cumhurun okumus oldugu mifaale kalibinda gelen ve miisareket
bildiren (s Y) ifadesinin dilsel olarak hem cimd hem de dokunma anlaminda
kullanilabilecegini ve her iki hikmi de ifade etmeye miusait oldugunu sdylemis ardindan bu
kiraatten maksadin ne oldugunu ortaya koymaya calismistir. Bu kiraatin ifade ettigi
milamesenin, cimadan ayri oldugunu kabul etmis, iki tenin birbirine degmesi olan
mulamesenin muhakkak ¢ift tarafli olmasi gerekmedigini tek tarafli da olabilecegini belirtmis,
tek tarafh yapildigi halde misareket ifade eden kiple kullanimin®® Arapca’da yaygin oldugunu
ifade etmistir. Ayrica (s ¥) kiraatinin mulsareket ifade ettigine dayanarak cima hikmi
¢ikaranlara, ayetin (elm}) kalibinda da okundugunu hatirlatmistir. Ona gore ayetin zahirinden
anlasilan dokunan herkesin abdestinin bozulmasi gerektigidir. Ancak bunun her iki kiraati de

>* Detayh bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/369-371.

*® ibn Miicahid, Kitdbii’s- seb’a, 234; Kurtubi, el-Cami ‘, 6/369; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/188.

% Kurtubi, el-Cémi ", 6/369.

57 Kurtubi, el-Cdmi ¢, 6/370-371; Mehmet Unal, Kur’dn in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, 367-368;
Izzet Sehhate Kerrar, Eserii’I-kirdati’l-Kur 'dniyye, 33-35.

%8 Jaill i jla 5 Galll culle (Hirsizi cezalandirdim. Ayakkabiyr gekicle dovdiim) drneginde oldugu gibi. Bk.
Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/373.
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salt dokunma manasinda alan Safiiler’in dedigi gibi olmadigini belirtmis, slinnetin bu umum
ifadeyi tahsis ederek abdestin sehvet ile dokunanlar icin gerekli olduguna, sehvetsiz
dokunanlar igin gerekmedigine isaret etmis ve Hz. Peygamber’in kizina, esine ve torununa
dokundugu ve 6ptiigi halde abdest almadigi durumlari delil olarak getirmistir.>®

Sonug olarak Kurtubi’nin fikhi tercihinden yola gikarak onun her iki kiraati de dokunma
manasinda ele aldigini sdyleyebiliriz. Clinkii imam Malik, sehvet iceren ya da bu histen zuhur
eden dokunmanin abdesti bozacagini, bunun disindaki dokunmanin ise bozmayacagini
soylemistir.®® Kurtubi, lems ve milamesenin cima ve dokunma manasina gelebilecegini kabul
etmis ancak ayetteki kastin cima olmadigini sOyleyerek her iki kiraati de hakiki manaya yani
dokunmaya hamletmis, slinnetin ise dokunmanin keyfiyetini ortaya koymada belirleyici
oldugunu soylemistir. Ayetin bas tarafindaki ciiniip iken kisminin cimaya, biriniz
ayakyolundan gelirse ifadesinin hadese, kadinlara dokunursa buyrugunun ise dokunma ve
dpmeyi ifade ettigini sdyleyen ibni’l-‘Arabi’ye katilmis ve bunlarin ti¢ ayri hiikiim igin {i¢ ayri
climle oldugunu, dokunmadan kastin cima olmasi durumunda ise tekrara distlecegini kabul

etmistir.®*

Boylece Kurtubi lemsin hangi anlamda (cima ya da dokunma) kullanildigini, farkh
fiil kaliplarinda gelen kiraatler tizerinden degil, ayetin hilkmu zikretme bigimine ve ashaptan
gelen rivayetlere dayandirmistir. Sonug¢ olarak Kurtub?’nin okuyus farkhliklarini bir mana
(dokunma) etrafinda birlestirdigi ve bunun da kiraat farklihklarini uzlastirmaya yonelik bir

tavir oldugu sdylenebilir.®?
2.4. Abdestte Ayaklarin Yikanmasi/Meshedilmesi

S ARG a8y 1ALy Gl U 2Kl a4 1B Bslal I 8 1) Vsl Gl Gl G
63 .°-° S’ i‘

* Kurtubi, el-Cémi ‘, 6/373-375.

% imam Malik’in goriisiiyle alakalh detayli bilgi igin Bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/370-371.

81 Kurtubi, el-Cdmi , 6/372; ibnii’1- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/564.

82 Nisa siresi 4/43. ayet 6zelinde kiraatlerin fikhi hiikiimlere etkisinin incelendigi bir ¢alismada Kurtubi’ye atif
yapilarak Malikiler’in her iki kiraati birlestirdigi soylenmistir. Bk. Yasar Akaslan, “Kirdatlerin Fikhi Hiitkiimlere
Etkisine Dair Bir inceleme: Nisa Stresi’nin 43. Ayeti Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38 (2015), 226. Biz bu kanaati tagimiyoruz. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi Kurtubi gerek miifaale
gerekse siilasi kalipta okuyusun lafzen olarak hem cima hem de dokunma manasini tagimaya miisait oldugunu
ama ayetin zahirinden bunun dokunma manasina geldigini sdylemistir. Dokunmanin keyfiyeti ise hadislerden
yola ¢ikilarak ortaya konulmustur. Yoksa her iki kiraat birlestirilip birinden dokunma digerinden sehvet kayd1
alinp bir hikkim belirtilmemistir. Zira Malikiler ayette ‘4m olarak gelen dokunma ifadesini hadislerden elde
ettikleri birtakim karinelere dayanarak sehvetle dokunma olarak anlamis ve tahsis etmislerdir. Bk. Ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, thk. M. Subhi Hasan Hallak (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1415/1994), 1/102.

Maliki alimlerinden Ibnii’l- ‘Arabi de meseleyi &nce dilbilimi agisindan ele almis siilasi ve miifaale kalibinda
olan iki fiilin de kullanimda esit oldugunu ve hem cima hem de dokunma anlamina gelebilecegini sOylemis ve
Ebii Hanife’nin Ibn Mes’ud’tan gelen dokunma anlamini terk ederek ibn Abbas’in cima manasini kabul etmesini
elestirmistir. Akabinde, eger iki kiraatin anlami farkh olsaydi ona iki farkh hiikiim verirdik ve onlar iki farkl
ayet gibi degerlendirirdik, bunda bir tendkuz ve tedruz da olmazdi bu meselenin beyanidir ifadelerini kullanir.
Buna gore Ibnii’l-‘Arabi iki farkli kalibin da aym manayr ifade ettigini, kiraatlerden farkli hiikiim
¢ikarilamayacagini savunmaktadir. Bk. Ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/564.

% Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baslarimzi meshedin, ayaklarimzi da topuk kemiklerine kadar (vikayn). el-Maide 5/6. Ali Ozek vd., Kur’dn-1
Kerim ve Ac¢iklamali Meali, 107.
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Tarihsel sireg icerisinde bazi fikhi ihtilaflar, itikadi mezhepleri dahi birbirinden ayiran
ve farkhlastiran unsurlar haline donlsmistir. Bunlardan biri de abdest alirken ayaklarin
yikanmasi/meshedilmesi meselesinde® imamiyye ile diger mezhepler arasinda yasanan
ihtilaftir. Taraflar kendi gorislerinin dogrulugu hakkinda bircok delile basvururken birincil
dayanak, ayetteki kiraat farklihg olmustur. Ayni sekilde Kurtubi de abdestte ayaklarin
yikanmasi/meshedilmesi durumunu ilk olarak kiraat farkliligi Gizerinden degerlendirmektedir.
Ayetteki (;‘SBJ) kelimesi Uzerinde cereyan eden birisi saz, ikisi mutevatir/sahih olmak Utzere
¢ kiraati nakletmekte, /dm harfini nasb ile okuyanlari ibn Amir, Nafi‘ ve Kisai, kesre ile
okuyanlari ise ibn Kesir, Ebd Amr ve Hamza olarak aktarmaktadir.®® Kurtub’nin eserinde ibn
Micahid’in yedili tasnifini benimsediginden onlu tasnif icerisinde kabul edilen Eb( Ca‘fer (6.
130/747-48), Ya'kab el-Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’i (6. 229/844) burada
zikretmemesi makulken, (XX127]) kelimesinde nasb (J) okuyusta Hafs’a, kesreli (J) okuyusta
Eb( Bekr Su‘be’ye deginmemesi ise dikkate degerdir.®®

Kurtubi, (é}ﬂé}‘) lafzi Gizerindeki okuyus farklihgini zikrettikten sonra ashab ve tabiinin
kiraat farkhhgindan kaynaklanan gorislerini delilleriyle agiklamaktadir. Buna goére nasb
okuyusu tercih edenler, burada amilin (bia,»é\) oldugunu kabul etmis ve ayaklar hakkinda farz
olanin yikamak oldugunu belirtmistir. Kesre okuyusu tercih edenler ise ayetteki (65‘*'5)-’)
lafzinin basinda bulunan (<) harf-i cerrinin amil oldugunu soyleyerek, ayaklar hakkinda farz
olanin mesh oldugunu sdylemistir. Kurtubi, cumhurun ve bir¢ok alimin nasb okuyusu
benimsedigini soyledikten sonra ibni’l-‘Arabi’den alinti yaparak ayaklarin yikanmasi
hususunda Ummetin ittifak ettigini yalnizca Rafiziler'le birlikte Taberi’nin kesre okuyusa
tutunarak yikamanin vicGbiyetini reddettiklerini belirtmi§tir.67 Ayrica Taberi’den iki kiraati iki
ayri rivayet olarak degerlendirdigi ve ikisiyle de amel edildiginde tenakuzun olmayacagi
gorusl de aktarilmis, Taberi’nin ayaklar hususunda iki farzdan biri olan yikamak ya da mesh
etmek arasinda muhayyerlik gérisiine sahip oldugu belirtilmistir.®®

Kurtubi’nin Taberi’nin abdest ayeti hakkindaki tespitleri icin Taberi’nin tefsirine
miiracaat edildiginde olayin i¢ yiuzinin anlatildigi gibi olmadigl ortaya ¢cikmaktadir. Taberi
her iki kiraatin de sahih oldugunu belirtmis, ancak anlami daha kusatici ve kapsaml oldugu
ve hem yikamayi hem de meshi igine aldigindan kesre okuyusu nasba tercih etmistir. Clinkil o
meshi umumi olarak ele almis, ayaklarin bitininin su ile mesh edilmesi gerektigini
soylemistir. Ona gore ayaklarin bitindni su ile meshetmek yikama, Gzerinde el veya onun
yerine gececek bir seyin gezdirilmesi de meshtir. Boylece ayaklara sadece su dokmek veya bir
kabin icine batirip cikarmak abdest icin yeterli degildir. Abdestin gecerli olabilmesi icin ayrica

% Bu konuda farkh goriisler ve ayrintili bilgi igin bk. Necmettin Caliskan, Kur’dn’in Iki Fikhi Okunusu:
Tehavi'nin Ahkdamii’l-Kur’an ve Serhu Medni’l-Asir’t Karsilastrmali Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2018), 151-162.

8 Kurtubi, el-Cami ‘, 7/342.

% ibn Miicahid, Kitdbii's-seb ‘a, 242-243; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/191.

87 Kurtubi, el-Cami , 7/343. Ibnii’l- ‘Arabi’nin tefsirinde bu ifadeye rastlamadik.

88 Kurtubi, el-Cami , 7/344; ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/71.
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yikamanin sarti olan ovalama isleminin de gerceklesmesi gerekir.®® Bu bilgiler isiginda
Taberi’ye, sadece bir mesh ya da yikama veya ikisi arasinda muhayyer birakilma gorisini
nispet etmek saglkli goriinmemektedir. Buna ragmen Kurtubi’nin boyle bir hata yapmasini
tarihsel sahsiyetlerin benzerliéinem ve ikincil kaynaklardan sahihini sakiminden ayirmadan
senetsiz olarak rivayet edilen bilgileri tenkit slizgecinden gegirmeden aktarmasina
baglayabiliriz.

Kurtubi, Taberi’den sonra en-Nehhas (6. 338/950) ve ibn Atiyye’nin (6. 541/1147)
gorislerine yer vermekte, iki kiraati iki ayri ayet olarak degerlendirip nasb okuyanlar igin
yikama, kesre okuyanlar icin mesh farzdir diyen Nehhas’a’" katiimamakta ve ibn Atiyye’nin
kesre okuyan bir gruptan aktardigi; ayaklari mesh etmenin onlari yikamak anlaminda oldugu
gorusliini benimsemektedir.”? Ona gore mesh kelimesinin hem ylkama hem de mesh igin
kullanilan musterek bir lafiz olmasi sahih bir gortstir. Kurtubi’ye gore meshin yikamak
anlamina geldigi nakil yoluyla sahih olunca, /dm harfinin kesreli okunusu ile kastedilen
yikamaktir diyenlerin gorusiiniin tercihe deger oldugunu sdylemektedir. Bunun yaninda
bagka ihtimali olmayip sadece yikama anlamina gelen nasb okuyusun varligi, yikamayi tespit
eden hadislerin fazlaligi ve hadis imamlarinin rivayet ettigi ¢ok sayida sahih hadislerde
yikamayi terk edenlere yonelik tehditler, bu tercihte etkili olmustur. Ona goére (éﬁf&)]) lafzinin
kesreli okunmasi lafza yonelik olup manayi etkilememekte, her ne kadar lafzen meshe atif
olsa da mana olarak ayaklarin yikanmasina deldlet etmektedir. Bas, insan viicudunda
ayaklardan 6nce oldugu icin okuyusta da onlardan 6nce gelmistir, yoksa abdest hususunda
basla ayni sifata sahip oldugu icin degil. Kesreli okuyusa yonelik bir baska tercihi ise soyledir;
kesreli okuyus, ayaklarin kayith olarak meshedilecegini belirtmek icin gelmistir. Bu kayit da
Hz. Peygamber’den o0Ogrendigimiz ayaklarin mestli olmalari halidir. Buna goére Hz.
Peygamber’in uygulamasi hangi durumda ayaklarin yikanacagini, hangi durumda
meshedilecegini ortaya koymaktadir.”® Netice itibariyle Kurtubi, her iki okuyusu da bir mana
etrafinda toplayarak ikisinin de yikamaya delalet ettigini, sayet kesreli okuyus lizerinden bir
mesh hikmu c¢ikarilacaksa bunun da ancak Hz. Peygamber’in uygulamasina dayanarak
mestler lzerine olacagini sdylemektedir. Kurtubi’nin bu ikinci yaklasimi, farkli anlamlara acik

olan her iki kiraatin de amelde karsilik bulmasina yonelik bir tutum olarak degerlendirilebilir.

8 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994) 38-40; Abdulmecit
Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla lgili Goriisleri Uzerine Bazi
Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2003), 245-248.

70 226/841 yilinda Taberistan’in Amiil bdlgesinde dogmus ve Sii olan Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberd,
aynen meshur EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi gibi 310/923 yilinda vefat etmistir. Bu iki zat yalniz
dedelerinin isimleriyle birbirinden ayrilmaktadir. BK. ez-Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal, thk. Ali M. el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/499. Aym sekilde Muhammed b. Ebi’l-Kasim et-Taberd ile de karistirmamak gerekir. Bu
zat da Imamiyye Siasi’ndan olup, 525/1130 tarihinde vefat etmistir. Bk. Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest
Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla ilgili Gériisleri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 239.

™ en-Nehhas, / ‘rabii’'I-Kur dn, thk. Halid el-Ali (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2008), 225.

"2 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri Kitabi l-aziz, thk. Abdiisselim A.
Muhammed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 2001), 2/163.

3 Kurtubi, el-Cami , 7/344-349.
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3. $az Kiraatlerin Hiiccet Olup-Olmasi

Kiraatler, kategorik olarak bir tasnife tabi tutuldugunda ortaya ¢ikan sorunlarin birisi de
kiraatin tasidigi hangi 6zelligi nedeniyle saz gergevesinde degerlendirildigidir. Bunun igin
tarihsel sireg igerisinde farkli ozellikler 6n plana g¢ikarilarak degisik saz tanimlamalari
yapilmigtir. Calismanin sinirini agmamak adina yapilan tanimlamalarin ayrintisina girmeden
degerlendirmeler lzerinden genel bir tanim yapmayi uygun gordik. Sozlikte ender, tek ve
yalniz olma’* manasina gelen saz kavrami; miitevdtir olmayan veya iimmet tarafindan kabul
gormeyip séhret kazanamayan veyahut sahih ve muteber olan kiraatlerin ii¢ esasindan birini
kaybeden” ya da senedi sahih olmayan kiraatler’® olarak tarif edilmistir.”’

Alimler sahih kiraatin hiiccet olacagi, senedi zayif veya uydurma olan merdud
kiraatlerin ise delil olamayacagl hususunda goris birligi icerisindeyken, senedi sahih olup
Arapca’ya uygun olmakla’® beraber resmi mushafa muhalif olan saz okuyuslar hususunda
ihtilaf etmislerdir. Hanefiler,”® Hanbeliler ve Safillerin ¢ogu bu tarz okuyuslarin
peygamberden gelen haber konumunda oldugu icin hiliccet olacagini ve amel edilebilecegini
séylemislerdir. Bazi Safiller, Maliki,®° Zahiri ve imamiyye ise Kur'an olarak rivayet edilen ve
daha sonra Kur'an olmadig sabit olan saz kiraatlerin haber olamayacagl ve delil
getirilemeyecegini ifade etmislerdir.?!

Mezheplerin saz kiraatlere yaklasimindaki farkliik, mifessirler arasinda da tezahir
etmis, saz kiraatlerin kabul edildigi gibi reddedildigi®* de olmustur. Kabul eden miifessirler de
bu tarz okuyuslari Kur’an’in Kur’an’la tefsiri kabilinden degil de Hz. Peygamber ya da
sahabenin soziyle yapilan birer tefsir olarak kabul etmis,lerdir.83 Maliki mezhebine mensup
olan Kurtubi ise mezhebinin goérislerinden ayrilarak tefsirinde mevcut saz kiraatleri aktarmis,
yedi kiraatin disinda olan tiim okumalari da saz kategorisi iginde degerlendirmistir. Ahkam
ayetleri 6zelinde ise benimsedigi gorusi giclendirmek ya da sahih okuyuslarin anlamini

™ {bn Manzir, Lisdniil- ‘Arab “szz”, 3/494.

" ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed E. ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1/331-2.

"8 es-Siiyati, el-Itkdn fi ‘ulumi’l-Kur'an, thk. M. Mustafa (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 2008), 167.

" Detayli bilgi icin bk. Mehmet Dag, “Kiraat [Iminin Sdzz Kavranm- Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gergek
Anlamin Tespitine Dair-”, Marife 7/2 (2007), 57-110.

"8 Senedi zayif ya da asilsiz olan veya Arapga’ya uygun olmayan sz kiraatlerle amel edilemeyecegi hususunda
tartisma yoktur. Ciinkii senedi sahih olmayan haberle amel edilemeyecegi gibi haber konumunda olan senedi
zay1f ya da asilsiz olan saz kiraatlerle de amel edilmez. Ayni sekil de Arapga’ya muhalif olan saz kiraatlerin
sehven ya da hata sonucu ortaya ¢iktig1 sdylenerck amel edilemeyecegi zikredilmistir. Bk. Abdii’l-Ilah Hird,
Esbabu ihtilafi’'I-miifessirin, 123.

™ Hanefiler saz kiraatlerle amel edilebilmesi igin ayrica meshur olma sart1 getirmislerdir. Bu nedenle onlar
yemin kefaretinde Tbn Mes ‘ud’un kiraatiyle amel ederek orucun pes pese olmasim sart kosarken sohret
derecesine ulasamayan Ubey b. Kab kiraatiyle amel etmeyerek ramazan orucunun kazasinin pes pese
olmamasina cevaz vermislerdir. Hirl, Esbabu ihtildfi’I-miifessirin, 125.

8 Miislim sarihi Kurtubi (6. 656/1258) Maliki mezhebi hakkinda saz kiraati, sahdbe peygamberden duydugunu
acikladig1 zaman kabul olacag: seklinde bir goriis aktarmistir. Hard, Esbabii ihtilafi’I-miifessirin, 124.

8 Hard, Esbabii ihtilafi’l-miifessirin, 122-4.

82 Kabul ve reddedenler igin bk. Hiiri, Esbdbii ihtilafi I-miifessirin, 123.

8 jzzet Sehhate Kerrar, Eserii'l-kirddti’l-Kur aniyye, 67.
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kuvvetlendirmek icin hiiccet olarak kullanmistir.®* Biz de bu arastirmada miifessirin saz
tanimi Gzerinden érnekler vermeye galstik.

3.1. Kurtubi Tefsirinde $az Kiraatlerin Anlama Etkisi

Kurtubi’nin, sahih kiraatlere yaklasimini ortaya koyarken ornek olarak aktarmis
oldugumuz Bakara 2/222. ve Maide 5/6. ayetlerinin tefsirinde saz okuyuslara yer verdigini
belirtmistik. Kurtubi, kadinin aybasi hali ve sonrasinda esleriyle miinasebetini ifade eden
Bakara sQresi 2/222. ayetinin tefsirinde iki saz okuyusa yer vermis, dyetteki (u)e-im) ifadesinin
Ubey b. Ka'b (6. 33/654) ve ibn Abbas’in (6. 68/687-88) mushafinda (& %k%), Enes b. Malik'in
(6. 93/711-12) mushafinda ise (Ooskh S a5l el s Gemma G Ll | 50,8 Y 5) kadinlara adetli
olduklari siire zarfinda yaklasmayin, temizleninceye kadar onlardan uzak durun seklinde
oldugunu aktarmistir.?> Bu iki ifadedeki (ki) kelimesinden kasit, su ile gusil etme
manasina gelmektedir. Zira bu kelime stinnette bu anlamda kullanilmaktadir.®® Buna gére
ayetin anlami onlar su ile gusiil yapincaya kadar onlardan uzak durun seklindedir. Bu da
ayette var olan seddeli sahih kiraate matuftur. Kurtubi?’nin her iki ayette de ahkami
ilgilendiren saz kiraatlere yer vermesi, sahih kiraatleri desteklemeye yonelik bir egilim olarak
degerlendirilebilir.

Kurtubi, abdest ayetindeki (:125]) lafzini Hasan-1 Basri (6. 110/728)% ve A‘mes’le (6.
148/765) birlikte el-Velid b. Muslim’in de (6. 195/810) Nafi“den rivayetle lam harfini 6treyle
okudugunu séylemistir.2® Buna gore ayet, yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da yikayiniz veya ayaklarinizi yikamak vaciptir ya da farz
kilinmustir seklinde olup ayaklarin hiikminiin yikamak oldugunu vurgulamaktadir. Clinki bu
okuyusa gore (éﬂfsfﬂ) lafzi miibteda olmak lizere merf(, haberi mahzif olup (L sleel), (sl
e ) Lt (2 5,44)% kelimelerinin haber olarak takdir edilmesine imkan vermistir. Bylece
bu sdz kiraatin manasi, nasb Uzere gelen sahih okuyusa racidir®® ve buna gére hikim
ylkamaktlr.91 Hatta bu halde kelimenin yikamaya delaletinin daha kuvvetli oldugu da
séylenmig,tir.92

&

A5 aally a5l

e

® Nebil Muhammed, /lmii I-kirddt, 353.

% Eba Abdillah el-Hiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dan (Kahire: Mektebetii’l-
Miitenebbi, ts.), 21; Kurtubi, el-Cami , 3/486.

8 Miislim, “Hayz”, 13.

8 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur dn, 38-39.

% Kurtubi, el-Cémi*, 7/342.

8 Mehmet Unal, Kur’dan in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 268.

% Muhammed b. Omer b. Salim Bazemul, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsiri ve’l-ahkdm (b.y. Daru’l-Hicre, 1996),
523.

*! fkinci takdir de burada caiz goriilmiis Zemahseri bu ihtimale dikkat ¢ekmistir. Buna gore ise (eSBJ‘) lafzinin
mahzif haberi (\s>l) fiilidir. Buna gore ayetin manas1 “fopuklara kadar ayaklarinizi mesh edin” seklindedir.
Bk. ez-Zemabhseri, Tefsiru’I-Kessdf (Beyrut: Daru’l-Ma Tife, 2009), 281.

%2 Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 264.

% Hacci ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin... el-Bakara 2/196. Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve
Aciklamali Meali, 29.
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Mezhep imamlari, yukaridaki ayette hac ve umrenin Allah i¢in itmam edilmesinin ne
anlama geldigi hususunda ihtilaf etmis ve buna bagli olarak umrenin hikmiinde birbirinden
farkli gorusler serdetmislerdir. Umrenin farz oldugunu séyleyenler, zikredilen ayetin bu
konuda delil oldugunu savunmuslardir. Clinkii onlara goére burada hac gibi umrenin de eda
edilmesi ve yerine getirilmesi istenmistir. Aksi goriiste olanlar ise ayette umrenin farz
olduguna dair bir delil bulunmadigini séylemislerdir. Onlara gore Allah, umreyi baslama
hususunda degil tamamlamak agisindan hac ile zikretmistir. Buna gore ayet, umrenin bastan
itibaren yapilmasini ilzam etmek icin degil, baslanmis olani tamamlamayi mecbur etmek igin
gelmistir. Kurtubi, her iki tarafin goruslerini delilleriyle birlikte aktardiktan sonra besinci
meselede kiraat farkhliklari Uzerinden bir degerlendirme yapmaktadlr.94 Ayette gecen
(ibﬁ‘}) lafzi Uzerinde hem sahih hem de saz okuyuslari aktarmis, te harfinin fethasiyla
okunan ve cemaatin®® kiraatini olusturan sahih okuyusun viic(iba delalet ettigini ifade etmis
ve akabinde Abdullah b. Mes Gd’un mushafinda (4 <l 13522015 5 zall | sail 5) ve (5 zall 1 sadl 5
cull ) 35xa0)) seklinde gectigini sdyledigi iki saz okuyusa yer vermistir. Sabi’nin (6. 104/722)
ve Eb{ Hayve’nin (6. 203/818) (i’j‘xﬂ\j) kelimesini te harfinin 6tresiyle®® okudugu saz kiraatin
ise umrenin vacip olmadigina delil oldugunu zikretmistir. Buna gére umre lafzinin zamme
seklinde okunmasi, kelimenin miibteda kilinip yeni bir ciimle olmasina imkan tanimis, farkh
mana ve hikim vermenin 6ninl acmistir. Bu okuyusa gore ayete hacci tamamlayin, umreyi
de Allah i¢in yapin manasi verilmistir. Bu bilgiler 1siginda Kurtubi, umrenin farziyeti
meselesinde saz kiraatleri, taraflarin gorislerini destekleyen argiimanlar olarak ortaya
koymus ve hiikmin farkhilasmasinda delil olarak kabul etmi§tir.97 Boylece kendisinin umre
hakkinda kabul ettigi hikmu®® diger delillerin yaninda saz kiraat (zerinden de
temellendirerek gorisiini gliclendirmeyi amagladigini sdyleyebiliriz.

2.8 5% gyt oo P 32 o2 G s 39 siye 2o T MGt AT T eTadz W - 3 ME . 4z O
o #800 2g8 A B ST S Gl () Lagia 2aly JSI a5 1 Al 6l el o ADNIS &) 5 da ) S O
Yoo o7 (= \ 3 e _ 0. o :.’f;
P00 3 g (st L’y 230 (e

Mirasta paylarin oranindan bahseden Nisa s(resinin 4/12. dyetinde A¥&/keldleden®
kastin kim oldugu 6nemli bir meseledir. Clink(i bu ayette ve slrenin sonundaki 4/166. ayette
gecen keldle lafzi, Kur’an’da iki yerde zikredilmis ve her iki yerde de kardeslerin disinda baska
bir mirasc¢idan soz edilmemistir. Ancak her iki dyette de bitin kardesler hep birlikte keldle
olarak zikredilmelerine ragmen oranlari degiskenlik arz etmistir. Bundan dolayr durumun

% Kurtubi, el-Cémi *, 3/267-269.

% Kiraat olgusu baslig1 altinda Kurtubi’nin sdz ve sahih okumalar1 degisik sekilde tanimladigint aktarmistik.
Burada da sahih kiraat icerisinde var olan “te” harfinin iistiin olarak okunusunu kurrdnin ismini zikretmeksizin
cemaat olarak belirtmistir.

% ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’dn, 19.

¥" Kurtubi, el-Cémi , 3/269-270.

% Yeri geldigi zaman itiraz, ictihad ve tercihlerini belirtmekten geri durmayan Kurtubi bu konu hakkinda sahsi
bir degerlendirmede bulunmadigindan mensubu oldugu Maliki mezhebinin goriisiinii benimsedigi kanaatindeyiz.
Mezhebine muhalefet ederek farz oldugu yoniindeki goriisii benimsemis dahi olsa bu tutumu verdigimiz 6rnege
zarar vermez. Zira Ibn Mes ‘ud’dan gelen sz okuyuslara yer vererek farz goriisii desteklemistir.

% Eger bir erkek veya kadimin, annesi, babasi ve ¢ocuklar: bulunmadigi halde mali (diger) miras¢ilara kalirsa
ve bir erkek yahut bir kiz kardegsi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin payt altida birdir. Bundan fazla
iseler iicte bire ortaktirlar. Nisa 4/12. Ali Ozek vd., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Meali, 78.

100 Keldlenin mahiyeti i¢in bk. Kurtubi, el-Cami ‘, 6/126-130.
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anlasiimasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan (6. 55/675) gelen saz kiraat, bliyuk bir 6neme sahiptir.
0, yukaridaki ayette gecen (&L;i 51 21 45) lafzindan sonra (4 () kaydini ekleyerek buradaki
kardeglerden maksadin anne bir erkek ya da kiz kardes oldugunu belirtmistir. Buna gére anne
bir kardeslerin mirasi bu ayete, anne-baba bir ya da baba bir kardeslerin mirasi ise slrenin
son ayetine gore taksim edilmistir. Kurtubi de ayetin tefsirinde fukahanin icmasi ile ayette
sozU gecgen kardeslerden kastin anne bir kardesler oldugunu séylemis, akabinde kendisinin
de benimsedigi bu gorisi saz kiraatle desteklemistir.**

SONUC

ilk ddnemlerden itibaren kiraatler, basta tefsir olmak tizere farkl disiplinlere kaynaklik
etmis Ozellikle de eserini ahkam agirhkli ayetlerle sekillendiren Kurtubi gibi mifessirleri
etkilemis ve nihai olarak farkl ictihadlarin ortaya cikmasini saglamistir. Ancak kiraatler,
yalnizca farkli goriis sahiplerinin sahsi ictihadlarini temellendirmek Uzere kullanildigl bir
argliman olmanin o6tesinde, kaynak degeri acisindan farkh gorislere kapi aralamislardir.
Kiraatlerin ayrica Uzerine ilgili mezhebin gorislerinin insa edildigi olgu oldugu, bizatihi
mezhep hikmi sebebiyle okunmadigi kaydini da diismek gerekir.

Hayatiyla alakali rical, tarih ve tabakat eserlerinde ¢ok detayh bilgiler bulunmayan
Kurtubf, islam diinyasinin dogusu ve batisinin isgal edildigi talihsiz bir dénemde yasamasina
ragmen ortaya koydugu eserleriyle caglar boyunca adindan sik¢a soz ettirmeyi basarmis bir
muelliftir. Bu hakli sohreti elde etmesinde kuskusuz, el-Cadmi‘ li ahkémi’l-Kur’dn isimli
tefsirinin payi bliylk olmus, diger eserleri tefsirinin golgesinde kalmistir. Miellif eserinde
kiraatlere karsi gelenekgi tavri benimsemis hatta yapilan tenkitlere karsi savunmaci bir
misyon yuklenmistir. Ayrica aksi iddia edilse de teorik diizeyde tartismaktan c¢ok pratik
anlamda kiraatler arasi tercih olgusunu tefsirine yansitmistir. Kurtubi’'nin tefsirinde kiraatleri
islerken onlu tasnifi benimsedigi séylenmisse de o, ibn Miicahid’in yedili tasnifini
mutevatir/sahih okuyus olarak kabul etmis bunun disinda kalan tiim okuyuslari saz kiraatler
olarak degerlendirmistir.

Kurtubi, tefsirinde sahih kiraatlerin anlama etkisini ortaya koymus ve kiraatlerle fikhi
hikimleri basarili bir sekilde cemetmistir. Hilkme etki eden sahih kiraatler hususunda i‘mal
ihmalden evladir prensibini tatbik yoniinde bir egilim gostermis ve var olan kiraat
farklihklarini uygulama alanina dahil etmeye gayret etmistir. Kurtubi hikim vermede,
mutevatir/sahih kiraat farkliliklarini cemederek veya bir mana etrafinda toplayarak yahut iki
ayri ayet gibi gorerek farkh sekillerde kullanmistir. Tabi oldugu mezhebin aksine saz
kiraatlerin haber degeri tasidigini kabul etmis ve delil olarak kullanmistir. Ancak bu
okuyuslari hitkmin iptidasinda degil, benimsedigi goriisi desteklemek ya da sahih kiraatlerin
anlamini kuvvetlendirmek icin ilgili yerlerde kullanmis ve verilen hilkmin tercih edilmesini
beyan hususunda bir delil olarak degerlendirmistir.

101 R urtubi, el-Cédmi *, 6/129-130.
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Kurtubi, genel anlamda kiraatleri nakletme ve onlardan hikiim cikarmayi basarih bir
sekilde uygulasa da hatadan miustagni degildir. Calismamizin sinirlari igerisinde tespit
ettigimiz iki yerde yanilgiya diismustir. Bunlardan ilki kelime Gzerindeki okuyus farkhligini
kiraat imamlarina nispet, digeri ise (ayaklarin yikanmasi/meshi hususunda) referansta
bulundugu alimin gorusd ile ilgilidir. Ayrica Arapga orijinal metinde kadinin aybasindan sonra
temizligi konusu islenirken Hanefl mezhebine ait gorisiin aktariminda sehven yanlishk
yapmis ve bu da eserin terciimesinde Hanefi mezhebine ait goriisin Maliki mezhebine nispet
edilerek yanhs anlasilmasina neden olmustur. Buradan hareketle tefsir kaynaklarinda
olabilecek bu tarz hatalarin tespitinin ayrica bir c¢alismaya konu olacak potansiyeli
barindirdigini da belirtmek gerekir.
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Extended Abstract

The Role of Differences in Recitation in the Interpretation of the
Verses of Judgment in Qurtubi's Tafsir Named al-Cami’ li-Ahkami'l-
Qur’an

The use of the rules of the Qur'an is a reality. In this regard, there is a close
connection between the science of recitation and the interpretations of the judgments.
However, recitations are considered as procedural/phonetic readings. These are the
recitations that are not strong in terms of meaning and the vecihs, the vocalization of which
is controversial. On the other hand, the fershi giraat and the recitations classified as shaz,
which exist among those within the recitation, are the interpretations of judgment that play
an active role in considering the interpretations and rules of the verses. In this field, the
Andalusian-born EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bakr b. Ferh al-Qurtubi (d.
671/1273) also has a special importance for penned recitations. In the mudimah of his work,
the ones suitable for the giraat have been considered in detail, and there has not been a
place for the recitations thought for figh. While Kurtubi was quoting his giratevs, his EbQ
Bekr Ahmed b. M(isa b. al-Abbas b. Mujahid et-Temimi He evaluates the giraat other than
those used over the sevenths of Mujahid et-Temimi (324/936) as shaz. This is an
examination of the subjects of the seventh system, miitevatir giraat, which Qurtubi included
in his commentary, and the interpretations and influences of the verses outside this system.

Recitation, reading in the dictionary, chanting, based on hearing in the sense of
pronunciation; It is a noun to read aloud or silently, with or without a tune, recitation
comprehension. lbn al-Jazari (d. 833/1429) describes the science of recitation, which is very
much described in terms of interpretation, as a discipline; He defined how to read the words
of the Qur'an and attributing them to their narrators as a science that deals with the
different readings on these words.

In the historical process, descriptions have been made in parallel with the
description of recitation we have given above, while the tone of the Qur'anic words and the
ways of reading in these words have been brought to the fore, the exegetical function of the
recitations has been neglected. However, in addition to the tone that is emphasized in the
descriptions, the recitation also has an exegetical feature that performs an important
function in understanding the Qur'an. With this feature, it has been effective in revealing the
meaning in ahkam tafsir, which is a kind of intersection point of recitation, figh and tafsir
sciences. For this, it is necessary to add this feature to the transferred classical recipes and to
observe this feature in the future recitation recipes. Accordingly, recitation can be defined as
follows: It is the discipline that informs the tone and conflicts of the Qur'anic words, and
performs a certain function in the understanding/interpretation of the verses.

In our country, various researches have been carried out at doctorate, master's and
article level in the context of Qurtubi and his commentary. However, among the studies
done, ihsan ilhan's doctoral thesis named the phenomenon of recitation in Qurtubi's
commentary is directly related to our subject. ilhan also briefly discussed the effect of
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mutawatir/sahih and shaz readings on ahkam in his doctoral study. For this, it is necessary to
study in more detail an important author like Kurtubi, who both speaks about recitations in
technical terms and attributes value to them in terms of meaning and interpretation, and his
contribution to the triangle of recitation-meaning-interpretation should be revealed. In this
context, the study will try to analyze the manifestations of Qurtubi's understanding of
recitation, sahih and shazz in the interpretation of the verses, and to base the issue on the
examples of recitation that directly contribute to the shaping of the decrees.

Key words: Qur’an, Qiraat, Mutawatir/Authentic (giraat), Shaz (qgiraat), Ahkdm Verses, al-
Qurtubi.
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