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MATURIDI GUNUMUZE NE SOYLER?

Mustafa Said Yazicioglu
msyazicioglu@ticaret.edu.tr

Ozet

Islam diinyas1 Emevi saltanati ile farkli bir yone evirilmis, din ile siyaset i¢ ice girerek bir eksen kaymasi
yasanmistir. Buna ragmen 8-12. Yiizyillarda Orta Asya’da onemli bir medeniyet yasanabilmistir. Serbest
diisiince ortami ve ifade hiirriyetinin hakim oldugu bélgede Harezmi, Farabi, Ibni Sina, Biruni gibi filozof ve
bilginler, Matiiridi gibi din alimleri bu ortamin olusmasinda kilit roller {istlenmislerdir. Daha sonra bu parlak
medeniyet ¢esitli i¢ ve dis nedenlerle sonmiis ve kendini tekrar ederek yeniliklere kapanmistir. O donemin etkili
diisiiniirlerinden olan ve bir Islam inang sisteminin olusumuna vesile olan Matiiridi, zaman i¢inde ihmal edilerek
unutulmaya terk edilmistir. Islam diinyasinin giiniimiizdeki igine kapali, tutuk, sorunlaria ¢dziim iiretemeyen,
eksen kaymasina ugramis din anlayisini bir tiirlii asamayan yapisi, yeni agilimlara ihtiyag duymaktadir. Iste bu
noktada ihmal edilmis, 6zgiir diisiinceye alan agan Matiiridi diisiince yapisinin tekrar aktive edilmesine ve yol
gostericiligine ihtiyag bulunmaktadir. Kur’an’in insan verdigi degeri yeniden ona kazandirabilecek, insant,
aklin1 kullanan, durusu olan, diisiincesini her ortamda ifade edebilen, sorumluluk sahibi ve hiir iradesi ile
yaptiklarinin hesabini vereceginin bilincinde bir varliga doniismesinde, Matiiridi diigiince yapisinin katacagi

¢ok seyler bulunmaktadir.

Amag: Islam diisiincesinin parlak dénemlerinde ve o donemlerin sartlarina gore olusturulan diisiincelerin
glinimiize 151k tutmast ve kaybedilen bazi degerlerin giinlimiiz sartlarinda ihyasi i¢in Matiiridi gibi bir
diistiniiriin giiniimiize neler sdyleyebilecegi makalede irdelenecek ve okuyucunun takdir ve degerlendirmesine

sunulacaktir.

Yaklasim: Islam diinyasinda eksikligi hissedilen, bilim ve teknolojide atilim yapmanin en &nemli
gostergelerinden birisi olan diisiince ve ifade 6zgiirliigiinde agilim yapacak diisiincelerin dini kdkenlerini
anlamak baglaminda Matiiridi 6rnek alinacak bir konumdadir. Asirlar 6nce dile getirilen diislincelerin bugiine
aktarilarak ¢6ziim iretilemeyecegi bilinen bir husustur. Ancak o iistiin medeniyet doneminde ortaya koyan
diistincelerin gliniimiize sdyleyebilecegi ¢ok seyler de vardir. Bu ¢alismada, dini referanslari baglamindan
hareket ile ele alip bilim ve teknolojide atilimin ne temel gostergelerinden olan diisiince ve ifade dzgiirliigiinde
acilim yapilarak diisiincelerin dini kdkenlerini anlamak baglaminda Matiiridi diigiincesi 6rnek olarak

gosterilemeye caligilacaktir.

Yontem: Bu calisma deskriptif yontem kullanilacak olup, Matiiridinin goriiglerine iliskin analiz yapilarak,

Islam diisiincesine katkis1 ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Diisiince ve ifade Ozgiirliigii, islam Medeniyeti

JEL Smiflandirmasi: Z10
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WHAT DOES MATURIDI SAY TO TODAY?

Abstract

The Islamic world evolved in a different direction with the Umayyad reign, and an axis shift was experienced
by intertwining religion and politics. Despite this, an important civilization was lived in Central Asia in the 8th-
12th centuries. Philosophers and scholars such as Harizmi, Farabi, Ibni Sina, Biruni, and religious scholars such
as Maturidi played key roles in the formation of this environment in the region where the free thought
environment and freedom of expression were dominant. Later, this brilliant civilization was extinguished due
to various internal and external reasons and closed to innovations by repeating itself. Maturidi, one of the
influential thinkers of that period and instrumental in the formation of an Islamic belief system, was neglected
and forgotten over time. The structure of the Islamic world, which is closed, stagnated, unable to produce
solutions to its problems, and cannot overcome the understanding of religion that has undergone a shift in its
axis, needs new initiatives. At this point, there is a need for re-activating and guiding the Maturidi mindset that
has been neglected and opened up space for free thought. The Maturidi mentality has a lot to contribute to the
transformation of the human being into a being who can regain the value that the Qur'an gives to him, who uses
his mind, who has a stance, who can express his thoughts in any environment, who is responsible and who is
aware that he will give an account of what he has done with his free will.

Purpose: In the article, what a thinker like Maturidi can say to the present day, in order to shed light on the
ideas created in the heyday of Islamic thought and the conditions of those times and to revive some of the lost
values in today's conditions will be examined in the article, and presented to the reader's appreciation and

evaluation.

Approach: Maturidi is in an exemplary position in terms of understanding the religious roots of ideas that will
open up freedom of thought and expression, which are one of the most important indicators of making a
breakthrough in science and technology, and phenomena that the Islamic world lacks. It is a known issue that
the ideas expressed centuries ago cannot be solved by transferring them to the present. However, there are many
things that the ideas that emerged in that superior civilization period can tell us today. This study will try to
show the Maturidi thought as an example, in the context of understanding the religious origins of thoughts by
opening up the freedom of thought and expression, which are the main indicators of progress in science and

technology, by considering the religious reference.

Method: In this study, the descriptive method will be used, and the analysis of Maturidi's views will be

conducted and his contribution to Islamic thought will be revealed.

Keywords: Maturidi, Freedom of Thought and Expression, Islamic Civilization

JEL Classification: Z10
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GIRIS

Islam diinyasinim iginde bulundugu siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel konumu diisiindiigiimiizde
izah etmekte giicliik ¢ektigimiz pek ¢ok sorunlu alanla karsilasiriz. Bolgemizde yaklasik on yildir
Suriye ekseninde yasanan katliamlar, dramlar ve telafisi miimkiin olmayan acilar, bolgesel bir sorun
olmaktan ¢ikmisg, uluslararasi boyut kazanmistir. Ayni cografyada bulunmayan, bolge ile menfaatleri

disinda hig ilgileri olmayan iilkeler, kendi bakis agilarina gore, séziim ona gareler liretme yarigina

girmektedirler.

Peki, asil sorumlu olmas1 gereken Islam iilkeleri ve onlarin siyasi birligini olusturan Islam Isbirligi
Teskilat1 (1iT) ne yapiyor? Bu ve diger bélge sorunlar ile ilgili aktif girisimleri olmus mudur?
sorusuna verilebilecek makul ve ikna edici bir cevap yoktur. Batili giiglerin kendi hesaplari

dogrultusunda, bolgeye yonelik faaliyetleri karsisinda nasil bu kadar duyarsiz ve ¢aresiz kalinabilir?

Nigin bu durumda oldugumuzun bir izahiin yapilmasi gerekmez mi? Bu, ger¢ekten kafa yorulmasi
gereken 6nemli ve can alici bir sorudur. Degisik yorum ve izahlar elbette yapiliyor, ancak bunlar

derlenip toparlanmaya bir tiirlii vesile olamryor.

Genel gecer izahlardan sonug¢ almamadigl igin gerilere gidip bazi tahlil ve ¢ikarimlar yapmak
gerekmektedir. Hz. Peygamberin vefati sonrasi yerine gegecek kisiyi belirlemek amaci ile Beni Saide
golgeliginde (Sakifetii Beni Saide) toplanan Miisliimanlar, ilk defa siyasetle din arasinda kalarak bir
tercihte bulunacak olmanin sancilarim yasamuslar, karar vermekte zorluklar ¢ekmislerdir. Islam
oncesi cahiliye doneminde toplum hayatin1 derinden etkileyen giiclii kabilecilik ve asabiyet gelenegi,
Islam Peygamberi tarafindan Kur’ani ilkelerle bagdasmadigi icin yasaklanmis, Miisliimanlarimn
hayatindan ¢ikarilmisti. Ancak Peygamberin vefat1 ile bu anlayis yeniden hortlamig, Beni Saide’deki
secimi etkileyerek ilk fitne tohumlarinin sagilmasina yol agmisti. Siyasetin din {izerindeki ilk etkisi
boylece hissedilmis olmakla, Peygambersiz hayatin zorluklar1 da baglamis oluyordu. Daha sonralari
iktidar ugruna Miisliimanlar birbirlerinin kanini akitmas, siyasi goriis ayriliklart sonucu bas gosteren
husumet ve ihtilaflar asirlar boyu devam etmistir. Din ile siyaset arasindaki bagdastirilmasi zor
yaklagimlar Miisliimanlarin aklin1 karigtirmis, ihtilaflar zaman iginde sertleserek toplumu derinden
etkilemistir. Sonug olarak Islam siyasal kiiltiirii dogru eksen iizerinde gelisememis, islam tarihi

boyunca siiregelen farkli anlayis ve tartismalar giiniimiize kadar devam etmistir.

Hz. Peygamber sonrasi donemde yasananlar bize yol gosterecektir. Dort halife doneminden sonra
iktidar1, cok da mesru olmayan bir bicimde ele geciren Muaviye saltanatinda, bazi ciddi sapmalarin
yasandigi, insana kisilik ve gii¢ veren, omurgali bir durus saglayan, bunun yaninda sorumluluk da
yikleyen ‘“kader” ve “takdir-i ilahi” gibi temel kavramlarin iglerinin bosaltilmis oldugunu,
sorumlulugun “Askin bir Varlik”a 6telenerek mecrasindan saptirilmis bir sekilde giiniimiize kadar
ulastigini goriiyoruz. Bu anlayis belleklere kazinip yerlesince hesap verme, sorumluluk, isin hakkini
vermek gibi hayati kavramlar ise yaramaz hale getirilmekle, bir yandan Allah’1 isimize ortak ederek

hem biiyiik bir yanliglhiga diisiiliiyor hem de bu tavir dindarlik diye sunulmus oluyordu. Siyaset bu
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anlayis sayesinde rahatlamig, olumsuzluklarin adresi olmaktan ¢ikmis, diledigi gibi davranma imkan

bulabilmistir.

Bu kavramlarin islam diinyasinda hala yanlis anlasildig1, bunun da ¢ok olumsuz durumlara yol
actigimi sOylemek abartili olmaz. Kur’an’in ortaya koydugu insan tasavvuru ile giiniimiiz insan
arasinda biiyilik farkliliklar bulunmaktadir. Kur’an akletme melekesine sahip, eylem ve icraatlari
kendi hiir iradesi ile yapabilen, yerlerin ve goklerin emrine verildigi, her tiirlii nimetin kendisine
sunuldugu bir varliktan bahseder. Ancak giiniimiizde insan aciz, akli ermeyen, kendine giiveni
olmayan, elinden pek bir sey gelmeyen, bir kurtarici bekleyen pasif bir konuma indirgenmistir. Bu
durumda etrafimizda ve bolgemizde olup biten olumsuzluklara ¢6ziim tiretmekte yetersiz kaliyor,

yabanci gli¢lerden ¢are ve medet umuyoruz.

Iste bu noktada, 6zellikle son yillarda giindeme gelmeye baslayan Matiiridi diisiincesine bir giris
yapabiliriz. Bu yazida Matiiridi’nin 6zglir diisiince, hiir irade veya giinlimiiz tabiri ile fikir ve diisiince
ozgiirliigli konularma nasil bir agihm getirdigi iizerinde durulacaktir. Islam toplumlarinda pek
tartisilmayan, ancak tiim sorunlarin ¢dzlimiinde anahtar rol oynayan bu kavramlarin {izerleri
ortiilmiis, yanlis bir kader ve takdir-i ilahi anlayisinin arkasina saklanilarak bu giinlere gelinmistir.
Ancak Matiiridi’ye gore insan, iradi fiil ve eylemlerini kendi hiir iradesi ile gergeklestirmekle, diinya

ve ahiret hayatini belirleyebilecek bir konumda bulunmaktadir.

Bu siireci Matiiridi kisaca soyle izah etmektedir. insan cesitli seyleri isteyip arzu edebilir. Bir anda
istedigi veya arzu ettigi seyi daha sonra istemeyebilir. Bir an begenip yapmak istedigi bir seyden
vazgecebilir. iradede bdyle bir gelme gitme durumu vardir. Ancak dyle bir an gelir ki insan artik bir
seyl yapmaya kesin kararmi vermistir. Kesin kararla o ise yoneldiginde iradesi artik “azm’e
doniigsmiistiir. Bu, geriye doniisii olmayan bir durumdur; okun yaydan ¢iktig1 gibi geriye doniis de
yoktur. Matiiridi kelamcis1 ibni Humam “azm musammam” kavrami ile bu duruma isaret eder!

(Humam, 1889, s. 111-112)

Bu noktada Allah’in yaratmasi devreye girmekte, insanin geri doniilmez bir kararlilikla yapmak
istedigi sey Allah tarafindan yaratilmaktadir. Bu fiilin Allah tarafindan yaratilmasi demek, insanin o
fiili/eylemi yapmasi demektir. Bu durumda se¢imi yapip onu fiiliyata gecirmek isteyen insan,
Allah’1n yaratmasi sonucu onu eyleme doniistiirmektedir. Burada Allah’in yaratmasi insanin giiclii
ve kesin istegi dogrultusunda gerceklesmektedir. Bu izahtan akla soyle bir soru takilabilir. Allah’in
yaratmasi insanin iradesine mi baglidir? Elbette Allah’in yaratmasi herhangi bir kayit ve sart kabul
etmez; burada bir mecburiyet de s6z konusu degildir. Matiiriidi ekoliiniin biiyiik ismi Ebu’l-Mu’in
en-Nesefi bu konuda “Allah, insanin yapmaya (kesbetmeye) kastettigi (azm) her fiili yaratmaya ddeti

tesis etmistir” ifadesini kullanir (en-Nefesi, 2003, s. 204).

! Ayrica bkz. Taftazani, (1908). Serh el Akaid en-Nesefiyye, s.111.
570



Nesefi’nin burada sdylemek istedigi, Allah’in yaratmasi mecbur oldugundan degil, insan1 sorumlu
tutabilmesi icin, belli bir alanda, onun diledigi gibi davranabilmesine imkan vermek i¢indir. Aslinda
Allah insanin bu sekilde arzu ettigi fiili yaratmayabilir. Ancak sectigi fiili yapma konusunda onu
serbest birakmakta olup, sonucuna gore ceza veya miikafatini vermek igin insanin istegi

dogrultusunda hareket etmektedir.

Burada 6nemli olan husus insan iradesinin durumudur. Insan iradesi ne 6lciide hiirdiir, iradenin Allah
tarafindan yonlendirilmesi s6z konusu mudur sorusu hakli olarak akillara gelir. Matiiridi ve Nesefi
insan iradesinin hiir ve kendi basina hareket edebilecegine inanityor goriinmektedir. Allah insana
“ciiz’i irade”sini vermis, onun yonetimini de tamamen kendisine birakmustir. Iradenin
kullanilmasinda veya yonlendirmesinde bir miidahale s6z konusu olsa insan eylemlerinde hiir olamaz;

bu durumda insanin sorumlulugunu izah da imkansiz olur.

Matiiriidi’nin bu izah tarzi Iimam-1 Azam’1n temellendirdigi anlayista yatmaktadir. imam-1 Azam “el-
Fikh’ul Ekber” adli risalesinde soyle der: “Yiice Allah mahlikati iman ve kiifiirden soyutlanmis bir
sekilde yaratmistir. Sonra onlara (bazi seylerin yapilmasiny) emredip (bazi seylerin yapiimasini da)
yasaklamigtir. (Bundan sonra) kiifre diigen kendi fiili ile kiifre diigmiistiir. Onun (kiifre diismesi) kendi
fiili ve inkdr1 sebebi ile, Allah’'in onu terki sebebi ile olmustur. Iman eden kendi fiili ile iman etmistir.

Onun ikrart ve tasdiki Allah’n tevfiki ve yardimi sayesinde olmustur”.

Bu ifadeler cok acik ise de su sekilde yorumlanabilir: insan miimin veya kafir olarak dogmaz. Bu
vasiflardan armmis, notr olarak dogar. Ancak Allah Kur’an’da insanlara hitap etmis, bazi
davraniglarin yapilmasini istemis, bazilarimi da yasaklamistir. Bundan sonra insanlari serbest
birakmigtir. Bu noktada inang agisindan hayati dnemde olan iman ve kiifiir fiilini ele alarak su yorumu
yapabiliriz: Insan iradesini kullanarak kiifiir yoniine meylederse, daha once agiklanmaya calisildig
gibi, Allah onun i¢in kiifiir halini yaratir; insan da istedigi bu duruma kavusmus olur. Siiphesiz
Allah’in rizas1 bu yonde degildir. Zira Kur’an bunu higbir tereddiide mahal birakmayacak bir sekilde
belirtmis, bu yolun sonunun hiisran olacagini beyan etmistir. Ancak insan hiir iradesini bu yonde
kullanmaya azmetmisse Allah onu terk eder, kendi halinde birakir ve boylece insan diledigi istikamete
gitmis olur. Sayet iman yoniinii segmisgse, Allah’in rizasi o yonde oldugu i¢in insan miimin vasfini
kazanir. Bu durumda Allah’in tevfiki ve yardimi dogal olarak devam etmektedir. Yani insan bu

noktada kendi hiir iradesi ile yolunu bizzat ¢izip belirlemis olmaktadir.

Yine ayni risalede su ifade de yer almaktadir: “(4llah) yaratiklarindan hi¢ kimseyi iman veya kiifre
zorlamamistir. (Insanlar) miimin veya kdfir olarak da yaratmamistir. Onlar sahislar olarak halk

etmistir. Iman ve kiifiir insanlarin fiilidir”.

Imam-1 Azam’in iman ve kiifrii insamn fiili/eylemi olarak gérmesi ¢ok dnemli bir tespittir. Insan
hiirriyetinin nasil anlagilmasi geregine isaret eden bu anlayistan nerelere savruldugumuzu tespit
bakimindan fevkalade 6neme sahiptir. Allah insan1 uyarmasina ragmen O’nun rizasimin aksine, kiiftir

yoniinii tercih ederse ve o istikamete gitmeye azmederse Allah ona mani olmadigr gibi, kiiftir fiilini
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onun i¢in yaratarak eylemini ger¢eklestirmesine miisaade ederek imkan taniyor. Allah kulunun kiifre
diismesini istemez, ancak onu serbest birakmak i¢in diledigi fiili islemesine yardimc1 olmaktadir. Her
ne kadar rizasi o istikamette olmasa da kulunu terk etmekle insan istedigi fiilini gergeklestirmis olur.

Burada sorumluluk, insanin hiir iradesi ile yaptig1 se¢cim sonucu bizzat kendisine ait olmaktadir.

Matiiridi’nin insan fiilinin olusumunu izah ederken, insanin kararliligt sonucu Allah’in o fiili
yaratmasi ile insanin eylemini gergeklestirdigini ifade etmistik. Bu karmasik ve dolambagli ifade tarzi
Kur’an’daki “Her seyin yaraticisi Allah’tir” (6/102, 13/16, 39/62, 40/62) ayetinin baglayicilig ile
ilgilidir. “Sizi de yaptiklarinizi da yaratan Allah’tir” (37/96). Bu ayetlerin mantiki sonucu soyledir:

Allah her seyin yaraticisidir,
Insan fiili bir seydir,
Insan fiili de Allah tarafindan yaratilmistir.

“Her geyin yaraticis” dendiginde mevcut olan her sey bu kapsama dahil edilmektedir. Yani Allah’in
yaratmasi her seyi kapsamaktadir. Burada hicbir istisnanin kabul edilmedigi anlayis1 vardir. Allah’mn
yaratmasina halel getirilmemesi, bu noktadaki hassasiyetin zedelenmemesi icin bu sekilde bir izah
tarz1 gelistirilmistir. Ancak Mutezile bu noktada farkli bir diislince sistemine sahiptir (Yazicioglu,

2017, s. 126).

Mutezile diistiniirleri insanin yapip ettiklerini izah ederken ¢ok daha serbest davranarak daha kolay
anlagilir bir yorum gelistirmisler, “kisi fiilinin/eyleminin yaraticisi/yapicisidir” sonucuna
varmiglardir. Demek istenir ki Allah insan1 yaratmus, akil fikir, gii¢c kudret vermis, akletme gibi bir
nimetle donatmus, hiir iradesi ile eylemlerini gergeklestirebilme imkani tanimis, sonuglar ile ilgili
uyarilarin1 da yapmustir. Dolayisi ile insan bu yetki ve kabiliyetleri ile istedigi filleri/eylemleri
gercgeklestirebilir. Burada karmasik bir agiklama degil, ¢ok daha yalin, sade, anlasilmasi kolay bir
anlatim s6z konusudur. Onlara gére Allah insan1 yaratiyor, hayat, kudret, irade gibi 6zellikler veriyor.
Bu vasiflar ile insan diledigi eylemleri ortaya koyabiliyor. Mutezile insanin yaratmasimi Allah’mn
yaratmasi gibi kabul etmez?. Mutezilenin kastettigi, insanin isi neticesinde meydana gelen seydir.
Insanin yaptig1 sey, elbette Allah’in yaratmasina benzemez. Mutezile bu noktada tutarlidir. Kaldi ki
yaratma yoktan var etme anlamini tasidigi gibi yaratilan seylerden bir sey yapma anlamina da gelir.
Yoktan var etme sadece Allah’a aittir. Var olandan bir sey yapmanin insanin giicii dahilinde olmasi
itibar1 ile yaratma olarak kullamlabilmektedir. Unlii Mutezili diisiiniir Ebu Ali el-Ciibbai (6.303/915)
Tefsirinde “Allah her seyin yaraticisidiwr, (ancak) yaratiklarimin fiilleri istisnadir. Sayet bu fiiller
Allah tarafindan yaratilmis olsa Allah in onlarla ilgili emir ve yasaklar koymasinin anlami olmazdi”

der (Gimaret, 1994, s. 715-716).

2 Semerkandi, S. Matiiridi nin te vilatina yapilan serh. No.179. Vr. 460a. Medine: Topkap1 Saray.
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Mutezile ayrica “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne uludur” (23/14) ayetinde gegen “yaratanlarin
en giizeli” ifadesinden yaraticinin tek olmadigi, insanlarin da fiillerinin yaraticis1 oldugu, ancak
iclerinde en giizelinin Allah oldugunun anlasildigini séyler. Bagka bir ifade ile Allah’mn her yaratan
tizerinde bir Ustlinliigli s6z konusudur. “Kdtiplerin en iyi yazamdw” dendiginde, birden ¢ok katibin
oldugu, fakat i¢lerinden birinin digerlerinden daha iyi yazdig1 anlasilir® (Atay, Irade Hiirriyeti, 2002,
s. 83). Nesefi buna karsilik “/lahlarin en biiyiigii> demek muhaldir; zira bu durumda baskalarma da
ultihiyet isnat edilmis olmaktadir diislincesini ortaya koyar. Mutezile ayrica insanin yaratmasinin
Allah’1n yaratmasina benzemedigini, kastedilen seyin insanin isi sonucu meydana gelen sey oldugunu

soyler. Insanin yaptig1 sey elbette Allah’mn yapmasina benzemez®.

Bu diisiince bigimi Ehl-i Siinnet alimlerince yogun bir sekilde elestirilmis, Mutezile’ye, insana
“yaratma” sifat1 verilmesinden dolay1 her bir fiili icin Allah’a sirk kostuklar1 gibi agir bir su¢clama
getirilmistir. Insanin hayat1 boyunca sonsuz is ve eylemi bulundugu icin, bu diisiincenin Allah’a
sonsuz sayida sirk kosuldugu anlamina gelecegi sdylenmistir. Matiiridi Araplarin bir seyi yapmaya
da yaratma dediklerini kaydeder®. Nesefi’ye gore Allah adina insana da yaratma sifati veriliyor ama

yaratma Allah manasinda hakikat, insan manasinda ise mecazdir®.

Bilindigi gibi Mutezilenin bes esasindan birincisi “Tevhid” olup Allah’in birligini ifade eder.
Mutezile bu konuda o kadar dikkatli ve hassastir ki Allah’1n birligine zarar verir endisesi ile “ezeli
sifatlar1” reddetmislerdir. Allah’a, O’nun diginda ezeli sifat yliklemenin basgka ezeli varliklar kabul
etmek anlamina gelecegi i¢in, Allah’in sifatlari konusunda farkli bir anlayis gelistirmisler, sifatlarin
Allah’1n zatinda miindemic¢ oldugunu sdylemekle Tevhid prensibini, onemine binaen bes esaslarinin

birincisi olarak belirlemislerdir.

Bu durum karsisinda onlar1 “sonsuz kere Allah’a sirk kosmuslardir” seklinde elestirmek nasil izah
edilecektir? Bu, kendi dogrusundan bagka bir hakikat kabul etmeyen bir anlayistir. O donemlerde
kendi diisiincesini hakim kilmak i¢in bu tiir kesin hiikiimler verilmis olabilir. Ancak Mutezile o
giinden bugiine ayn1 anlayisla degerlendirilmis, isin 6ziine bakmadan onlar hakkinda verilen deger
hiikmii asirlarca Islam diinyasinda kabul gérmiistiir. Boyle bir anlayista, vebalin tesinde diisiinceyi
kisirlastirma, farkli goriislere tahammiil géstermeme, tek tip bir anlayist hakim kilma ve nihayet
hakikat tekelciligi yapma cabasi vardir. Serbest diisiinceyi engelleyen, fikri gelismeyi durduran bu
tavir lizerinde diisiinmek gerekir. Mutezile elestirilecekse bagka noktalardan hareket edilebilir. S6z
gelimi serbest diisiince, diislince dzgiirliigli gibi giiniimiizde de konusulan alanlarda miisamahali ve
hos goriilii bir goriintli vermislerse de, bu diislinceyi destekleyenlerin iktidarinda tam tersi baskici,
despot bir tavir sergileyerek pek cok insana zulmettikleri ve katlettikleri noktasindan elestiri

getirilmesi daha uygun olurdu. Kaldi ki Mutezile diisiiniirleri olmasaydi Ehl-i Siinnet kendi i¢inde bu

3 Nesefi, Tabsire, Vr.185 a-9,
4 Semerkandi, S. Matiiridi 'nin tevilatina yapilan serh. No. 179. Vr. 46 a, Medine: Topkap1 Saray.
5 Semerkandi, S. Matiiridi 'nin tevilatina yapilan serh. No. 179. Vr. 590 b, Medine: Topkap: Saray.
6 Nesefi, Tabsire, Vr.189 b. 4-9.
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kadar gelisemezdi. Onlarin diisiincelerini elestirmek icin gosterilen ¢aba, Ehl-i Siinnet diisiincesini
gelistirmis, konularin daha felsefi ve diisiinsel agidan ele alinmasini saglayarak seviye kazanmasina
yol agmistir. O donemlerdeki fikir ¢atigmalari sonucu Mutezile mahkiim edilmis adeta saf disi

birakilmistir.

O donemlerin bu i¢ hesaplagmalarimin giinlimiize aynen yansitilmasi ve sapkin goriisler olarak
degerlendirilerek saf dig1 birakilmasi, dini kiiltiiriimiize katki yapmadigi gibi taklitten kurtulmamiza
da yardimci olmamus, girilen kisir dongii glinlimiize kadar devam etmistir. Farkli diisiinceleri bir
zenginlik olarak gdrmeyip onlar1 bogmaya calismak ice kapanmay: tetiklemis, duraklamaya ve
nihayet geri gidise yol agmistir. Bu tavir bilimsel bir anlayis olmadig1 gibi, bagli olunan diisiince ve

fikri gelenegin korii koriine taklit ve devam ettirilmesine yol agmuistir.

*kx

Bu noktada ilk donemlerle ilgili, biraz gerilere gidip baz1 degerlendirmeler yapmak gerekiyor. Hz.
Peygamber sonras1 donem, kiiltiirimiizde hep elestiri dis1 tutulmustur. 30 yi1l kadar siiren dort halife
déneminin 6rnek alinacak pek ¢ok yoniiniin yaninda elestirilecek ve dersler ¢ikarilacak davranis ve
uygulamalar1 da vardir. Bu donem Miisliimanlarca elestiri disinda tutulmakla ileriye yonelik bir
siyasal diisiince sistemi gelistirilememistir. Insan haklar1, ifade ve diisiince dzgiirliigiine dayali bir
model olusturulamamis, sonraki donemlerde siyasi anlamda Nasihatname veya Siyasetname tiirtinde
bir kisim diisiincelerle iktifa edilmistir. Kur’an’in ortaya koydugu yonetimle ilgili prensiplerden
hareketle bir siyasal sistem iiretememenin sikintilari giiniimiizde de ¢ekilmektedir. Bugiin islam
diinyasinin en biiyiik sorunlarindan birisi siyasal alanla ilgilidir. Dini alanin ilkeleri Allah tarafindan
konmustur. Siyasal alan ise bu konularda ortaya konan ilkelerden hareketle, insan aklinin ve
ferasetinin ¢abasi ile belirlenir. Bu donemlerde yasanan eksen kaymasinin ne zaman ve nasil bagladig

tespit edilemezse diizeltme imkan1 da ¢ok zordur.

Miisliman nesillerin ortaya koydugu uygulamalarm, Kur’an ve hadis (?) ilkeleri ile uyusup/ortiisiip
ortiismedigi sorgulanmalidir. Kur’an 6l¢ii, kriter ve ayirt edicidir. Miisliiman bireyle Kur’an arasina
Miisliiman gelenegi girmis, sonunda Kur’an’a uymakla gelenege uymak karigtirilmistir. Gegmisi
ideallestirmenin bir anlam1 yoktur. Ge¢misten ders almak yerine ona dykiinme, onu oldugu gibi
kabullenme bizi dogru sonuglara ulastiramaz. Bu donemler mercek altina alinmali ki bu siiregte
yasanan olumsuzluklarin, sonradan dini alana nasil aktarildigi ve olusum doneminde dini alg1 ve
olguyu nasil bozdugu anlasilabilsin. Kur’anin “atalarin dini” (31/21;2/170; 5/104) diye elestirdigi
durumu iyi tespit edebilmeliyiz. Olan bitenler Kur’an ve siinnet rehberliginde degerlendirilmeli ve
irdelenmelidir. Siyasi alandaki yanligliklar daha sonra dini ve ilmi alanlara sirayet etmis, kiiltiir ingas1
yanlis temeller tizerine oturtulmustur. Yanliglar tespit edilip sorgulanmak, onlardan ders almak yerine
kutsanmustir. Hz. Peygamber sonrasi donemde yasanan bazi olumsuzluklarin mesrulastirilmasi

cabalar1 sapmay1 derinlestirmis, elestirel yaklagim, Kur’an ve Siinneti elestirmekle es anlamli olarak
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goriilmiistiir. Bu anlayisin Kur’ani ilkelerle bagdasmadigi ve dogru bir strateji belirlenmesini de

engelledigi goriilmektedir. Yanlig zeminde dogrunun bulunmasi zor, hatta imkansizdir.

Emevi donemi, kanaatimize gore Onemli sapmalarin yasandigi, siyasetin dini istedigi sekilde
yonlendirmesi ile eksen kaymasina yol agmustir. “Peygamberin halifesi” kavrami “Allah in halifesi”
ne doniistiiriilmekle, Halifenin yaptigi her icraatin Allah adina yapilmis oldugu ve elestirilmesinin
imkansiz hale gelmesi sonucunu dogurmustur. Emevi yonetimi sikintili ve mesruiyeti
sorgulanabilecek bir siirecten sonra hakimiyet kurunca, mesruiyetini saglayabilmek icin cebr/kader
anlayisinin anlamini dondiistiirip i¢i bosaltilmis, keyfi bir anlam verilerek yapilan tiim haksiz,
hukuksuz isler ve zuliimler askin bir varliga gonderilerek toplumu istedigi kivama getirmis ve
yonlendirmistir. Yonetim bu sekilde istedigi icraatlar1 topluma kabul ettirmekte zorlanmamistir. Bu
noktada kilit kavramlardan birisi “kader” olmus, yapilan tiim olumsuz icraatlar kader kavram ile
izah edilerek ¢ok dnemli ve hayati bir kirilmanin yasanmasina yol agilmustir. insanlar ve toplum bu
yanlis algiya gore yonlendirilmis, etkisiz hale getirilerek pasifize edilmis, iradesi adeta yok
sayllmistir. Her sey Allah’in takdiri ile oluyordu; ancak insan bu olan bitenlerin neresinde sorusu
cevapsiz kaliyordu. Boylece insan sorumsuz bir varliga doniistiiriilerek otoriter ve baskici rejimin

sOylemlerini kabule hazir hale getirilmis oluyordu.

Islam diinyasinda daha yaygin olan Es’ari diisiincesi, insana fikir ve diisiince bazinda cimri
davranmig, Cebriye diisiincesine yakin bir anlayisi benimseterek insan iradesini adeta yok saymustir.
Insan1 irade ve sorumluluk sahibi degil, adeta kurulmus bir robot gibi gdren bu yeni anlays, insani
sorumlulugu olmayan aciz, apolitik bir varliga doniistiirmiis, ¢ok kolay yonlendirip yonetmekte
zorluk ¢ekilmemistir. Emevi doneminde baslayan eksen kaymasi, iktidar giiciinii arkasina alarak

etkisi artan Es’ari diisiince yapisi ile tabanini genisleterek etkin bir konum elde etmistir’.

Hz. Peygamberin vefati sonrasi ilk halife olarak Hz. Ebu Bekir’in segilmesi siyasi anlamda ilk kirilma
noktalarindan birisi olmustur. En azindan bir kesim tarafindan oldubitti gibi algilanmis ve
onaylanmistir®. Son halife Hz. Ali dénemindeki Cemel ve Siffin olaylari/savaglar1 Miisliimanlarda
deprem etkisi olusturmustur. Sam Valisi Muaviye mesru halife Hz. Ali’yi ¢esitli entrikalarla
iktidardan uzaklastirarak 661 yilinda Emevi Devleti’ni kurmustur. Muaviye ve ileri gelenler siyasi
mesruiyet sikintisi ¢ektikleri icin bunu yatay bir mesruiyet kaynagi olan toplumdan almalart miimkiin
goriinmityordu (Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’ana Yabancilagsma Siireci, 2017, s. 23). Bu sebeple
dikey bir mesruiyet kaynagi bulmak amaci ile “kader” gibi ¢cok 6nemli ve hayati kavrama el atarak
onu etkisiz hale getirerek i¢ini bosaltmak sureti ile toplumu istedikleri yonde olusturma noktasinda
onemli bir enstriimana sahip oldular. Boylece kader biitiin olumsuzluklarin faturasin1 Allah’a kesen

bir 6gretiye doniistii. Bu 6greti ustalikli bir sekilde hem zalime hem de mazluma kurtulus saglayacak

" Detayli bilgi icin; Evkuran, M. (2012). Siinni paradigmayt anlamak. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

8 Detayli bilgi igin; Akbulut, A. (2015). Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas:. Ankara: Otto Yayinlar1.
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bir manivelaya doniistiiriilmekle, zalime zulmiin, mazluma da acziyetinin gerekgesini sunmusg

oluyordu.

Kader konusu bdylece iman esaslarindan biri gibi topluma benimsetildikten sonra hadislerin
toplatilmas: konusuna el atilmig, hadisler iiretilerek yliriitiilen siyasete destek saglanmistir. Dini
ihtiyagtan ¢ok siyasal, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclar 6n planda tutulmustur. Bu yanlis anlayis iktidar
sahiplerinin ¢ok hoslandigi, teslimiyet¢i bir yapinin olusmasina da yol agmistir. Bu dini anlayig zaman
icinde siyasal alanda boyun egen, itaatte kusur etmeyen apolitik bir anlayisa doniigmiistiir. Bagh
oldugu dini/siyasi olusumun hig¢bir hatasini, eksigini, gormeyen/gdrmek istemeyen tekelci bir anlayis
bu gelenegin mirasidir. Giiniimiiz din algis1 bu gelenek ve anlayisin etkisinde olusmustur. Islam

diinyasinin i¢inde bulundugu ¢ikmaz bu anlayista aranmalidir.

Iste bu noktada Matiiridi diisiincesinin énemi ortaya ¢tkmaktadir. Onun giiniimiizde ifade ve diisiince
Ozgiirliighh anlamina gelebilecek diislinceleri ortaya koyarak insani sorumlu ve iiretken bir varlik
olarak gérmiis olmasi ¢ok 6nemlidir. Daha yaygin olan Eg’ari diisiincesinden farkli bir yaklasima onu
gotiiren sebepler acaba neler olabilir? Nasil oluyor da Matiiridi ufuk agic1 ve yasadigi ¢aga gore ¢ok

farkl: bir bakis agis1 ortaya koyabilmigtir?

Bu durumda Matiiridi’nin dogup biiyiidiigii ortama bir géz atmak gerekmektedir. Bilindigi gibi
Matiiridi Arap kiiltiiriiniin egemen oldugu bdlgenin disinda, baska bir ortamda yetigsmis bir
diisiiniirdiir. Matiiridi bugiin Ozbekistan sinirlar1 icinde bulunan Semerkand’mn dis mahallelerinden
(rabad kisminda) olan Matiirid’de dogmus, egitimini burada almis ve 944 yilinda orada vefat etmistir.
O donemlerde Orta Asya’da ¢ok ileri bir medeniyetin var oldugunu biliyoruz. Buhara ve
Semerkand’1n yaninda Herat, Gazne, Belh, Urgeng gibi merkezlerde kent bilincinin oldugu, tas doseli
sokaklar, hamamlar, ileri sulama teknikleri adeta bir hidrolik medeniyetini andiriyordu (Starr, 2019,
S. 82). Bugiinkii Afganistan sinirlart i¢cinde bulunan Gazne, Herat, Belh gibi merkezler ticaret ve
kiiltiirlerin bulugsma noktasi idi. Tip, mithendislik, tarim ve astronominin yaninda farkli fikirlerin
rahatlikla ifade edildigi serbest tartisma ortaminin miikemmelligi ile one ¢ikan bu bdlgelerde
Samanogullar1 yonetimi hiikiim siiriiyordu. Fikri ve diislinsel planda hic¢bir baskinin olmadigi boyle
bir ortamda yetisen Matiirlidi 'nin diisiince yapisi elbette farkli olacakti. Frederick Starr’in su ifadeleri
ortami Ozetlemektedir: “Karsiulastiklar: dinleri ve fikirleri anlamli hale getirmeye ¢alisan Orta
Asyalilar kayit altina alma, tahlil etme, derleme ve yeni inanglarin mukaddes metinleri arasinda bag

kurma hususunda hiiner kazanmislards. ” (Starr, 2019, s. 151)

Matiiridi’nin dogup yetistigi Semerkand iste boyle kiiltiir ve medeniyet seviyesi yiiksek merkezlerden
birisi idi. Maveralinnehrin en Onemli kiiltiir ve ilim merkezi olan bu kentte mescitlerde ilmi
miinakagalar yapiliyor, degisik fikirler rahatlikla tartisilabiliyordu (Aydinli, 2019, s. 109). Horasan
bolgesi glinesin tizerinde dogdugu belde diye anilir. Glines elbette her beldenin lizerinde dogar, ancak
bu ifade ile oradaki gelismislik seviyesi anlatilmak istenir. Burada c¢ok sayida &6zgiir diisiinceli,

gelenek karsit1 insanlar da bulunur, hayatlarim rahat ve huzur icinde devam ettirirlerdi. Ozgiir
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diistinceli insanlardan Miisliiman olanlar oldugu gibi farkli diisiince yapisinda olanlar bir arada
yasarlardi. S6z gelimi Ibn Ravendi, 6nde gelen Islam karsitlarindand:. Babas:1 Yahudilikten —intikam
icin- Islam’a ge¢mis, Mutezile’ye yanasmus, Siilikle ilgilenmis, sonunda ateizmde karar kilmustir.
Bolge agik bir fikir ¢arsisi gibidir. Nisabur sehri kiiltiirde sohret, zenginlikte 6nder, ticarette dnemli
bir merkezdir. Kaynaklara gore bu bolgelerde fakir koy ¢ocuklar bile egitim almak iizere kasabalara

ve sehirlere gonderilirdi.

Ticaretin ¢ok canli oldugu bélgede Semerkand 6nemli bir ticaret yolu iizerinde bulundugu i¢in her
tiirli yenilikei fikir ve diisiinceye agik bir ilim ve ticaret merkezi idi. Bu bolgelerde kagit iiretimi
Cin’li esirler vasitasi ile ¢ok erken tarihlerde basladig1 icin kiiltiirel hayatin canlilifina énemli bir alt
yapt olusturmustu. Canli bir ticaret hayatinin kiiltiirel temaslar1 artirdigi, farkli dini ve fikri
diisiincelerin yayilmasina yol agtig1 bilinmektedir. O donemlerde Mani dini mensuplar1 da ¢ok aktif
bir tutum iginde bulunmakta idi. Mutezile diisiincesi de biitiin heyecani ve canliligi ile bu ortamdan
yararlaniyordu. Harezm’de hidrolik miithendisligi denebilecek su teknolojisi alaninda uzmanlasmis
insanlar bulunuyor, sehir aktif deprem bolgesi ilizerinde bulundugu i¢cin depreme dayanikli ingaat
teknikleri gelistiriliyordu. Baskent Urgenc entelektiiel bir merkez haline gelmisti. Onun yaninda
Merv, Nisabur ve Buhara Orta Asya aydinlanma ¢agmin énemli merkezleri olmuslardir. El-Kindi
(6.873), er-Razi (865-925), Farabi (874-950), ibni Sina (980-1037) gibi filozoflarin yaninda Matiiridi,
Nesefi, Buhari gibi dini ilimlerde diistintirler kendilerinden sonraki asirlara da damga vurmus 6nemli

sahsiyetlerdir.

Matiiridi iste bu ortamda yasamis, eserler kaleme almis ve Ogrenciler yetistirmistir. Bu hareketli
ortamdan elbette etkilenmis, diisiince yapist ona gore sekillenmis, daha 6zgiirlik¢ii yorumlarda
bulunabilmistir. Insanlarin yasadiklari kiiltiirel ortamdan etkilendikleri, diisiince yapilarimin ona gore
sekillendigi bilinen bir husustur. Yonetimin de bdyle bir ortamin olusmasindaki katkisi da elbette

onemli bir etkendir. Saraylarda siklikla ilim ve fikir sohbetlerinin yapildig1 bilinmektedir.

Matiiridi’nin insan fiil ve eylemlerini izah edis tarzi belki insana tam bir hiirriyet alan1 vermiyor. Her
ne kadara eylemlerini hiir iradesi ile belirliyor ise de o eylemin yaratilmasi Allah tarafindan
gerceklestiriliyor. Bu da Allah’a ait oldugu kabul edilen yaratma alanina miidahale edebilme gibi bir
durumla karsilasilmamasi i¢indir. Bu ince ¢izgi Matiiridi’yi bilinen izah tarzina yonlendirmistir.
Halbuki “Allah insan1 yaratmis, akletme melekesi, yetki ve sorumluluk vermis, hiir iradesi ile
eylemlerini gerceklestirmesini istemistir” seklindeki bir diisiincenin inanca aykiriligi olmamalidir
(Bardakoglu, 2019, s. 161). Mutezile’ye kars1 ¢ikma adina burada bir diigiince kisirhigina diisiildiigii
goriilmektedir. Kur’an’da pek cok yerde “kendi ellerinizle yaptiklarmmiz” seklinde ifadeler bu
diistinceyi dogrular niteliktedir.

Mutezile ise farkli goriis ve diisiince yapisi i¢inde insan fiilinin/eyleminin dogrudan yaraticis
oldugunu soyleyerek farkli, mantikli ve kolay anlagilabilir bir agilim getirmektedir. Matiiridi’nin

endisesi Mutezile’de yoktur. Onlarda Allah’in birligi konusunda bir siiphe bulunmamaktadir. Bu bir
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yorum meselesidir. Allah’in yaratmasi hakiki anlamda yoktan var etme olup, insanin yaratmasi
mecazi anlamdadir. Insan yaptig1 ise yaratma diyor; zira Allah ona bir seyi bilme ve yapma yetenegi
ve giicli vermistir. Bagka bir ifade ile Allah insani yaratmis, akil ve fikir vermis, ilim ve kudret vb.
gibi sifatlar vererek is ve eylemlerini belirledigi c¢ercevede serbestge yapabilecegi bir alan
olusturmustur. insan kendisine tahsis edilen bu kudretle, yaptiklarinin hesabini verecegini bilerek,
eylemlerini gerceklestirir ve kendini yaptig1 islerin faili, yapicisi olarak kabul eder. Bu, Allah’in
yaratmast gibi degildir. Insana verilen yapma giiciiniin bir tezahiiriidiir. Matiiridi “Tevilatii 'I-Kur an”
adl tefsirinde “Sizi de yaptiklarimizi da yaratan Allah...(37/96) ayetini yorumlarken soyle diyor:
“Araplar bir seyin yapicisint ‘halik’ yani yaratici diye isimlendirirler... Yaraticilik ifadesi O’nun
disindakiler icin hakikat anlaminda olmaywp, onlarin isimlendirme gelenegine binaen ayette yer

almistir.” (el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an (Te’vilatii Ehl es-Siinne) , 2019, s. 191)

Matiiridi her ne kadar entelektiiel ve rahat diyebilecegimiz bir ortam i¢inde bulunuyor ise de iginde
bulundugu Ehl-i Siinnet anlayiginin genel kabuliiniin disina ¢ikamamigstir. Matiiridi’nin yasadigt
bolgede ve donemde serbest bir diisiince ortami hakim olsa da, her grubun kendi anlayisini savunma
noktasinda inatg¢1 bir tutum i¢inde olmalari, diislince diinyalarini bir 6l¢lide sinirlandirmis olabilir.
Matiiridi’'nin Mutezile karsisinda takindigi tavir bu zaviyeden de degerlendirilebilir. Kendisini
Mutezile ile polemige girmek zorunda hissetmesi, diisiincesini rahat bir sekilde ifade etmesine mani
olmus gibi goriiniiyor. Bunu, sdylemek istediginin Mutezile izahindan ¢ok farkli olmadigindan
anlamaktayiz. Mutezile ile ayn1 ¢izgide goriinmek o donemin fikri ortaminda bile sorunlu goriilmiis,
bilinen yorum ortaya konmustur. Dénemin sartlarina gore, her ne kadar ifade hiirriyetinin oldugu,
bilimsel sayilabilecek bir ortam bulunsa da, fikri miicadele o bolgelerde de yogun bir sekilde
yasandigi i¢in, Matiiridi de — her ne kadar 6ncelikli hasim olmasa da - bu anlayiga kars1 bir durus
sergilemis, kendi izah tarzin1 ortaya koymustur. Matiiridi oncelikli olarak Mani dini, Dehriye
(Materyalistler), Zindiklar, Batiniye ve Karmatilerle miicadele etmisse de Mutezileye karsi da ayni

miicadelenin o bolgelerde de yogun bir sekilde siirdiiriildiiglinii biliyoruz.

Yasadig1 donemde irade ve ifade hiirriyetine bu derecede 6onem veren Matiiridi diigiincesinin nigin
yayginlik kazanmadig1 ve kitleleri etkileyemedigi sorusu 6nemlidir. Bu diisiince yapisinda kamusal
bir diizenleme anlayis1 bulunmasina ragmen, dogup gelistigi Orta Asya’da bile iki asir i¢inde adeta

erimis ve etkisiz kalmustir.

Konu iizerinde pek ¢ok yorum yapilmis, bir kisim izah tarzlar1 ortaya konmustur. Bilindigi gibi
Es’arilik adeta bir devlet doktrini olarak, belki de bilingli bir sekilde ¢ok daha genis bir alana yayilma
imkanina kavusmustu. Osmanli déneminde bile inang bakimindan Matiiridiye baglilik s6zde ifade
edilmis, ancak ondan sonrasi adeta yok sayilmig, merak bile edilmemistir. Matiiridi veya bu diisiince
ekoliine ait hi¢bir eser Osmanli medreselerinde yer bulmamis, hep Es’ari eser ve serhleri tercih

edilmis, egitim bu disiince etrafinda sekillenmistir.
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Tabakat kitaplar1 da Matiiridi’yi goz ardi etmislerdir. E1-Bagdadi’nin (6.1037) el-Fark beyn el-Firak
ve Usul ed-Din’de, Ebu’l-Muzaffer el-Isferaini’nin (6.1078) et-Tabsir fi’d-Din’de, Sehristani’nin
(6.1063) el-Milel ve'n Nihal’inde ve nihayet Ibn Hazm’in (6.1063) el-Fasl’mnda Matiiridi’den
bahsedilmez (et-Tanci, 1955, s. 1) (Allard, 1965, s. 420) (Watt, 1962, s. 390).

Matiiridi’nin Tiirk olmasi, eserlerinin zor anlasilir bir iisluba sahip olmasi da bu ihmalin sebeplerinden
sayilmustir. Ozellikle Nesefi’de goriilen Matiiridi ekoliine has Semantik Metodun zorlugu da
nedenlerden biri olarak gosterilir. Kitabii 't-Tevhid’in zor anlasilir bir tisluba sahip oldugu bilinen bir
husustur. Onun Tevilat adli tefsirinin de 6grencilere verdigi derslerin sonradan kitaplastirildigi,
dolayisi ile akici bir iisluba sahip olmadigi seklinde goriisler de bulunmaktadir. Bu konuda farkli
gorilis ve degerlendirmeler ileri siiriilebilir. Ancak gercek olan husus, bu diisiince biciminin su veya
bu sebeple ihmal edilmis olmas1 ve bunun Islam diisiincesinin gelisimini engelleyen énemli bir faktor

olarak ortada durmasidir (Diizgiin, 2011, s. 24).

Su hususu da belirtmekte yarar var. Eg’ari diisiincesi kendisinden sonra gelen Gazzali, Ciiveyni,
Bakillani, Fahreddin Razi ve Aduddin Ici gibi biiyiik isimler Es’ariligi daha ileri noktalara getirerek
devam ettirmisler, bu diislince bi¢ciminin zaman i¢inde gelismesini saglamislardir. Oysa Matiiridi’den
sonra gelen Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’yi saymazsak o derecede énemli ve etkin takipgiler yoktur. Bu da

Matiiridiligin giiclii bir diisiince akimi olarak devamini saglayamamustir.

Bir medeniyet ivmesinin yakalandigi bu ortam 11. Yiizyil sonlarina dogru i¢ miicadeleler dis baski
ve savaglarla sekteye ugramis geriye gidis onlenememistir. Bu geriye diigiisiin bir¢ok nedenleri
sayilabilir. Islam cografyasmin icine diistiigli daginikliga son verip birlestirmeyi hedefleyen
Nizamiilmiilk, bunu ideolojik ayrilik ve farkliliklar ortadan kaldirarak yapmay1 denemistir. Bu tavir
farkli diisiincelere kapiyr kapatip tekgi bir yapi olusturmaya yoneldiginde, diisiince ve ifade
Ozgiirliginin darbe yiyecegi, fikri iretimin gerileyecegi acikti. Nizamiilmiilk bu disiincesini
gerceklestirmek igin Safii mezhebini gii¢lendirmek gerektigini diistinmiistiir (Usta, 2019, s. 370).
Sonmeye baslayan medeniyeti toparlama gayretlerine Gazali (6.1111) de el atmis, kendi anlayis
dogrultusunda c¢abalar sarf etmistir. Gazali bazilarinca c¢okiisiin sebeplerinden birisi olarak
gosteriliyorsa da bu goriisiin tarihi temellerinin olmadigini diistinenler de vardir (Usta, 2019, s. 319).
Bu goriisii dile getirenlere gore Islam medeniyeti Gazali dncesi zaten kriz iginde idi, felsefe de can
cekisiyordu. Gazali’nin felsefeye karsi savas actigi da unutulmamalidir. Aslinda felsefe tek basina
elbette medeniyet ¢okertemez veya yiikseltemez. Bunun i¢in ekonomik, siyasi, kiiltiirel etkenlerin de
hesaba katilmasi gerekir. Felsefe ancak uygun bir zemin ve ortam varsa etkili olabilir. Orta Asya’da
gelisen medeniyetin alt yapisi olarak felsefi diislince, her alandaki ifade 6zgiirliigii sayesinde gelisip
saglam bir zemin olusturmustu. Nizamiilmiilk ve onu fikren destekleyenlerin programi bu olumsuz
gidisati durduramamustir. Ciinkdi ileriye gitmek yerine geriye doniisii ¢agristiran bu siirecin basarili
olmas1 imkani1 yoktu. Tarihin pek ¢ok doneminde degisik sorunlarla karsilagildiginda, kiiltiiriimiizde

var olan, ¢are olarak kisitlamalara ve geriye doniise kapi1 aralayan uygulamalara hep rastlanmig, ancak
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bu ¢abalar hicbir zaman beklenen sonucu verememistir. islam medeniyeti i¢ ve dis cesitli nedenlerle
¢Okiis silirecine girince toparlanma adina Eg’ari diislince yapisinin ihya edilmesi ¢abalar1 boyle bir

niyetle 6ne ¢ikarilmig, ancak beklenenin tam tersi olmus, yikim daha da hizlanmstir.

Din ile siyaset/devlet arasindaki iligkilerden kisaca bahsedip, Matiiridi’nin bu konudaki énemli bir
acilimina vurgu yapmak gerekmektedir. Din-Siyaset iligkisi tarih boyunca inisli ¢ikiglh bir seyir takip
etmistir. Hiristiyan Bat1 diinyasinda devletle din/kilise arasindaki amansiz miicadeleler yiizyillar boyu
siirmiis, engizisyon iskenceleri yasanmis, katliamlar yapilmis sonugta her iki tarafin alanlarinin
belirlenip ayrilmasi ile laiklik ilkesi kabul edilmekle bir 61¢iide normallesme saglanabilmistir. Ancak

bu, sorunun tam olarak ¢6ziildiigii anlamina elbette gelmez.

Islam diinyasinda din hep devlet yapisi iginde yer almis, devletin diger gorevlerinden birisi gibi bir
kamu gorevi olarak algilana gelmistir. Islamiyet’te ruhban sinifi olmadig1 icin bu kesimle devlet
arasinda iktidar/hdkimiyet miicadelesi yasanmanustir. Islam diinyasinda Bati menseli laiklik
prensibini uygulamaya sokan {ilke Tiirkiye olmustur. Batida asirlar boyu siiren miicadeleler sonucu
ulagilan laiklik uygulamasi, Fransiz anlayisinin katt ve sert iislubu ile Tiirk toplumuna uyum

saglamada pek cok sikintilara yol agmus, siirekli tartigilan bir kavram olmustur.

Islam’da hilafet/hakimiyet sorunu genelde dini olmaktan ziyade diinyevi/siyasi bir konu olarak
goriilmiis, insanlarin anlayis ve ferasetine birakilmigtir. Kur’an’da devletin olusumu ve yonetimi ile
ilgili hiikiimler bulunmamaktadir. Hz. Peygamber de vefatindan 6nce bu 6nemli konuda bir beyanda
bulunmamistir. Ancak Kur’an yonetimle ilgili bazi ilkeler koymakla topluma yol gostermistir. Karar
alma siireglerinde “istisare” etme, “adalet” ilkesine gore davranma, gérevlendirmelerde “liyakat” ve
“ehliyet”li kimselerin segilmesi, yoneticilere “itaat” edilmesi ve bunlar gibi, modern yonetimlerin
temel unsurlarii olusturan ilkeler belirlenmistir. Hz. Peygamber’e isnat edilen “Imamlar/Halifeler
Kureys’tendir” ifadesi tartismalidir. Boyle bir ifadenin Hz. Peygambere ait olamayacagina dair
onemli ¢alismalar vardir (Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 2011). Prof. Hatiboglu da bu konuda
soyle demektedir: “Benu Sakife deki hilafet miizakerelerinde boyle bir hadisten asla bahsedilmemis
oldugu tarihi bir gercektir” (Hatiboglu, islam’in Aktiiel Degerleri Uzerine, 2009, s. 138).
Peygambere Niibiivvet gorevi Allah tarafindan verilmistir. Ancak onun Medine’de olusturdugu devlet
ve onun basinda olmasi hususu, ilahi misyon geregi olmasindan ziyade o giiniin siyasi ve sosyal

sartlarindan kaynaklanmis olsa gerektir.

Matiiridi bu nokta ile ilgili olabilecek diyanet-siyaset ayrimi yaparak énemli bir agilimda bulunmustur
(Kutlu, 2017, s. 110). Sonmez Kutlu’ya gére Matiiridi diyanet-siyaset ayrimma giderek “imamlar
Kureys’tendir” rivayetindeki Hilafetin Kureys’e tahsisini diyaneten degil de siyaseten oldugunu ileri
stirmiistiir (Kutlu, 2017, s. 108). Onun ifadelerinden Imamlarin Kureysten olmas fikri-Peygamber
s0zii olsa bile- dini olmaktan ¢ok- siyasi ve sosyolojik bir tercihtir (Kutlu, 2017, s. 108). Matiiridi’nin

hadis olarak kabul edilen bu ifadeyi sorgulamamis olmasina da isaret etmekle iktifa edelim.
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Islam diinyasinda din-devlet-siyaset iliskileri hep sorunlu olmus, olmaya da devam etmektedir. Bu
noktadan bakinca Matiiridi’nin -Sonmez Kutluya gore- bu yorumu iizerinde diisiiniilmeye deger bir
acilim getirmektedir. Diyanet-siyaset ayrimi, din ile devlet ve siyaset arasindaki zor iligki bi¢cimini
makul bir diizeye getirmekte ufuk agici olabilir. Asirlarca 6nce din-devlet-siyaset iliskilerinin ¢ok
karmasik olmadigr donemlerde boyle bir agilimin gelistirilmis olmasi iizerinde bu kadar kayitsiz
kalinmis olmasi, Matiiridi diisiincesinin ihmali ile belki izah edilebilir. Bu ve benzeri diislinceler
gelistirilebilmis olsaydi, giiniimiizde bu hayati konu ile ilgili yasadigimiz karmaga Miisliiman diinyay1
bu kadar zorlamaz, bu konularda harcadigimiz enerjiyi baska alanlarda degerlendirerek daha iyi
mesafe alabilirdik. Matiiridi diisiincesinin ihmal edilisinin agir sonuglarindan birisini bu konuda da

gorebiliyoruz.

En son ilahi vahye sahip Miisliimanlarmn ve islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumun saglikli ve
objektif bir analize ihtiyaci olduguna isaret etmistik. Dinin hedefi diinya ve ahiret mutlulugu olduguna
gore, icinde bulundugumuz durumun makul ve mantikli bir yoruma ihtiyaci vardir. Bugiin 60°a yakin
iilkeden olusan, Birlesmis Milletlerde sonra en ¢ok iiye iilkeye sahip Islam Isbirligi Teskilat: (1iT) nin
bolge ve diinya siyasetindeki etkisi ve rolil yok denecek kadar 6nemsizdir. Suriye’de yillardir cereyan
eden ve insanlik i¢in utang tablosu olusturan, komsu ve pek c¢ok iilkeyi miilteci sorunlari ile bag basa
birakan dramlar karsisinda bu kurulusun, adeta eli kolu bagli halde Batili {ilkelerin - s6ziim ona

cabalarini - izlemekten baska bir sey yapamadigini1 goérmek, anlasilmasi zor ve hazin bir durumdur.

Diinyanin hala ihtiyag duydugu yer alt1 kaynaklarinin yaninda tarihi, turistik, jeopolitik, dini ve
stratejik konumunun verdigi gii¢ ve avantaj kullanilamamakta, bolge ile ilgili niyet ve beklentileri

acikca ortada olan egemen gii¢lerden adeta medet umulmaktadir.

Islam diinyasinin bu 6l¢iideki 6zgiiven eksikligi ve ¢oziimii bolge dis1 baska giiclerde arama acziyeti
nasil izah edilebilir? Bu kadar 6nemli gii¢ ve potansiyeli elinde bulunduran bolge iilkeleri nasil oluyor
da birlik i¢inde kendi sorunlarina care {iretemiyorlar? Bu sorulara cevap vermek gibi zihni bir faaliyet
icine girince, Matiiridi diislincesinin bizlere sdyledigi/soylemek istedigi seyleri diisiinmek gerekir.
Asirlar 6tesinden soylediklerini daha ileri noktalara tasimak sonraki nesillere diiserdi. Bu ihmalin
bedelleri ¢ok agir olmustur. Bugiin ¢ikis yollar1 ararken, Matiiridi’yi yeniden yorumlamaya ihtiyag

bulunmakta, asirlarca 6nce sdyledikleri lizerinde yeniden diigsiinmek gerekmektedir.

Islam diinyasinda elestiri kiiltiiriiniin gelismemis oldugu bir sir degildir. Halbuki Kur’an’1n “istisare”
emri (2/233, 3/159, 42/38) elestiri kiiltiiriiniin kaynagim olusturur. Istisare bir tavsiye degil, emirdir.
“Namazi 6zenle kilarlar, isleri de aralarinda damisma ile yiiriir. Kendilerine verdigimiz riziktan
baskalart i¢in harcarlar” (42/Sura,36-39) . “Is hakkinda onlara dams, kararini verince de Allah’a
giiven” (3/159). Ayette namaz ve infak gibi {izerinde ¢ok¢a durulan 6nemli prensiplerin yaninda
istisareden bahsedilmesi, suranin énemini ortaya koymaktadir (Dinger, 2019, s. 187). Dolayisiyla

istisare dogru karar verebilmenin vazgecilmez sartidir.
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Bu ayetlerde namaz, istigsare ve zekat ayni anda kullanilmaktadir. Namaz ve zekatla ilgili cok seyler
yazilmigsa da, istisare tizerinde bu kadar durulmamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Burada Emevi siyaset
anlayisinin olumsuz yansimalar1 bulunabilir. Siyasette istisare en 6nemli unsurlardandir. Ancak
ger¢ek anlamda istisarenin olabilmesi i¢in diisiince ve ifade 6zgiirligiiniin tam anlamu ile isletilmesi
geregi vardir. Kisi diistindiiklerini hi¢bir etki altinda kalmadan ifade edebilmeli ki, istisareden umulan
katky1 verebilmis olsun. Bu ortam yoksa, ger¢ek anlamda istisareden s6z edilemez. Hz. Peygamberin
dini ve siyasi konularda ayirim yaptigi uygulamalarinda goriiliir. Toplumsal konularda degisik
kesimlerle danismalarda bulundugu, dini konularda ise bodyle bir davramis iginde olmadig

Matiiridi’nin ifadelerinden de anlasilmaktadir.

Istisare sonucunda varilan mutabakatin miieyyide altina aliarak yapilanmasi gerekir. Yani yasal bir
zemine baglanmasi gerekir ki bu ¢aba sonucu varilan sonug baglayici olsun. Saglikli bir hukuk sistemi
olusturmada istisarenin biiyiik dnemi vardir. Hukuki zemin de bunun teminati olur. Geleneksel islam
diisiincesi itiraza degil, itaat kiiltiirli iizerine insa edilmistir. Olmas1 gereken saglikli bir zemin
iizerinde kurulamayan bu kiiltiir sorun ¢6ziicii olmamais, sistemlerin tikanmasina yol agmistir. Kur’an
insanlarin akletme niteligine c¢okca wvurgu yapmissa da bu husus Miisliimanlar tarafindan

isletilememisgtir.

Bu noktada Matiiridi’nin irade hiirriyeti ile ilgili gelistirdigi diisincenin bize bir agilim getirebilecek
onemde oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Irade hiirriyetinin diisiinceyi ifade etme ve gercek
istisarenin vaz gegilmez sarti oldugu acgiktir. Bu ortamin oldugu yer ve zamanlarda ulasilan
medeniyetten bahsetmistik. Yasanan sapma ve eksen kaymasi sonucunda sorgulayan degil, tabi olan,
kendi giiciinlin, 6neminin ve degerinin farkinda olmayan, pasif bireylere doniiserek otoriteye tabi
olunmus, akletme melekesi 6telenmis, iiretemez duruma distilmiistiir. Kullanilmayan akil Matiiridi
icin bilgi kaynagi olamaz. Ciinkii akil kullanildig1 zaman ancak ige yarar. Akil, her insanda var olan,
Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimetlerinden olup onu isletmek ve siirekli kullanmak gerekir

(Ozcan, 2012, s. 91).

Bu ortami olusturan asil mesele, kitlelere hiitkmetme amaci ile mecrasindan saptirilan kader
anlayisinda aranmalidir. Insanin yapip edeceklerinin ezelde belirlendigi, hatta alnia yazildig (alin
yazisi) bir anlayis, insanlar1 Allah’a kars1 degil, otoriteye boyun egen varliklara doniistiirmiis, kolayca
yonlendirilip yonetilmeye miisait hale getirmistir. O halde asil mesele kader kavraminin dogru zemine
yerlestirilmesi, boylece insanin Kur’an’da tasvir edilen ve Matiiridi diisiincesinin vurgulamaya

calistig1 isinin sahibi/yapicist oldugu ve sonunda hesabini verecegi bir varliga doniistliriilmesidir.

Bu yanlis kader anlayist bir de iman esaslar1 arasina sokularak iyice iginden ¢ikilmaz hale
doniistiiriilmiistiir. Imanin  bes esas1 olarak sayillan Allah’a Meleklerine, Kitaplarina,
Peygamberlerine, Ahiret giiniine inanmanin Kur’an’da yeri varken Kadere iman (?!) yoktur (Atay,
Kur’ana Gore iman Esaslari, 1998). ici bosaltilms, gercek anlami disina ¢ikarilmus bir kader anlayisi

iman esaslar1 arasina sokularak Kkitleler robotlastirilmis etkisiz, adeta sorumsuz varliklar haline
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getirilmiglerdir. Sonugta insan Kur’an’in 6ngérdiigii omurgali, kendine gilivenen, isinin
yapicisi/sahibi, sorumluluk {istlenen, isinin hakkini veren, sonunda yaptiklarinin hesabini verecegini
bilen ozgiiven sahibi bir kisilik olmaktan c¢ikarilmis, kolayca yonetilebilen, istenen sekilde
yonlendirilebilen bir varliga doniistiiriilmiistiir. Bu anlayisa sahip insanlardan olusan toplumlar aktif
degil pasif toplumlar olup yénlendirilmeye cok miisait hale getirilmislerdir. islam diinyasinmn

durumuna bu bakis agis1 ile bakildiginda pek ¢ok sey izahini bulabilecektir.

Matiiridi diisiincesinin giiniimiize sOyleyebilecegi en 6nemli tespitlerden biri kanaatimize gére budur.
Ufak gibi goriilen bir sapmanin zaman i¢inde nasil a¢i1ldig1, adeta kapanmaz hale geldigi goriilecektir.
Nasil aciyr olusturan iki dogru gittikce agilip birbirinden uzaklasirsa, anlayis ve kavrayislar da
aslindan o sekilde uzaklasir ve dagilir. Bu 6nemli noktada insana kisiligini, sorumlulugunu, kendine
giiven duyma hissini ve 6zgilivenini verecek olan, gergek anlamda diisiince ve ifade 6zgiirliigiiniin
Matiiridi tarafindan asirlarca dnce ortaya konmus olmasi1 énemli bir ¢ikis noktasidir. Bu anlayis Islam
toplumlarinda egemen olmadik¢a ¢ikis bulmak kolay olmayacaktir. Bu diisiince tarzinin ihmal
edilmesi veya iistiiniin 6rtiilmesi Miisliimanlara ¢ok pahaliya mal olmustur. Bilinmesi gerekir ki bu
durum, siyasetin hosuna gitmis, kitleleri yonlendirmede etkin olmus, sorumlulugu iizerinden atarak
rahatladigin1 zannetmistir. Ancak bu 6telemelerin nelere mal oldugunu gérmek son derece hazindir.
Bundan dolayidir ki geldigimiz ortamda bilim, teknoloji, zenginlik iiretilememekte, medeniyet

kurulup gelistirilememektedir.

Islam iilkelerinde yanlis anlayis ve uygulamalardan kaynaklanan diisiince ve ifade 6zgiirliigiiniin,
gercek anlamda istisarenin ve elestirel diisiince gelenegi ve hukukun tstiinliigiiniin tam anlamu ile
yerlestirilememis olmasi, iginde bulunulan durumu belli 6l¢iide izah etmektedir. Bunlar olmadan

bilimsel, kiiltiirel ve ekonomik si¢grama yapma imkani yoktur.

Zamaninda sahip oldugumuz bu degerlerin nigin gerektigi kadar giiniimiiz Islam iilkelerinde olmadig1
sorusu cevap beklemektedir. Gelenegin bu sekilde gelistigini biliyoruz. Hz. Peygamber sonrasi
donemin analizini yapamadigimiz bir gercektir. Emevi doneminde baglayan eksen kaymasi 8-12.
Yiizyillarda inga edilen medeniyetle agilmig gibi olduysa da ¢esitli nedenlerle devam edememis, 6nce

duraklamis daha sonra gerilere diismiistiir.

Matiiridi diislince sisteminin dini dayanak olarak 6nemi burada degerli bir miras olarak karsimiza
cikmaktadir. Asirlar 6ncesinin diisiince sisteminin her seyin caresi olacagi elbette diigiiniilemez.
Matiiridi yagadig1 donemin ortamina, kiiltiiriine, orfiine ve sartlarina gore diistincesini gelistirmistir.
Onun diisiincelerini oldugu gibi giiniimiize aktarmakla bir yerlere varilamayacagi agiktir. Ancak
ihmal edilmis, iistii ortiilmis ufuk acic1 disiincelerin, eksen kaymasina ugramis temel kavramlarin
gercek anlamlarma kavusturulmasi ve bu suretle saglikli bir anlayisin ortaya konmasinda énemli dini
dayanak teskil eden fikir ve diisiincelerin bizlere sdyleyebileceklerini goz ardi edemeyiz. Bu
diisiincelerden alinacak ilhamla sorunlarimiza ¢Oziim aramak ve Oniimiizii agma noktasinda

sorumluluk {istlenmek, deyim yerinde ise, elleri tagin altina sokmak gerekmektedir. En ¢ok ihtiyag
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duydugumuz diisiince ve ifade Ozgiirliigi konusunun dini temellerinin bulundugu, Matiiridi
anlayiginin bunu bize aktardigi, ancak bugiin bu anlayisin ¢ok gerisinde oldugumuz gercegi ibretlik

bir durumdur.

Demek ki Matiiridi’nin, din anlayisimizin dogru eksene oturtulmasinda bize 151k tutan
diisiincelerinden yararlanip giiniimiize uyarlama noktasinda gayret gostermemiz ve asirlarin ihmalini
olabildigince telafi etmemiz gerekmektedir. Onun fikir ve diisiincelerinin bize soylediklerine kulak
vermek, kader ve takdir-i ilahi gibi kavramlarin iglerini doldurarak kaybettigimiz degerleri
bulmamiza yardimci olacaktir. Toplumlari olusturan bireyler dogru bir eksene oturtulmadan,
Kur’an’in insana vermek istedigi kisilik ve sahsiyet olusturulmadan, toplumlarin doniistiiriilmesi
imkan1 yoktur. Bir anlayis nereden ve nasil bozulmussa diizeltilmesi de oradan baslanarak
saglanabilir. Matiiridi diisiincesi bu noktada bize 151k tutmakta, Kur’an’in 6ngordiigii Miisliiman birey

insasinin kodlarimi vermekte, bize bu yolu acacak diisiinceleri hatirlatmaktadir.

Iginde bulundugumuz tiim c¢ikmazlarm cevaplarini elbette Matiiridi diisiince sisteminde bulacak
degiliz. Baska bir ifade ile Matiiridi’nin diislincelerini glinlimiize montajlamaya ¢alismanin bir anlam
tagimadig1 bilinen bir husustur. Her neslin kendi doneminin gerekleri konusunda ¢aba sarf ederken,
gegmisin mirasindan esinlenmesi kadar dogal bir davranis olamaz. Bu bakimdan bize 1s1k tutan ve
yol gosterici yorumlar1 degerlendirme disinda tutma liiksiine de sahip degiliz. Ileri oldugu kabul
edilen Batili tilkelerin, kalkinma dinamiklerinden birini olusturan diisiince ve ifade 6zgiirliigline gipta
ile baktigimizda, bunun bizim inancimizin ve kiiltliriimiiziin geregi oldugunu bize hatirlatan Matiiridi
ve onun gibi degerlerimizin farkina varmanin bizi motive edecegi unutulmamalidir. Matiiridi’yi bir
de bu agidan diisiinmek ve disiincelerini gelistirerek glinlimiize aktarmakla, siirekli bogustugumuz

sorunlara careler iiretme gayreti icinde olmak gorev olarak bizlere diismektedir.
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Caglar boyunca toplumlari dini ve fikri alanda etkileyen biiyiik sahsiyetler hep var olmustur. Ozellikle
dini anlamda 6nder kabul edilen kisiler derin izler birakmakla kalmamis, insanlar1 yonlendirerek
hayat tarzlarina 6nemli etkilerde bulunmuslardir. Matiiridi bu tanima uygun, ad1 ile anilan bir ekoliin
olusturucu sahsiyetidir. Sadece 10. Asirda Orta Asya Medeniyetinin yasandig1 bolgede degil, islam

diinyasinin her tarafinda derin izler birakan engin bir inang diinyasina kapi aralamistir.

Onun, her dénem insanligin iizerinde degisik fikirler {irettigi, glinlimiizde bile siirekli tartigilan,
insani hiirliigii noktasinda déneminin ¢ok ilerisinde diisiinceler iirettigini biliyoruz. Insanin hiirliigii
konusundaki ¢oziimlemeler elbette insanin diisiince ve ifade 6zgiirliigii ile yakindan ilgilidir. islam
diinyasinda eksikligi hissedilen, bilim ve teknolojide atilim yapmanin en 6nemli gostergelerinden
birisi olan diisiince ve ifade 6zgiirliigiinde acilim yapacak diisiincelerin dini kokenlerini anlamak
baglaminda Matiiridi 6rnek alinacak bir konumdadir. Asirlar 6nce dile getirilen diisiincelerin bugiine
aktarilarak ¢oziim iiretilemeyecegi bilinen bir husustur. Ancak o iistiin medeniyet déneminde ortaya
konan disiincelerin giiniimiize soyleyebilecegi ¢ok seyler de vardir. Bir kisim dini referanslari
baglamindan kopararak ve higbir yoruma tabi tutmadan kendi tekelci anlayiglari dogrultusunda

hareket eden bazi gruplarin sebep oldugu tahribati bolgemizde siklikla yagamaktayiz.

Iste Islam diisiincesinin parlak donemlerinde ve o donemlerin sartlarina gére olusturulan diisiincelerin
giiniimiize 151k tutmasi ve kaybedilen bazi degerlerin glinlimiiz sartlarinda ihyas1 igin Matiiridi gibi
bir diigiiniiriin glinlimiize neler soyleyebilecegi makalede irdelenmis ve okuyucunun takdir ve

degerlendirmesine sunulmustur.
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