¢ ".',"’% STUDIES OF THE OTTOMAN DOMAIN

£
> Cilt:5 Say:9 Agustos 2015 Issn: 2147-5210
’\ J\ 3

www.thestudiesofottomandomain.com

-\

“ELMA AGACI” MASALI UZERINDE MiTOLOJIK BiR COZUMLEME
DENEMESI

A MYHTHOLOGICAL ANALYSIS EXPERIMENT ON THE FAIRY
TALE OF "ELMA AGACI"
Fadime TIKBAS APAK'

OZET

Meraklilarina biiyiilii bir diinyanm kapilarin1 aralayan masallar, onlar1
iireten topluluklarm biling ve hayal giiciiyle oriiliidiir. Bu orgiiyii ¢6zme ugrasi
olarak adlandirilabilecek masal ¢ozlimlemeleri, s6zkonusu topluluklarin diinyayi,
kendilerini ve kendileri disindakileri nasil algiladiklarini, neyi sorun olarak goriip
bu sorunlar1 nasil ¢oziime kavusturduklarini iceren sonuglar barindirir.

Calismada Umay Tiirkes Gilinay’in “Elazig§ Masallar1” adli eserinden
secilen “Elma Agac1” masal lizerinde mitoloji kaynakli bir ¢oziimleme denemesi
yapilmakta bu sayede masallarda var olan Orgii-ortii aciga c¢ikarilmaya
calisiimaktadir. Elma, ejderha, kiiciik kardes, dag, kuyu, tiiy, kog, kavak, Anka
iizerinde durulan basliklardandir.

Anahtar Kelimeler : Mitoloji, Masal, Kollektif Biling, C6ziimleme, “Elma
Agac1”.
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ABSTRACT

Fairy tales open a door to a magical world to their curiouses. They are
wovened with their producer’s consiousness and imaginative. Fairy tale analysis
which is named as releasing a path involves people’s perception abaut world,
other worlds and themselves also problems and solvings.

In the study “Elma Agac1” fairytale is chosen for mythological analysis. It
is occured in “Elazig Masallar1”. In this way path or overlaying is waived on
fairytales. Apple, dragon, little brother, mountain, well, feather, wether, Anka are
one of the disscussing topics.

Key Words : Mythology, Fairy Tale, Collective Consciousness, Analysis, “Elma
Agac1”.

Masallari, kendilerini sembol dili araciligiyla ifade eden gegmis zaman bilgelikleri
ve O0zdeyisleri olarak niteleyen Erich Fromm (2014: 9), masalin igeriginde ig¢sel
ruhbilimsel olgular simgesel bir bicimde cisimlesir diyen Bettelheim’le
(Bettelheim 1999°dan aktaran Sari-Ercan 2008: 25) ayni noktaya temas eder. Her
iki arastirmaci da gliniimiiz masal arastirmacilarina bu bilgelikleri ¢ozmek ve
sembolleri-simgeleri yorumlamak {izere bir merak kapisi acar. Bettelheim;
masallarin, genellikle kolektif bir biling tarafindan, bilincin ve bilingaltinin
insanligin hangi problemlerini evrensel goriiyorsa ona gore bi¢cimlendirilmesinin
ve bu problemler i¢in uygun goriinen ¢oziimlerin iiretilmesinin sonucu(Bettelheim
1999°dan aktaran Olger 2003: 8) oldugunu ekleyerek yorumlarm bir sorun-¢dziim
ekseninde gelisebilecegi dislincesini uyandirir. Masallarin zihinle ve bilingle
baglantil1 olarak hayal giiciiniin bir {iriinii (Sar1-Ercan 2008: 31) oldugu kabulii bu
anlatilara sahip topluluklarmin kafalarmi nelere yorduklar1 hakkinda da bilgi verir.
Dolayisiyla bir masalin igerigi hayal giicii paravaniyla saklanan kollektif bilincin

izleriyle oriiliidiir.

54



Bu calismada, s6zii gecen kolektif bilincin izini siirme islemi Umay
Tiirkes Giinay’in “Elazig Masallar” adli eserinde yer alan “Elma Agac1” masalri®
iizerinde olacaktir. Masal kurgusunda gercekle olaganiistiiniin i¢ ice gectigi
gortliir. Padisahin bahgesinde senede bir elma veren agacm varligi, padisahin ii¢
oglu olmasina (ona elmay1 getirebilecek birileri) ragmen, bir ejderhanin her yil
gelip o elmayr almasindan 6tiirii o elmadan yiyememesi metindeki ilk hareket
noktasmi olusturur. Boylelikle ilk sorun ortaya cikar: Elma agaci senede neden
bir elma vermekte, ejderha neden gelip meyveyi almakta ve sonug olarak padisah
neden meyveden yiyememektedir? Padisahin elmay1 bu denli 1srarla elde etmek-
yemek istemesinin sebebi nedir?

Kutsal sayilan ve meyvesi yendiginde, kisiye “0liimsiizliik” kazandiran
agaclardan birinin elma oldugunu belirten Esma Simsek elmanin gerek bu
yoniiyle gerekse genglik kazandirma yonleriyle Tiirk folklorunda ozellikle
masallarda genis bir yere sahip oldugunu dile getirir(2008: 200). Simsek; elmay1
cogalma, verimlilik, genglik, giizellik, saglikla (2008: 203) birlikte anar.

Erken donem Tiirk kiiltiirtinde giicii ve kudreti simgeleyen ejderhayla ilgili
tasavvurlarin kokeni ise Asya Hunlari’na kadar dayanmaktadir (Sarpkaya 2014:
505). Cin mitolojisinde imparatorluk simgesi olan ve bazen hayat iksiri
efsaneleriyle iliskilendirilen ejder bu yoniiyle Tirkleri etkilemis, Tiirk
mitolojisinde su, bolluk ve yeniden dogusun timsali sayilmistir (Coruhlu 2011:
165). Bu masal hayvani gk ve yer unsurlarina baglh olarak Tiirk mitolojisi ve
sanatinda genis bir uygulama alani1 bulmustur (Coruhlu 2011: 164). Ejderhaya ilk
donem yiiklenen olumlu 6zelliklerin zamanla olumsuz nitelendirmelere evrildigi
dikkati ¢ceker: Tiirklerde 6zellikle erken donemlerde bereket, refah, giic ve kuvvet
simgesi olarak kabul edilmis bu efsanevi yaratik, On Asya kiiltiirleriyle iliskiye
gecildiginde bu anlamlar1 zayiflamis ve daha ¢ok altedilen kotiiliiglin simgesi
olmustur (Coruhlu 2011: 164). Ejderha deniz canavarmin, karanliklarin kozmik

sularinm, gecenin ve Olimiin, tek kelimeyle sekilsiz ve hayali olanin, heniiz bir

? Giinay, Umay Tiirkes.(2011), “Elma Agacr” Elaz1g Masallar1 ve Propp Metodu, Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, Sayfa:372-381. Masal metninin epizotlart caligmanin sonunda yer almaktadir.
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“bigime” sahip olmayan her seyin simgesi olan ilksel yilan figiiriidiir. Kozmos’un
ortaya cikabilmesi i¢in, Ejderha’nin Tanr1 tarafindan maglup edilmesi ve
parcalanmas1 gerekmistir. (Eliade 1991: 29). Liithi, ejderhanin, dev ahtapotlarin
ve devcileyin olan her seyin, bilinmeyen tehlikeli doganin ve insanin igindeki
bilinmez olan derinliklerin bir sembolii oldugunu sdyler (Liithi 1961°den aktaran
Sar1-Ercan 2008: 42).

Tirk kiltiiriinde ¢ogalma, verimlilik, genclik, giizellik, saglikla anilan
elma ve ilk donemlerde bereket, refah, gii¢ ve kuvvet simgesi; su, bolluk, yeniden
dogusla Ozdeslestirilen ejderha figiirlerinde ortak paydalar bereket-verimlilik-
cogalma-bolluk ve genclik-saglik olarak gdziikmektedir. Ilaveten daha 6nce bahsi
gectigi iizere elma Oliimsiizliik ilaci olarak da Tirk kiiltiir belleginde yer bulur.
Oyleyse ejderhanin giiciinii, kuvvetini artrmak yeniden dogusuna vesile olmasi
icin liimsiizliik ilac1 elmay1 almaya geldigi sdylenebilir. Uzerinde diisiiniilmesi
gereken bir diger nokta agacm yilda bir meyve vermesidir. Yilda bir meyve
verme, bir insanm diinyaya gelmesi i¢in gerekli slireyi akla getirir. Jinekolojik
olarak bir kadin senede ancak bir bebek diinyaya getirebilir. Agacin yilda bir kez
meyve vermesi ve onu da ejderhanin gelip almasi padisah ve ejderha 6zelinde eril
bir ¢atisma olarak okunabilir. Mitolojik diistincelere gore “ejderha”, hamile
kadinlarin i¢ine girerek dogacak cocugu oldiriir (Beydili 2005: 192) bilgisi ve
elmanin, Tiirk halk anlatilarinda ¢ocuk sahibi olmak isteyenlere bir care oldugu
inanc1 bu noktada onem kazanir. Agactan elma alma, padisah ve ejderha arasinda
bir giic ve 6liimsiizliik miicadelesi oldugu kadar bir ilireme-¢cogalma miicadelesi
olarak da diisiintilebilir.

Padisahin biiylik ve ortanca ogullarinin elmayr getirmeye talip olup
basarili olamamasi kii¢iik oglunun digerlerinden farkli olarak ok, yay ve Kur’an-1
Kerim’le mum alarak sonuca ulasmasi metne yansiyan Islamik arka planlh
unsurlardir. Burada basariya ulagsmak i¢in Allah’in s6ziiyle yola ¢ikmanin etkisine
dikkat cekilir. Ayrica en kiiclik erkek kardesin sahsinda, eski mitolojik caglar
geride kaldik¢a insanin sansinin nasil arttigini gosterir (Benjamin 2014: 95).
Elmay1 kiigiik kardesin getirmesi, Tirk kiiltiiriinde ocagin kii¢iik kardese kalmasi

gelenegiyle de uyum gosterir. Elmayi kiiclik kardes getirmis, liremeye-¢ogalmaya
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o hak kazanmis; bdylece atasina(babasma), devam ettirecegi nesli sayesinde
Oliimsiizliik kazandirmistir. Cilinkii elma bir yoniiyle neslin devamini saglayan bir
ozellige sahip iken bir yoniiyle de bereketi ve bollugu, baht agikligini sembolize
etmektedir. (Bilkan 2009: 110).

Kiigiikk oglan elmayr babasma teslim edip kardesleriyle birlikte yarali
ejderhanm kan izlerini takip ederek bir daga ulasir. Tiirk mitolojisinde yiiksek
yerler, daglarin tepeleri, sulak yerlerde bulunan agaclar merkez simgeciligine
isaret eder(Isik 2009:19). Kozmik dagin zirvesi yalnizca diinyanin en yiiksek
noktast olmakla kalmaz ayni zamanda diinyanin gobegi, yaratilisin basladigi
yerdir (Eliade 1994: 29). Dag; gercek diinya 6teki diinyanin, hayatla ¢liimiin,
gizli olanla agik olanm, merkezle periferinin smirmi olusturur. Bu yoniiyle dag,
oteki aleme agilan kap1 gorevini yerine getirmektedir (Bayat 2012: 223).

Kiiciik oglan ve agabeylerinin kan izlerini takip ederek daga ulasmalari
bilingaltina dogru yapacaklar1 yolculugun hazirligidir. Masalda ejderhanin dag
basindaki kuyudan igeri girmesi dagin gokylizii ve yer alt1 arasinda bir baglanti
noktasi olarak algilanmaya devam ettigini gosterir. Biiyiik ve ortanca kardesler de
ejderhay1 takip ederek kuyuya inmek ister ancak kuyuya inmek icin -kaosu
¢ozmek icin- yeterince donanimli olmadiklarindan basarili olamazlar. Camphell
‘m deyimiyle seriivene ¢agrilan kisi kiigiik oglandir (Camphell 2013: 63).

Dag motifinin yer alt1 diinyasiyla baglantisini masalda kuyu motifi
iistlenir. “Kuyu, bilin¢ dismin simgesidir.”(Camphell 2013: 91) “Kuyu, her zaman
bir dogumu imleyecek sekilde karsimiza ¢ikar.” (Isik 2009: 106). Kuyunun iginde
bahgeli bir sehrin ve ortasinda bir binanin tasviri Roux’nun yeraltinin, yeryiizii ile
gok dilinyalarna gore daha ge¢ bir donemde hayal edildiginin bunun da
masallardaki yeralt1 diinyasinin daha zengin olmasinin nedenlerinden biri olarak
diisiiniilebilecegi teziyle ortiisiir. Yeryiizii ve goge kiyasla insanlar tarafindan daha
gec kavranmaya baslanan bu bolge, insanlarin fazlasiyla ilgisini
cekmistir(Sodzawiczny 2003: 84). Kahraman kuyudan inerek bilingdigina dogru
yolculuga c¢ikar ve kuyunun icindeki binaya girerek bilingdisinin odalarinda
gezinmeye baslar. Kahraman ilk iki kapmin ardinda gergef isleyen kizlar goriir.

Tirk masallarinda baska oOrneklerinin de goriilebilecegi bu motif biyilii bir
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duruma gonderme yapar. Levi-Strauss motifi Amerika’da yasayan Arapholar
arasinda tespit ederek gergef isleyen kizlarla ilgili su bilgileri verir: Kirpi
dikeniyle yaptiklar1 gergef isleri Amerika kitasinda rastlananlarin en iyisi sayilan
Arapholar, bu sanatlarmi c¢esitli gizemci uygulamalara bagimli kiliyorlardi.
Islemeci kizlar yalniz teknik degil aym1 zamanda 6zel bir dinsel egitim de
goriiyorlardl. Ise baslamadan dnce zorunlu sayilan dogaiistii yardimi alabilmek
icin dua etmek ve oru¢ tutmak zorundaydilar(Levi-Strauss 1983: 115). Ilk iki
odada gergef isleyen kizlarm yerini ii¢iincii odada uyuyan kiz alir. Ug oglandan
sonra metinde beliren ii¢ kiz ifadeleri say1 simgeciliginin érneklerindendir. 11k iki
kiz1 agabeylerinin kismeti olarak goren kiigiik kardes bu kiz1 kendisi i¢in diisiiniir.
Kizin basucunda altin, ayak ucunda giimiis samdan vardir. Altin ve giimiis gizemli
ve hayalleri siisleyen birer varlik, bolluk ve gosteris niteligi tasimaktadir (Bilkan
2009: 110). Basucunda altin, ayak ucunda giimiis olmas1 Tirk kiiltiiriinde basin
oncelendigi mesajin1 verir . {laveten basin gdge, ayaklarmn yere yakmhgi gok-yer
sembolizmi ile birlikte diisiiniilebilir. Kahramanin kizin yardimiyla ejderhayi
bulmasi ve bir sefer vurmak kosuluyla ejderhanin kafasimi kesmesi, olerek
dogusun, bir baska deyisle ‘ruhsal asamayi’ yansitan mitolojik yolculugun
simgesel yansima bi¢imlerinden biridir.” (Gokeri 1979°dan aktaran Isik 2009:
145).

Kizmn olacaklar1 onceden sezip kahramani diisebilecegi zor durumlardan
kurtarmak i¢in verdigi iki tiiy mitolojik bir anlam ifade eder. At kili yakmak
saman1 Obiir diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvanmi ¢agirmak demektir (Eliade
2014: 569). Sihirli hayvan bu masalda yerini sihirli bagka bir yardimciya birakir.
Kizin, tiiyleri birbirine siirtiince biri kara biri beyaz iki kogun gelecegini; beyaz
kocun iistiine ¢ikarsa gokyiiziine kara kogun iizerine ¢ikarsa yedi kat yerin dibine
inecegini sdylemesi hem renk hem de hayvan sembolizmi agisindan 6nem tasir.
Inan, Altaylhlarin biitiin ruhlar1 iki ziimreye ayirdigmi, bunlarin tds (ilk ruhlar,
ezelden beri mevcut olanlar) ve yayan neme(sonradan viicut bulanlar) oldugunu

sOyler. Bundan sonra gene ruhlar aru(pak, temiz) veya kara(habis) ,zlimrelerine

? Mesajini tersten veren bir deyim olarak “ayaklarin bas olmas1”, ve “dost basa diisman
ayaga”
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ayrilirlar (Inan 1987: 404). Ulgen hayir ilahidir; Ulgen’in altin kapili saray1 ve
altin taht1 vardir. Dualarda ona “beyaz parlak (ak ayas), parlak hakan (ayas
kaan)...” diye hitap edilir (Inan 1987: 412). Altaylilar en agir ve elemli felaketleri,
salgin hastaliklar1 Erlik’in faaliyetiyle alakadar bilirler(inan 1987: 405). Erlik
yeraltinda kara camurdan yapilmis sarayda oturur. Bir rivayete gore Erlik’in
saray1 kara demirden olup etrafi duvarlarla cevrilmistir (Inan 1987: 406). Gok ve
yer unsurlarina bagli olarak samanlar da ak saman ve kara saman olarak ikiye
ayrilmiglardir. Bunlardan kara saman uygulamalarinda daha ¢ok kotii ruhlarla
iligkiye giren saman olarak karsimiza ¢ikar (Coruhlu 2011: 221).

Beyaz ve karanin Tiirk kiiltiiriindeki yerine isaret eden bu bilgilerden sonra
kocun kiiltiir tarthindeki yerine bakilacak olursa koyun ve kocun Eski Tiirklerde
GOk Tanrr’ya sunulan kurbanlar arasinda yer aldigi goriiliir: Giiniimiiz Samanist
topluluklarindan Beltirler, gok i¢cin diizenledikleri torenlerde beyaz koyun ya da
oglak kurban ediyorlardi. Bu nedenle gok unsuruna atfedilen biitiin 6zellikler
koyun, ko¢ ve keciler i¢in de s6z konusuydu. Ancak koyun ve ke¢i (beyaz
olmayan renkler) zaman zaman yer tanrisimnin hayvani da sayildigindan 6zellikle
matem torenlerinde yere de kurban ediliyordu (Coruhlu 2011: 185). Kog,
goriilmiistiir (Coruhlu 2011: 185). Kogla benzer diisiiniilebilecek koyunla ilgili
bilgiler beyaz kogun islevine aciklik getirir: Beyaz koyun, yeriistii alemini
simgeler (Eberhard 2000°den aktaran Isik 2009: 147). Yani koyun, aydinligin da
simgesidir.

Agabeyleri tarafindan kuyunun dibinde birakilan, tiiyleri birbirine siirtiince
biri kara biri beyaz iki kog ¢ikan ancak yanliglikla kara kogun {izerine binen kiigiik
oglan kendini yerin yedi kat dibinde bulur. Bu durum kahramanin yolculugunun
bitmediginin ve asmasi1 gereken baska engellerin varligma isaret eder.
Kahramanin bu sefer ¢6zmesi gereken sorun suyun basmni tutan ve her giin yeni
bir av bekleyen ejderhay1 ortadan kaldirmaktir. Yeraltindan gelen su kaynaklari,
pmarlar, yeralt1 ruhlarinin disar1 ¢ikmasi i¢in adeta bir yol, gecis, kap1 gorevi
goriirler. Bu bakimdan su 1yesi, su basini bekleyen ejderhalar, su basmi tutan dev

motifleri masallarda sik¢a karsimiza ¢ikan motiflerdir.(Duymaz 2008: 13).
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Kaosun simgesi veya kaosa isaret eden ejder motifi Tiirk masallarinda suyun
oniinii kesmekle yasami olumsuz yonde etkiler(Bayat 2012: 257). Kahraman bu
sinavdan da basar1 ile geger ve hem kizin1 hem de iilkesini susuzluktan kurtaran
padisahin dile benden ne dilersen soziiyle odiillendirilir. Birkag miihlet isteyen
kii¢iik oglan bir kavagin altinda uykuya dalar.

Kavak, goge c¢ikmak isteyen kahraman icin dogru bir se¢imdir.
Kuzeylerdeki Teleiit Tirkleri, “kavaktan yiiksek aga¢ yok™ derler. Goge en ¢ok
uzanan ve gdge yakm olan agactir (Radloff’tan aktaran Ogel 2006:474). Bu agag
ayni zamanda Anka kusunun yasadig1 yerdir. “Anka” nin yasadig1 yer adina bazen
“Bay Terek” bazen de “Bay Kavak” denilen, yerden goge kadar yilikselen Diinya
Agacr’nin zirvesiydi.” (Beydili 2005: 61). Anka; tiiyleri giizel, boynu uzun,
kendisi bliyiik bir kustur. Boynu halka halinde beyaz tiiylerle ¢evrilmis oldugu
icin Anka denilmistir. Anka; gerdanlik demektir. Anka kusu goézle gériilmeyecek
kadar yiikseklerde ugar. Kaf Dagi’nin tepesinde yatar (Uraz 1994: 158). Hem
kavak hem Anka’nin gége yakinlik ve uzunlukla nitelendirilmesi kii¢iik oglanin
sonuca yakin oldugunu gosterir. Anka’nin yavrularini yilandan kurtaran
kahraman, yeraltindan ¢ikism yolunu da bulmus olur. Ziimriidiianka’nin kirk deve
govdesi et, kirk deve tulugu su istegi padisahin yerine getirmesiyle yeryiiziine
yolculuk baslar. Et ve su “sa¢1” olarak diisiiniilebilir. Sac¢1, ruhlart memnun etmek,
onlardan yardim gérmek amaciyla yapilan kansiz kurbanlardir. Yani sagmin
amaci, ruhun gonliinii hos etmek ve ondan yararlanmaktir. Et ve su gocebe
yasayan bir topluluk icin hayati dnem tasir. iki unsurun temininin gdge ¢ikmak
icin bir sart olarak 6ne sunulmasi toplumsal degerini ortaya koyar. Ziimriidiianka
kusu et ve su ister ve onlarin da verdigi gii¢ ile kahramanin dilegini yerine getirir.
(Y1ildirim 2004: 386). Kiigiik oglanin tam yeryiiziine varacagi sirada et kalmadigi
icin baldirindan bir parga et kesip kusa vermesi; oglanin topalladigini gdren
Anka’nin agzindan eti ¢ikarip tiikiirigliyle yapistirip dua ederek eski haline
getirmesi  Tirk Kiiltiir belleginde Ziimriidiianka’ya atfedilen olaganiistii
goriiniimlerdendir. Kiigiik oglan yeraltindaki simavini basariyla verir ve “yeniden

dogarak” yer yiiziine ¢ikar. Yeniden dogus, masalin takip eden bdliimlerinde
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kahramanin kilik degistirerek olaylarin seyrine yon vermesiyle gelisir. Bu
kisimlarda yerlesik donem etkilerinin daha yogun oldugu goriiliir.

Masalin bundan sonraki kisminda kiiciik oglan karsimiza Keloglan olarak
¢ikar. Once kuyumcuda sonra bir terzide is bulur. Bu sirada agabeyleri kuyudan
en son ¢ikan kiz yiiziinden birbirine girmistir. Kiz {i¢ dilegi oldugunu bunlar1 kim
yerine getirirse onunla evlenecegini soyler. Ik dilegi, altin bir tepside altin
tavsanin kacacak altin tazi erseleyecek olmasidir. Keloglan kuyumcu ustasindan
bir kilo fistik ister. Onlar1 yiyip keyif siirerek geceyi sabah eder. Tiiyleri birbirine
stirtiip Arap’1 yardimina ¢agirarak sorunu ¢ozer. Bilingcaltinin karanligi ile Arap’in
teni arasinda bir paralellik vardiwr. Kahraman, bilingaltinin karanligindaki
yolculugunda bilincin aydinligma giden yolda Arap’in rehberliginde ilerler. Arap,
masalin bu bélimiinde kahramana yardimci, olumlu Ozellikleriyle karsimiza
cikmaktadir(Isik 2009:182). Kizin ikinci istegi makasla kesilmeyecek igneyle
dikilmeyecek fistik kabuguna girip ¢ikacak bir elbisedir. Kelogan terzi ustasindan
bir kilo fistik ister. Yiyip i¢ip keyif catarak geceyi sabah eder. Sabah olunca da
kizin istegini  Arap’a getirtir. Fistikk masal i¢in yeni bir unsur sayilabilir.
Tarafimizca incelenen diger masallarda fistiga yer veren baska bir 6rnek tespit
edilememistir. Fistik anlatiya, anlaticinin kisisel bir katkisi olarak goriilebilir.
Kizin son istegi iki kardesin cirit oynamasidir. Kiz kazananla evlenecektir. Ciritin
geleneksel bir spor olarak anlatida yer bulur. Ayrica bir kahramanlik gosterme
alanidir. Keloglan bir dereye girip tiiyleri birbirine siirtiip Arap’1 ¢agirir, ondan
beyaz atla beyaz elbise ister; beyaz elbisesiyle meydana ¢ikip biiylik kardesini
yener. Ikinci giin Keloglan siyah bir atla siyah elbise ister, Arap’in getirdigi siyah
elbiseyle meydana ¢ikan Keloglan ortanca kardesini alt eder. Beyaz ve siyah
renklerinin ve Arap’in Tiirk kiiltiiriindeki yerinin bahsi daha Once ge¢mistir.
Beyaz elbiseyle biiyiik kardesi, siyah elbiseyle ortanca kardesini yenmesi beyazin
yerle siyahin yeraltiyla birlikte 6zdeslestirildigi akla getirildiginde kahramanin her
iki diinyada da galip oldugu sonucunu diisiindiiriir. Masal kirk giin kirk gece siiren
bir diigiinle son bulur.

Senede bir elma veren aga¢ ve elmayi alan bir ejderhayla miicadeleyle

baslaya masal; elmanm 6liimsiizliik, ¢ogalma, verimlilik, giizellik, ejderhanin ise
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su, bolluk, yeniden dogus, bereket, refah, gii¢, kuvvet ve ayn1 zamanda tehlikeli
doga, i¢ diinyanin bilinmez derinlikleri olarak nitelendirilen 6zelliklerini karsi
karstya getirir. Padisah-elma-ejderha olarak ortaya ¢ikan ilk iligski yilda bir elma
veren agagla, yilda bir ¢ocuk diinyaya getiren kadin1 animsatarak anlatida yer
bulur. Elmaya sahip olma bu baglamda bir gii¢ ve 6liimsiizliik miicadelesi oldugu
kadar padisah ve ejderha arasinda bir cogalma miicadelesi olarak da okunabilir.
Ejderhayi alt edenin padisahin kii¢lik oglu olmasi, padisah ve oglu arasinda neslin
devamuyla ilgili bir ¢cekismeyi de akla getirebilir. Kiiclik ogulun elmay1 getirmesi
Tirk kiltiiriinde ocagm kiiciik erkek ¢ocuga kalmasi gelenegiyle de oOrtiisiir.
Babasmin ocagini devam ettirecek olan kiiciik oglan bolluk, bereket getirecek;
neslin devamini saglayacak meyveyi babasma teslim ederek bu islevini
pekistirmis olur. Metnin devam eden kisim kiigiik oglanin ¢iktig1 yolculuktan
doniiserek geri donmesi {lizerine kuruludur. Masalda yer alan dag ve kuyu
motifleri bu yolculuga isaret eder. Kuyuda yer alan yer alt1 sehri, gergef isleyen
kizlar, uyuyan giizel motifleriyle anlat1 mitolojik unsurlarla 6riilmeye devam eder.
Say1 simgeciliginin izlerinin de goriilecegi bu kisimlar; altinin bas ucu giimiisiin
ayak ucunda durmasi sebebiyle yer-gok sembolizmini ve gogiin 6ncelendigini de
akla getirir.

Anlatiya dahil olan ve birbirine siirtiiliince kahramana yardimeci olacak
firsatlar yaratan iki tily, once siyah ve beyaz kocun ortaya ¢ikigina; masalda yer
alan baglam itibariyle kahramani beyaz kocla yeryiiziine siyah kocla yerin yedi
kat dibine gonderecek bir islev iistlenir. Burada renklere yiiklenen anlamlarin yani
sira kogun GOk Tanri’ya sunulan kurbanlar arasinda sayilmasi da dnem kazanir.
Masalm ilerleyen boliimlerinde tiiyler birbirine siirtiiliince ortaya ¢ikan yardimei
ise Arap’tir. Kahramani yerin yedi kat altinda baska bir ejderha bekler. Burada
ejderha su kaynaklarinin koruyucusu olarak belirir. Ejderhay1 yenen kahraman
suyun yani yasam kaynaginin da sahibi olur. Yerin yedi kat dibinde basindan bu
olaylar gegen kahramanin yeryliziine ¢ikabilmesi i¢in goge yakin olan aga¢ kavak
ve boynu uzun Anka anlatiya dahil olur. Masalin sonlarinda kahramanin beyaz ve
siyah elbiselerle galip gelmesi siyah ve beyaz renklerin Tiirk kiiltiiriinde edindigi

yer itibariyle yer alt1 ve goge gonderme yapar. Bu durumda kahraman iki diinyada
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da galip gelmistir. Kirk giin kirk gece siiren diigiin once elma, sonra suya sahip
olarak ¢ogalmaya ve yasamin kaynagina sahip olan kahraman i¢in nihai bir hedef
olarak belirir.

Baslarken masallarin hem ge¢mis zaman bilgelikleri hem de biling ve
bilingaltinin insanligin hangi problemlerine ne cevaplar verdigine dair biytli
anlatilar oldugu iizerinde durulmustu. Bu anlatida problem ve ¢oziimiin ana
omurgasini liremeye, neslin devamina sahip olmanin bir aile i¢in 6nemi, buna
sahip olabilmek icin imkansizlarin imkanli hale gelmesi, kiigiik kardese bu
baglamda diisen sorumluluklar ve sorumluluklar: iistlenip miicadeleye girisen
kiiciik oglanin zaferi olusturur. Baslangicta neslin devaminin tehlikeye girmesi
sorunu; neslin devaminin bir basamagi olan evlilikle ¢6ziime kavusturulmustur.

“Elma Agac1” Masalinin Epizotlan

1.Ulkenin birinde bir padisah, padisahm ii¢ oglu ve bahgelerinde her y1l bir
elma veren bir elma agaci vardir.

2.0 elmay1 da her y1l bir ejderha gelip alir.

3.Padisah bu durumu ogullarina sikayet eder, once biiyiikk oglu sonra
ortanca oglu ejderhay1 6ldiirmeye niyetlenir ancak basarili olamaz.

4.Padisahin kiigiik oglu ok, yay ve Kur’an-1 Kerim alarak ejderhanin
karsisina ¢ikar, ejderhay1 yaralayarak elmay1 alir ve babasina teslim eder.

5.Yarali ejderhanin etrafa daha ¢ok zarar verecegini diisiinen kiiclik kardes
ejderhanin pesine diiser. Biiylik ve ortanca kardesleri de ona eslik eder.

6.Ejderhanin kan izlerini takip ederek bir daga oradan da bir kuyuya
varirlar. Bliylik ve ortanca kardesler kuyunun dibine inmeyi basaramaz; kiiciik
kardes kuyuya iner.

7.Kiigiik kardes kuyunun dibinde sehir gibi koca bir yer ve bahgenin
ortasinda bir bina goriir. Binaya girer. ilk iki odada gergef isleyen kizlar {iciincii
odada uyuyan bir kiz goriir.

8.Kiz, oglana ejderhay1 bulmasinda yardim eder. Oglan ejderhay1 6ldiiriir.
Ik iki kiz1 biiyiik ve ortanca kardeslerinin {iciincii kiz1 kendi kismeti olarak

diistiniir ve onlarla birlikte kuyunun dibine gelir.
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9.1lk iki kiz1 kardesleri yukar1 ¢eker. Ugiincii kiz oglana 6nce onun ¢ikmasi
icin yalvarir. Ancak oglanmi ikna edemez. Sayet bir aksilik olursa ona yardim
etmesi icin oglana iki tiily verir. Tiiyleri siirtiince biri kara biri beyaz iki kog
gelecektir. Oglan beyaz koca binerse gokyiiziine kara kogun {izerine binerse yerin
yedi kat dibine inecektir.

10.Kardesleri son kizi da yukari1 ¢eker; ancak onu diger kizlardan daha
giizel bulup kardeslerini kiskanir ve oglan1t kuyunun dibinde birakir; babalarina
oglani ejderhanin parcaladigini soylerler.

11.0glan kuyuda aklina tiiyler gelir. Tiiyleri birbirine siirter, kog¢lar ortaya
cikar. Oglan yanliglikla kara kogun iizerine biner ve yerin yedi kat dibine iner.

12.Bu sirada biiyiik ve ortanca kardesleri, tigiincii kiz i¢in kavga eder; kiz
kirk giin yas sliresi ister, sonra cevabini verecegini soyler.

13.0glan yerin yedi kat dibinde bir sehir goriir, bir evin kapismi ¢alar. Ev
sahibinden su ister. Suyun dibine kurt distiigiinii géren oglan; ¢cesmenin basini
tutan bir ejderhanin varligini 6grenir.

14.Ejderha her giin bir kisiyi yemekte, o esnada sehirdekiler kaplarini
doldurmaktadir.

15.0glan gece orada yatar, sabah kilicin1 kusanip ¢esmenin yanma gider.
Padisahin kiz1 da siyahlar giyinmis halde oradadir. Kiza onu kurtaracagini soyler
ve ejderhanin yanma giderler.

16.Karsisinda iki kurban goren ejderha sevinir ancak oglan kilicin1 ¢ekip
ejderhanm boynunu vurur. Kiz orada elini kana bulayip oglanin sirtina bir isaret
koyar ve evine gider.

17.Padisah olan kizin babasi, kizin1 kurtaran adami bulmak icin ise
koyulur. Sonunda oglan bulunur. Padisah ona dilegini sorar. Oglan birka¢ giin
miihlet ister.

18.Bir 6gle sicaginda bir kavagin gdlgesinde atarken bir kus sesi duyar.
Anka’nin yavrularmmi yilandan kurtarir. Anka, oglana dilegini sorar. Oglana

yeryliziine ¢ikmayi diler.
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19.Anka bunun karsiliginda oglandan kik deve govdesi et, kirk deve
tulugu su ister. Oglan bunlar1 daha 6nce ona dileg§ini soran padigahtan ister.
Padisah istediklerini verir. Oglan da aldiklarin1 Anka’ya gotiiriir.

20.0glan Anka’ya gak dedik¢e su, guk dedik¢e et vererek yeryliziine
yaklagir. Et biter, yol bitmez. Oglan son pargay1 da baldirindan koparip verir.

21.0glan1 yeryiiziine indiren Anka, onun sendeledigini goériince dinin
altindaki et parcasini ¢ikarip kestigi yere bir dua okuyarak yapistirir.

22.0glan babasmin memleketine gelir. Keloglan 1higina girip bir
kuyumcunun yaninda ise bagslar.

23.Bu sirada iiglincii kiz, biiylik ve ortanca kardeslere {ii¢ dileginin
oldugunu, hangisi bunlar1 yerine getirirse onunla evlenecegini soyler. Ik dilegi
altin bir tepside altin tavsanin kacip altin tazinin onu erselemesidir. Padisah tiim
kuyumculardan bu dilegi yerine getirmelerini ister.

24 Keloglan ustasina bu isin listesinden gelecegini sOyler ve kizin ona
verdigi tiiyleri birbirine slirtiince bir Arap cikar. Arap , Keloglan’m istegi olan
tepsiyl getirir.

25.Kizin ikinci istegi makasla kesilmeyecek, igneyle dikilmeyecek, fistik
kabuguna girip ¢ikacak bir elbisedir.

26.Keloglan da bu swada kuyumcunun yanindan c¢ikip bir terzinin
diikkaninda ise baslar.

27.Keloglan gene Arap’in yardimiyla bu istegi de yerine getirir.

28.Kizin {gciinci  dilegi iki kardesin cirit oynamasidir. Kazananla
evlenecektir.

29.Keloglan bu sefer Arap’tan beyaz bir atla beyaz bir elbise ister. Cirit
meydanina gider ve biiyiik kardesini yener.

30.Ertesi glin Arap’tan siyah bir atla siyah bir elbise ister. Cirit meydanina
gider ve ortanca kardesini yener.

31.Askerler onu yakalayip padisahin huzuruna c¢ikarirlar. Oglan, babasma
kendini tanitir. Babasindan kardeslerine bir sey yapmamasini ister.

32 Kirk giin kirk gece diigiin yapilir.(Giinay 2011: 372- 381).

65



KAYNAKCA

Bayat, Fuzuli.(2012), Tiirk Mitolojik Sistemi 2, Istanbul: Otiiken
Yayinlari.

Benjamin, Walter.(2014), Son Bakista Ask, Istanbul: Metis Yayinlaru.

Beydili, Celal.(2005), Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Ankara: Yurt
Kitap-Yayn.

Bilkan, Ali Faut.(2009), Masal Estetigi, Istanbul: Timas Yaymnlar1.

Camphell, Joseph.2013), Kahramanin Sonsuz Yolculugu, istanbul: Kabalc1
Yayincilik.

Coruhlu, Yasar.(2011), Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, Istanbul: Kabalci
Yayincilik.

Duymaz, Ali. (1998), Anadolu ve Balkan Tiirklerinin Halk Anlatmalarinda
Mitolojik Bir Kus: Ziimriidii Anka, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi Cilt: 1 Say: 1, Sayfa:91-97.

Eliade, Mircea.( 1991), Kutsal ve Dindis1, Ankara: Gece Yaynlari.

(1994), Ebedi Doniis Mitosu, Ankara: imge Kitabevi Yaynlari.

(2014), Samanizm, Ankara: Imge Kitabevi Yaynlar1.

Fromm,Erich.(2014), Riiyalar Masallar Mitler, istanbul:Say Yaymnlar1.

66



Gilinay, Umay Tiirkes.(2011), Elazig Masallar1 ve Propp Metodu, Ankara:
Akc¢ag Yaynlari.

Isik, Nese.(2009), Tiirk Masallarinin Sembolik A¢idan Coziimlenmesi,
Elazig: Firat Universitesi Yayimlanmamis Doktora Tezi.

Inan, Abdiilkadir.(1987), Makaleler ve Incelemeler, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1.

Levi-Strauss, Claude.(1983), Din ve Biiyii, Istanbul: Yol Yaynlar1.

Ogel, Baheddin.(2006), Tiirk Mitolojisi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari.

Olger, Evrim.(2003), Tiirk Masallarinda Toplumsal Cinsiyet ve Mekan
Iliskisi, Ankara: Bilkent Universitesi Yiiksek Lisans Tezi.

Sari,Ahmet.-Ercan, Cemile A.(2008), Masallarm Psikanalizi, Istanbul:
Salkimsogiit Yayinlari.

Sarpkaya, Seckin.(2014),Tiirkiye Sahast Efsanelerinde Ejderha, Y1ilan
Kitab1, Editér: Emine GiirsoyNaskali. Istanbul: KITABEVI, Sayfa: 505-519.

Sodzawiczny, Magdalena.(2003), Tiirkiye Masallarinda Samanizm
Ogeleri, Ankara: Bilkent Universitesi Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.

Simsek, Esma.(2008), Oliimsiizliik [lact Elma, Turkish Studies, Cilt:3,
Say1:5, Sayfa:193-204.

Uraz, Murat.(1994), Tiirk Mitolojisi, Istanbul: Diisiinen Adam Yaynlar1.

Yildirim, Niliifer.(2004), Anadolu Masallarinda Samanizm Izleri,

Elazig:Firat Universitesi Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi.

67



