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The Zakirlik: From Traditional Ritual Realm to Popular Culture
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Oz
Bireylerin topluma aidiyetini saglayan, toplumu birbirine kenetleyen, bu kenetlenmenin ortak
paydasini olusturan cesitli unsurlar hem kiiltiirel bellegi hem de bu bellegin pratige yansimalarini
meydana getirmektedir. Kiiltiirel bellegi olusturan etmenler (sembol, kod vs.) ve onun yorumlanmasi
noktasinda mitler; uygulama evreninin olusturulmas: hususunda ise ritiieller performanslardaki
kolektif paylasimin en etkili unsurlari olarak goriilmektedirler. Bu iki unsur hem bireyden topluma
hem de toplumdan bireye uzanan diisiince ve pratik evrenini yaratmakta; Alevilik ve Bektasilik
ogretisi i¢inde ise toplumu inang, miizik gibi yapiy1 olusturan pek ¢ok hususta, diisiince ve pratik
evreninde bulusturmaktadir. Alevilik ve Bektasilik inang sistemi igerisinde cemler hem evrenin
(gezegenlerin doniisii, birbiriyle miinasebetleri vs.) fiziksel tezahiiriiniin hem de diisiinceden pratige
aktarilan varolugun ve siiregenligin en etkili ritielleridir. Alevilik ve Bektasilik 6gretisinin kutsallart
-ki ‘kutsal’ 6greti icerisinde sirra karsilik gelebilmektedir- bu ritiieller igerisinde aktarilmakta; bu
sayede, kutsallik bilinci kolektif bir paylasima doniismektedir. Bu paylasim igerisinde iki onemli ve
etkin hizmet postu Dedelik/Analik ve zakirliktir. Zakir, sirr1, bulunulan yeri ve zamani kutsal kilarak
miizikle birlikte zikreden hizmet postu temsilcisidir. Zakir bu sayede, kiiltiirel bellegi de gegmisten
gelecege nakletmektedir. Diger taraftan bugiin miizikal alanda etkin olan popiiler kiiltiir gergegi,
giincelde zakirlik ile ilgili alginin sorgulanmasini miimkiin kilmaktadir. Bu ¢alismada zakirlik
geleneksel ritiiel evreni ve popiiler kiiltiir etkisi agisindan incelenecektir.
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Abstract

Various factors which enable individuals’ belonging to the society, interlock the society each other,
and constitute the common ground of this interlock, form both the cultural memory and this memory’s
practical reflections. The factors which constitute the cultural memory and the myths concerning the
explication of this memory; and the rituals concerning the creation of the application universe are
seen as the most effective factors of the collective sharing in the performances. These two factors
create a realm of thought and practice both from the society to the individual and from the individual
to the society; and in Alevism and Bektashism doctrine, they bring the society together in many
respects which constitute the structure such as belief and music, and in the realm of thought and
practice. In Alevism and Bektashism belief system, the cems are the most effective rituals both of the
physical appearance of the universe (rotation of planets, their interrelations, etc.) and of existence
and continuity which have transmitted from thought to the practice. The sacred codes of Alevism and
Bektashism doctrine — in which “the sacred” can be known as “the secret” within the doctrine — are
transmitted throughout these rituals; thus the sacredness has transformed into a collective sharing.
The two significant and effective mission post (hizmet postu) in this sharing are the Dedelik/Analik
and the zakirlik. Zakir is the representative of the mission post who mentions the sacred codes,
sacralize the place/volume and time with music. The zakir thus passes transmit the cultural memory
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from the past to the future. On the other side, the reality of popular culture which is influential in
the musical field today makes interrogating the perception about zakirlik possible. In this study, the
zakirlik will be analyzed in terms of the traditional ritual realm and the influence of popular culture.

Keywords: Zakirlik, Sacred, Tradition, Modernism, Popular Culture, Ritual.

Giris

Alevi ve Bektasi cemlerinde en etkili hizmet postundan biri olan zakirlik,
cemlerde kutsal!, mit ve ritiielin baglayici temel unsuru olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Zakirler ritiiellerdeki anlam diinyasin1 ge¢misten giiniimiize zikrederek miizik
vasitasiyla aktarirlar. Boylelikle s6z basta olmak iizere, kutsala dair tim ogeleri
zaman ve mekanin 6tesine tasirlar. Bir taraftan, s6zel ve miizikal unsurlari, anlamlari,
yorumlart zamanin ve mekanin &tesine gegirirken, diger taraftan bulunduklari
zamandan ve mekandan da etkilenirler. Bu etkiler 1s18inda, gecmisten giiniimiize,
popiiler kiiltiire uzanan siirecte, miizigin icra edildigi alanlardaki tiim unsurlarin
algilanis bi¢ciminin degismesi, zakir adi verilen kisilerin ve giiniimiizde kurumsal

1 Otto, Eliade, Marett, Lehmann, Durkheim, Soderblom, Freud’un yanisira Koltag’a gore Bati’nin genel
tanimlamalarindan ayrilan, modern diinyanin temel ilkelerine kars1 olan ‘gelenekselci (traditionalist) ekol’iin
temsilcileri gibi pek ¢ok bilim insani ¢alismalarinda “kutsal” kavramini ele almistir (Kuscu, 2011. 167; Yildirim,
2007, 59-70; Koltas, 2009, 3-70). Eliade’a gore kutsali kavramsal bir ¢ergeveye sigdirmak oldukg¢a zordur ancak
kutsal dinsel goriingiilerle ilgili tanimlamalarin ortak noktasidir (Eliade, 2018, 27). Yildirim’a gére Soderblom
bunu “bir dini duyguda en temel ildhi boyut” olarak tanimlamaktadir (2007, 64). Hatta Gii¢’lin ¢aligmasindan
hareketle kutsal, Tanri diisiincesinden daha kokli ve 6nemli bir kavramdir (Kuscu, 2011, 167). Eliade varligt
kutsal ve kutsal olmayan seklinde ayirmaktaysa da, islam diinyasinda Vahdet-i Viicud olarak bilinen varligin
birligi, her seyin 6ziinde kutsal oldugu tasavvuru vardir (Eliade, 2018, 27; Demirli, “Vahdet-i Viicud”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/vahdet-i-vucud. Erisim 7 Agustos 2021).
Kavram kelime olarak incelendiginde ise bati dillerindeki sacred ve holy ile karsilik bulmaktadir (Yildirim, 2007,
61). Bu iki kelime birbirine benzer gibi goriinse de-ki bir¢ok ¢alismada ayni anlamda kullanilmistir- holy kutsalin
tezahiirii (zahir), sacred ise [kutsal] sir, sirri (batin) olarak ifade edilebilir. Yaygin olarak kutsal seklinde bilinen
ancak Tiirkgede kutlu olarak kullanilan kelimenin kokii olan “kut” Boganbayev ve Calmirza’nin ¢alismasinda
Tiirkgede Islam oncesi ve Islam sonrasi agisindan incelenmistir. Bu galismada kut’un talih, rizik, zenginlik, ugur,
Tanri’nin liitfu, kutsal nur gibi pek ¢cok anlama geldigi belirtilmistir (2014, 70).

Alevilik ve Bektasilik’te ise ‘sir’ kavrami kutsal anlamimna gelen sacred ile iliskili olup, deyislerde siklikla
goriilmektedir. Sir tecriibe edilen-ki inanmak da tecriibe edilir- goniilden goniile aktarilan (akil yolundan ziyade
goniil yoluyla), bulunulan olgunluk mertebesine gore tezahiir edebilen kutsaldir. Kutsalin agik¢a ve herkesge
goriinme ihtimali vardir (tezahiir edendir), sir ise nasiple anlasilabilir (tecriibe edilendir). Ancak sirrin degerindeki
kutsallik sirr1 sir kilmaktadir. Sir kutsalin kisvesi oldugu gibi, kutsal da sirrin kisvesidir. Alevilik ve Bektasilik’te
“sirr-1 hakikat” yilice deger olarak bilinir ve sadece ylice degerin anlasilabildigi mertebedeki canlarla paylasilabilir.
“Sirr1 fag etmemek” olarak bilinen bu eylem/eylemsizlik, sirrin anlasilamamasi veya yanlis anlagilmast durumunda
kul tarafindan tehlike arz edebilecegi igin, ayn1 zamanda bir savunma stratejisi olarak goriilmektedir.
Toparlayacak olursak, kutsal ve sir arasinda birbirini karsilayan, ayn1 zamanda sarmal bir iliski vardir. Diger
yandan, Alevilik ve Bektasilik ¢ercevesinde sir kavrami bilinse de [6rnegin] bir mekanin kutsalin tezahiiri
agisindan degerlendirilmesinde, sir yerine kutsal mekan tamlamasinin kullanilmasinda basili literatiirde herhangi
bir sakinca goriilmemistir. Bunlara ek olarak, kutsal bir taraftan korkutucu/iirkiitiicti (itici) ama ayni1 zamanda ve
diger taraftan biiyiileyici, cezbedici (¢ekici) 6zellige sahiptir (Eliade, 2018, 42-44; Yildirim, 2007, 61). Alevilik
ve Bektasilik’te ise Hakk ile muhabbet korku lizerine degil, sevgi lizerine kurulur ancak mevcut olani incitmeme,
emanete (kainattaki varliga) hak ettigince deger verememe noktasinda korku, ¢cekince vardir. Diiskiinliik kurumu da
bu hissiyat iizerinden islemektedir. Kutsal Alevilik-Bektasilikte, Camuroglu’nun deyimiyle dokunulmaz olarak da
algilanmamalidir. Her seyin agkla anlagilmasi ¢abasi temele oturtuldugu i¢in, bu ¢aba kimi zaman dokunulmazlig:
da catirdatan bir 6zgiirlik sunmaktadir (Camuroglu, 2008, 90). Hem dinler tarihinin merkezinde bulunmasi,
kavramsal ger¢eveye sigdirilmasi zor ve kapsayict bir kavram olmasi, arastirmacilara zengin bir anlam diinyast
sunmas1 hem de gegmisten giiniimiize elektronik ve basili kaynaklarda yaygin olarak kullanilmas, sir ile sarmal,
birbirini karsilayan ve tamamlayan iliskisi sebebiyle bu makalede kutsal kavraminin kullanilmasi tercih edilmistir.
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yapt hiiviyeti gosteren zakirligin kutsallik agisindan degerlendirilmesini gerekli
kilmaktadir. Caligmanin amaci bu dogrultuda belirlenmis olup; toplumda kutsallarla
ilgili anlam diinyalarin1 miizik vasitasiyla simdiki zamana ve gelecege aktaran, ayni
zamanda toplumu ge¢misle bulusturan zakirin kutsal ve geleneksel kimliginin popiiler
kiiltiire uzanan siirecte gosterdigi degisim ve donilisiimii incelemektir. Zakirlerin
yasadiklart sosyal, kiiltiirel degisimler; “kutsal”i anlama, anlamlandirma bigimleri
ve bu degisimlere paralel olarak, zakirligin giiniimiiz diinyasinda algilanig bi¢iminin
ortaya konmasi ¢alismanin kapsamini olusturmaktadir.

Geleneksel Ritiiel Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik konusunun anlasilmasi
oncelikle inancin, gelenegin ve popiiler kiiltiiriin anlagilmasina baglidir. Bu noktada
karsimiza en az dort agamali ve birbiriyle baglantili arastirma evreni ¢ikmaktadir.
Calismada bir taraftan zakir kavramimin tanimi, dini gereklilikleri (6zellikle seriat
ve tarikat kapist gereklilikleri); diger taraftan yasam performansi, kiiltlir ve gelenek
icerisindeki yeri; yani derinligi, sorumlulugu ve pratigi analiz edilmistir. Ayrica
popiiler kiiltiire uzanan siireg¢ ve popiiler kiiltiiriin hem zakirlige hem de kutsal evren
igerisinde ritiieli olusturan 6gelere etkisi irdelenmistir. Kisacasi, zakirlik algisinin siire¢
acisindan degerlendirilmesi, birgok kavramin ve baglantilarinin degerlendirilmesini
de gerekli kilmaktadir. Bu bakimdan ¢alisma, hem kavramlar hem de geleneksel alg1
ve siiregteki degisim agisindan oldukga genis bir tartigma zemini sunmaktadir.

Caligmanin basliginda dogrudan ifade edilmese de inancin temelini olusturan
ikrar, musahiplik, sir, kutsal, esik gibi kavramlarin yani sira popiiler kiiltiire uzanan
siiregte modernizm, kurumsallasma, koylerden kentlere gog, kiiltiir endiistrisi ve
sanal diinya etkisi gibi ¢esitli meseleler ele alinmistir. Bu sebeple ¢alisma, gliniimiize
kadar zakirlikle ilgili yapilan ¢alismalardan beslenmekle birlikte 6zgiin bir deger
tasimaktadir. Bu c¢alismada zakirlik, bir¢ok kavram, etki, durum ile birlikte analiz
edilmis; ocaklara, yorelere gore farklilik gosteren, ritiiel evrenini olusturan tiim 6gelerin
analiz edilmesinden ziyade genel hatlariyla degerlendirilmistir. Degerlendirmenin
saglikli yapilabilmesi i¢in basili ve elektronik kaynaklar irdelenmis; 6zellikle kentte,
modern yapilanmalarin igerisinde ve popiiler kiiltiir ile baglantist bulunan, zakir
olarak bilinen kisilerle gerek telefon yoluyla, gerekse yiiz ylize goriismeler yapilmistir.
Ayrica mevcut yapilanma igerisinde ve ayni zamanda kenarinda kalmayi tercih ederek
din, gelenek ve popiiler kiiltiir iligkisini analiz eden Dede ve Baba ile de goriismeler
gerceklestirilmistir. Zakirlerin 6rnek aldigi popiiler kiiltiir icracilarinin adlar1 durum
analizinin yapilabilmesi, kisilere saldirt olarak algilanmasindan kaynaklanabilecek
tepkisel davraniglarin oniine gegilmesi ve analizin saglikli bir sekilde okuyuculara,
aragtirmacilara ulastirilmast i¢in X, Y, Z, T gibi harflerle kodlanmistir. Ayrica
baglama icracist ve ses sanatgist olmam nedeniyle, hem miizik piyasasindaki hem
de Alevi ve Bektasi kurumlarindaki gozlemlerim ve kazanmis oldugum deneyim
meselenin igeriden degerlendirilmesine olanak saglamistir. Bunun yani sira arastirma
metodolojisinde kimi zaman disaridan goézlemci olmanimn giivenilirlik agisindan
gerekliligi goz 6nlinde bulundurulmus; nesnelligin saglanmasi noktasinda miizikoloji
ve sosyoloji disiplinlerinden yararlanilmigtir.
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Geleneksel Ritiiel Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik basligi kendi igerisinde
zakir, gelenek, ritliel, popiiler kiiltiir kavramlarinin incelenmesini ve birbiriyle
olan iliskisinin degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ancak konunun kavramsal
cercevesi bununla simirl degildir; ¢linkd zakirlik ile ilgili algmin siire¢ igerisindeki
degisimi dikkate alindiginda hem gelenek ve din hem de Tiirkiye’nin en azindan 50
yillik siirecinde gergeklesen sosyal ve kiiltiirel degisimler kutsal ve/veya sir, esik,
modernizm, ikrar, kurumsallagma, standartlasma, hegemonya gibi ¢esitli kavramlarin
da degerlendirilmesini gerektirmektedir. Meselenin Dbiitiinline dair ¢ikarimda
bulunmadan &nce konunun ana eksenini olusturan zakiri tanimlamakta yarar vardir.

Zakir Devellioglu’nun ¢alismasinda “zikreden, zikredici, anan; tekkelerde zikir
esnasinda dervisleri tesvik etmek i¢in ilahiler okuyan kimse” olarak belirtilmistir (2010,
1360). Giines, bu dogrultuda zakirin kelime kokiiniin “zikr”e dayandigini; Perin’in?
Ansiklopedik Islam Lugat’ndaki ifadesiyle “zikirle mesgul olan kimse oldugunu ifade
etmektedir (Giines, 2013, 16). Bu baglamdan yola ¢ikarak zakirin Hakk’1 ve Hakk
dostlarini zikrederken zikri yasayan ve yasatan kimse oldugu belirtilebilir. Alevilik ve
Bektasiligin temel kaynaklarindan biri olan Bektasiligin I¢ Yiizii adli calismada Oytan
zakirleri su sekilde ifade etmektedir: “Onlarin uykulari, nefes almalari bile zikir ve
ibadettir, zira hakikat iksiri, gizli alemden cana gelir, oradan da cisme niifuz edip
viicudun ciimle azasina ve kuvvasina tesir eder” (Oytan, 23, 122; 2010, 145).

Yani zikir ask ve cezb halidir; zakir ise bu hali viicuda getirir ve aktarir.
Dolayistyla bu aski hissetmeyenlerin zakir olabilmesi miimkiin degildir. Ayrica,
zakirler Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde asik, cem asig1* olarak da bilinebilmektedirler.
Giingér (2011) Sanlwrfa Ili Kisas Yoresi Cem Formunun Analizi adli calismasinda
Kisas Yoresi’ndeki asik tiplerinin yetisme siirecinin Cem Asikhigi geleneginden
gectigini ifade etmektedir. Kisas yoresi saha calismasindan hareketle, zakirlik ve
asikligm farkli oldugunu ancak bir kisinin asik olarak kabul edilmesi i¢in zakirlik
stirecini tamamlamasi gerektigini belirtmektedir (2011, 79). Coskun’un (2016) Alevi-
Bektasi Geleneginde Asik-Zakir Iliskisi: Sivash Astk Ummani adli ¢alismasinda da
asik-zakir iliskisine dikkat ¢ekilmistir. Coskun bu ¢aligmada giiniimiizde asik kimligine
sahip olmayip cem nefeslerini icra edebilen zakirler oldugunu; ancak gelenekte
zakirlerin asiklik kimligine de sahip olduklarini ifade etmektedir (2016, 24). Akin ise
Alevi cem zakirlerinin yetisme tarzlari ile agiklarin yetisme tarzlari arasinda birtakim
farkliliklarin oldugunun altini ¢izmektedir. Nitekim zakirler ritiiel igerisinde ve ritiiel
odakl1 yetistirilmektedir (2019, 99). Ote yandan, zikirlik elbette sadece Alevilere
ve Bektasilere 6zgii bir tabir degildir. Ersal, Birdogan’in c¢aligsmasindan hareketle

2 Perin, Mithat. (1982). Ansiklopedik Islam Lugat:. Istanbul: Terciiman Yayinlar.

3 Bektasiligin I¢ Yiizii adli kitabin hangi y1l basildigina dair herhangi bir ibare bulunamamistir. Bu sebeple ayni
¢alismanin 2010 yilina ait baskisindan da yararlanilmstir.

4 Akin (2016) Zakirlikten Asikliga Asik Niyazi; Ersal (2019) ise Alevi Cem Zdkirligi adli ¢aligmasinda Alevi ve
Bektasi inancina mensup topluluklarda zakir sdzciigiiniin yan1 sira asik, sazandar, kamber, giivende, gévender,
glyende, kelamhan, sefithan, ak okuyan, biilbiil gibi sozciiklerin kullanildigina dikkat gekmektedirler (Akin, 2016,
16; Ersal, 2019, 22-23).
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Rufailik, Celvetilik, Mevlevilik gibi ¢esitli inang¢ kollarinda da ¢algi esliginde siir
okuyan dervislere zakir dendigini belirtmektedir (Ersal, 2019, 21).

Alevilikte zakiri tek ciimleyle agiklamak oldukga zordur ve aslinda tek ciimleyle
aciklamanin yetersiz olacagi belirtilmelidir. Zakir cemde cem repertuarini genellikle
hem sazla hem de vokal olarak icra eden, hizmet postunda oturan kisi olarak
tanimlanmaktadir. Ancak bu tanim zakirlige ritiiel ve kutsallik baglami agisindan
bakildiginda sinirli bilgi vermektedir; ¢iinkii zakirler kutsal biitiinliige dahil olmadan
once ve dahil olmalari durumunda gerekli sartlar1 saglamakla yiikiimlidiirler. Zakir
Hakk kelamini miizik araciligiyla dile getirir; zikreder ve zikrettirir. Bunun igin
aktardig1 diinyayr hem biinyesinde bulundurabilmeli (pire baglilik, meydana bas
koyma, kutsal kapsamin disindaki herhangi bir amag¢ dogrultusunda davranmama
vs.) hem de ona (6zellikle kutsal metinlere -sirra- ve anlamlarina) vakif olabilmelidir;
ancak bu sartla zikrini cemdeki canlara etkili bigimde aktarabilir. Akin, zakiri ritiiel
kapsaminda ele almakta ve sdyle agiklamaktadir:

“Cem sirasinda ilgili cemin tiiriine bagl olarak gerceklestirilen ritiiel ve hizmetlerin icerik
ve islev ozelliklerine uygun deyis, nefes, diivaz imam, tevhit, miraglama, semah ve mersiye
tirindeki manzum metinleri hizmetlerin icra sirasina goére gelencksel sazi esliginde’
ocaklara ve yorelere 6zgii yerel ezgilerle icra eden hizmet sahibine zakir (asik) adi verilir”
(Ersal, 2019, 21).

Agiklamadan anlasilacagi lizere zakir tek bagina miizikal icra ile Hakk kelamini
zikreden kisi degildir. Performansi agisindan incelendiginde zakirin ritiiel evreninin
icerisinde anlam diinyasini olusturan pek ¢ok unsurla birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir. Zakirler mitleri ve 6gretileri pratik vasitasiyla gegmisten bulunduklari
ana; bireyden cemdeki canlara ve oradan da topluma aktarirlar. Insanin yasamak
i¢in bir zemin olusturdugu, bu zemini de hakikati aramak {izerine kurdugu tasavvur
edildiginde -ki aslinda boyledir; insan, diinyasinin merkezinde bir konum belirler, bir
yere sabitlenmek, tutunmak ister; anlam arar ve yasam Oykiisiinii o anlam iizerinden
kurgular- zakirin ¢ok &nemli hizmeti oldugu da anlasilir. Zakir sirdan ve/veya
kutsaldan, kutsal yolla, kutsala, kutsali anlamaya yonelik, ayn1 zamanda bireyden
topluma ve toplumdan bireye hakikati aramak {izerine anlam diinyas1 olusturmaktadir.
Bu diinya ritiielin evreni igerisinde yerini bulmaktadir. Ritiiel evreni igerisinde
Eliade’1n hakiki olanda gordiigii “hem gii¢, hem etkinlik, hem de hayat ve {iretkenlik
kaynag1” bulunmaktadir (1991, 9).

Zakirler ritiiellerle zamanin Stesine yolculuk ederlerken, cemdeki canlar igin
de mekani ve mekansizligi, diinyeviyi ve ruhaniyi, kaosu ve kozmosu ayni anda
idrak etmeye, birinden digerine yolculuk etmeye, birlenmeye ve bu sayede insanin
ihtiyact olan bilinmeyen topraklarin evrenlestirilmesine hizmet ederler. Manevi

52016 yilinda Isparta’da yaptigim saha ¢aligmasinda saz ¢almayan, nefes icra eden ancak yorede zakir olarak
anilan Fatma Ozer adinda bir kadin icraci tarafimca tespit edilmistir. Bu konuda bk. Seval Eroglu (2018).
Baglama Calip Soyleyen Kadinlarin Miizik Performansinin Toplumsal Cinsivet A¢isindan Incelenmesi, Istanbul:
I.T.U Sosyal Bilimler Enstitiisii Miizikoloji ve Miizik Teorisi Anabilim Dali Doktora Tezi, 83.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2022/SAYT 101 15
ARASTIRMA DERGISI




Seval EROGLU

giiglerini zakirlik postunun sahibinden, kutsal kelamdan (sirlar, simgeler, anlamlar)
ve miizikten alirlar. Bu giicli her performansla uygulamaya, ortak paylasim alani
olusturmaya doniistiirerek bir nevi esigin® i¢ tarafina ve esiktelige’ isaret ederler. Iste
bu dogrultuda fmam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakipname, Fiitiivvetname
gibi ¢esitli adlarla da anilan Buyruk adli ¢aligmada zakir ile ilgili su tanim oldukga
dikkat ¢ekicidir:

“...Zakir gerektir ki, bu doksanbin kelam zikri i¢inde gezdire ki hak taala mevcuttur. Zakir
olanin yerde ve gokte zakir ehlide tabib tahir olup zikre mesgul ola ki hak taala buyurur
ki, hizmeti ahi Cebraildir®. Yer ile gogiin arasinda yetmigbin nur kanatli ferigtehler bile
zikrederler” (Aytekin, 1958, 77).

Alintida Cebrail Hakk ile insan arasindaki haberci melek olarak tasvir
edilmektedir. Cebrail’in  Muhammed’in miracinda, Kirklar’a giden yolda
Muhammed’e haber getirdigi, ona istirak ettigi goriilmektedir. Cebrail burada adeta
esigi ve esikteligi isaret etmektedir. Cebrail ve zakir arasinda kurulan bu baglantinin
tesadiif olmadig1 da goriilmektedir. Bu durum, zékirlere Buyruk’ta belirtildigi lizere
biiyiik sorumluluklar yiiklemektedir. Zakirler ve pirler Buyruk’ta belirtildigine gore
marifetin binbir kelamini, kdsesini ve kapisini; bu kapry1 ancak ariflerin agabildigini
bilmek, taliplere ve bilmeyenlere ise Ogretmek zorundadirlar (Aytekin, 1958,
76). Dolayisiyla Hakk kelamini dillendirip, posta oturmak ayni zamanda basini
meydana koymak, sorulmak, sorgudan gecirilmek anlamia gelmektedir. Buyruk’ta
zakirligin admin anlamini, sorumluluklarini bilmeyenler ise sert bir dille su sekilde
uyarilmaktadirlar: “Eger. .. zakirler 6z adin bilmeseler, 6z adlar1 kendilerine azim ola.
Tamunun yedi kapisi bunlarin yiiziine agila. Ve Cennetin sekiz kapisi yiizlerine ortiile.
Seytan aleyhiillane gibi olalar” (Aytekin, 1958, 76).

Buyruk’taki kesin kaideler inancin temellerinin belirlenmesi agisindan oldukga

6 Eliade “iki mekan1 ayiran” esigi dini ve dindis1 olmak tizere iki diinyay1 birbirinden hem ayiran hem de zitlastiran
ve diger taraftan bu iki diinyanmn iliskide bulunduklari, dindis1 diinyadan kutsal diinyaya ge¢isin saglanabildigi
paradoksal bir smir olarak tanimlamaktadir (1991, 5-6). Alevilerde ve Bektasilerde kapt Hz. Ali’yi, esik ise
Hz. Fatima’y1 temsil etmektedir (Durak, Kisisel Goriisme, 2021). Esigin i¢ ve dis tarafina (6zellikle i¢ tarafina,
kutsal kilinan mekana) gecis Ali’ye ve Fatima’ya hiirmetten geger. Bu sebeple, esige niyaz edilerek kutsal kilinan
mekanlara giris saglanir ve esige basilmaz.

7 Esiktelik Turner’a gore arada olma durumudur, muglakhigi da ifade eder. Esikteki varliklar i¢te veya dista
olmayip, herhangi bir statii elde etmeye yarayan bir seye sahip olmayanlar seklinde tasvir edilmektedirler.
Turner esikteligin homojenlik, esitlik, anonimlik, miilkiyetin olmayisi, bir 6rnek kiyafet giyme, cinsel perhiz,
konusma ve hareket tarzinda basitlik, kutsal budalalik, ac1 ve 1stirab1 kabullenme gibi 6zelliklere sahip oldugunu
belirtmektedir (Turner, 2018, 96, 114). Zakirlikteki esiktelik ise su sekilde agiklanabilir: Zakir kutsal kilinan
bir mekanda veya kutsal kilinan bir mekéandan esigin dis tarafinda kalan mekana seslenir -ki seslendigi yer de
artik kutsaldir. Disarida kalan mekani da kutsallastirir; kendisi de kutsal biitiinliigiin igerisindedir. Bulundugu
yerde sir vardir; kutsal keldmi ve repertuar: goniilden goniile aktarir. Bu agidan bakildiginda zakir mekéani
sinirsiz (mekansiz) kilmaktadir. Bu noktada tamamen sorgusuzca kabullenmekten, pasif bir tutum sergilemekten
bahsedilemez ama zikirdeki esitlik vurgusundan, adaletten, miilksiizliikten, perhizden, statiiden arinmaktan,
homojen bir noktada bulusmaktan (birlenmek) bahsedilebilir.

8 Ue¢ma Bir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak Ahilik adli ¢alismasinda ahi kelimesinin liigatta Arapg¢a oldugunu
ve kardes anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu kelime aym zamanda Tiirk¢e’de @k yani comert, eli agik
anlamlarima gelse de (2003, 4), Buyruk’taki kullanimmin kardes anlami ile ortiistiigii goriilmektedir. Durak
bu baglamda, Buyruk’ta zakirin Cebrail ile kardesliginin (karindashgmn); zékir ile Cebrail’in ayni1 hakikatten
geldiginin vurgulandigini belirtmistir (Durak, Kisisel Goriisme, 2021).
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onemlidir. Inan¢ ve kutsallar s6z konusu oldugunda temel kaidelere, Eliade’in
ifadesiyle “sabit bir nokta”ya ihtiyac vardir. Zaten bu kurallar seriat kapisinin kaideleri
olarak da bilinmektedirler. Seriat kapisindan gegmeyen kisi tarikat, marifet ve hakikat
kapilarina yol alamaz. Kutsalin tezahiiriinde sabit noktanin énemine Eliade su sekilde
dikkat ¢ekmektedir: “Kutsalin tezahiirli diinyay1 ontolojik olarak kurmaktir. Tiirdes
ve sonsuz olan ve hicbir kerteriz noktasinin yer almadigi, hi¢bir yonlendirmenin
miimkiin olmadig1 alanda, kutsalin tezahiirii mutlak bir ‘sabit nokta’y1, bir ‘merkez’i
ifsa etmektedir” (1991, 2).

Eliade bu durumu her ne kadar mekan 6zelinde agiklasa da, diinyanin ontolojik
olarak kurulabilmesi igin sabit bir yerin belirlenmesi gerektigi fikri bir inancin
temelleri agisindan olduk¢a onemlidir. Inanctaki sabit kaidelerin varligi hangi
yone dogru hareket edildigini de gosterir. Aksi halde, giiniimiizde 6rnegine siklikla
rastlanildigr gibi biiyiikk bir okyanusun kayip sandallariyla yiizlesilir. Bu bakimdan
inan¢ kapsaminda ifade edilen her sey mutlak surette 6z ile iliskilidir. Sahin’in ritiieller
ile ilgili su tespiti bu noktada dikkat ¢ekicidir: “Ritiieller, mitler tarafindan nakledilen
evren ve insanin yaratilisina dair modelleri dongiisel olarak canlandirmak suretiyle bir
geriye doniisii agiga ¢ikarmakta ve insani yaratilisin bozulmadigi o ilk ana gotiirerek
gergeklik anlayisini yenilemekte, umutlu bir diinya goriistinii tiretmektedir” (2020, 7).

Baglangica doniis Eliade’in belirttigi gibi insanin kaotik ve diizensiz bir
diinyadan diizenli ve ahenkli bir diinyaya geg¢mesi, yasamini anlamli kilmasi
bakimindan elzemdir. Iste inancin temel kaidelerini de bu acidan degerlendirmek
gerekir. Dinler tarihine bakildiginda insanlarin bir direk dikerek onun etrafinda yasam
alani1 olusturmalar1 gibi kutsala dair olanin da temel kaideleri, sabit noktas1 vardir. Iste
bu sebeple, Alevilikte ve Bektasilikte insanin kemalat yolculugu 4 kap1, 40 makamdan
gecer. Bu kapilarin ilki Seriat Kapisi’dir. Bu kapi inancin temeli olan kaidelerden
olusmaktadir. Bu kaidelerden ilki ve en 6nemlisi, tarikatin olmazsa olmazi ikrardir.
Alevilikte ve Bektasilikte ikrarsiz olan kimse yolda degildir; Alevi ya da Bektasi
sayllmaz. Keza Buyruk’ta musahiplik de sarttir. Buyruk’ta musahiplik ve ikrar ile
ilgili olarak su ifadelere yer verilmistir:

““...Ondan sonra miisahip cesettir. Miirebbi candir. Can cesetten ¢iksa hake (topraga) diiser.
Mesrep ikrardir. Muhabbet imandir. Miirsit dindir. Yani bir sGfinin miisahibi olmasa cesedi
olmaz. Miirebbisi olmasa cani olmaz. Mesrebi olmasa ikrar1 olmaz. Ve muhabbeti olmasa
imani olmaz. Miirsidi olmasa dini olmaz...” (Atalay, 2014, 127).

Kisacast Alevilik ve Bektagilikteki bu kaideler inancin temelini olustururlar.
Yani, Buyruk’ta belirtildigi lizere, bu kaideleri tanimayan kimselerin hizmet
postunda oturmasi kabul edilemez. Dolayisiyla, zakirligi inancin dini gereklilikleri
disinda sadece kiiltiirel donilisim {izerinden; kiiltiirel dontisimii ise ge¢misteki
kapali rittielleri, sozlii ve yazili tarihi yok sayarak, sadece giiniimiiziin uygulamalari
lizerinden acgiklamak; giinimiizdeki bazi uygulamalarin ritiielin temeli oldugu
iddialarin1 da beraberinde getirebilmektedir. Bu bakimdan zakirligi sadece kiiltiirel
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kimlik olarak okumak, mevcut durumu kutsala ve/veya sirra dair anlam biitiinligii
ve temeller iizerinden degerlendirmeksizin, estetik ¢ikarimlar yapmak konunun
anlagilmast ve gelecege saglikli, tutarli bir sekilde aktarilmasi noktasinda sorun
yaratmakta; en azindan yetersiz kalmaktadir. Giiniimiizde yapilan cemlerde; hatta
cem digindaki kimi performanslarda veya ritiiellerde saz ¢alip sdyleyen herkesin zakir
olarak adlandirilmasinin sebebi de bu durumun yansimasidir.

Konuya ana baglikta belirtildigi gibi geleneksel ritiiel evreni agisindan
bakildiginda gelenegin elbette degisebilir, doniigebilir oldugu goriiliir. Ancak bu
doniistimiin doniisiim adini alabilmesi i¢in de belirli bir sabite, tarihe veya merkeze
ihtiya¢ vardir. Tirk Dil Kurumu’nda gelenek soéyle tanimlanmaktadir: “Bir toplumda,
bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygm tutulup kusaktan kusaga
iletilen, yaptirim giicii olan kiiltlirel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davranislar,
anane, tradisyon” (Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, 4 Kasim 2020).

Bu tanimdan hareketle gelenek, koklerini tarihe salmakla birlikte gelecege
acilan pencere olarak goriilebilir. Giinay®, Dellaloglu, Hobsbawm ve Ranger’in
caligmalarinda'® ise gelenegin bir taraftan baglangica doniis ya da baslangici hatirlatma
bakimindan degismeyen noktalari, diger taraftan ise giincellenebildigi, degisebildigi
anlagilmaktadir. Agiklamalardaki ortak nokta tarihsel siirecin neresinden alinirsa
alinsin, gelenegin bir kdke dayandig: fikridir. Ayrica degisimden bahsedebilmek i¢in
de bir koke ihtiyag vardir. Clinkii degisim veya doniisiim, baslangic tespit edilebildigi
takdirde goriilebilir. Degisim veya doniisiimiin nereye dogru gergeklestigi de baglangig
noktasindan yola ¢ikilarak anlagilabilir.

Hobsbawm ve Ranger gelenegi tanimlarken sabit noktaya deginmektedirler;
“icat edilmis gelenek” tanimiyla bir yandan sabiteyi, diger yandan hizla ortaya ¢ikan
bliyilik degisimleri vurgulamaktadirlar.

“...[Biitiin gelenekler] gonderme yaptiklari gercek ya da icat edilmis gegmis, tekrar gibi sabit
(norm olarak formalize edilmis) pratikler dayatir. Icat edilmis gelenek terimi ... gergekten
icat edilmis, insa edilmis ve formel diizlemde kurumsallasmis gelenekleri oldugu kadar,
kolayca izi siiriilemeyecek bir sekilde kisa ve belirlenebilir bir zaman diliminde- belki de
birkag yilda- ortaya ¢ikmis olan ve biiyiik bir hizla yerlesmis gelenekleri de kapsamaktadir”
(Hobsbawn - Ranger, 2013, 2-3).

Hobsbawn ve Ranger’in ifade etmis oldugu icat edilmis geleneklerin
Bauman’in belirttigi “modernizmin akiskanligi”'! i¢inde halka ¢ok daha hizli ulastig
goriilmektedir. Cilinkii akigkanlik tipki sivilar gibi her kaba uyum saglamay:1 da

9 Giinay, Miizik Sosyolojisi (Sosyolojiden Miizik Kiiltiirii'ne Bir Bakig) adli ¢alismasinda gelenegin kararlilik
kazanmug, bicimlenmis, belli kurallara baglanmis ve degismeksizin yasayan kalip tutum ve davranislar oldugunu
diigiinenlerin var olduguna deginmekle birlikte, Saygun’un gelenegin kati bir anlam i¢inde sunulmasima karsi
¢iktigini ifade etmektedir (2011, 180-181).

10 Bu konuda bk. Besim Dellaloglu, “Gelenek Meselesi”, Sosyoloji Dergisi, 3/22, 43-46, 2011; Eric Hobsbawn,
Terence Ranger, Gelenegin Icad, gev. Mehmet Murat Sahin (fstanbul: Mesele, 2013)

11 Bu konuda bk. Zygmunt Bauman, Akiskan Modernite, gev. Sinan Okan Cavus, Istanbul: Can, 2018).
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beraberinde getirmektedir. Bu durum her sarta uyum saglamak suretiyle asinalik
olusturarak halki kendisine dogru ¢ekmektedir. Dolayisiyla, modernizmle birlikte
gelenegin degisiminin ¢ok daha baskin kilindigi, hizlandig1 ve daha etkili yayilma
ozelligi gosterdigi belirtilebilir. Hancioglu’nun aktarimindan yola ¢ikarak Ortayli’nin
modernizmin gelenek tizerindeki etkisini “var olan degismenin degismesi” yani
“toplum zaten belli bir 6l¢lide degisedururken ani ve hizli bir degisme donemine”
girilmesi seklinde tarif ettigi goriilmektedir (2016, 176). Dellaloglu da Tanpinar’dan
yola ¢ikarak ayni minvalde agiklama yapmakta; gelenegin “devam ederken degisen,
degisirken devam eden bir sey” oldugunu belirtmektedir. Ona gore degisim zaten
gelenegin iginde miimkiin olan bir seydir (2011, 44). Ekici’nin gelenek tanimi da bu
minvaldedir. Ona gore gelenek “eskiden beri devam edip gelen, gayri resmi yol ve
yontemlerle kazanilan ve kusaktan kusaga aktarilan ve zamanin ihtiyaglarina gore her
kusakta belli dlglide bireysel yaraticiliga ve degismeye ve de gelismeye izin veren
bilgi, hareket ve materyal iiriinleri iiretme ve kullanma tarzi”dir. Ekici ayrica gelenek
ile ilgili olarak iki 6zelligin mutlaka vurgulanmasi gerektigini ifade etmektedir:
Yaraticilik ve degisme. Ancak bu degisimin iki boyutlu, yani olumlu veya olumsuz
olabilecegi hesaba katilmalidir. Olumlu olan degismeye gelisme, olumsuz olana
ise bozulma, dejenerasyon adi verilmektedir (2008, 34). Diger taraftan, degisimin
sinirlarini belirlemek mesakkatlidir. Bir seyin sinirlarini belirlemek onu ayni zamanda
sinirlamak anlamina da gelir. Yine de, gelenegin gelenden ele alinarak, gegmisten
gelecege acilan bir kapi olarak algilanmas1 miimkiindiir.

Gelenek zakirlik ile birlikte degerlendirildiginde meselenin kiiltiirel doniisiim
acisindan okunabilecegi de elbette goriiliir. Ancak dini referanslar veya inanca
dair temel kaidelerin degisimini sadece kiiltiirel doniisiim veya estetik lizerinden
degerlendirmek kanimizca meselenin énemli yanini atlamak anlamima gelmektedir.
Nitekim 6zellikle Avrupa merkezli yaklagimlarda inangtan ziyade siyasetin 6n plana
¢iktig1 ve inancin temel kaidelerinin siyaset ger¢evesinde yorumlandigi orneklere
siklikla rastlanilmaktadir. Kisacasi, kiiltiirel doniisiimiin elbette mekanin, icracinin,
icranin, dinleyicinin doniisimii agisindan 6nemli oldugu ancak, inanca dair temel
kaidelerin cemin ve cemdeki canlarin diinyay1 anlamlandirmalari, giivenli bir merkez
belirleyerek uygulanabilir kilmalari ve bu dogrultuda toplumsal hukuk zemini
yaratmalari i¢in sart oldugu goriilmektedir. Alevi ve Bektasi literatiiriindeki baslica
kaynaklardan biri olan Buyruk’ta kaidelerin net bigimde ortaya konmasinin sebebi de
budur.

Alevi ve Bektasi literatiiriinde zakirin taniminin yani sira, geleneksel ritiiel
evreninde zakire dair davranig kaliplarmi gérebilmek miimkiindiir. Ornegin, Oytan’in
Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir)”? adli ¢calismasinda nerede

12 Bu konuda bk. M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir), 1/170-190, (Istanbul:
Maarif, ?); M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi Késesi, Yiizii ve Astart Nedir), (Istanbul: Demos, 2010).
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saz ¢alindigr ve ¢calinmadig, zdkirlerin cemin igerigine bagl olarak nasil davranis
sergiledikleri, hangi deyisleri, nefesleri, ne zaman ve kacar adet icra ettikleri ile ilgili
bilgilere yer verilmistir (Oytan, 2010, 24, 71-75; 188-189). Yani, kutsali kutsal kilan
o0 kutsalin ayni zamanda kurallar icerisinde ger¢eklesmesidir. Bu durum ifade edilen
konunun baglaminda (kutsallik, inang, din) bir gercekligi daha ortaya koymaktadir:
Her sey, her yerde ve her zaman gegerli degildir. Bu dogrultuda, Alevilikte baglamanin
kutsal sayilmast (en azindan literatiirde son yiizyilda dikkat ¢eken kutsallik)
baglamanin her yerde ve her zaman/her sart altinda ¢alinacagr anlamina gelmez.
Nitekim baglamanin kéylerde, Muharrem aywnda duvara asimasi da bu durumu
dogrulamaktadwr. Ayrica basili literatiirde Telli Kur’an olarak adlandirildigi iddia
edilen baglamanin kutsalligi - kutsallik iddiasi kabul edilirse- yine onu icra eden
kisinin o kutsal diinyay: tiim gereklilikleriyle yasaminda uygulamasina baghdir. Yani
baglamanin agactan yapilan telli bir ¢calgi hiiviyetinden Telli Kur’'an’a evrilen anlam
diinyast igerisinde Kur’an-1 Natik’'in varligi da kaginilmaz olarak karsimiza ¢ikar.
Dolayisiyla, edep ve erkamin yan yana zikredilmesi elbette tesadiif degildir; yani
kutsal nitelikler biitiinliik i¢erisinde bulundugu ve sunuldugu zaman saz ve soz, deyis,
nefes, ayet, semah, insan seyir icin olmaz, Hakk icin olur. Diger taraftan kutsallik
iddiast anlam diinyasinda biitiiniin par¢alarimin anlasimadigi noktada tersine dogru
(olumsuz) etki gosterir. Ciinkii bu noktada insan can veya kul hiiviyeti tagimanin
bilincini edinmeden Tanrilagabilir. Mesele giiniimiizde yaygin olarak goriilen zakir
algist (Dedenin/Babanmin yaninda® saz ¢alan kisi vs.) iizerinden degerlendirildiginde,
baglamanmin anlam diinyasimin ve onun tamamlayict unsurlart ile birlikte kutsal
kilindig1 gerceginin goz ardi edildigi goriilmektedir. Boylece gelenekten farkl olarak,
baglama ¢alan herkese kutsallik atfedildigi goriilmektedir. Iste bu noktada, ozellikle
geleneksel ritiiel evreninde zakirligin ne oldugunun anlasiimast son derece onemlidir.
Zakirler basili literatiirde belli kurallar cercevesi icerisinde, Hakk’'in keldmini
i¢sellestiren, yasam pratigine aktaran, zikreden ve zikrettiren hizmet sahipleri olarak
gecmektedir. Zakirlik ikrar, itikat (adanmislik), bilgi, birikim, basarili bir gézlem,
miizikal beceri, hitabet becerisi, sabir ve kanaat gibi ozellikler gerektirmektedir.

Bektagiligin I¢ Yiizii (Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir) adli calismada Geng
Abdal’in zakirlik siireci su sekilde tasvir edilmektedir: “Bu geng¢ kalem efendisi, bir
aralik dedelere ikrarbend olmak arzusunu agarsa da:

“- Evlat, dur bakalim... Biraz yan yakil... Oyle ca’li bir isteyis, kuru bir arzu ile, adami1 hemen
Bektasi yoluna alivermezler!... diye mukabelede bulunurlar” (Oytan, ?, 15; 2010, 19).

Oytan’in bu ¢alismasinda Geng Abdal’mn ikrarli olma arzusu, bu arzuya karsilik
aldig1 olumsuz cevaba ragmen muhabbete, erkana olan inancini hi¢ yitirmedigi ve
onun ig¢ten yaklagimini, arzusunu géren Dedelerin meydan agarak nasip verdikleri

13 Toplumsal algida erkek kimligi vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Zakirler genellikle erkeklerdir. Ayrica genellikle
erkek kimligi cergevesinde, yani Ananin degil, Dedenin ve Babanin yaninda saz ¢alan kisi olarak tasvir
edilmektedirler. Nitekim Analarin da Dede ve Babalara gére oldukga az sayida oldugu bilinmektedir. Mevcut
durum esitlik ilkesi agisindan sorunludur ve toplumsal cinsiyet esitligi gozetilerek ¢6ziime kavusturulmalidir.
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ifade edilmektedir. Calismada Geng Abdal’in miirsidi tarafindan bu mahlast aldigi
(yani zakirler ikrarhdirlar, pirlerinden mahlas alirlar) ve siirlerinde Geng Abdal,
Genci, Genciya mahlaslarimi kullandigr; halkin ruhuna uygun, irticalen siir sdyledigi;
6lence kadar Bektasi ayinlerinde giivendelik, zakirlik vazifesini ifa ettigi belirtilmistir
(Oytan, ?, 15-19; 2010, 19-23).

Alevilik ve Bektasilik ile ilgili temel kaynaklardan biri olan bu ¢alismada zakirin
sadece bir kiiltiir elgisi olmadigi, onun ayni zamanda inanca dair zorunluluklar
tasidigi, bu dogrultuda gesitli siireglerden gegerek Hakk keldmini canlara ulastirdigi
goriilmektedir.

Aleviligin gelencksel yapisinda zakirlige dair tutumlarin yani sira, zakirin
icinde bulundugu ritliel evreninde ocaklara gore degisen pratiklerin oldugunu da
belirtmek gerekir.'* Farkli ocaklardaki uygulamalar inancin ve kiiltiiriin zenginligini
gostermekte olup; bunlar ayni zamanda bir agacin dallari gibi ayn1 koke baghdirlar;
ikrar, musahiplik (kimi ocaklarda giincellestirilmis oldugu iddia edilir), Muhammed
Aliveehlibeytine sidk ile baglilik gibi kesin sartlar bu inancin temelini olugturmaktadir.
Bu temeller diigkiinliik kurumunun islemesinin de sartidir. Diskiinlik kurumunun
Alevilik ve Bektasiligin gelenekselligi igerisinde bireyden topluma kemalat yolunu
acan, toplumsal bir hukuk sistemi olarak isleyen bir yap1 oldugu ifade edilebilir. Bu
yapinin adaletlice isledigi cemler Kirklar cemi sayilip, giiniimiizde ger¢ek anlamda
karsiliginin oldukg¢a nadir oldugunun altini ¢izmek gerekir. Cemlerde siklikla belirtilen
‘Cemimiz Kirklar cemi ola’ temennisinin karsilig1 ancak belirtilen temellerle saglanan
ahlak, duyarlilik, paylasim, birlik amaciyla olusturulan toplumsal hukuk zemini ile
miimkiindiir. Zakirlik bu sistem igerisinde biyiik bir ¢arkin biiyiik bir dislisi olarak
islemekte, devinimiyle birlikte diger dislileri de harekete gegirmektedir.

Gegmisten giinlimiize dogru gelindiginde modernizmin gelenek algisi
lizerindeki yadsinamaz etkisi ile karsilagilmaktadir. Modernizmle birlikte gelenegin
sadece dontismedigi, icat edilmis geleneklerin gozle goriiliir oranda ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Koyden kente go¢ bu degisimi agiklamak i¢in tek basina yeterli olmasa
da; bu durumun biiytik bir kirilma noktasi oldugu belirtilebilir.

14 Nitekim Alevi ziimrelerinin bildigi tizere “yol bir, stirek bin bir” tabiri ritiiellerde ocaklara, yorelere gore degisen
farkliliklar1 isaret etmektedir. Ornegin yerel unsurlarin gesitliligi, ocaklarin farkli uygulamalari dogrultusunda,
Tokat’in herhangi bir koyiinde yapilan cemin igerigi ile Malatya’nin herhangi bir kdyiinde yapilan cemin igeriginde
farkliliklar bulunmaktadir. Belirtilen iki il 6rneginde ocaklarin ayni olmasi durumunda bile yerel farkliliklar
ritiieller ve ritiielleri olusturan pek gok unsur agisindan gesitlilige sebep olmaktadir. En azindan bu farkliliklar
semahlarin doniilmesi sirasinda ortaya ¢ikan figiirlerden, repertuarlara ve bu repertuarlarin icrasinda ortaya ¢ikan
agiz, hangere ozelliklerine kadar pek ¢ok unsurdan anlasilabilmektedir. Elbette literatiirde bu farkliliklara veya
cesitlilige dikkat geken calismalara rastlamak miimkiindiir. Ornegin Ersal (2016) Alevilik (Kavramlar ve Ocak
Sistemi-Cubuk Havzasi Ornegi) adli galismasinda her ocagin kendi kiiltiirel degerlerini yansitan cem ritiiellerinin
oldugunu ve hatta bir yerlesim yerinde birkag farkli cem ritiieline rastlanabildigini ifade etmektedir (2016, 486-
489). Akin (2018) ise ritiiellerin farkliliklarinin, ritiielin igerdigi hizmetlerin adlandirilisi, sirasi, sayisi, icra bigimi,
okunan giilbank ve deyislerin sekil ve iceriklerini kapsadigini belirtmektedir. Ancak bu cesitlilik ve zenginlik
elbette ritiielin ana yapisin etkilememektedir (2018, 46-47). Bu ¢alismalardaki gibi, literatiirde ritiiellerdeki
farkliliklara dair bir¢ok tespite rastlanabilir; ancak 6zellikle miizik alaninda, repertuarlara ve miizikal igeriklerdeki
cesitliliklere dair ¢ok sayida kapsamli caligmanin yapilmasi gerektigini belirtmekte yarar vardir.
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Keskin, Kentlesme ve Modernlesme Siirecinde Alevilikte Dedelik Kurumu
adli ¢aligmasinda “Gelencksel Alevilik” tabirini kullanmaktadir (2009, 115-132).
Yildirrm da Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Déniisiimiin
Ana Eksenleri adli ¢alismasinda bu tabiri kullanarak, Geleneksel Aleviligin 16. ve
20. ylizyillar arasinda kentlerden, devlet otoritesinden uzak, kirsal bir hayat iginde
sekillendigini ifade etmektedir. 1960°1ar itibariyle, kirsaldan kente gogii ise biiyiik bir
kirtlma olarak tanimlamaktadir (2012, 138). Yaman’in Alevilik te Dedelik ve Ocaklar
adli ¢alismasinda ise bu siire¢ 1948-1956 yillar igerisinde kdyden sehre gog¢ dalgasi
kapsaminda degerlendirilmektedir. Yani bu ¢alismada kirdan kente gogiin 1948’¢
kadar uzandigi goriilmektedir. Bu tarihten itibaren Aleviligin temelini olusturan
Dedelik, musahiplik, cem gibi kurum ve olusumlarin ¢6ziilmeye basladigi ifade
edilmektedir (Yaman, 2004, 129). Bu ¢oziilmenin 1980°lerden itibaren hiz kazanmasi
ile birlikte kurumlardaki ritiiellerin geleneksel Aleviligi karsilayip karsilamamasi
soru igareti olarak kalmistir. Kentteki dinamikler Alevileri doniisiime zorlamistir ve
1980°ler itibariyle bu doniisiim ciddi oranda ger¢eklesmistir.

Yildirim bu déniisiimii Aleviligin gegmiste inang ekseninde, giiniimiizde ise
kimlik ekseninde algilanmasi iizerinden agiklamaktadir (2012, 141-142). Burada
dikkat ¢cekilen nokta 1980’ ler itibariyle siyasi erki de arkasina alan baskin dini anlayisin
karsisinda konumlanmak tizere kurulan genel yapinin inancin dini gerekliliklerinden
ziyade arkasina siyasi riizgari alarak, kurumsalligini da siyasi bir alan olarak gorerek
¢oziilmeye gitmesidir. Ve bu ¢ozililme Aleviligin zaten sekiiler bir damarinin oldugu
ileri siiriilerek bugiin yeniden kimliklenme adi altinda sadece kiiltiirel doniisiim
acisindan ifade edilmekte, islenmektedir. Oysa drnegin Dede-Talip iliskilerindeki
halkalarin zayiflamasi, diiskiinlik kurumunun islememesi, ikrar ve musahipligin
gbzetilmemesi, ocaklarin uygulamalarindaki radikal degisimlerde tarihsel siirecin
yok sayilmasi gibi tespitler inangtaki gerekliliklerin yerine getirilmemesi, daha ¢ok
rasyonel aklin ve siyasetin inangtan oncelikli sayilmasi ile de ilgilidir. Degisimlerin
dini gerekliliklerin yok sayilarak sadece kiiltiirel doniisiimler tizerinden agiklanmasi
biraz da inancin sabitelerinin veya degismez kurallarinin goriilmek istenmemesinin
sonucudur. Inancin kesin ¢izgilerle belirlenmeye ¢alisilmasi siiphesiz onu sinirlamak
anlamma da gelebilir, ancak inancin sabitelerinin belirlenememesi durumunda
doniistimiin nereye dogru gergeklestigi gozden kagmaktadir. Meselenin sadece ne
oldugu degil, diinden bugiine gegcen zaman araliginda ne oldugunun, nasil bir degisimin
ve doniistimiin gergeklestiginin anlasilabilmesi i¢in ¢ok sayida derin ve analitik
calismalarin yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismalarda gegmis ve gelecek arasindaki
dengenin kurulabilmesi, hem dini gerekliliklerin, hem de kiiltiirel doniistimlerin bir
biitiin olarak degerlendirilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Konuya doniilecek olunursa, gegmis ve gelecek arasindaki hizli degisimler
ozellikle modernizmin akiskanligi igerisinde degerlendirilebilir. Bauman’in
modernitenin akigkanligi' tabiri aslinda bu durumu agiklamaktadir. Modernitenin

15 Bauman katilarin belirgin mekansal boyutlara sahip oldugunu fakat akigkanlarin belli bir sekli uzun siire
koruyamayacagini, her an sekil degistirmeye hazir olduklarini ifade etmektedir. Boslukta bir yer kaplarlar fakat

bu durum gegicidir, her an degisirler. Akiskanlik modern gagin pek ¢ok agidan yeni evresi igin uygun bir
egretilemedir (2018: 26).
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akigkanligi icerisinde, degisimlerin ¢ok daha kisa vadede, uzun olmayan bir gegmise
dayandigi goriilmektedir. Bu noktada ¢ok 6nemli bir tespit de sudur:

“Akiskanlar ¢ok kolay yer degistirir.(...) Katilarin aksine, akiskanlarin hareketini durdurmak
kolay degildir-bazi engellerin etrafinda dolasirlar, bazilarini iglerinde eritirler ve bazilarinin
da, asindirarak ya da sizarak, iclerinden gegerler. Katilarla temasa gegen sivilar higbir
degisime ugramazken, sivilarla temas eden katilar, sonunda kat1 olarak kalsalar bile -az ya
da ¢ok 1slanarak- bir degisime ugrarlar” (Bauman, 2018, 26).

Stiphesiz giiniimiizdeki zakirlik algisi da bu durumdan paymi almistir.
Modern donemde 6zellikle kurumsallasan, kurumsal kimlikle anilan cemevlerinde
zakirligin geleneksel topluluktan aidiyetinin sokiildiigii, ritiiel evreninde rasyonel bir
yapilanmanin amaglandigi goriilmektedir. Nitekim, gerek Ozdemir’in Kimlik, Ritiiel
ve Miizik Icrast (Istanbul Cemevlerinde Zakirlik Hizmeti) adli calismasindan gerekse
2019 yilinda Dede ve zakir olarak anilan kisilerle yaptigimiz goriismelerden elde
edilen bilgiler bu dogrultudadir. Bu bilgilere gére 1990’11 yillardan itibaren sadece
Tiirkiye’ye degil, ayn1 zamanda diinyanin dort bir tarafina yayilan cemevlerinde
hizmet postu kutsallig1 ifade etmekten ziyade gorevli atamak i¢in kullanilmaktadir
(Ozdemir, 2016, 127; Ulugam, Kisisel Goriisme, 2019). Yani Dede ve zakirlerin
bu kurumlarda kutsal kelami/sirri dile getiren, zikreden kimseler olmaktan ziyade
kurumun gorevlileri olarak algilandigi; ocaklara bagli olmaktan ziyade kuruma
baglandiklari belirtilebilir. Bu kurumsal yapilar igerisinde Dedelik ve zakirligin kurs
anlayistyla ve kisa siireligine egitimle elde edilebildigine dair 6rneklere de rastlamak
miimkiindiir. S6z gelimi Demir (2009) Istanbul Cem Evlerinde Cem Erkam, Ritiieller
ve Miizikal Formasyonlar Uzerine Analitik Karsilastrma adli galismasinda bir
vakiftan bahsetmekte ve vakiftaki isleyisle ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

“... Halen iilke ¢apinda birgok cemevinde gorev yapan dedeler, bu kurumda belli bir siire
egitim gormiis ve Dedelik Sertifikasi alarak bu ise baslamislardir. Zakirlik kurslari ise, belli
bir seviyede baglama ¢alabilen kisilere, kurumda zakir olarak gorev yapan yetismis kisilere
7 ay gibi bir siirede verilmekte ve kurs sonunda 6grenciler sertifika almakta ve isterlerse
cemevlerinde zakir olarak gorev yapabilmektedirler.” (Demir, 2009, 200).

Zakir olarak tanindiktan sonra miizik piyasasinda yer alan Yilmazer’in
yagamiyla ilgili ifadeleri ise Demir’in tespiti ile ayn1 yonde olup, kurumsal yap1
icerisinde kurslarin nasil yayginlik kazandigi ile ilgilidir.

“O zamanlar [zakiri tarafindan] bir kurs baslat[1]]Jmisti yakin cemevinde. Orada dersler
almistim. Sonradan yaninda cemlere ¢ikmamizi sagladi ve orayla bir kapr agilmisti bana.
Oradan sonra zakirlik eksigi olan cemevlerine gitmeye basladim. Bu cemevleri sadece
Istanbul’da kalmadi. Tiirkiye’nin birgok iline gitmeye basladim. Yaptigimiz cemleri
televizyonlar yaymlamaya basladi. Daha sonra yurtdisinda birgok erkéna, cemlere katildim.
Herkes beni zakir olarak biliyor” (Yilmazer, Kisisel Goriisme, 2019).
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Zakir olarak tanindiktan sonra albiim yaparak miizik piyasasinda yer alan
Cengiz ise cemevlerindeki egitimin Dede veya cem agiklarindan ¢ikarak cemevlerinin
yonlendirmesi ile verildigini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Zakirlerin yetistirilmesi artik bir Dedenin veya usta bir asigin yanina ¢irak olmaktan
¢ikip cemevlerinin yonlendirmesi ile olmaktadir ve maalesef ki bu durum su an i¢in birgok
cemevinde zaruri bir ihtiyagtan dogmaktadir. Yani cemevlerinde hizmet alacak zakirin
bulunmamasindan dolayi, hizmetin yiiriimesi gerekliligi sebebi ile manen ve ilmen egitim
yerine sadece baglama egitimi verilip cem igerisinde yer alan birkag nefes 6gretilmektedir.”
(Cengiz, Kisisel Gorilisme, 2019).

Gerek basilt literatiirden gerekse kisisel goriigmelerden elde edilen verilerden
hareketle, 1980’lerden itibaren hiz kazanan sehirlesme ile birlikte inancin
gerekliliklerinin (ocaga, Dedeye baglilik, ikrar, yol i¢inde pisme, miirsit ile muhabbeti
yasam pratigine aktarma, yasam pratigi icerisinde de gozleme, gozlemlenme vs.),
rasyonel aklin uygulandigi iddia edilerek, kurs adi altinda baska ve kisa siireli bir
egitim tarzina doniistiigii goriilmektedir. Oysa gelencksel olusumlarda zakirlerin
Dedeler/Babalar/Analar tarafindan uzun bir siire gozlemlendikten, ikrar verdikten
sonra, bizzat cem igerisinde yetistirilerek; inang ve zakirlik ile ilgili donanima sahip
olmalarinin yani sira cemin disinda veya yasam pratigi i¢inde elde ettikleri bilgiyi
kullanabildiklerini gorebilmek mimkiindiir. Zakirler bulunduklar1 yorelerde, ayni
ocaga bagli canlarla yagami paylasmaktadirlar. Bu sayede sadece sozlii veya kitabi
bilgilerini degil, ayn1 zamanda yasam deneyimlerini de ikrar ve musahiplik; hem
kendilerine hem de bagli bulunduklari topluma karsi sorumluluklar ekseninde, inancin
icinde sekillendirmis olurlar.

Akin (2016) Zakirlik Geleneginin Degisen Yaratim ve Icra Ortami: Zakirlikten
Asikliga Asik Niyazi adh galismasinda, geleneksel ritiiel evreninden modern yasama
gecis asamasi olarak degerlendirilebilecek bu evrenin Alevi toplumu lizerindeki etkisini
“kentli yasam tarzi ve ¢agin getirdigi degisim ve yenilikler” olarak tanimlamistir.
Bu kapsamda Akin, Yaman’in (2012) Ge¢misten Giiniimiize Alevi Ocaklarinda
Degisime Dair Sosyo-Antropolojik Gozlemler adli ¢alismasinda belirttigi gibi, son
yarim asr1 asan zamanda kdyden kente go¢ etmeye devam eden Alevi topluluklarinin
inang yapisinin temel tasi olan Dede-Talip iliskilerinin ve ocak sisteminin temelden
sarsilarak geleneksel yapinin siirdiiriilebilirligini tehdit ettigini belirtmistir (Akin,
2016, 20; Yaman, 2012, 21). Siiphesiz uygulamadaki temellerin sarsilmasinda
koyden kente go¢ ve degisen ortama uyum saglamanin etkisi biiyiiktiir, ancak tek
sebep bu olmasa gerektir. Camuroglu’nun (2008) Degisen Kosullarda Alevilik adli
calismasinda bu konudaki tespiti bu noktada dikkat ¢ekicidir. Camuroglu’na gore
bu konunun anlasilmasi 6ncelikle Alevilik ve Aleviler arasindaki farki anlamaya
baglidir. “Alevilik bir inang sistemidir, bu nedenle kirda olsun, sehirde olsun belirli
ilkelerini degistirmeden korur” (2008, 98-99). Goriildigii lizere, Camuroglu bir inang
sisteminin temelleri ve/veya sabitlerinin {izerinde durmaktadir.
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Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire uzanan siiregte uygulamadaki
temellerin sarsilmasi ve yeniden kimliklenmede sadece go¢ etkeninin degil,
ayn1 zamanda politik etkenlerin de varligindan bahsedilebilir. Yaman Tiirkiye’de
1960’larin politik ikliminden Alevilerin nasibini aldigini; 6zellikle Alevi genglerinin
biiyiikk 6l¢iide sol diisiince ekseninde konumlandiklarint ifade etmektedir (2004,
129). Yine Yildirrm’m (2012) Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel
Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri adli ¢alismasinda Massicard’in ¢aligmasindan'® yola
cikarak vurguladig siyasi yonelimler tespiti oldukca dikkat gekicidir:

“Bugiin Alevi hareketini yonlendiren kisilerin 6nemli bir kism1 60’lar ve 70’lerde sol
hareket i¢cinde bulunmus insanlar olup bireysel hayatlarinda inancin yeri ve dnemi yoktur.
80’lerden sonra tekrar Aleviligi kesfeden bu insanlarin Aleviligi dedelerin veya kdylerde
geleneksel dokusunu hala koruyan “samimi” Alevilerin gordiigii gibi gérmeleri iki sebepten
beklenemez: dncelikle bu insanlar kendi i¢ diinyalarinda Alevi inancini goktan yikmiglardir”
(Yildirim, 2012, 142).

Yildirim bunun yani sira Massicard’in ifadelerinde geleneksel Alevilikte Allah,
Muhammed, Ali ve Ehlibeyt sevgisinin Alevi yasaminin tamamini olusturduguna;
Aleviligin modernizm ile birlikte yorumlanmasinda ise inanca vurgu yapilmadan, yeni
bir kimlik insas1 olusturulduguna dikkat ¢gekmektedir (Yildirim, 2012, 142) Nitekim,
Camuroglu’nun Tiirkiye’'de Alevi Uyanist adli ¢aligmasinda konuya iligkin tespiti de
bu yondedir. Ancak Camuroglu bu durumun islami koktendincilige kars1 olusturulmus
bir savunma mekanizmast oldugunun da altini ¢izmektedir (Camuroglu, 2003, 97). Bu
tespitler son derece dnemlidir ve bu tespitle degisimin analizinde koy (kir/kirsal)—kent
(schir) kapsaminin 6tesine gecilmektedir. Massicard’in deyimiyle artik “miraslarini
tarihsel materyalizme gore yorumlayan gen¢ Aleviler” den bahsedilebilir. Bdylece
“asiklar nefeslerindeki mistik izleklerin yerini ideolojik izlekler almakta”; “batini
Hakk arayisi yerini hak (hukuk) arayisina birakmaktadir” (Massicard, 2007, 60).
Ornegin, zakirlerin repertuarinin 6nemli bir boliimiinii olusturan Pir Sultan Abdal’m
giiniimiizde Hakk-Muhammed-Ali agki bir kenara birakilarak, sadece siyasi bir figiir
olarak anlasildiginin ipuglaria da bu agidan ulagabilmek miimkiindiir. Diger taraftan
nadiren de olsa sehir yasamina uyum saglayan, ancak gelencksel cemleri kapali olarak
devam ettiren Alevilerin oldugunu belirtmek; bu konuda kii¢iik bir parantez agmak
gerekir. Yine de genel yapi ve isleyis Demir ve Yilmazer’in goriismelerde belirttikleri
gibidir.

Caligma kapsaminda Karacaahmet Sultan Dergahinda kigisel goriisme
yaptigimiz Oget cemevlerindeki isleyis ile ilgili gozlemlerini ¢ok daha elestirel
bi¢cimde aktarmaktadir:

“Simdi cemevlerinde Cemevi Dedeligi diye bir sey ¢ikti. Cemevi zakirligi diye bir sey
cikt1... Iste ne yapiyorsun diyor Ozgiir, bugiin isin var mi? Yok diyor. Aksam bize gelip cem

16 Bu konuda bk. Elise Massicard (2007). Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallagmasi, istanbul:
Tletisim Yaymlar1.
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yonetir misin? Dede bile degil. Sadece saz ¢aldig1 i¢in giizel bir insan. Sesini begeniyor,
giizel tlirkii okuyor. Siray: biliyor, dosyas1 var. Dosya olmasa cem yapamaz zaten. O da
kotii bir sey. Aliyor dosyay1 aksam gidiyor, cemini yapiyor, cemini yaptiktan sonra evine
gidiyor...” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Karacaahmet Sultan Dergahinda yapilan goriismede Oget bu degisimin
gelenekten koparak gerceklestigini ifade etmektedir. Gelenekten kopus birgok agidan
ele aliabilir; ancak en genel tabirle, gerek miilakatlardan elde edilen verilerin, gerekse
genel olarak cemevlerinde gézlemlenen uygulamalarin gelenekte sir izerine kurulan,
kapali ve derin inang anlayisinin, yasamin hizli aktigi kent ortaminda yiizeyde,
acik, griltilii ve yaygm olma anlayisi iizerine kurulan anlayisla ortiismedigi
belirtilebilir. Dolayisiyla modern diinyanin kurumsal ve pragmatik olusumlarinin
kimi arastirmacilarin ‘geleneksel’ olarak belirledikleri, esigin i¢ tarafina diisen
maneviyattan, kutsal gerekliliklerden uzaklastigini anlamak pek de zor olmasa
gerektir. Bu noktada modernizmle sarmal bir iligki icerisinde popiiler kiiltiire de
deginmek gerekmektedir. Ciinkii 1980°1i yillarda kamusal alandaki varlig1 hissedilen,
1990’11 yillarda ise piyasadaki goriiniirliigii ivme kazanan Alevilerin miizikleri ile
birlikte kutsal metinler popiiler kiiltiiriin nesnesi olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda,
miizik alaninin inang alani iizerinde hegemonya kurdugu belirtilebilir. Poyraz Alevi
miiziginin kamusal alana ¢ikigini sdyle ifade etmektedir:

“Aleviligin kamusal alana ¢ikmasindan sonra, 6zellikle 1990’11 yillarda Alevi mizigi
kelimenin biitiin anlamryla popiilerlesti. Bu donem hig¢ kuskusuz 6zel televizyon ve radyolarin
yayina basladig1 donemdi. Cok sayida Alevi radyosu giiniin 24 saati sadece Alevi tiirkiilerini
calmaktaydi. Oyle ki artik sadece Alevi ozanlar degil, bilinen en iinlii pop sarkicilar1 bile
alblimlerinde bir tane Alevi tiirkiisiine yer vermeye bagladilar” (Poyraz, 2007, 129).

Poyraz’in Alevi miizigi olarak tanimladig1 Alevilerin icra ettikleri miiziklerdir
ve Poyraz bu miiziklerin 1990’I1 yillarda ‘moda haline geldigini’ ifade etmektedir.
Kapitalizmin hizl tiikketim aliskanligr ile iliskisi ve kiiltiiriin, inancin seylesmesi bu
donemden itibaren etkisini gozle goriiliir derecede arttirmistir. Miizik diinyasi agisindan
popiiler kiiltiir elbette gliniimiiziin en ¢arpict gercegidir. Ancak buradaki temel
husus popiiler kiiltiiriin ve bu kiiltiirle birlikte seylesmenin, yabancilasmanin esigin
diger tarafinda kalan kutsallik alanina ve algisina etkisidir. Bu durumda genellikle
esigin bir yani ile diger yanm arasindaki farkin kapandigi, esigin dis tarafindaki
unsurlarin i¢ tarafini etkisi altina alarak, kendisine doniistiirdigii, diinyevi anlayis
iizerine yeniden kimlik insa edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Aslinda Bauman’in
tanimladig1 modernizmin geregi de budur: “Kutsal olanin diinyevilestirilmesi”. Buna
gore eritilecek ilk katilar ve diinyevilestirilecek ilk kutsallar geleneksel sadakatlerdir
(2018, 27).

Son 20 yilda Bauman’in tabiriyle geleneksel sadakatlerin ¢ok daha hizli bir
sekilde diinyevilestirildigini belirtmek miimkiindiir. Modernizmin popiiler kiiltiir ile
bir araya gelmesi baska bir gercekligi ortaya ¢ikarmistir. Zakirlik 2000°1i yillardan
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itibaren sayilari ve etkinlik alanlar1 artan baglama kurslarinin varligiyla veya
derneklerde verilen baglama egitimleri ile birlikte, baglama kursu egitimi almakla
esdeger kilinmigtir. Nitekim, yaptigimiz miilakatlardan hareketle, kentlerde zakirlik
egitimi alanlarin genellikle baglama kurslartyla baglantili olduklart goriilmektedir.
Bu gergekligin bir adim &tesi ise Halk Miizigi alaninda popiiler olan bazi kisilerin
bu kurslar vasitastyla inang alaninda etkinlik kazanmalaridir. Oget’in “Zakirlik ile
ilgili donanim1 nereden edindiniz?” sorusu lizerine verdigi su cevap bu durumu
dogrulamaktadir:

“Iste bizim X hocalardan [Halk Miizigi alaninda popiiler kisi] aldigimiz kadar var. Onlara
0zel olarak sorduklarimiz var. Y [Hem zakirlik yapmis, hem de miizik albiimii ¢ikarmuis kisi]
var. Ondan 6zel dersler aldiklarimiz var. Z [Halk Miizigi alaninda popiiler kisi] ile oturup
sohbet etmisligimiz falan var. Yani o sekilde sohbet iizerine egitimler aldik. W’nin [Halk
Miizigi alaninda popiiler kisi] [sahnede birlikte calip sdylemeye ve kimi zaman da deyislerin
aciklamalarini yapmaya dayali bir olusumuna] katildim. Orda biitiin derslerin hepsini aldim,
hepsine gittim. Onun diginda zaten her giin dergdhta oldugum icin Dedelerimizle diger
cemevindeki Dedelerimizle, iste Hubyar Sultan’daki pirlerle ya da Abdal Musa’daki... diger
biitiin ocaklara miimkiin oldugunca gidiyoruz...” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Gerek miizik gerekse inang alaninda yillarca edinilen tecriibeler (gerek baglama
kurslar1 gerekse vakiflar, dernekler, cemevleri) Oget’in ifadeleri ile drtiismektedir.
Karacaahmet Sultan Dergahi’nda yapilan goriismede Oget ortamda bulunan zakir
adaylart adina da konusarak, miizik piyasasindaki popiiler isimleri 6rnek aldiklarint,
diger yandan piyasaya ve piyasalasmaya karsi ¢iktiklarint su sozlerle agiklamakta;
zakir adaylar ise Oget’in sozlerini dogrulamaktadir: “...Calacagiz, soyleyecegiz.
Piyasada olan insanlar gibi degil. Onlar piyasact bence, benim goziimde dyle. ...Ya
bizim bir derdimiz var. Okuyoruz da bu eserleri yani, konser vermek i¢in okumuyoruz.
Bir sey anlatmaya calistyoruz.” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Oget, kisisel goriisme esnasinda bir taraftan popiiler alanda yer alan icracilara
Alevilik ve Bektasilikle ilgili herhangi bir konuyu o&ncelikli olarak danistigini,
onlart 6rnek aldiklarini; diger taraftan popiilizme, piyasalasmaya karst ¢iktiklarini
ifade etmistir. Alanda yillarca edinilen tecriibelerden hareketle benzer diisiincelerin
yaygin oldugunu ifade etmekte yarar gérmekteyim. Bu durum zakir adaylariin
miizik performanslarindan da anlasilmaktadir. Birgok zakir adayinin yoneldikleri
kaynaklarin ¢ogu zaman kutsal kelama ve gelenege dair yazili ve sozli kaynaklar
olmadig1; kurumsal tutumlar, popiiler kisiler, kiiltiir endiistrisinin sundugu materyaller
ve bu endiistride talep goren davranislar oldugu gozlemlenmektedir. Ayrica,
baz1 cemevlerinin (resmi adlariyla vakiflarin, derneklerin) yoneticilerinin ya da
yapilanmalarindaki yetkin kisilerin (egemenlerin) Alevilikle ilgili referans olarak
miizik camiasindaki popiiler isimleri gosterdikleri, hatta popiiler miizisyenleri zakir
olarak hizmet postunda oturttuklari 6rnekler de goriilmektedir. Bu sekilde halka
¢ok daha kolay ve etkili bigimde ulasabilecegi hesap edilmektedir. Oyleyse zakir
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adaylarmin popiilarite ¢gemberinin bir yanina iliserek, cemevlerindeki / derneklerdeki
/ vakiflardaki egemen cemaate / cemaatlere dahil olarak miizik ve inang alaninda etkin
olmak istemeleri beklenilen bir durumdur. Ote yandan bu durumun disinda kalan
(yani baskin ve ortak 6zellik gdsteren ¢evrelerin davranig bigimlerinin diginda kalan)
orneklerin var oldugunu da hatirlatmakta yarar vardir'”. Mevcut ve yaygin durum hem
igeriden, hem de disaridan gozlemlendiginde su iki standartlasma dikkat ¢cekmektedir:

1. Ritiiel ve ritiieli olusturan unsurlar agisindan ocaklara, yorelere bagl
cesitliligin kurumsal yapilar i¢erisinde aynilasarak kendi standartlarini olusturmasi

2. Popiiler kiiltiir ve bu kiiltiir igerisinde yer alan egemenlere uyumlu standartlarin
olusmasi/olusturulmast.

Standartlar aklin aragsallagsmasi ve bilincin seylesmesiyle; boylece Kulak’in
Theodor Adorno: Kiiltiir Endiistrisinin  Kiskacinda Kiiltiir adli galismasinda
belirttigi gibi, nesnelligin yitirilerek 6znelere gore bir gergeklik yaratilmasi tizerine
olusturulmaktadir. “Bu durumda birey gergekligi bilgi nesnesi lizerinden anlamaya,
yorumlamaya ve elestirmeye calismaz, ama “nesne”yi kendi bilincinde ideal bir
sekilde kurmaya caligir. Bilincinde bir baska gergeklik kurarak, kendi bilincini
gergeklige dayatir ve eylemlerini de kurdugu bu gerceklige gore sekillendirir” (2017,
78). Oznelere gore gerceklik yaratan akil gelenegin kendisi veya devami oldugu
iddiasiyla fakat gelenegin ylizeydeki bazi 6zelliklerinin yansitilmast disinda oradan
koparak, kendini popiiler kiiltiiriin, kurumsal giiciin yarattigi iktidara ve bu dogrultuda
standartlagmis seri iiretimlere bagimli kilmaktadir. Dolayisiyla meseleye bir taraftan
Alevililigin yiizlerce yillik felsefi derinligi, diger taraftan kiiltiir endiistrisi agisindan
bakildiginda, kdyden kente gog¢ gibi, miizigin de yerelden pazara taginmasi, kayit
teknolojisi ve sahne ile bulugmasi, metaya doniistiiriilmesi, standartlarin olusturulmast,
standartlar Gizerinden hakim konumlarin yaratilmasi gibi davraniglar Livingston’un
uyanig (revival)'® olarak belirtilen tabirini kanimca karsilamamaktadir. Clinkii bu
noktada Livingston’un “yok olmakta olduguna inanilan” ya da “tamamen ge¢mise ait
oldugu diisiiniilen” seklinde tanimladig1 miizik geleneginden veya endiistriyel isleyise
uyumlanan {rlinlerin miizik gelenegini yeniden eski haline getirmesinden farkli bir
durum mevcuttur. Bu durum kanimca Alevilerin icra ettikleri miiziklerin piyasada yer
almasi, daha biiyiik kitleler ile bulusmasi olarak nitelendirilebilir. Aslinda bu tirtinler
geemisten giiniimiize degin gorebilene goriiniirdiir; uyanist ise inancin dinamik
-Yildirim’1n deyisiyle insan i¢inde gizli bilgiyi esas alan, hakikat bilgisinin canlidan

17 Ornegin Ozdemir (2016) Kimlik, Ritiiel, Miizik Icrasi (Istanbul Cemevierinde Zakirlik Hizmeti) adh
¢alismasinda Dengiz’le kisisel goriisme yaparak, onun dedesinden duydugu “tarikatta insanlari eglendiren,
seriatta yol yiiriitemez” sozlerine yer vermistir. Yine ayn1 ¢alismada Mutlu’nun “Mesela ben bir sanat¢ty1 burada
(cemde) ¢aldirmam... Farkli sanatgilar gelsin ¢alamazsin derim. Ama zéakir gelsin ben zakirim desin, ¢aldiririm...”
sozleri dikkat ¢ekicidir. Mutlu ve Dengiz bu ¢alismada cem i¢i ve cem dis1 icralarin, zakirlikle sanatgiligin farkli
oldugunun altin1 ¢izmektedirler (2016, 184, 205).

18 Erol, Livingston’un uyanis tabirinin revival sozctigiinii kargilamak {izere yeniden canlanma, dirilme, diriltme,
ihya etme, reva¢ bulma vb. eylemlere karsilik geldigini ifade etmektedir. “Livingston miizik uyanislarini yok
olmakta olduguna inanilan ya da tamamen geg¢mise ait oldugu diisiiniilen bir miizik gelenegini yeniden eski haline
getirme ve koruma amaci tastyan herhangi bir toplumsal hareket olarak tanimlar” (Erol, 2009, 73).
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canliya aktarilabilecegine inanilan bir inang!® -olmasi sebebiyle yiizyillara sigmaz.
Felsefesi zaten uyanmak iizerinedir. Dolayisiyla bu noktada Alevilerin miiziklerinin
pazar iriini olarak degerlendirilmesinden bahsedilebilir ve bu da 1980 sonrasina
rastlamaktadir. Tiirkiye’de zakirlik algisi bu siiregten ve kiiltiir endiistrisi etkisinden
bagimsiz degildir.

20. yiizyilda modern ideolojinin genel olarak geleneksel aidiyetleri sokiip
attigini, yerine rasyonel topluluklari olusturdugunu; bu durumun ise ritiielleri
dogrudan etkiledigini ifade etmeye calistik. 21. yiizy1l ise bagka bir gerceklige isaret
etmektedir: Biz degil, ben bilinciyle kurulan, kolektif aidiyet yerine biligsel, soyut bir
yeni diinya diizeni. Sahin Online Alevilik adli ¢alismasinda bu yeni diinya diizenini
su sekilde ifade etmektedir:

“['Yeni yapilanma] Fiziksel olarak birarada olmay1, ayn1 mekan ve toprak iizerinde yagamay1,
yiiz ylize etkilesime girmeyi, kolektif davranis ve pratikleri uygulamay1 gerektirmeyen,
zamansal ve mekansal baglamini tiimiiyle yitirmis, katilim, orgilitlenme ve etkilesim bigimi
tamamen biligsel, soyut ve sembolik topluluklar acgiga ¢ikarmaya baglamistir” (Sahin, 2019,
13).

Sahin’in ifadelerinde isaret ettigi tlizere arttk bir online zakirlikten de
bahsedilebilir. Biligsel, soyut, sembolik topluluklarin olusturuldugu bu siirecin
etkisinin daha sonraki yillarda artacagi ongdriilebilir. Zakir olarak bilinmesinin
ardindan cem repertuarint albiim olarak sunan Cengiz’in gorlisme sirasindaki su
ifadesi bu noktada dikkat ¢ekicidir: ““... [Albiimiin] meyvelerini de aliyoruz, cesitli
illerden bana mesajlar geliyor. Zakirimiz yoktu albiimiiniizii agtik ve ibadet ettik.
Zakirlige baslamama vesile oldu” diye. Iste bu doniisler o kadar ok kiymetli ki benim
i¢in 6lsem de gam yemem diyecegim tiirden.” (Cengiz, Kisisel Goriisme, 2019).

Cengiz’in bu ifadesinde cem evlerinde albiimle ibadet etmekten, albiimle
zakirlige baslanmasina vesile olunmaya kadar geleneksel zakirlikten ayrilan pek ¢ok
noktaya isaret edilmektedir. Gliniimiizde albiimlerin genellikle sanal ortamlardan
dinlenilmekte oldugu géz oniinde bulunduruldugunda, zakirle iletisim kurmaksizin,
mekansal baglamin yitirilmesiyle, birlenmenin, biitiinlesmenin deneyimlenmesinden
ve yasam performansina aktarilmasindan ziyade soyut ve sanal bir diinya iizerinden,
tek yonlii ileti aktariminin gergeklestigi de tahmin edilecektir. Sanal diinya ilerleyen
yillarda cemlerin online yapilmasinin da yolunu agabilir. Ritiiel evreni giincel kosullarla
ritlieli olusturan unsurlarin baglamsal biitiinligii dikkate alinmadan degistirildiginde,
o evrenin 6geleri de, 6geleriyle ilgili algilar da degistirilmis olacaktir. Lakin degisim
acisindan etki alaninin igten disa dogru olmaktan ziyade, distan ice dogru (esigin
dis tarafinda kalan diinyevi alandan, esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alana dogru)
genislemekte oldugu da asikardir.

19 Bu konuda bk., Youtube, “Aleviligin Kokenleri Uzerine Tezler” (Erisim 2 Haziran 2020).
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Sonug¢

Alevi ve Bektasi cemlerinde en etkili hizmet postundan biri olan, cem asiklig
olarak da bilinen zakirlik ancak kutsal biitlinliik i¢erisinde adinin 6z anlamini
tagimaktadir. Alevi ve Bektasi geleneginde zakirler cemlerde mit, ritiiel gibi kutsal
biitiinliigli olusturan 6gelerin baglayict unsurlari olmakla birlikte, bu cemlere uygun
repertuarlar1 ocaklara ve yorelere uygun olarak icra ederler.

Alevilik ve Bektasilikte zakirler sadece miizikal icralariyla bilinmez, kiiltiir
tastyicist hiiviyeti de gostermezler; onlar ayni zamanda inang icerisinde énemli bir
makami, hizmet postunu temsil ederler. Bu sebeple kiiltiirel sorumluluklarin yani sira
dini sorumluluklar tasimaktadirlar. Zakirler her seyden 6nce Hakk’1, Hakk dostlarini
ve kelamimi -ki bunlarin tamami Alevi ve Bektasi topluluklarinda sir ile karsilik
bulur- zikrederler. Imam Cafer Buyrugu'nda zikirlerin ikrar ve musahipligin yani
sira, bunlarla ayn1 kapsamda degerlendirilen gercek bir miirside baglanma, meydana
bas koyma, erkdnda pisme (sorgulama ve sorgulanma, goézleme ve gézlemlenme, razi
olma ve riza alma) gibi seriat ve tarikatin gerekliliklerini yerine getirmek zorunda
olduklar1 belirtilmistir. Bu sartlarin ardindan insanlara sir diinyasinin kapisini
aralamak suretiyle marifetten haber verebilme yetkisi kazanabilirler. Yani marifetten
haber vermek, o makama layik olmayu, seriat ve tarikattan gegmeyi gerektirmektedir.
Marifet ise bu zikri yasam performanst kilip hem kendilerine hem de cemdeki canlara
umutla ve giivenle anlam diinyalar1 olusturmalarinda gizlidir. Yani zakirler gelenekte
zikri yagsadiklari gibi zikrettirenler olarak tanimlanmaktadirlar.

Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire zakirlik basligi belirtilen siire¢
icerisinde zakirlik algis1 lizerindeki degisimlere isaret etmektedir. Bu degisimi
sadece kiiltiirel degisim ve doniigiim iizerinden tanimlamak meselenin kanimizca dini
boyutunu ve bununla alakali olarak zakirin igerisinde bulundugu kutsal biitinliga
gozden kagirmak anlamina gelmektedir. Gelenek ge¢misten gelene isaret etmekle
birlikte devam ederken degisebilmektedir; hatta Hobsbawm ve Ranger’a gore icat
da edilebilmektedir. Kiiltiir de ayn1 sekilde degisebilmekte, doniisebilmektedir; ancak
din Eliade’mn belirttigi gibi insanlarin kaosu kozmosa doniistiirdiikleri glivenilir
ve daha anlagilabilir bir diinya kurmak icin belli sabitlikler gerektirmektedir. Bu
bakimdan zakir sadece Dedenin/Ananin/Babanin yaninda (Dede/Ana/Baba zakir de
olabilir) miizik performansi gerceklestiren kisi olarak degil; oncelikle kutsal biitiinliik
icerisinde, dini, ahlaki gereklilikleri (Yol’a kabulii, rizaligi, Yol’daki siireci vs.), bilgisi
(hem yazili ve basili literatiir hem de s6zlIii kiiltiir), birikimi agisindan tanimlanmalidir.

Geleneksel ritiiel evreninde zakir maneviyatini postunun sahibinden ve kutsal
kelamdan (sirdan) almakta; bu maneviyati miizikle harmanlamakta, performansi ile
ortak bir paylagim alani olusturarak esigin i¢ tarafina ve esiktelige isaret etmektedir.
Yani, zakir bir bakima dini ve dindis1 olmak tizere iki diinyay1 birbirinden ayiran
esikte konumlanan hizmet postu temsilcisidir. Onun esikteliginde sir; kelam, miizik
iizerine kurulan anlam diinyasi vardir. Sir, esikle de temsil edilen Ali’dendir. Zakir
Hakk kelamini miizik araciligiyla goniilden goniile aktarir; zikriyle mekandaki ve
mekana sigmayan olgulart kutlu bir ¢ati altinda esitlemeye, birlestirmeye ve canlari
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birlemeye niyet eder. Alicilar (canlar, mesaji alanlar) makamlarina (maneviyatlarina,
bilgi ve birikimlerine) gore kutsal kelam (sir) ve miizikten nasiplenirler. Boylelikle
evren ve insanin yaratiligina dair dongiisellik, ritiieller ve mitler vasitasiyla siirekli
geemise gidilerek, sabit bir nokta (sabit bir merkez) olusturularak canlandirilmaktadir.

Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire uzanan siiregte basta kdyden kente
gb¢ olmak iizere bircok etmenin 6zellikle kentlerde cemleri ve onlart ¢evreleyen
yapilari (kurumlari, idari olusumlari vs.) degisime ugrattigi goriilmektedir. Elbette i¢
yapiy1 olusturan zakirler ve zakirlik algis1 da bu durumdan payini almistir.

Genellikle kirsal hayat igerisinde sekillenen Alevilikten farkli olarak, kentteki
dinamikler Alevileri doniisiime zorlamistir ve bu doniisiim 1980°ler itibariyle adeta
hizli bir degisime evrilmistir. Bu siiregte Dede-Talip iliskileri ve ocak sistemi
temelden sarsilmistir. Gelenekte inang ekseninde algilanan Alevilik, modern yasam
icerisinde kimlik ekseninde algilanmistir. Bu noktada, baskin dini anlayisin karsisinda
konumlanmak i¢in geleneksel ritiiel evreni ve bu evreni ¢evreleyen etmenlerden adeta
kopan, modernizmin akiskanligi icerisinde yon alan, bir taraftan baskin dini anlayigin
standartlarina karst ¢ikilirken, diger taraftan gelenekten de baskalasan standartlar
(ocaklara, yorelere gore degisen cesitliligin aksi yoniindeki standartlar) {izerine
sekillenen bir Alevilik algisinin varligindan bahsedilebilir. Bu algimin olugmasinda
siyasi etkenlerin, kurumsallasmanin ve popiiler kiiltiiriin agirligt s6z konusudur.
Stiphesiz zakirlik ile ilgili algilar da buna goére sekillenmistir.

Giliniimiizde zakir olarak tanimlanan kisiler genellikle kentlerde ocaklara
bagli olmaktan ziyade kuruma bagli hareket etmektedirler. Miilakatlardan elde
edilen bilgiler dogrultusunda, bu kisilerin bagli bulunduklari kurumun istegine
gore, farkli il ve/veya ilgelerdeki cemlere gonderilerek saz calip deyis icra eden
kisilerin bosluklarint doldurmakta olduklari goriilmektedir. Miilakatlarda zakirlerin
genellikle cemevlerinde veya 6zel baglama kurslarinda egitim goren kisiler olarak
nitelendirilmeleri dikkat ¢ekicidir. Zakirlik kursu adi verilen olugsumlar hem baglama
kurslartyla yakim iligkilidir, hem de zaten baglama kurslar1 gibi algilanmaktadirlar.
Bu agidan bakildiginda 6zellikle yeni kusak zakirlerin miirsitleri ile yillarca pismesi,
ocaklarma bagliliklari, yola kabul edilmeleri igin inanca dair zorunluluklari, taliplerle
paylastiklari kiiltiirel saha hakkinda bilgileri, yola kabulleri, mahlas almalart, zikirlerini
ceme katilan canlarla birlikte adeta yasam performansi kilmalar1 gibi Aleviligin
temelini olusturan tutum ve uygulamalardan ayrildiklarina siklikla rastlanmaktadir.
Modern ve popiiler kiiltiire yonelik uygulamalar ile manevi ve ilmi egitim yerine
cem repertuarinin icra edilmesi temel amag haline getirilmistir. Bir baska deyisle,
modern olugumlar, bu olusumlar ¢ergevesinde degerlendirilebilecek olan kurumlar;
kurumsal ve popiiler standartlar lizerine olusturulan bireysel tutumlar maneviyattan
ve ilm1 yeterlilikten uzaklastirilmis; eyleme ve eylemin kisa vadede faydasina yonelik
yaklagimlart beraberinde getirmistir. Bu kapsamda kentlerde zakir olarak bilinen
yeni kusak icracilarin performanslarinda genellikle kurumlarin ve popiiler kiiltiiriin
dayattig1 standartlara uyumlandiklarint gérmek elbette sasirtict degildir.
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1980’li yillarda kamusal alandaki varligr hissedilen, 1990’11 yillarda ise
piyasadaki goriiniirliigii ivme kazanan ‘Alevilerin miizikleri’ ile birlikte, Aleviligin
kutsal metinleri popiiler kiiltiir nesnesi olarak kullanilmistir. Biiyiik oranda kapali
toplum o6zelligi gosteren ve ‘sir’ merkezinde isleyen geleneksel yapiin aksine,
metalagsan ve medya/sosyal medya araciligiyla yayginlasan iriinlerin halk tabaninda
coskuyla karsilandigr; kimi miizik piyasast aktorlerinin giin gectikge inang alani
tizerinde hegemonya kurabildikleri gézlemlenmektedir. Bu duruma hem sebep hem
de sonug olarak bazi miizisyenlerin zakir kimligiyle hizmet postunda oturabilmekte
olduklarin1 veya cesitli erkanlarda zakir yetkisinde bulunabildiklerini belirtmek
miimkiindiir. Oysa esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alanin gereklilikleri, kamusal
alandaki gortniirliigiin gerekliliklerinden oldukga farklidir. Béyle durumlarda sadece
esigin iki yan1 (dini ve diinyevi alan) arasindaki fark kapanmakla kalmaz; popiiler kiiltiir
inang alani gerekliliklerinden 6ncelikli olarak algilanir. Bu da zaten Modernizm’in
en 6nemli etkilerinden biri olarak kargimiza ¢ikar: Kutsal olanin diinyevilestirilmesi.
Dolayisiyla inanca dair yiikiimliiliikler piyasa bilincinin idealleriyle, modern aklin,
endiistrinin geregi dogrultusunda 6znelere gore yaratilan gergekliklerle karsi karsiya
kalmustir.

Miizik piyasasindaki ve inang kurumlarindaki deneyimlerimizin yani sira
zakir olarak tanimlanan kigilerle yapilan miilakatlardan edinilen g¢ikarimlar
dogrultusunda popiiler miizisyenlerin hem miizik performanslarinin hem de inangla
ilgili kitle iletisim araglari vasitasiyla topluma verdikleri mesajlarin, toplumun
Alevilerin inanci algilamalarindaki hizli degisimin gorildiigi 6zellikle son 20 yili
referans alan kesiminde karsilik buldugu belirtilebilir. Miizik piyasasindaki iktidar
miicadelesinin kimi zaman inang alanina da niifuz ederek varligini stirdiirdiigi; belli
performanslar ve sdylemler iizerinden standartlarin olusturulup yayginlastirildig
gbzlemlenmektedir. Hem ¢aligsma kapsamindaki miilakatlar ve alan deneyimleri hem
de basili kaynaklardan hareketle cemevlerinde kendilerini zakir olarak tanimlayan
kisilerin birgogunun inanci, gelenegi, ocaklara, yorelere bagli uygulamalari, yazili-
basili literatiirii, elektronik kaynaklar1 analiz etmek yerine miizik piyasasinda ismi
olan popiiler miizisyenleri 6rnek aldiklart gériilmektedir. Siiphesiz bunda Alevilikte
miizigin dogrudan ifade bi¢imi olarak kabul edilmesinin yani sira miiziklerin kayitlar
ve kitle iletisim yollariyla yayginlastiriimasinin etkisi vardir. Ancak kutsal ile diinyevi
alan arasindaki esigin dis (diinyevi) tarafinda kalan, piyasa miicadelesi igerisinde olan,
esigin i¢ tarafiyla da miinasebeti bulunan miizik piyasasindaki aktorlerin goriiniirligi
ve alkisi lizerine sekillenen/sekillendirilen popiiler kiiltiir ortaminin, giiniimiizde her
alanda oldugu gibi, kutsal alanla ilgili gerekliliklerden, hakiki bilgiden oncelikli ve
tistiin goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Bunoktada herhangi bir kitleye hitap eden, medyadaki
etkinlikleri, simgesel ve sosyal sermayeleri kiiltiirel sermayelerinden ¢ok daha gii¢lii
olan, yonetim mekanizmalariyla (yerel yonetimler, miizik birlikleri, dernekler,
vakiflar, siyasi partiler vs.) iligkili popiiler miizisyenlerin esigin i¢ tarafinda kalan
kutsal alan tizerindeki hegemonyalari diisiindiiriiciidiir. Bu kapsamda, modernizmin
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akiskanligi, medyanin, yonetim mekanizmalarinin etkin giicii hesaba katildiginda,
kamusal alanda olusan ve yayginlagan uygulamalarin icat edilmis geleneklerdeki gibi
olagan goriildiigii belirtilebilir. Boylece icat edilmis gelenekler yabancilasmis olsalar
da bir yoniiyle gecmisi hatirlattiklar: ve popiilizmin imkanlariyla yayginlastirildiklar
icin yiizyillardir varliklarini degismeden stirdiiriiyorlarmis gibi algilanabilmektedirler.

Degigsim veya doniisiimiin nasil ve nereye dogru olduguna dair arastirmalar
felsefi icerigi olduk¢a zengin, hakikat bilgisinin yorumlanmasina genis olanak
saglayan inanglar icin siiphesiz risklidir. Ancak degisim veya doniisiimiin nasil
oldugunu gorebilmek igin zakirlik ekseninde su ii¢ kavrami irdelemek gerekmektedir:
Din, kiiltiir ve gelenek. Zakirlik seriat ve tarikat makamlarinda da goriildigi tizere
din bakimdan zorunluluklar (degismeyen yiikiimliilikler) tasimaktadir. Kiiltiir ise
zakirlik konusu baglaminda disiiniiliirse, din anlayisi lizerinden felsefi zenginlige
biirlinerek, zamana, mekana, cografyaya gore sekillenmekte, gelenegi olusturmaktadir.
Gelenek elbette degisebilir, doniisebilir. Daha acik sekilde ifade edilirse, zakirligin
inanca dair zorunluluklari seriat ve tarikat agisindan sabittir ancak miizikal, kiiltiirel
performansini olusturan etmenler (mekan, teknolojik imkanlar, ¢algi tipleri, yoresel-
miizikal gesitlilikler vs.) doniisebilmektedir. Gerek basili ve elektronik kaynaklardan,
gerekse kurumlardaki ve miizik piyasasindaki deneyimlerimizden edindigimiz veriler,
giiniimiizde kentlerde yeni bir kimlikle karsimiza ¢ikan zakirligin sadece kiiltiirel bir
olgu olarak algilanabildigini; bu bakimdan degisimin kutsal alanin zorunluluklarinin
disarida tutularak ¢cok daha hizli bicimde kabul gordiigiinii gostermektedir. Degisim
acisindan etki alani i¢ten disa dogru olmaktan ziyade, distan ige dogru (esigin dis
tarafinda kalan diinyevi alandan, esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alana dogru)
geniglemektedir. Diinyevi alanin kutsal alan {izerindeki etkisi ve gorliniir olma,
hizla kabul edilme, yayginlagma gibi 6zellikleri dolayisiyla, zakir olarak tanimlanan
kisilerden bazilar1 topluma hizmet etme amacinda olduklarini belirterek, mizik
piyasasinda alblimleriyle yer almay1 tercih etmektedirler.
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