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 Özet 

 Mitoloji ve folklor her zaman karĢılıklı olarak iletiĢim halindedir. Mitoloji bilim 

olarak çalıĢılır ve dünya görüĢü olarak folklor haline dönüĢtürülür. Mitolojiyi ortaya 

çıkarandir mitler. Efsane fonksiyonları oluĢtukça, folklor özelliği haline gelir. Mit mantığı 

ve folklor mantığı arasında da yakın bir iliĢki vardır. Mitler, mantıksal olayları açıklarken 

mitolojik bilincin mantığına dayanır. Folklordaki mantık, mitde mantığın mantıksal bir 

açıklamasını verir. Folklor tarafından oluĢturulan türler sözel üslubun bir sonucu olarak 

ortaya çıkar ve lirik, destan, dramatik olmak üzere üç gruba ayrılır. Halkbiliminde lirik, 

destansı ve dramatik üsluplar edebiyatta lirik, destansı ve dramatiktir. Folklor stilleri jestler, 

duygular, ritimler, uyum, duygu, taklit ve eylemdir. Kelime, cümleyi, ifade özelliklerini, 

sanatsal ifadeyi biçim, anlam, içerik ve dil olarak iĢaretler. 

 Anahtar kelimeler: mitoloji, folklor, mit, üslup, tür, tür, mantık. 

 

Summary 

Mythology and folklore are always in interaction with each other. Mythology is 

studied as science and transformed into folklore as a worldview. Mythology is created by 

myths. As the myth's functions are formed, it becomes a feature of folklore. There is also a 

close relationship between the myth logic and the folklore logic. When explaining logical 

occurrences, the myth is based on the perception feature of the mythological consciousness. 

The logic in folklore gives an artistic explanation of the logic in myth. The genres created 

by folklore appear as a result of the verbal style and are divided into the three groups as 

lyrical, epic, dramatic. The lyrical, epic and dramatic styles in folklore differ from the 

lyrical, epic and dramatic types in the written literature. Gesture, feeling, rhythm, harmony, 

emotion, imitation and action create the styles of folklore. And the type is marked with the 

word, sentence, expression characteristics, whereas in the artistic writing are the form, 

meaning, content and language. 

Key words: mythology, folklore, myth, style, type, genre, logic 

 

Hҽr bir milli ҽdҽbiyyat, o cümlҽdҽn folklor yaradıcılığı onu yaradan 

xalqin bҽdii tҽfҽkkürünҽ, tҽfҽkkürün mifoloji qaynaqlarına söykҽnir. Tarix 

boyu ҽdҽbiyyatla yol yoldaĢlığı edҽn mifologiya vҽ folklor öz tҽbii 

qanunları ilҽ birgҽ inkiĢaf etmiĢ, bҽdii Ģüurun imkanları  sayҽsindҽ xalqların  
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ilkin yaradıcılığına tҽkan vermiĢlҽr. Bu mҽnada Azҽrbaycan folkloru xalqın 

bütün tҽbҽqҽlҽrinin ilkin yaradıcılıq sahҽsi kimi toplanaraq, çoxçeĢidli 

janrları vҽ onların janr xüsusiyyҽtlҽrini ҽmҽlҽ gҽtirmiĢdir. Folklorun janr 

problemi tҽhkiyҽ üslubunun qanunauyğunluqları ҽsasında yaranır vҽ milli 

xarakter mҽzmununu alır. 

Mifologiya termini mifos vҽ loqos sözlҽrinin birlҽĢmҽsindҽn ҽmҽlҽ 

gҽlmiĢdir, mifos mif, ҽfsanҽ, rҽvayҽt, nağıl vҽ dastanlardan soraq verҽn ilkin 

söz, loqos təlim, anlayış mҽnasındadlr. “Söz”ün mҽnası ibtidai 

dünyagörüĢdҽ müqҽddҽslik anlamını verҽn xҽbҽr mҽzmununu bildirir. Bu 

mҽnada mif özü hansısa ibtidai görüĢdҽn, tҽfҽkkür mҽhsulundan 

qaynaqlanan böyük sözdür. Ġbtidai dünyagörüĢün böyük sözҽ çevrilmҽsi bir 

neçҽ prosesdҽn keçmiĢdir: ilk insanın tҽfҽkkürünün formalaĢması birinci 

tҽbii prosesdir, tҽfҽkkürün anlamaq xassҽsinin yaranması isҽ  hadisҽlҽri 

ümumilҽĢdirmҽyҽ gҽtirib çıxarır, ümumilҽĢdirmҽ vҽ nҽticҽ çıxarmaq Ģüurun 

ҽmҽlҽ gҽlmҽsinҽ sҽbҽb olur vҽ Ģüurun dҽrketmҽ xassҽsi düĢüncҽyҽ tҽsir 

edҽrҽk, ilkin anlamların yaranmasına yol açır. Loqos sözünün dolayısı ilҽ 

logika vә mәntiq mҽnasını isҽ mifdҽn ҽvvҽlki mifoloji mҽntiq kimi yozmaq 

olar. Bunu tҽhtҽlĢüurun formalaĢdırdığı kortҽbii mҽntiq hesab edirik. 

Belҽliklҽ, tҽfҽkkürün vҽ Ģüurun xassҽlҽrindҽn asılı olaraq, mifoloji 

tҽfҽkkür vҽ mifoloji Ģüur anlayıĢları yaranır. Mifoloji tҽfҽkkür instinktiv 

olaraq, Ģҽrti reflekslҽrin tҽsiri ilҽ assosiasiya olunan, idrakın yaranmasında 

ilkin rolu olan tҽkrarlanan prosesҽ tabedir. Tҽkrarlanma xüsusiyyҽti ibtidai 

insanda mifoloji tҽfҽkkürün inkiĢafına gҽtirib çıxarır. Ġbtidai insan hҽr dҽfҽ 

tҽkrarlanan hadisҽlҽri müĢahidҽ edirsҽ, bu, onun fiziki anlamda psixoloji 

durumuna tҽsir edir. Psixoloji durumda tҽkrarlanan hallar tҽbiҽtlҽ onun 

arasında disharmoniya yaradır. Harmoniyanın pozulması nҽticҽsindҽ insan 

beyni obrazlaĢdırma xüsusiyyҽtinҽ yiyҽlҽnir. Bu obrazlaĢma dҽrkolunmanın 

dҽyiĢkҽnliyi nҽticҽsindҽ fҽrdi keyfiyyҽtlҽrin ümumi keyfiyyҽtlҽrҽ 

çevrilmҽsini Ģҽrtlҽndirir. Bu da kollektiv dҽrketmҽnin formalaĢması 

demҽkdir. Kollektiv Ģüurun yaratdığı mif isҽ qҽbilҽnin dünyagörüĢünün 

mҽhsuludur, bu Ģüurun yaratdığı ilkin obrazlar isҽ mҽtn Ģҽklindҽ ilk miflҽrin 

yaranmasında iĢtirak edir. Mҽsҽlҽn, ibtidai insan GünҽĢi, Ayı müĢahidҽ 

edҽrkҽn birincini sarı saçlı qız, ikincini isҽ oğlan Ģҽklindҽ obrazlaĢdırır, 

tanrılaĢdırır vҽ qüdrҽt sahibi hesab edir. Bu obrazlaĢma psixi Ģüurun 

pozulmuĢ harmoniyasının paranormal hadisҽsi nҽticҽsindҽ yaranır. 

ObrazlaĢma ilҽ predmet arasında ҽlaqҽ yaradan isҽ predmetin simvol 

iĢarҽsidir. Bu obrazlaĢma prosesindҽ rol oynayan sarı rҽngdir. Qҽdim 

türklҽrin sarıĢın, günҽĢin dҽ sarı Ģҽfҽqlҽrinin olması uzun sarıĢın saçlı qҽdim 

türk  qızı  ilҽ  günҽĢ  arasında oxĢarlıq yaradır, buna görҽ dҽ ilkin ҽcdadımız  
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onu özünҽ ilkin ҽcdad kimi qҽbul edir. Bu da Ģҽxslҽndirmҽ ҽlamҽtinin 

kömҽyi ilҽ baĢ verir. Ҽgҽr Ģҽxslҽndirmҽ baĢ vermҽsҽydi, günҽĢ qız Ģҽklindҽ 

tҽsҽvvür oluna bilmҽzdi. Ġlk insanın göz yaddaĢında ilkin obraz olmasaydı, 

bu proses baĢ vermҽzdi, yҽni sarı saçlı qҽbilҽ qızının obrazının gözdҽ ҽks 

olunması ilҽ günҽĢin qız obrazının üst-üstҽ düĢmҽsi Ģҽxslҽndirmҽni yaradır. 

Bu isҽ yalanın doğru kimi qҽbul edilmҽsi vҽ düzgünlük meyarının 

pozulmasıdır. Bu sҽbҽbdҽn dҽ bütün mifoloji strukturlar yalanın doğru kimi 

qҽbul edilmҽsinin nҽticҽsi kimi formalaĢır. Bu pozulma isҽ ictimai 

ҽdalҽtsizliyin baĢ vermҽsi nҽticҽsindҽ ҽmҽlҽ gҽlir. Mifologiyanı hҽm dҽ 

ictimai ҽdalҽtsizlik yaradır. Mifologiya tҽbiҽt qüvvҽlҽrinin insan üzҽrindҽki 

hökmranlığına ҽsaslanır. Bu prosesin anlaĢılması tҽhtҽlĢüurla bağlıdır. Fҽrdi 

Ģüurun qҽbilҽ üzvlҽri arasında bҽrabҽr paylanmadığı mҽlumdur. ġüur 

cҽhҽtdҽn daha üstün olan qҽbilҽ üzvü ibtidai insanların arasında öz 

dҽrketmҽ qabiliyyҽti ilҽ seçilir vҽ öz iradҽsini asanlıqla qҽbul etdirmҽk 

xüsusiyyҽtinҽ malikdir. “Ağıllı müdrik”in iradҽsi ilҽ qҽbul olunan bu psixi 

Ģüur hadisҽsi mifoloji tҽfҽkkürdҽ ibtidai cҽmiyyҽtin ümumi dҽrk olunmuĢ, 

yaxud tҽlqin olunmuĢ hadisҽsinҽ çevrilir. 

Mifologiyanın bütün mifoloji strukturu bir “ağıllı müdrik”in iradҽsi ilҽ 

cҽmiyyҽt üzvlҽrinҽ tҽlqin oluna bilҽrmi? Ҽlbҽttҽ, yox. Amma mifologiyanın 

ҽsas qanunlarının normal mҽntiqdҽ bir müdrik tҽrҽfindҽn qeyri-Ģüuri olaraq 

yaradılması mümkündür.  

Ġbtidai cҽmiyyҽtdҽ Ģüurun qeyri-bҽrabҽr paylanması dҽrketmҽnin 

sҽviyyҽsinin normallığını Ģübhҽ altında qoyur. Bu da ictimai ҽdalҽtsizliyҽ 

aparan mҽnҽvi, ҽxlaqi, sosial, hüquqi mifoloji bҽrabҽrsizliyin hansı formada 

qҽbul olunmasından, onun necҽ tҽlqin edilmҽsindҽn asılıdır. Burada ibtidai 

mifik romantikanın da rolu böyükdür. Mifoloji romantik düĢüncҽnin ibtidai 

insanlarda hansı sҽviyyҽdҽ olması barҽdҽ mҽlumat yoxdur. Görünҽn odur 

ki, romantikalı ibtidai insan xҽyalını reallaĢdırmaq üçün fantastikaya qapılır. 

Burada hҽr anın möcüzҽli fantastik xarakteri ҽbҽdilikdҽn ayrılmayıb, 

bununla belҽ bu fantastika artıq ibtidai icma quruluĢunun hüdudundan çıxan 

insana tҽqdim olunur, bu axırıncı hҽr cür möcüzҽli fantastika hҽmin insanlar 

üçün maksimum mümkün olan realizmdir (Losev, 1977: 33) vҽ bunun 

nҽticҽsindҽ ҽvvҽlki inanc forması zҽiflҽyir, o, yalanla ҽvҽzlҽnir, bu da 

mifoloji bҽrabҽrsizliyҽ yol açır. Mifoloji bҽrabҽrsizlik isҽ romantikası güclü 

olan qҽbilҽlҽrdҽ özünü büruzҽ verir. 

Ġlk miflҽri qҽdim allahlardan bҽhs edҽn mҽtnlҽr hesab edirlҽr. Yunan 

mifologiyasında allahlar panteonunun baĢçısı Zevs hesab olunur. Türk 

mifologiyasında da Qara xan dünyanın yaradıcısıdır. Digҽr allahlardan 

Ülgen,   Erlik,   Oğuz,   ümumiyyҽtlҽ,   300-dҽn   artıq tanrının olması haqda  
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mҽlumatlara rast gҽlirik. Qҽdim tanrılar haqqında türk xalqlarında çoxlu 

miflҽr vardır. Mifologiya da miflҽri öyrҽnҽn elmdir. Azҽrbaycan elmindҽ 

miflҽrin tҽsnifatı da dünya mifologiyasına uyğun aparılmıĢdır. Bunlar 

kosmoqonik miflҽr, esxatoloji miflҽr, tҽqvim miflҽri, onların tҽsiri ilҽ 

formalaĢan zaman miflҽri, etioloji miflҽr, totem miflҽri, antropoqonik 

miflҽr, etnoqonik miflҽr, ҽcdad miflҽri, Ģaman miflҽri, demonoloji miflҽr vҽ 

sairdir. 

Mif Ģüurunun mҽtn forması ҽsatirdir. Mif dünyagörüĢ kimi mifoloji 

Ģüurun mҽhsuludur. Mifoloji Ģüur tarixi Ģüurla ҽvҽzlҽnҽndҽ bu dünyagörüĢ 

qısa Ģҽkildҽ ifadҽ olunaraq, bҽdii forma alır. Bu forma ҽsatirdir. Ҽsatir mifin 

özü deyil. Mif daha geniĢ anlayıĢdır. Biz mifin növlҽri deyirik, amma 

ҽsatirin növlҽri adlı bölgüdҽn danıĢa bilmҽrik. Ġbtidai folklor yaradıcılığının 

ҽsatir dövrü folklor yaradıcılığının baĢlanması üçün zҽmin hazırlayır. Onun 

mҽqsҽdi aydındır. Bu dövrdҽ yaranan Azҽrbaycan ҽsatirlҽri dҽ xalqın tarixi 

inkiĢafında rol oynayan folklor ҽnҽnҽsindҽn doğur. Ҽsatir yaradıcılığından 

sonra yaranan janr müxtҽlifliyi dҽ bu cҽrgҽyҽ aiddir. 

Mifologiya qҽdim cҽmiyyҽti formalaĢdıran vҽ inkiĢaf etdirҽn sosial 

universumun düĢüncҽsinin mҽhsuludur. Mifologiyanı, miflҽri yaradan 

qorxudur. Qorxu isҽ fantaziyanı yaradır. Fantaziya qorxunun müxtҽlif 

formalarda metaforik izahıdır. A.F. Losev mifi belҽ xarakterizҽ edir: “Mif 

onu qҽbul edҽnlҽrin nҽzҽrindҽ real surҽtdҽ baĢ verҽn nҽyi isҽ tҽsvir edirsҽ, 

obyektiv varlıq, Ģҽxsiyyҽtlҽ bağlı hadisҽlҽrdҽn söhbҽt gedirsҽ, subyektiv 

varlıqdır. Mif tҽkcҽ tҽbii varlıq deyil, hҽm dҽ sosial varlıqdır” (Losev, 1963: 

125). A.F. Losev mif yaradıcılığını üç yerҽ bölür: obyektiv varlığı 

bildirҽnlҽr – kosmoqonik miflҽr (tҽbiҽt miflҽri), subyektiv varlığı bildirҽnlҽr 

– ҽcdad miflҽri (etnoqonik miflҽr), sosial varlığı bildirҽnlҽr – tҽqvim 

miflҽri. Lakin bu bölgü ümumi xarakter daĢıyır vҽ Azҽrbaycan miflҽrinin 

yuxarıda göstҽrilҽn bölgüsünü ҽhatҽ edҽ bilmir. Ġlk miflҽrin hҽlҽ dilin 

yaranmadığı dövrlҽrdҽ sҽs iĢarҽlҽri ilҽ insanların bir-birilҽrini baĢa 

düĢdüklҽri çağlarda yarandığı söylҽnilir. Mif tҽkcҽ dilin, yaxud sҽs vҽ dil 

iĢarҽlҽrinin mҽhsulu olsaydı, qҽbilҽ quruluĢundan sonrakı mҽrhҽlҽlҽrdҽ dҽ 

yaranardı. Demҽli, insanın özünü Ģҽxsiyyҽt kimi tҽbiҽtҽ qarĢı qoyması ilҽ 

mifologiya sona yetir. Mifologiya tarixi dövrünü baĢa vursa da, miflҽr 

fҽaliyyҽtdҽ davam edir, inanc sistemi kimi öz funksiyalarını yerinҽ 

yetirirlҽr. 

Mifologiya etnosun etnik tҽfҽkkürünü ҽks etdirir, hҽr bir etnosun da 

dünya, kosmos, zaman, hҽyat, ölüm vҽ s. haqqında düĢüncҽ sistemi ancaq 

onun mifolofi mҽtnlҽrindҽ kodlaĢır, etnomifologiyanın özü isҽ mҽhҽlli 

xarakter   daĢıyır  vҽ   milli-mҽhҽlli   mifologiyanın   öyrҽnilmҽsini  zҽrurҽtҽ  



20 

 

Түркология, № 4, 2018 

 

çevirir. Mҽsҽlҽn, bütün türk mifologiyalarında, soykök baxımından bir-

birinҽ yaxın mҽhҽlli mifologiyalarda tҽktanrıçılıqdan söhbҽt gedir, yҽni 

qҽdim ҽcdadlarımızın tҽktanrıçılığa, Göytürk tanrısına sҽcdҽ etmҽsi haqda 

bilgilҽr vardır. Dünya mifologiyasında politeizm düĢüncҽsinin, çoxallahlılıq 

sisteminin varlığı da tҽktanrıçılıqdan ҽvvҽlki mifoloji-dini dünyagörüĢünün 

mahiyyҽtini qabartmağı lazımlı edir. Bir Allaha inanmaq bütün tanrılardan 

xilas olmaq demҽk deyildir. Çoxallahlılıqdan tҽktanrıçılığa keçidҽ qҽdҽr 

mifologiyamızda hami ruhların fҽaliyyҽt göstҽrmҽsini qeyd etmҽk lazımdır. 

Ġnsan – tҽbiҽt münasibҽtlҽrindҽ hami ruhların rolu çox böyük olmuĢdur. 

Mҽhz insan tҽbiҽt üzҽrindҽ hakim olduqdan sonra çoxallahlılıq da arxa 

plana keçmiĢ, dünyanın vahid Allah tҽrҽfindҽn idarҽ olunması düĢüncҽsi 

yaranmıĢdır. Türk mifologiyasında adı yaddaĢlardan silinmiĢ, tҽkcҽ ümumi 

anlayıĢlarla ifadҽ olunan allahlar haqqında bilgi almaq olar. Prof. 

M.Seyidov “Azҽrbaycan mifik tҽfҽkkürünün qaynaqları” ҽsҽrindҽ X ҽsr 

ҽrҽb sҽyyahı Ҽhmҽd ibn-Fҽdlanın Volqaboyu türklҽri arasında olarkҽn 

onlarda QıĢ, Yay, At, Su, Od, Gecҽ, Gündüz, Ölüm, Yer tanrıları haqqında 

mҽlumat verdiyini yazır (Seyidov, 1983: 268).  

Bizim mifologiya humanist mifologiyadır. Bu mifologiyada tanrılar 

insansevҽrdir. Yunan mifologiyasında Zevs insanların düĢmҽnidirsҽ, Qara 

xan vҽ Ülgen Erlikҽ qarĢı humanist davranırlar, onu boğulmaqdan xilas 

edirlҽr. Ülgen odu yaratmıĢdır. Altay Ģamanlarının dualarındakı “isti odu 

yandıraraq verҽn atam Ülgen” tҽrifi buna misaldır (Vҽliyev, 1987: 59 – 60). 

Türk mifologiyasında yurdsevҽrlik hissi baĢlıca keyfiyyҽtdir. Bunu 

“Kitabi-Dҽdҽ Qorqud”, “Koroğlu” kimi dastanlarda daha dҽrindҽn görürük. 

Qazan xanın yurdunu yağılardan qoruması, Koroğlunun Çҽnlibeli Vҽtҽn 

sayması vҽ s. hisslҽr buna misaldır. 

Türk mifologiyasında mifoloji-bҽdii dҽrketmҽ birbaĢa tҽbiҽtlҽ 

bağlıdır. Bu isҽ tҽbiҽtlҽ, kosmosla bağlı miflҽrin yayılmasını birbaĢa 

Ģҽrtlҽndirir. Türk mifologiyasının formalaĢmasında miflҽrin funksiyaları da 

yardımçı olmuĢdur, bu da onların mifoloji dünyagörüĢlҽ birbaĢa bağlılığını 

göstҽrir. Bu funksiyalar aĢağıdakılardan ibarҽtdir: 

- Mifin aksioloji (insani, ҽxlaqi dҽyҽrlҽr) funksiyası. Burada mif 

özünü tҽrif edҽn vҽ  ilhamlandıran vasitҽyҽ çevrilir. 

- Mifin teleoloji funksiyası. Bu miflҽrdҽ insanın mövcudluğunun 

sҽbҽbi, tarixi fҽaliyyҽtin mҽnası vҽ mҽqsҽdi müҽyyҽnlҽĢdirilir. Teleoloji – 

hҽyatı vҽ kainatı mҽqsҽdlҽrlҽ ҽsaslandıran, açıqlayan düĢüncҽ tҽrzidir, hҽr 

Ģeyin ҽsasında bir   mҽqsҽd durduğunu göstҽrҽn düĢüncҽdir. Teleoloji sҽbҽb  
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monoteist dinlҽrin müqҽddҽs kitablarında nizam vҽ mҽqsҽd ideyası kimi 

götürülür. 

- Mifin üç planda reallaĢan praksioloji (insan fҽaliyyҽti) funksiyası. 

Burada mifin proqnostik, magik vҽ yaradıcı-dҽyiĢdirici planı haqda 

danıĢmaq olar. N.A. Berdyayev deyirdi ki, tarix – yaradılan mifdir. 

- Mifin kommunikativ funksiyası. Burada mif dövrlҽrin vҽ nҽsillҽrin 

arasında ҽlaqҽlҽndirici hҽlqҽdir. 

- Mifin idraki vҽ izahedici (etioloji) funksiyası; 

- Mifin kompensator (ҽvҽzlҽyici) funksiyası. Bu, mifdҽ real olaraq, 

hҽyata keçirilҽ bilmҽyҽn tҽlҽbatların realizҽ olunması vҽ ödҽnilmҽsi 

demҽkdir. 

Bundan baĢqa mifin informativ, requlyativ, siqnifikativ (iĢarҽlҽrin 

dҽrki) funksiyaları da vardır. 

Bunlar mifin xüsusi funksiyalarıdır. Mifin ümumi funksiyaları isҽ 

folklorun ümumi funksiyalarını tҽkrar edir. Mifdҽn dünyagörüĢ kimi bҽhs 

ediriksҽ, onun funksiyalarından, mҽtn kimi bҽhs ediriksҽ, 

xüsusiyyҽtlҽrindҽn danıĢmalıyıq. 

Mifologiyada hadisҽlҽr bir-biri ilҽ qarĢılıqlı tҽsirdҽdir vҽ cҽmiyyҽt 

hҽyatında mҽnҽvi münasibҽtlҽrin formalaĢması ҽsasında inkiĢaf edir. Hҽr bir 

mifoloji cҽmiyyҽt öz mifik qayda-qanunları ilҽ bu inkiĢafda gerçҽkliyin 

obrazlı mifoloji düĢüncҽsinҽ tabe olur, mifoloji obraz mifik düĢüncҽnin 

yaradıcılığı kimi meydana çıxır vҽ obrazlı mifoloji düĢüncҽ folklor problemi 

kimi  daha çox aktuallıq qazanır. Sonrakı mҽrhҽlҽlҽrdҽ isҽ obrazlı düĢüncҽ 

dҽyҽr qazanaraq, mҽnҽvi reallığa çevrilir vҽ mifoloji inam sҽviyyҽsinҽ qҽdҽr 

yüksҽlir. Daha sonrakı prosesdҽ isҽ mifoloji inam mifoloji cҽmiyyҽtin 

mövcudluğunu tҽnzimlҽyҽn prosesҽ çevrilir. 

Elmi ҽdҽbiyyatda ibtidai cҽmiyyҽti idarҽ edҽn mifoloji inamların 

mҽcmusu kimi obrazlı mifoloji düĢüncҽdҽn çox bҽhs olunmuĢdur. Mifoloji 

obraz tҽfҽkkürdҽ dҽyҽr qazanan davranıĢ modellҽrinin araĢdırılmasını tҽlҽb 

edir.   

Bu problemi öyrҽnmҽk üçün mҽsҽlҽyҽ daha konseptual mifoloji elmi 

araĢdırma mövzuları baxımından qiymҽt vermҽk lazımdır. Bu 

qiymҽtlҽndirmҽyҽ mif, mif motivlҽri, mifoloji zamanın ölüb-dirilmҽ 

motivinin yaranmasında roluna, mifoloji inam vҽ mifoloji tҽfҽkkür haqqında 

elmi biliklҽrҽ aydınlıq gҽtirmҽk, mifologiyaya ibtidai mҽdҽni formaların 

baĢlanğıcı vҽ universallıq kimi qiymҽt verilmҽsi, arxetipdҽki mҽna 

obrazlarının tҽkrar yaranmasının tҽdqiq olunması ilҽ bağlı mühüm nҽticҽlҽr 

vҽ s. daxildir. 
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ġifahi yaradıcılıqda ölüb-dirilmҽ bҽdii vasitҽ olsa da, o, eyni zamanda 

etnik-milli kimliyin göstҽricisinҽ dҽ çevrilҽ bilir. Mҽhz ölüb-dirilmҽ ona 

inanan insanın türk oğlu olduğuna iĢarҽ edir. Vҽ eyni zamanda bu inamdan 

bҽhs edҽn mifdҽn xҽbҽr verir. Tҽbii ki, bu mifdҽ ancaq etnik 

özünҽmҽxsusluq vardır vҽ burada özünüdҽrketmҽ prosesi izlҽnilmir. Mifi 

yaradan psixi Ģüurdur. Psixi Ģüur ibtidai insan üçün ali Ģüurdur. Mҽsҽlҽn, 

dahinin zҽkası da ali Ģüura mҽxsusdur. Dҽlilik vҽ yüksҽk ağıllılıq sindromu 

baxımından ona 2 cür baxıĢ ola bilҽr. Zҽkaya inananlar, dediklҽrini qҽbul 

edҽnlҽr onun haqqında tҽbii mif yaradırlar. Ġnanmayanlar üçün isҽ onun 

fenomenallığı “uydurma” görünҽ bilҽr. Mifҽ inananlar qҽdim mifoloji 

dövrün xҽstҽ Ģüurlu insanlarıdır. Onlar mifin daxili mҽzmununu yox, xarici 

mҽzmununu, yҽni üst qabığını, sosial düĢüncҽyҽ tҽsirini ҽsas götürmüĢlҽr. 

Mifdҽ daxili mҽzmun dҽyiĢҽndir, xarici mҽzmun isҽ tҽsirҽ mҽruz qalmır, 

formasını dҽyiĢmir. Mifi yaradan yüksҽk bҽdii sözdür. Bu tҽrif mifin xarici 

mҽzmununa aid olur, daxili mҽzmununa sirayҽt etmir. Bu bҽdii söz çox 

zaman uydurma mҽzmununda olur. Mҽhz ona görҽ dҽ indi mifi uydurma 

adlandırırlar. Mif “müdrik ağıllı”nın sosial qrupa konkret hadisҽ haqqında 

qҽbul etdirdiyi düĢüncҽsinin tҽsiri altında formalaĢır. Mif  ibtidai cҽmiyyҽtin 

yaratdığı fenomenal müdrik söz, duyum, ilkin düĢüncҽ modelidir. Mif 

özünҽmҽxsus sistemҽ vҽ struktura malikdir. Mifin yaranmasında inam 

böyük rol oynayır. Mifoloji Ģüurun strukturuna daxil olan sistemli totem 

düĢüncҽsini buna misal göstҽrmҽk olar. 

Azҽrbaycan mifoloji düĢüncҽsini idarҽ edҽn inanc sistemi kimi 

totemizm dҽ bҽdii mҽtnlҽrdҽ geniĢ istifadҽ olunur. Bu inanc sistemi 

etnosları bir-birindҽn fҽrqlҽndirҽn ümumi etiqaddır, hҽm dҽ qҽbilҽnin 

hҽyatını tҽnzimlҽyҽn bir qüvvҽdir. Bҽdii mҽtnlҽrdҽ isҽ qurdun, yaxud baĢqa 

heyvanın totem kimi yox, kult kimi iĢtirak etdiyini görürük. Çünki burada 

etnosun yaddaĢında hҽr hansı bir heyvan sitayiĢ olunan varlıq kimi yox, 

kult, pҽrҽstiĢ sҽviyyҽsindҽ yaĢamaqdadır. Heyvana kult sҽviyyҽsindҽ 

pҽrҽstiĢ isҽ sonradan tarixi özünüdҽrki Ģҽrtlҽndirir. Mҽhz bҽdii mҽtndҽ dҽ bu 

Ģҽkildҽ istifadҽ olunan hҽr hansı totem kult sҽviyyҽsindҽ öz ҽksini tapır. Bu 

proses isҽ tayfa ictimai Ģüurunun davranıĢ kodlarına daxildir. DüĢüncҽ 

ictimai Ģüurda baĢ verҽn dҽyiĢmҽlҽri, mҽsҽlҽn, qҽbilҽ Ģüurundan tayfa 

Ģüuruna transformasiyanı daha çox mif vasitҽsilҽ ҽks etdirir.  

Mifologiya mҽdҽni formaların bazasının yaranmasında mühüm rol 

oynayır vҽ sonrakı dövrlҽrdҽ o, universal mҽzmuna malik olur. Mifoloji 

Ģüurun düĢüncҽ modeli qҽdim dünyanı olduğu kimi ҽks etdirir, daha 

doğrusu, dünyanı universal-ümumbҽĢҽri cҽhҽtdҽn Ģüurda inikas etdirir. 

Mifologiya  üçün  insan Ģüurunun ilkinliyi vҽ qҽdim dünyanı  hansı formada  
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ҽks etdirmҽsi ҽsasdır. Mҽsҽlҽn, dünya mifologiyasında dünyanın ilkin 

insanın qabırğasından yaranmasını göstҽrҽn miflҽr ümumilik tҽĢkil edir. Bu 

da onu göstҽrir ki, dünyanı idarҽ edҽn qüvvҽ tҽrҽfindҽn ilk insanın 

yaradılması kainatın özündҽ nҽzҽrdҽ tutulmuĢdur. Lakin bu qüvvҽ  dҽrk 

olunmadığından insanların Ģüurunda dünyanı idarҽ edҽnlҽrin mifoloji 

allahlar olması barҽdҽ tҽhtҽlĢüurda düĢüncҽlҽr formalaĢmıĢdır. Buradan da 

göründüyü kimi, qҽdim dünyanın antik alimlҽri ҽski mifologiyanı 

allahlardan bҽhs edҽn düĢüncҽ modeli kimi qiymҽtlҽndirmiĢlҽr.  

Qҽdim mifologiyaların inkiĢafı incҽsҽnҽtin yaranmasında böyük rol 

oynayır. Ġncҽsҽnҽt mҽnҽvi mҽdҽniyyҽtin bir forması kimi mҽnĢҽyini 

mifoloji Ģüurdan götürür. 

Mifologiyanın universallığı onun miflҽrindҽ müҽyyҽn Ģҽkildҽ izlҽnilir, 

arxaik tҽsҽvvürlҽrin mifoloji strukturunu özündҽ ҽks etdirҽn kodlaĢmıĢ 

biliklҽr dҽ universal Ģҽkildҽdir. Bu miflҽrdҽ riyazi, fiziki, bioloji, tarixi, 

linqvistik vҽ s. biliklҽr gizli iĢarҽlҽrlҽ ҽks olunmuĢdur. Mҽsҽlҽn, türk 

mifologiyasında bütün biliklҽrin çҽrx-fҽlҽyin yeddinci qatında – çҽrxi-

dҽvvarda toplanması haqqında mifik tҽsҽvvürlҽr vardır. Bu tҽsҽvvürҽ görҽ, 

bütün dünyҽvi, dini vҽ gizli elmlҽri öyrҽnmҽk üçün daim fırlanan, dairҽvi 

Ģҽkildҽ tҽsҽvvür olunan mҽkana daxil olmaq lazımdır. Bu mҽkana daxil 

olmaq da, oradan çıxmaq da çҽtindir. Bütün bu elmlҽri öyrҽndikdҽn sonra 

çҽrxi-dҽvvarın qapısı açılır, oradakı Ģҽxs çox yüksҽk zҽkaya malik olan 

peyğҽmbҽr kimi mҽkanı tҽrk edir. Bu isҽ kosmik Ģüurun kimҽsҽ verdiyi 

imkan demҽkdir. Bu mifdҽ mҽnanı izah etmҽk xüsusiyyҽti onun qҽdim 

mҽdҽniyyҽtin arxaik formalarının üzҽrindҽki gizli mҽnanı vҽ biliyin 

mҽzmununu açmağa yönҽlmiĢdir. Bu arxaik mifin folklorda iĢarҽsini ġah 

Abbasla bağlı rҽvayҽtdҽ görmҽk olar. “ġah Abbasın elmlҽnmҽsi” adlanan 

rҽvayҽtdҽ deyilir ki, bir ev varmıĢ, fırlanırmıĢ. Ġldҽ bir dҽfҽ dayanırmıĢ. Kim 

ҽlini divara basırdısa yazı ora düĢsün, bütöv düĢmürmüĢ. ġah Abbas 

ҽlindҽki kağızı divara basır, tilsim bütöv düĢür. Oxuyur, görür tilsimdi. 

Tilsimi oxuyanda ev dayanırmıĢ. ġah Abbas evin içindҽki bütün tilsimlҽri 

öyrҽnir. Elm dҽryası olur (Azҽrbaycan folkloru, 2005: 207 - 208).  

Rҽvayҽtdҽn göründüyü kimi, Ģifahi yaradıcılıqda mifologizmin iĢtirakı 

onun mükҽmmҽl sisteminin yaradılması, mifo-sinkretik strukturun yenidҽn 

mҽtndҽ mҽntiqdҽn yüksҽk Ģҽkildҽ canlandırılması (sҽbҽb-nҽticҽ ҽlaqҽlҽrinin 

pozulması, müxtҽlif ad vҽ mҽkanların möcüzҽli Ģҽkildҽ uyğunlaĢdırılması, 

ikililik, personajın öz sҽhv hҽrҽkҽtini müdafiҽ etmҽsi), qҽdim mifoloji 

süjetlҽrin sҽrbҽst Ģҽkildҽ bҽrpa olunması, tҽhkiyҽyҽ müxtҽlif mifoloji motiv 

vҽ personajların daxil edilmҽsi, tarixi obrazların universal mҽna vҽ 

analogiyalarla zҽnginlҽĢdirilmҽsi,  sosial tҽĢkilatın düĢüncҽsindҽ mifik hҽyat  
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tҽrzinin mifoloji elementlҽrinin iĢtirakının mümkün olması, tҽbiҽtdҽ sosial 

varlığın arxetipik konstantlarına (sabit kҽmiyyҽtlҽrinҽ) yönҽlmiĢ rҽvayҽtҽ 

oxĢarlıq, lirik-fҽlsҽfi meditasiya (sufizmdҽ olduğu kimi ritualda da 

ҽcdadlarımız diqqҽti bir yerҽ toplayaraq, beyini vҽ bҽdҽni sakitlҽĢdirҽn 

mantradan – meditasiya üçün duayabҽnzҽr yarımusiqili sözlҽrdҽn istifadҽ 

edib, baĢqa Ģey düĢünmҽmiĢlҽr) vҽ s. folklorda mifdҽn istifadҽ olunmanı 

asanlaĢdırır.   

Arxetip vҽ ideyalar alҽminin epik ҽksi, arxetip mҽsҽlҽsi vҽ folklorda 

arxetipik obrazlar, mifoloji simvollar, ritual vҽ obrazlı yaradıcılıq mҽsҽlҽlҽri 

bҽdii tҽfҽkkürdҽ iĢlҽk sҽviyyҽdҽ olub, Ģifahi yaradıcılıqda da mühüm 

ҽhҽmiyyҽt daĢıyır.  

Bҽdii mҽtndҽ dҽ hҽr hansı bir inancın kökündҽ arxetipin durduğu 

Ģҽksizdir. Bu inanclar mifdҽ qavrayıĢın obrazlı assosiasiyasından doğulur vҽ 

ümumi inanc sisteminҽ çevrilir. Bu fikirin tҽsdiqini E. Kassirerin,               

Y. Meletinskinin vҽ V. Vundtun nҽzҽri fikirlҽrindҽ tapırıq. Ümumiyyҽtlҽ, 

inancın yaĢamasında dҽrketmҽ böyük rol oynayır. O, müҽyyҽn tanıĢlıq 

sҽviyyҽsindҽ öz totemini, kultunu dҽrk etmҽyҽ çalıĢır. Dҽrketmҽ mifin dҽ 

ҽsas xassҽsidir. Mifdҽ düzҽn sadҽ olduğu üçün oradakı hadisҽlҽr asanlıqla 

dҽrk olunur. Hҽr bir bҽdii ҽsҽrdҽ dҽ mif dünya modelinin tҽsviri kimi öz 

mahiyyҽtini qoruyur. Buna görҽ dҽ onu A. Afanasyev qҽdim poeziya 

adlandırır. 

Mif Ģifahi yaradıcılıqda tҽk özü yox, bütün arxetiplҽrinin, obrazlarının 

tҽkrar yaranması ilҽ bir yerdҽ iĢtirak edir. Bu isҽ Ģifahi yaradıcılıqda 

arxetipik anlayıĢın mҽtnin, obrazın, düĢüncҽnin yenidҽn “canlandırılması”, 

“dirildilmҽsi” ilҽ üzҽ çıxır. Mҽsҽlҽn, suya inamda onun arxetipindҽ 

mҽhsuldarlıq vҽ xaotikliklҽ bağlı qҽdim düĢüncҽlҽr vardır. Bu 

xüsusiyyҽtlҽrdҽn miflҽrdҽ istifadҽ edilmҽsi suya bağlı personajın (mҽsҽlҽn, 

Saranın) daha qüvvҽtli çıxmasına sҽbҽb olur. Mifologiyada da din hҽyatın 

fövqҽl dҽrkinҽ çevrilir, oradakı alleqorik-simvolik inanclar isҽ mif üçün 

material olur. 

Mifoloji kosmosda isҽ zamanın bҽdii dҽrk olunmasına rast gҽlirik. 

Miflҽrdҽ dҽ kosmosun konkret iĢarҽlҽri vardır. Yuxu da belҽ iĢarҽlҽrdҽndir, 

o, psixomifoloji Ģüurun yaratdığı mifin yaradıcısı  ola bilir. Eyni zamanda 

yuxu kosmik zamandakı hҽr hansı mҽlҽk obrazlı qüvvҽlҽrin insan beyninҽ 

ötürdüyü informasiyaların mҽcmusu kimi dҽ çıxıĢ edur. Qҽdim miflҽrdҽ 

kosmik Ģüur içindҽ ġҽrin insanları öz tҽsiri altına alması tҽsvir olunur. Belҽ 

kosmoloji miflҽrdҽ iki kosmos bir-birinҽ qarĢı antaqonist sҽviyyҽdҽ üz-üzҽ 

dayanmıĢdır: ġҽr dünyasının yaratdığı kosmos vҽ Ģҽr qüvvҽnin düĢmҽni 

kimi   çıxıĢ   edҽn   mif   qҽhrҽmanı.  Bu iki kosmos mahiyyҽtcҽ bir-birindҽn  
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tҽfҽkkürdҽ ayrılır. ġҽr qüvvҽ, mifoloji qҽhrҽman vҽ ġeytan obrazları 

(Xortdan, Xoxan, Cin) mifdҽ vҽ nağılda qarĢı-qarĢıya durur vҽ folklorda 

kosmoloji miflҽrin ҽsas personajları sayılırlar. Onlardan folklor abidҽlҽrindҽ 

geniĢ istifadҽ olunması isҽ bҽdii fantaziyadan asılıdır.  

Kosmoloji miflҽrdҽ zaman vҽ mҽkan varlığın yaradıcıları kimi tҽqdim 

olunur. Kosmoloji miflҽrdҽn bҽdii yaradıcılığa keçҽndҽ mifik dünyanın 

mҽnzҽrҽsi mifopoetik düĢüncҽyҽ tabe olur. Burada onun tҽbiҽt dünyası 

zahiri dünya deyil, o, tҽbiҽti öz içindҽ ҽridib mifoloji mҽnanın xüsusi 

sinkretikliyini yaradır, torpaq, su, hava, od ilkin stixiyalar kimi kosmosun 

ilkin ünsürlҽrinҽ çevrilir. 

Mifologiya etnosun yaddaĢ tarixidir. Etnosu yaĢadan amillҽrdҽn biri 

onun mif sisteminin olmasıdır. Mif sistemi dedikdҽ nҽ baĢa düĢürük? Ġnsan 

dünyaya gҽlҽndҽn ҽksliklҽrlҽ qarĢılaĢır: gecҽ olur, gündüz doğur, günҽĢ 

çıxır, quraqlıq olur, yağıĢ yağır, ildırım çaxır. Bu, insanın Ģüurunda ҽvvҽl 

abstraksiya (mücҽrrҽdlik), sonra assosiasiyalar (Ģüurda ayrı-ayrı tҽsҽvvürlҽr 

arasında birlҽĢdirici ҽlaqҽ) ҽmҽlҽ gҽtirir. Demҽli, yağıĢı yağdıran qüvvҽ var. 

Ġnsan bu qüvvҽni fantastik vҽ tҽhtҽlĢüurda yaranmıĢ sirli bir qüvvҽ kimi 

dҽrk etdiyi zaman onu özü üçün obrazlaĢdırır. Mifoloji Ģüurda yaradılan hҽr 

bir mifik obraz, düĢüncҽ mҽhsulu sistem halında birlҽĢҽrҽk, mifoloji dünya 

modelini yaradır. Bu modeldҽ insan öz yerini dҽ tҽyin edir. Ġnsan dünyanı 

dҽrk etdikcҽ, onun konkret mif növlҽrini dҽ yaradır. O, bҽdii sözü 

simvollaĢdırır, onu sakral mҽzmunda vҽ magik, fetiĢ, totem, zoomorf, antro-

pomorf Ģҽkillҽrdҽ mҽnimsҽyir. Mifoloji Ģüurun yüksҽk inkiĢafında onun 

struktur formalarının (animizm, animatizm, animalizm, fetiĢizm, totemizm, 

antropomorfizm, simvolizm, magiya, Ģamanizm vҽ s.) sonunda yaranan 

simvollaĢdırma mif yaradıcılığını törҽdҽn ҽsas faktorlardan sayılır. Belҽ ki, 

simvol mifin daxilindҽ modellҽĢdirici vasitҽ kimi qapalı olaraq qalır. Bir 

sözlҽ, simvol mifin daxili tҽbiҽtindҽdir. Mif Ģüuru mifoloji dünyanı 

simvollar vasitҽsilҽ idarҽ edir. Ümumiyyҽtlҽ, mifoloji Ģüurun düsturu 

animizmdҽn fetiĢizmҽ, oradan da totemizmҽ vҽ nҽhayҽt, antropomorfizmҽ 

olan sıçrayıĢların mif simvolikasına çevrilmҽsi ilҽ tҽyin olunur. Animizm bu 

bҽrabҽrlikdҽ tҽrҽflҽrin bütün iĢarҽlҽrini özünҽ tabe edir. Belҽ ki, animizm 

hҽm fetiĢizmdҽ, hҽm totemizmdҽ, hҽm dҽ antropomorfizmdҽ özünün ҽsas 

rüĢeymini yaĢadır (can, ruh). Bütün bu mҽrhҽlҽlҽrin yaratdığı mif isҽ qҽdim 

ҽcdadımızın Ģüurundakı dünya modelini izah edir. Mifdҽ dünya modelinin 

yaranması da hҽr hansı bir mifoloji estetik düĢüncҽdҽki xaotik idarҽetmҽdҽn 

nizamlı idarҽetmҽyҽ keçid zamanı baĢ verir. Mҽsҽlҽyҽ bu kontekstdҽn 

yanaĢanda görürük ki, Azҽrbaycan mifoloji gerçҽkliyinin xaosdan inkiĢaf 

edҽrҽk, harmoniyaya qҽdҽr yüksҽliĢinin özü bir sistem tҽĢkil edir.  
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Simvol ҽĢyanın xüsusiyyҽtlҽrini ҽks etdirҽn ҽlamҽtdir. Simvolizmin 

ayrıca, hҽm dҽ xüsusi bir mҽrhҽlҽ kimi yox, mҽrhҽlҽlҽrin özündҽn doğan bir 

Ģaxҽ kimi qiymҽtlҽndirilmҽsi mҽqsҽdҽ uyğundur. Hҽm dҽ simvol epik 

düĢüncҽnin daxili keyfiyyҽtidir. Ayrı-ayrılıqda animizmin, totemizmin, 

fetiĢizmin ҽks olunduğu folklor mҽtnlҽrindҽ simvol hҽm dҽ iĢarҽlҽr 

sistemidir. Simvol eyni zamanda magiya ilҽ dҽ (magik simvollarla) bağlıdır. 

Mifoloji zamanın dҽrk olunması mifoloji strukturları fantastikadan 

çıxarır vҽ magiyanın gücünü ona qarĢı qoyur. Magiya öz fҽaliyyҽtindҽ 

gücünü göstҽrmҽk üçün totemizm vҽ fetiĢizmdҽn istifadҽ edir. Mҽsҽlҽn, 

nağıl qҽhrҽmanının itҽ döndҽrilmҽsi magiyanın gücünün fetiĢ vasitҽsilҽ dҽrk 

olunmasını göstҽrir. Bu prosesdҽ (totemҽ çevrilmҽdҽ - reinkarnasiya) totem 

ilҽ magiya arasında arzu olunmayan ҽks ҽlaqҽ yaranır. Qҽhrҽmanın 

sınanması prosesindҽ magiya böyük rol oynayır. Nağıllarda bu proses it 

totemi ilҽ vҽ bir sıra heyvanlarla bağlı olur. Nağıllarda mifoloji zamanın 

dҽrk olunması prosesindҽn sonra magiya düĢüncҽsi formalaĢır. Nağılı bu 

dövrün ilk yaradıcılıq mҽhsulu kimi qiymҽtlҽndirmҽk olar. 

Qҽdim xalqların hҽr birinin keçdiyi inkiĢaf yolunda magiya xüsusi 

inanc forması kimi qeyd edilir. Magiya simvolla bağlı olub sözün gücü ilҽ 

insanın psixikasına tҽsir edir, magiya ibtidai dini görüĢlҽrlҽ birbaĢa bağlıdır. 

Magiyada sҽslҽrin alliterasiyasından, ritmdҽn, ayrı-ayrı sҽslҽrdҽn istifadҽ 

olunur. Sözün sehirindҽn, gücündҽn istifadҽ edҽnlҽr isҽ ҽn yüksҽk estetik 

dҽyҽrlҽr yaratmıĢlar. Azҽrbaycan folklorunda magik nümunҽlҽrҽ kifayҽt 

qҽdҽr rast gҽlinir. Azҽrbaycan dastançılığında, “Ҽsli-Kҽrҽm”dҽ magiya ilҽ 

bağlı mҽnfi obrazların seçimi onların xarakterinҽ uyğun gҽlir. Mҽsҽlҽn, 

Qara keĢiĢ magik qüvvҽyҽ malikdir. Onun sehirinҽ qarĢı Kҽrҽmin haqq 

aĢıqlığı dayanır. Magiyanın yüksҽk inkiĢafı fetiĢizmi doğurur. Ҽgҽr magiya 

vҽ ҽfsunda ayrı-ayrı ҽĢyalara inam artırsa, istҽr-istҽmҽz bu ҽĢyaların da 

magik gücünҽ inam yaranır. Bu da hҽmin ҽĢyanın fetiĢlҽĢdirilmҽsinҽ gҽtirib 

çıxarır (Nҽbiyev, 1975: 41).  

Azҽrbaycan folklorunda ümumilik tҽĢkil edҽn mҽrhҽlҽlҽrdҽn biri dҽ 

totemizmdir. Mҽhz totemizmin vҽ digҽr mifoloji Ģüur sҽviyyҽlҽrinin 

yaranmasından vҽ inkiĢafından sonra antropomorf obrazların formalaĢması 

prosesi baĢlanmıĢ, ayrı-ayrı ov tanrısı, su tanrısı vҽ s. anlayıĢlar ҽmҽlҽ 

gҽlmiĢdir. MüqҽddҽslҽĢdirilҽn, hҽtta totem kimi sitayiĢ edilҽn ağac, bitki, 

heyvan, çiçҽk vҽ s. öz növbҽsindҽ insan kimi tҽsҽvvür olunur, 

obrazlaĢdırılır, onların üzҽrinҽ insana xas olan sifҽtlҽr köçürülür. Bu isҽ 

Ģifahi düĢüncҽdҽ antropomorfizm mҽrhҽlҽsidir. Mҽhz yuxarıda göstҽrilҽn 

animizm, fetiĢizm, totemizm, antropomorfizm, magiya,  simvollaĢdırma vҽ 

s. mҽrhҽlҽlҽrdҽn   sonra  ibtidai   Ģüurun  mҽhsulu kimi qҽdim mifologiyanın  
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rüĢeymlҽri yaranır. Mifologiyanın inkiĢafında baĢlıca rolu xalqın bҽdii 

düĢüncҽsi oynayır.  

Mifologiya dünyagörüĢ sistemi kimi tam sabitlҽĢҽnҽ qҽdҽr bu tarixi 

inkiĢaf mҽrhҽlҽlҽrindҽn  keçmiĢ, nҽ qҽdҽr milyon illҽr ҽrzindҽ ibtidai Ģüura 

hakim olmuĢdur. Bu dünyagörüĢ qҽdim alt laylardan süzülҽrҽk, folklor 

dünyagörüĢünü yaratmıĢdır. Mifoloji düĢüncҽdҽn folklor düĢüncҽsinҽ 

keçҽndҽ mifoloji Ģüurun yaratdığı dünyagörüĢ sistemi mif yaradıcılığından 

folklorun bҽdii poetikasına daxil olub, bir çox janrların formalaĢmasına da 

tҽkan vermiĢdir. Mifoloji Ģüurdan tarixi Ģüura keçid, ҽslindҽ, bu xalqların 

özünüifadҽsinin yeni bir mҽrhҽlҽyҽ – folklor duyumuna keçidi demҽk idi.  

Mifoloji düĢüncҽnin mahiyyҽtinin öyrҽnilmҽsi xüsusi ҽhҽmiyyҽt 

daĢıyır. Mifologiyadakı kosmoqonik miflҽr xalqların folklor 

mҽdҽniyyҽtlҽrinin öyrҽnilmҽsindҽ mühüm rol oynayır. Bu mҽdҽniyyҽtlҽr 

müҽyyҽn kosmos münasibҽtlҽrinin tҽnzimlҽnmҽsinҽ xidmҽt edҽn 

kosmoqonik miflҽr vasitҽsilҽ özünü tҽĢkil edir. 

Dünyanın bir çox xalqlarının öz mifoloji dünyagörüĢ sistemlҽri vardır. 

Bu sistemlҽr onların mifoloji tarixini özündҽ yaĢadan dünyagörüĢü ҽks 

etdirir. Bütün bu dünyagörüĢlҽrini birlҽĢdirҽn isҽ dünya xalqlarının arxaik 

dövrlҽrinin bir-birindҽn o qҽdҽr dҽ fҽrqlҽnmҽmҽsi olmuĢdur. Ta sinifli 

cҽmiyyҽt yaranana qҽdҽr qҽdim dünyanın qҽbilҽlҽrinin adҽt-ҽnҽnҽsi, ibtidai 

dini görüĢlҽri, ritualları vҽ s. bir-biri ilҽ eyniyyҽt tҽĢkil etmiĢdir. Bura qҽdҽr, 

ҽlbҽttҽ, müҽyyҽn coğrafi Ģҽraiti dҽ nҽzҽrҽ almaq zҽruridir. Müҽyyҽn mҽkan 

fҽrqlҽrinin yaratdığı bҽzi cüzi dҽyiĢikliklҽr çox da nҽzҽrҽ çarpmadan 

müxtҽlif inancların, adҽt-ҽnҽnҽlҽrin, ritualların mҽzmununda kҽskin fҽrqlҽr 

yaratmamıĢdır. Tҽbii ki, burada ҽrazi yaxınlıqları da ҽhҽmiyyҽt daĢıyır. Belҽ 

yaxınlıqlarda yaĢayan qҽdim aborigen qҽbilҽlҽr bir-biri ilҽ müҽyyҽn iqtisadi 

vҽ ictimai ҽlaqҽlҽrҽ girҽrҽk, öz yaĢayıĢlarını, sosial mövcudluqlarını saxlaya 

bilirdilҽr. Bu ҽlaqҽlҽrdҽ baĢqa siyasi ҽlaqҽlҽr nҽzҽrdҽ tutulmasa da, hҽr 

halda qҽdim ictimai birliklҽrin varlığına tҽsir edҽ bilҽcҽk keyfiyyҽt 

dҽyiĢikliklҽri dҽ baĢ verҽ bilirdi. Bu siyasi münasibҽtlҽr qohumluq 

ҽlaqҽlҽrinҽ, müҽyyҽn ittifaqlar içindҽ birlҽĢmҽyҽ gҽtirib çıxarırdı. Bütün bu 

ҽlaqҽlҽr, münasibҽtlҽr qҽdim aborigenlҽrin dini-dünyҽvi görüĢlҽrindҽ, 

iqtisadi hҽyatlarında, mҽiĢҽtlҽrindҽ yaranan tҽsirlҽr kimi mҽnalanır, daha 

sonrakı çağlarda isҽ onların qҽdim mifologiyalarının bir-birindҽn 

qaynaqlanmasına sҽbҽb olurdu. Bu, birinci sҽbҽb kimi nҽzҽrdҽ tutula bilҽr. 

Qҽdim qҽbilҽlҽrin bir-birinin ҽxlaqına, mҽiĢҽtinҽ, dini dünyagörüĢünҽ 

olan tҽsirinin ikinci mҽnbҽyi isҽ daha qҽdim qҽbilҽnin üstün dini 

dünyagörüĢünün ondan nisbҽtҽn cavan olan qҽbilҽnin ictimai hҽyatına 

göstҽrdiyi   tҽsirdir.  Bu   prosesdҽ   digҽr qarĢılıqlı tҽsirlҽrin, mҽsҽlҽn, hҽrbi  
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yürüĢlҽrin nҽticҽsindҽ zorla qҽbul etdirilҽn dini dünyagörüĢdҽn dҽ söz 

açmaq olar. Bütün bu sҽbҽblҽr qҽdim qҽbilҽlҽrin ictimai-mҽnҽvi, ruhani 

hҽyatında baĢ verҽn yaxınlaĢmaların nҽticҽsindҽ baĢ verҽ bilir. 

Azҽrbaycan xalqının da qҽdim mifologiyasının kökündҽ bir çox 

düĢüncҽ formaları dayanır. Bu formalar içindҽ ҽn çox gözҽ çarpan ictimai-

mҽnҽvi ҽlaqҽlҽrin yaratdığı modellҽrdir. QarĢılıqlı ҽlaqҽlҽrdҽ qҽdim 

qҽbilҽlҽrin mif strukturları da rol oynayır. QarĢılıqlı tҽsirlҽr nҽticҽsindҽ 

arxetip modellҽr mifoloji sistemlҽr yaradaraq, epoxallaĢmıĢ Ģҽraitdҽ 

konkretlҽĢҽrҽk, mifin növlҽrini sabitlҽĢdirir vҽ folklor dünyagörüĢünҽ keçid 

baĢlanır. 

Belҽ hesab edirik ki, türk mifoloji dünya modeli daha qҽdim 

olduğundan onun ҽski mifoloji dünyagörüĢ strukturlarına güclü Ģҽkildҽ tҽsiri 

olmuĢdur. Bu proses folklorda janrlaĢma prosesinin yaranmasına vҽ ilk 

folklor mҽtnlҽrinin üzҽ çıxmasına qҽdҽr davam etmiĢdir. 

Folklor tarixinin hansı ҽsrҽ qҽdҽr davam etmҽsi barҽdҽ konkret fikir 

olmasa da, folklorun bҽdii yaradıcılıq növlҽrinin günümüzҽ qҽdҽr davam 

etmҽsi Ģҽksizdir. 

Mifdҽn folklor yaradıcılığına keçiddҽ folklor nümunҽlҽrinin janrlar 

üzrҽ öyrҽnilmҽsi mühüm ҽhҽmiyyҽt daĢıyır. Mifdҽn folklor janrları ya 

birbaĢa, ya da dolayı yolla istifadҽ edir. Hҽmin proses bu gün dҽ davam edir 

vҽ bҽdii yaradıcılıq folklorun ideya mҽnbҽyinҽ çevrilir. 

Mif düĢüncҽsinin müxtҽlif formalarının tҽzahür formaları Ģҽklindҽ 

mifoloji inamların, arxetip vҽ mifoloji simvolların bҽdii mҽtndҽ inikası bu 

gün dҽ folklor ҽdҽbiyyatını maraqlı edir. Onun tҽzahür formaları isҽ 

aĢağıdakı sҽviyyҽdҽdir: mifdҽ obrazlı düĢüncҽnin sistem sҽviyyҽsi, mifoloji 

inam sҽviyyҽsi, arxetip vҽ mifoloji simvollar sҽviyyҽsi. 

Mifdҽ obrazlı düĢüncҽ sisteminin sҽviyyҽsi ümumi nҽzҽri problemlҽri 

mҽtndҽ ümumi obyektҽ, mifoloji inamlar isҽ bҽdii mҽtndҽ inikas olunmanı 

xüsusi obyektҽ çevirir, arxetip vҽ mifoloji simvollar isҽ bütövlükdҽ mҽtnin 

daxilindҽdir. 

Ayrıca olaraq, obyektҽ mifoloji inam vҽ etnik-milli düĢüncҽ problemi, 

arxetipdҽ mif obrazlarının tҽkrar olunması vҽ s. mҽsҽlҽlҽr dҽ daxildir. Bu 

problemlҽr sadalanan tҽsir sҽviyyҽlҽrinin bҽdii mҽtndҽ necҽ 

dҽyҽrlҽndirilmҽsi yollarını iki Ģҽkildҽ: 

– bҽdii mҽtndҽ mifin, mifoloji inamın, arxetipin, ritualın vҽ mifoloji 

simvolların istifadҽ olunması Ģҽklindҽ; 

– folklor mҽdҽniyyҽt abidҽlҽrindҽ, Ģifahi ҽnҽnҽdҽ tҽsdiq olunan milli-

mҽnҽvi dҽyҽrlҽrin obrazlı yaradıcılıq forması Ģҽklindҽ aĢkara çıxarır.  
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Türk mifologiyası içindҽki bu problemlҽrin nҽzҽri mҽsҽlҽlҽrini 

öyrҽnmҽk, türk xalqlarının mifoloji düĢüncҽlҽrinin tҽĢҽkkülünü vҽ inkiĢaf 

yollarını araĢdırmaq xüsusilҽ vacibdir. Türk mifoloji zamanı içindҽ mif, 

mifoloji inam, mifin obrazlı düĢüncҽ modeli, arxetiplҽr, mifoloji simvollar, 

rituallar vҽ obrazlı yaradıcılığa keçidlҽrin öyrҽnilmҽsi türk mifoloji düĢüncҽ 

sistemi içindҽ Azҽrbaycan modelinin formalarının araĢdırılmasını,  

Azҽrbaycan mifoloji düĢüncҽ sistemindҽn poetik mif düĢüncҽsinҽ keçidlҽrin 

tҽyin edilmҽsini, mifoloji düĢüncҽnin bҽdii sisteminin araĢdırılmasını, 

mҽtndҽ bҽdii zaman içindҽ Azҽrbaycan mifoloji düĢüncҽ modellҽrindҽn 

istifadҽ formalarının öyrҽnilmҽsini,  kosmoloji miflҽrin folklor 

nümunҽlҽrindҽ necҽ ҽks olunmasının üzҽ çıxarılmasını, arxetip obrazların, 

motivlҽrin mifoloji semantikasının bҽdii mҽtndҽn necҽ bҽrpa olunmasının 

nҽzҽrdҽn keçirilmҽsini,  obrazlı yaradıcılıq prosesindҽ ritual vҽ mifoloji 

simvol mҽsҽlҽlҽrinin tҽdqiqini, mifologiyamızda arxetipin vҽ ilkin 

obrazların tҽkrar olunmasının mҽtnlҽrdҽ axtarılmasını, mif arxetiplҽrinin 

mҽtnin variant vҽ invariant formalarının yaranmasında rolunu, mifoloji 

inamın inanca çevrilmҽsinin mҽqsҽdli olmasını, bu zaman inancın mifoloji 

inamın tҽsiri altında necҽ inkiĢaf etmҽsini öyrҽnmҽyi dҽ tҽlҽb edir. 

Folklorun tarixi qҽdim türk ҽcdadlarımızın yaĢadığı mifoloji 

zamandan baĢlayır. Bizim Ģüurumuzda qavranılıb-qavranılmamasından asılı 

olmayaraq, xalq poeziyasının asılı olduğu mifoloji zamanda mifoloji-dini 

tҽfҽkkürün ümumi tanrı düĢüncҽsi ilҽ bağlı olması indi baĢa düĢülҽn dini 

dünyagörüĢ olmayıb, tҽhtҽlĢüurda olan ilkin yaradıcını qavrama idi. Qҽdim 

zamanlarda bu dünyagörüĢ totem dünyagörüĢündҽ olduğu kimi ümumi idi. 

Müasir düĢüncҽdҽ isҽ Allah doğmayıb, doğulmayıb, Ģüurumuzdan asılı 

olmadan mövcuddur. Qҽdim dövrün tanrı anlayıĢı da ümumi ideya, anlayıĢ 

kimi insanların düĢüncҽsinin mҽhsuludur. Onun xüsusilҽĢmҽsi söz-terminin 

yaranmasına sҽbҽb olur (Göy tanrı). Allah sözündҽki -əl artikli dҽ 

müҽyyҽnlik, xüsusilik iĢarҽsidir. -əl artikli ilah sözündҽki ümumi mҽzmunu 

xüsusilҽĢdirmҽyҽ xidmҽt edir. Mifoloji düĢüncҽdҽ -il sözü dҽ semit dillҽrdҽ 

ata mҽzmununda tanrını bu cür xüsusilҽĢdirir. Ġsa peyğҽmbҽrin çarmıxa 

çҽkilҽrkҽn Allaha “ili” – ata demҽsi onun Allahın oğlu mҽzmununu ҽks 

etdirir. Ҽrҽblҽrin isҽ 360 bütҽ, günҽĢҽ (ümumi) sitayiĢ etmҽmҽsi üçün ilah 

sözündҽki hҽmzҽ iĢarҽsi götürülür, ҽlif-lam artırılaraq tҽk Allaha inanılır.  

  Bu mҽnada götürdükdҽ yaranan ilk mif Ģüurunun dini mahiyyҽti 

ifadҽ etmҽsi dҽ diqqҽti çҽkir. Mifoloji Ģüurda mif poetikasının daxili 

inkiĢafında ziddiyyҽtlҽrin bir-birinҽ tҽsiri ҽsas rol oynayır, ibtidai cҽmiyyҽt 

dininin mücҽrrҽd kanonlarının mifҽ Ģaquli, eyni zamanda mifin dҽ ibtidai 

dini   görüĢҽ  sinxron  (üfüqi)  tҽsiri  nҽticҽsindҽ ilk poetik nümunҽlҽrin, mif  
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qҽliblҽrinin yaranması fikiri bu gün çox aktualdır. Bu gün dialektik inkiĢaf 

haqqındakı tҽlimlҽr özünü doğrultmur. Sadҽdҽn mürҽkkҽbҽ doğru inkiĢaf ҽn 

ҽvvҽl mürҽkkҽbdҽn sadҽyҽ doğru inkiĢafın nҽticҽsindҽ mümkün olmuĢdur. 

Mif etnosun davranıĢ fҽaliyyҽtini tҽnzimlҽyҽn ҽxlaq qaydalarının 

mҽcmusudur, mif nitqdҽ metadil (metadil – dilin özü haqqında danıĢmaq vҽ 

müasir dillҽrlҽ müqayisҽlҽr etmҽk üçün istifadҽ edilҽn dil. Müasir mif 

mҽtninin dili qҽdim dillҽ müqayisҽdҽ metadildir. Qҽdim mif dili obyektdir. 

Metadili invariant dili vҽ variant dili üzҽrindҽ dҽ tҽyin etmҽk olar. Formal 

bir sistemi tҽyin etmҽkdҽ istifadҽ edilҽn metadil – tanınan sistemin 

dairҽsidir) ünsürlҽrinin iĢarҽlҽrini ҽks etdirir, sҽs, üzdҽ ifadҽ, hiss, hҽyҽcan 

vҽ s. ilҽ özünü büruzҽ verҽn prometadil (metadildҽn öncҽki) iĢarҽlҽr 

mҽcmusudur vҽ s. Bunu nağıl strukturunda aydın görmҽk olar. 

Hҽr bir nağılın bҽdii strukturu dilin yaddaĢ, ötürücülük vҽ s. 

funksiyaları ҽsasında tҽĢkil olunur. Dilin yaddaĢ strukturuna hansısa bir 

informasiyanı modellҽĢdirmҽk xasdır, motiv isҽ mҽtnin strukturunda 

hҽlledici rol oynayır. 

Ġnsan Ģüuru formalaĢandan bҽri onun ҽtraf mühitlҽ münasibҽti, hiss vҽ 

hҽyҽcanı müҽyyҽn çağırıĢlarla, sҽsçıxarma ilҽ müĢayiҽt olunmuĢdur. Ġbtidai 

insanın “dili” müҽyyҽn sҽslҽrin simvollaĢması ilҽ xarakterikdir. Bunun 

nҽticҽsindҽ onun altĢüurunda formalaĢan obrazların ifadҽ olunması 

modellҽri dҽ yaranmağa baĢlamıĢdır. Belҽliklҽ, ilk insanın tҽbiҽtlҽ qarĢılıqlı 

ҽlaqҽsindҽn yaranan obrazlar yaddaĢda modellҽĢdirilҽrҽk funksionallıq kҽsb 

etmiĢdir. Modelin funksiyası dildҽ yaranan kiçik “iĢarҽ-mҽtnlҽri” qorumaq 

olmuĢdur. Dildҽ vҽ yaddaĢda geniĢlҽnҽn sҽslҽr, simvollar bu “kiçik 

mҽtnlҽri” “böyük mҽtnlҽrҽ” çevirir. Bu zaman “kiçik mҽtnlҽr”dҽki kiçik 

iĢarҽvi motiv, yҽni “mҽtnin” qısa mahiyyҽti “böyük mҽtnlҽrҽ” 

transformasiya olunur vҽ sonradan Ģüurda assosiasiyalaĢır. 

Söylҽyicinin zaman yaddaĢı ilҽ dinlҽyicinin zamanı qavrama yaddaĢı 

arasında ölçü qısadırsa, yҽni söylҽnҽn atributlar auditoriya tҽrҽfindҽn baĢa 

düĢülҽn olursa, mҽtn qısa, zaman uzun olursa, yaddaĢda mҽtnin izahının 

geniĢ tҽfҽrrüatına yol verilir. Strukturun, hҽcmin vҽ s. formaların mҽtnin 

kҽmiyyҽt vҽ keyfiyyҽtindҽn asılılığı zamanın sürҽtindҽn asılı olur vҽ birbaĢa 

söylҽyici tҽrҽfindҽn idarҽ olunur. 

Göründüyü kimi, burada diqqҽti cҽlb edҽn ҽsas mҽsҽlҽlҽrdҽn biri dҽ 

tҽhkiyҽçi vҽ nağıl problemidir. Tҽhkiyҽçi özündҽn ҽvvҽlki söylҽyicilҽrin alt 

yaddaĢında qalan mifoloji tҽfҽkkürün izlҽrini mҽtndҽ özü dҽ baĢa düĢmҽdҽn 

ilk baxıĢda mҽtndҽn xaric nitq kimi ifadҽ edir. Tҽhkiyҽçinin altĢüurunda 

qalan bu proseslҽr yuxarıda bҽhs etdiyimiz problemlҽrlҽ birbaĢa bağlıdır. 

Yҽni   tҽhkiyҽçi   nağılı  söylҽyҽn   zaman  özünün  altĢüurunda  olan    dilin  
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formullarından hazır qҽliblҽr Ģҽklindҽ istifadҽ edir. Bu da nağılçının genetik 

yaddaĢı ilҽ bağlıdır. O, bu formulları hazır Ģҽkildҽ özündҽn ҽvvҽlki 

“nağılçının” yaddaĢından götürmüĢdür. Belҽliklҽ, ҽnҽnҽ vҽ varislik zamanı 

mif mҽtninin formullara nҽ vaxt çevrilmҽsindҽn asılı olaraq, arxaik düĢüncҽ 

tipindҽ mif formulları öz inkiĢafını dayandırır vҽ yeni düĢüncҽ tipinҽ 

keçmҽsi ilҽ yeni modifikasiyalı formulların ҽmҽlҽ gҽlmҽsindҽ iĢtirak edir. 

Ona görҽ dҽ formula zamansızlıq, mҽkansızlıq, mҽzmunsuzluq, nisbҽtҽn 

konkretlik xasdır. Mҽsҽlҽn, “biri var idi, biri yox idi” formulunda konkret 

zaman içindҽ mövcudluq olmadığından zaman mҽkana nisbҽtҽn mücҽrrҽd 

görünür, mҽkani mҽzmun itdiyindҽn formul daĢlaĢmıĢ ifadҽ kimi formalaĢır. 

Formulun yarandığı dövrdә bu prosesin nәticәsindә nağıl tәhkiyәsi ilә 

әlaqәdar zamanlar arasında fәrq silinir, bu sәbәbdәn dә nağıllarda tarixi 

sәciyyә daşıyan heç nә qalmır, bәdiilik daha çox üstünlük tәşkil edir. Formul 

– magiya-söz-ovsun vasitҽsilҽ sehirlҽnҽn insanın mifoloji mҽntiqindҽ  

yaranan sözlҽrdir, o, müsbҽt emosiya aĢılamaq üçün lakonik mҽzmun 

qazanır, geniĢ mҽnanı tҽrk edib zҽruri fikri ifadҽ edҽn konkret ifadҽyҽ 

çevrilir. Formul hәr hansı hadisәni, әhvalatı, hәrәkәti çox qısa, lakonik, 

ümumilәşdirilmiş formada vә mütlәq mәnada ifadә edәn simvol-işarәdir. 

Burada mif “dili” – epik dil – nağıl dili arasında fҽrqlҽr ҽmҽlҽ gҽlir. Bunun 

ҽksi kimi mҽtndҽ mҽkan vҽ zaman, konkretlik vҽ mҽzmun hiss 

olunduğundan bҽdii dildҽ buna oxĢar ifadҽlҽr formul mҽzmunu daĢımır. 

Mif formulları hansısa tarixi zaman kҽsimindҽ ҽnҽnҽ yolu ilҽ mifin 

real mҽzmunundan uzaqlaĢır. Nağıl yaranma prosesindҽ mif formulları yeni 

keyfiyyҽt qazanaraq, mif mҽzmunundan azad olur, lakonikliyҽ, zamana, 

mҽkana, sürҽtҽ, hҽrҽkҽtҽ xidmҽt edir. Buradan da göründüyü kimi, “ilk 

nağılçı” ilҽ müasir nağılçının tҽhkiyҽ üsulunda istifadҽ etdiklҽri formullar 

bir-birindҽn fҽrqlҽnir. “Ġlk nağılçı”nın tҽhkiyҽ üsulu bizҽ mҽlum deyil. 

Onun hansı mҽtni – rҽvayҽt, ҽfsanҽ, nağıl, yoxsa mif danıĢması bizҽ mҽlum 

olmadığından bu tҽhkiyҽnin növü haqqında qҽti fikir söylҽyҽ bilmҽrik. A. 

Nҽbiyev belҽ tҽhkiyҽni böyük bir dövrün geniĢ epik lövhҽsini, yaxud hҽr 

hansı fҽrdin hҽyatının müҽyyҽn bir anının, mҽqamının vҽ ya hҽyatının geniĢ 

bir dövrünü ҽks etdirmҽyҽ imkan verҽn nҽqletmҽ adlandırır (Nҽbiyev, 2006: 

312). Buna görҽ nağılçının tҽhkiyҽ zamanı hansı formullardan istifadҽ 

etmҽsi barҽdҽ dҽ  söz demҽk mümkün deyil. 

Folklorda miflҽrin tarixi inkiĢafından sonra yaranan janr vҽ obraz 

problemindҽn dҽ danıĢmaq lazımdır. Biz mif mҽtnlҽrinҽ fikir versҽk, orada 

nağıllarda olduğu kimi formulların iĢtirakını görҽ bilmҽrik. Bu o demҽk 

deyil ki, mifin formulları yoxdur. Mifdҽki formullar mҽtndҽn ayrılmazdır vҽ 

xüsusilik   tҽĢkil   etmir.  Hҽm   dҽ  mif  mҽtni  lakonik  vҽ  qısa olduğundan  
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formulun baĢa düĢҽcҽyimiz mҽzmunda mifdҽ vҽ ya ҽsatirdҽ heç bir rolu 

görünmür. Formulda fikir mütlҽqlҽĢdirilir, formulun tҽrҽflҽri arasında 

müqayisҽ mҽzmunu hiss edilir. Mҽsҽlҽn, “Kitabi-Dҽdҽ Qorqud”dakı “baĢ 

ötrü, gün doğru”, “ana haqqı, tanrı haqqı” kimi formullarda  müqayisҽ 

edilҽn fikirlҽr vasitҽsilҽ doğru olanın, ana haqqının mütlҽq olduğu qҽnaҽtinҽ 

gҽlinir. Bu formullar “qҽlib-formul” adlanır. Belҽ “qҽlib-formullar” hҽmin 

mҽzmunda olan mҽsҽllҽrҽ oxĢayır. Bu qҽlib-formullar eyni zamanda hҽmin 

mҽzmunda olan digҽr formulların ümumilҽĢmiĢ simvoluna çevrilir. Simvol 

isҽ poetik dҽrkin iĢarҽsidir. 

Mifin strukturundan asılı olaraq formulların mҽzmunu da dҽyiĢir. 

Mҽsҽlҽn, sürҽt formulunun ҽmҽlҽ gҽlmҽsi prosesindҽ bir neçҽ mifin 

strukturu ayrı-ayrı süjetlҽrҽ çevrilҽrҽk, nağıl strukturunun yaranmasına 

sҽbҽb olur. Bu süjetlҽrdҽ hadisҽlҽr o qҽdҽr uzun tҽsvir oluna bilҽr ki, nağılçı 

onların tҽsvirindҽ hazır modellҽrdҽn istifadҽ edҽ bilҽr. Hazır modellҽr 

süjetlҽrin daxili mҽzmununda ҽlaqҽ yaradaraq, bir hadisҽdҽn o birinҽ 

keçmҽyҽ kömҽk edir. Bu, ҽn çox hҽrҽkҽtlҽ bağlı olan süjetlҽrdҽ özünü 

göstҽrir. Belҽ süjetlҽrdҽ  iĢtirak edҽn hҽrҽkҽt vҽ qҽhrҽman (obraz) 

arxetiplҽri birlҽĢҽrҽk, süjetdҽ mҽtnin daha da açılmasına sҽbҽb olur. Arxaik 

miflҽrin mҽzmununda da bu iki arxetipҽ rast gҽlҽ bilirik. Belҽ miflҽr 

unudulduqdan sonra ondan niĢan kimi müҽyyҽn arxetip iĢarҽlҽrinin 

yaĢadığını görҽ bilҽrik. Bu iĢarҽlҽr dҽ arxaik miflҽrin nağıl strukturunda 

iĢarҽvi mҽzmun daĢımasına sҽbҽb ola bilir. Mҽsҽlҽn, qurbağaya dönmҽ 

motivindҽ belҽ arxaik iĢarҽlҽr özünü göstҽrir. Belҽliklҽ, nağıl formullarının 

mҽnĢҽyini mif strukturunda axtarmaq lazımdır. 

Mҽlum olduğu kimi, ilk insanlar kollektiv Ģҽkildҽ sürü formasında 

mağaralarda yaĢamıĢlar. Dilin, Ģüurun vҽ yaddaĢın hҽlҽ tam formalaĢmadığı 

bir zamanda insanlar arasında  bҽrabҽrlik olmuĢdu, ҽksliklҽr, ziddiyyҽtlҽr dҽ 

yaranmamıĢdı. Buna görҽ dҽ insanlar arasında seçilmҽk, fҽrqlҽnmҽk 

xüsusiyyҽtlҽrinin yaranmasına ehtiyac yox idi. Yalnız dilin vҽ Ģüurun 

inkiĢafı nҽticҽsindҽ kollektiv üzvlҽrindҽn kimsҽ öz fҽrdi keyfiyyҽtlҽrinҽ 

arxalanaraq, cҽmiyyҽti idarҽ etmҽk qabiliyyҽtinҽ sahib olurdu.  

ġifahi nitqin tҽbiҽti dilin ifadҽ imkanlarında üzҽ çıxır. Dil Ģifahi nitqin 

ҽsas xüsusiyyҽtini (ünsiyyҽt) özündҽ ҽks etdirir. ġifahi nitqdҽ istifadҽ 

olunan obrazlı danıĢıq dildҽ dҽ özünü büruzҽ verir vҽ bҽdiiliyin forma 

tҽzahürü ifadҽ zamanı nitqdҽ aĢkar olunur. ġifahi nitqdҽ obraz, motiv, 

poetika bir küll halında olur, dil vasitҽsilҽ konkretlҽĢir. Mҽsҽlҽn, obrazın 

dili, poetik dil vҽ s. Demҽli, dil Ģifahi nitqdҽ olmayan qanunauyğunluğu dil 

formulları kimi meydana çıxarır. Belҽliklҽ, nitq formulları vҽ dil formulları 

adlanan,   bir-birindҽn  asılı  olan  iki  qrupdan danıĢa bilҽrik. ġifahi nitqdҽki  
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metafora dildҽ söz-formul Ģҽklindҽ formalaĢır. ġifahi nitqin formulu 

metafora, tҽĢbeh, mübaliğҽ vҽ s. formalardır, dilin ifadҽ formulu isҽ söz vҽ 

cümlҽdir. ġifahi nitqin formulları ilҽ dilin formulları birlҽĢҽrҽk, poetik 

struktur, süjet, obraz, motiv vҽ s. yaradır. Ҽgҽr onların arasında ҽlaqҽ 

zҽiflҽyҽrsҽ, yaxud pozularsa, mҽtn köhnҽlir, bu zaman köhnҽ mҽtnin 

üzҽrindҽ yeni mҽtn yaranır. Demҽli, Ģifahi nitqin formulları ilҽ dilin 

formulları arasında ҽlaqҽ mütlҽqdir. Bu ҽlaqҽnin pozulması nҽticҽsindҽ 

mҽtn invariant forması alır, ҽlaqҽnin yeni Ģҽkildҽ üzҽ çıxması – dil üslubları, 

ifadҽ formaları vҽ s. nҽticҽsindҽ yeni yaranan mҽtn variant Ģҽklini alır. Bu 

xüsusiyyҽt Ģifahi xalq yaradıcılığında tez-tez özünü büruzҽ verir. Biz hҽr 

hansı bir nağılın, ҽfsanҽnin ҽn qҽdim variantını müasir variantı ilҽ müqayisҽ 

etsҽk, bunun Ģahidi olarıq. Burada dilin arxaiklҽĢmҽsi, qҽdim dünyagörüĢün 

aradan çıxması da ҽsas faktorlardan biridir. Lakin fakt olaraq özül adlanan 

arxetip vҽ motiv mҽtnin kökündҽ yaĢamalıdır. Dilin arxaiklҽĢmҽsi vҽ 

dünyagörüĢün sıradan çıxması nҽticҽsindҽ süjet xҽtti dҽ dҽyiĢikliyҽ uğraya 

bilir. Dediyimiz kimi, bu üç Ģҽrtin – dilin arxaiklҽĢmҽsi, dünyagörüĢün 

dҽyiĢilmҽsi vҽ ya sıradan çıxması vҽ süjet xҽttinin pozulması nҽticҽsindҽ 

mҽtn invariantlaĢır. Demҽli, belҽ çıxır ki, mҽtn invariantlaĢmayana qҽdҽr, 

yҽni mif strukturları Ģifahi mҽtndҽ nҽ qҽdҽr ki tam iĢtirak edir, orada heç bir 

formuldan söhbҽt gedҽ bilmҽz. ĠnvariantlaĢma gedҽn zaman arxaik mҽtnin 

iĢarҽsi kimi formullar da xüsusilҽĢir, yaddan çıxmıĢ mif mҽtninin qalıqlarına 

çevrilir. Levi-Stross yazır ki, mif – dildir. Ancaq bu dil elҽ bir yüksҽk 

sҽviyyҽdҽ iĢlҽyir ki, hҽmin sҽviyyҽdҽ mҽna onun tҽĢҽkkül tapdığı dil 

ҽsasından ayrıla bilmir (Леви-Стросс, 1985: 65). Bu halda mif dilin 

funksiyalarını üzҽrinҽ götürür. 

Dilin funksional formulları mifin funksional mҽntiqinҽ tabedir. Mif 

özünü tҽkrar etmҽklҽ yeni-yeni mif modellҽrini ҽmҽlҽ gҽtirir. Bu modellҽrin 

bҽzisi yaĢaya bilir, bҽzisi isҽ unudulur. Burada diqqҽti cҽlb edҽn odur ki, bu 

tip yaradıcılıqda mif variantlaĢaraq öz inkiĢafını davam etdirir. 

ġifahi söz sҽnҽtinin yaradılmasında türk xalqlarının qarĢılıqlı 

ҽlaqҽlҽrinin, bu ҽlaqҽlҽrdҽn doğan münasibҽtlҽrin, tarixi ҽnҽnҽlҽrin böyük 

rol oynadığını söylҽmҽk olar. ġifahi xalq yaradıcılığının inkiĢaf tarixindҽ bu 

ҽlaqҽlҽr müҽyyҽn mҽrhҽlҽlҽrlҽ uzun zaman davam etmiĢdir. A.Nҽbiyev bu 

mҽrhҽlҽlҽri 3 qrupa ayırır: 

1. Ġbtidai folklor yaradıcılığı; 

2. Ҽsatir dövrü vҽ orta ҽsr folklor yaradıcılığı; 

3. Yeni dövr folklor yaradıcılığı. 

Ġbtidai folklor yaradıcılığı (mif yaradıcılığı) ҽski türk qҽbilҽlҽrinin 

formalaĢdığı   ҽn   qҽdim  vҽ  mürҽkkҽb  bir  dövrdҽ  baĢ vermiĢdir. Bu dövr  
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simvollaĢdırma, magiklҽĢdirmҽ, animizm, fetiĢizm, totemizm, 

antropomorfizm, Ģamanizm vҽ s. qatlarına bölünür. Bu qatların hҽr biri bir-

biri ilҽ ҽlaqҽlidir vҽ “ibtidai folklor yaradıcılığı” ifadҽsi bu qatların sonunda 

yaranan ibtidai dünyagörüĢü kimi xarakterizҽ oluna bilir. Ġbtidai folklor 

yaradıcılığı ҽsatir dövrü folklor yaradıcılığının baĢlanması üçün zҽmin 

hazırlayır. Onun mҽqsҽdi aydındır. Bu dövrdҽ yaranan Azҽrbaycan ҽsatirlҽri 

dҽ xalqın tarixi inkiĢafında folklor ҽnҽnҽsinin ümumiliyindҽn doğur. Ҽsatir 

yaradıcılığından sonra yaranan janr müxtҽlifliyi dҽ bu cҽrgҽyҽ aiddir. 

Xalqların bҽdii yaradıcılığından yaranan bu janrlar spesifiklik tҽĢkil edir, 

mövzu vҽ ideyası ilҽ qarĢılıqlı ҽlaqҽdҽ olur. 

A.Nҽbiyev Azҽrbaycan folklorunun bҽdii xüsusiyyҽtlҽrini öyrҽnmҽk 

üçün aĢağıdakı müddҽaları irҽli sürür:  

1. Lirik üslubun Ģҽkillҽri vҽ onların bҽdii xüsusiyyҽtlҽri; 

2. Ҽfsanҽ, rҽvayҽt, lҽtifҽ vҽ onlarda xalqın bҽdii yaradıcılıq mҽharҽti; 

3. Nağıllarda obrazlaĢdırma, bҽdii priyomlar; 

4. Dastanlardakı ҽsas mҽrhҽlҽlҽr, dastançılıq üslubu; 

5. Versiya vҽ variantlılığın baĢlıca xüsusiyyҽtlҽri; 

6. Süjet, kompozisiya, dramatizm, konflikt vҽ xalq dilinin ҽsas 

xüsusiyyҽtlҽri. 

Bu müddҽaları folklor materialları üzrҽ araĢdırmaq imkanı 

olmadığından oradakı ümumi birlҽĢdirici vҽ fҽrqlҽndirici cҽhҽtlҽri qeyd 

etmҽyi lazım bilirik.  

Hҽr bir folklor nümunҽsini tҽdqiq edҽrkҽn birinci onun hansı janrda 

olduğunu, sonra janr xüsusiyyҽtlҽrini öyrҽnmҽk gҽrҽkdir. Folklorda janr 

problemi forma vҽ mҽzmun, funksiya, bҽdii ümumilҽĢdirmҽ, ifadҽ tҽrzi vҽ 

s. cҽhҽtdҽn öyrҽnilir. Folklorda janr probleminin öyrҽnilmҽ metodlarını 

nҽzҽrdҽn keçirҽrkҽn (janrın tҽsnifinin ictimai-mҽiĢҽt, tarixi, estetik, 

sinkretiklik mahiyyҽti), xalqlar arasında folklor janrlarının qarĢılıqlı ҽlaqҽ 

vҽ tҽsirdҽ olmasını ҽsas Ģҽrt kimi götürmҽk olar. Azҽrbaycan nağıllarının 

baĢqa türk xalqlarının nağılları ilҽ qarĢılıqlı ҽlaqҽ vҽ tҽsirindҽn danıĢanda bu 

janrın öz spesifikasını da nҽzҽrdҽ saxlamaq lazımdır. Bu, daha çox tarixilik 

prinsipinҽ ҽsaslanan nağıl janrında, heyvanlar haqqındakı nağıllarda vҽ ya 

heyvanlarla bağlı sehirli nağıllarda totem izlҽrinin qorunub saxlanması ilҽ 

bağlıdır. Erkҽn mif dövrünün yaradıcılığı yeni dövrün (totemizmin) 

yaradıcılığına transformasiya olunanda belҽ nağıllar sehirli nağıllarda totem 

görüĢlҽrini yeni Ģҽraitdҽ yaĢadan nağıl növü kimi meydana çıxdı (Nҽbiyev, 

1978: 61). Söhbҽt  janr xüsusiyyҽti olmayan mҽtnlҽrlҽ böyük janrlar 

arasındakı genetik bağlılıqdan gedir. Böyük janrlar belҽ mҽtnlҽrdҽn, bҽzҽn 

dҽ   bu   cür   mҽtnlҽr  böyük  janrlardan   törҽyir. Mҽsҽlҽn, rҽvayҽt, lҽtifҽ vҽ  
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nağıllardan atalar sözlҽri vҽ mҽsҽllҽr  yarana bildiyi kimi, nağıl 

yaradıcılığında da ҽsatir,  ҽfsanҽ vҽ rҽvayҽtdҽn istifadҽ olunur. Bu 

janrlararası ҽlaqҽ tҽsirin ҽks-tҽsirҽ bҽrabҽr olması, hissҽnin tamdan 

ayrılması vҽ yenidҽn tama birlҽĢmҽsi Ģҽklindҽ davam edir, zҽncirvari 

reaksiya tipindҽ olur. 

Azҽrbaycan folklorunda yeni janrların yaranmasında janr xüsusiyyҽti 

olmayan mҽtnlҽrҽ vҽ ҽksinҽ, yeni yaranan janrların köhnҽ janrın özünҽ tҽsiri 

4 mҽrhҽlҽli ola bilҽr: 

1. Nҽğmҽ janrından baĢqa bütün janrlar belҽ mҽtnlҽrdҽn törҽmiĢdir; 

2. Yeni janr yarandıqdan sonra köhnҽ janrla paralel yaĢamıĢdır; 

3. Yeni janr qarĢılıqlı ҽlaqҽdҽ olduğu janrdan ayrı müstҽqil janr kimi 

formalaĢır, folklor yaradıcılığında ҽvvҽlkindҽn daha fҽal iĢtirak edir; 

4. Yeni janr ҽvvҽlkini ya tamam mҽhv edir, ya o janrın özünü 

dҽyiĢdirir, ya da onunla paralel yaĢayır (Nҽbiyev, 1975: 45). 

Xalqların janryaratma prosesini tarixi, ictimai-siyasi, mҽdҽni 

ҽlaqҽlҽrlҽ ҽsaslandırmaq olar. Qҽdim janrlar eyni etnik qrupa daxil olan 

tayfaların yaradıcılıq prosesinin mҽhsulu idisҽ, xalq tipi formalaĢandan 

sonra folklor yaradıcılığı prosesi fҽrdi xüsusiyyҽtlҽrҽ malik olmağa baĢladı. 

Mҽhz bundan sonra hҽmin xalqların folklorunda bir-birinҽ tҽsir vҽ ҽlaqҽnin 

yeni formaları yarandı. Burada qarĢılıqlı tҽsir vҽ ҽlaqҽlҽrin inkiĢafının 5 

xüsusiyyҽtini qeyd etmҽk olar. 

1. Folklorda yeni janrın yaranması üçün müҽyyҽn yaradıcılıq 

tҽcrübҽsinin olması; 

2. Ġntibah nҽticҽsindҽ köhnҽ janrın öz qҽlibinҽ sığmaması vҽ yeni 

janrın yaranmasına ictimai zҽrurҽtin meydana çıxması, köhnҽ janrla yeni 

janrın paralel iĢlҽnmҽsi; 

3. Xalq dilinin formalaĢması vҽ inkiĢafı nҽticҽsindҽ etnosun 

dünyagörüĢünün vҽ etiqadlarının ayrı-ayrı janrlarda üzҽ çıxması; 

4. Mövzu, süjet, tematika, motiv vҽ s. yaxınlığı ilҽ bağlı qarĢılıqlı tҽsir 

vҽ ҽlaqҽ; 

5. Janrlararası ҽlaqҽ vҽ tҽsirdҽ forma vҽ Ģҽkildҽ olan uyğunluq 

mҽzmunca fҽrqlidir, eyni zamanda qafiyҽ sistemi, bölgü vҽ s. cҽhҽtdҽn dҽ 

ayrılır (Nҽbiyev, 1975: 45).  

ġifahi xalq yaradıcılığı da, ҽsasҽn, üslublar üzrҽ öyrҽnilmҽlidir. Hҽr 

bir folklor nümunҽsi yazıya alınana qҽdҽr üslublara görҽ qeydҽ alınır vҽ 

lirik, epik vҽ dramatik üslublara görҽ toplanılır. Ġbtidai insanların folklor 

yaradıcılığı üslub xüsusiyyҽtlҽri ҽsasında formalaĢır. ġifahi xalq 

yaradıcılığından bildiyimiz lirik üslubun janrları, mҽsҽlҽn, ҽmҽk nҽğmҽlҽri, 

laylalar,     bayatılar     ancaq     Ģifahi    nitqdҽ   ifadҽ   olunur.   ġifahi   xalq  
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yaradıcılığının üslublarında ifadҽ olunan Ģeir parçaları vҽ bҽdii mҽtnlҽr 

folklorun lirik, epik vҽ dramatik üslublarındakı janrları yaratmıĢdır. ġifahi 

xalq yaradıcılığının epik üslubunda olan ҽfsanҽ, rҽvayҽt, nağıl vҽ dastan 

yazılı Ģҽkildҽ qeydҽ alına bilsҽ dҽ,   nҽqletmҽdҽ daha çox özünü göstҽrҽn 

hҽmin mҽtnlҽr epik üslubdakı Ģifahi nitqin nümunҽsi olaraq qalır. Bu 

dediklҽrimiz daha çox dramatik üslubda özünü  tҽsdiq edir. Folklorda da bu 

üslubda yaradılan janrlar dramatik üsluba xalq dramları, tamaĢaları vҽ 

oyunlarıdır. Bildiyimiz kimi, belҽ oyun vҽ tamaĢalar heç bir janrlaĢmaya 

mҽruz qalmamıĢdır. Onlar Ģifahi nitqlҽ vҽ hҽrҽkҽtlҽrlҽ bağlı olduğu üçün, 

hҽm dҽ folklorun dramatik üslubunun mҽhsulu kimi, ҽsasҽn, Ģifahi nitqdҽ 

yaranmıĢdır. Xalq dramları yazıya alınandan sonra ondan müҽyyҽn janr 

daxilindҽ danıĢmaq olar. Belҽ nҽticҽyҽ gҽlmҽk olar ki, mövsüm-mҽrasim 

nҽğmҽlҽri xalq dramlarının vҽ oyunlarının yaranmasında da ҽsas vasitҽ 

olmuĢdur. 

Azҽrbaycan folklorunda lirik üslub bir çox janrları ҽhatҽ edir. Buraya 

hҽm uĢaq folkloru nümunҽlҽri (yanıltmaclar, tapmacalar, sanamalar vҽ s.), 

hҽm dҽ xalqın bҽdii hisslҽrinin lirik ifadҽsi olan bayatılar, laylalar, ҽmҽk 

nҽğmҽlҽri, holavarlar, sayaçı sözlҽri, oxĢamalar, nazlamalar, nanaylar, 

mҽrasim nҽğmҽlҽri vҽ s. daxildir. Mҽsҽlҽn, tapmaca ҽvvҽl uĢaq folkloru 

nümunҽsi kimi, sonra lirik, daha sonra epik üslubun janrı kimi Azҽrbaycan 

folklorunda istifadҽ olunmaqdadır. 

Epik üslub folklor yaradıcılığında daha geniĢ vüsҽtҽ malikdir. Bu 

üslubun janrları olduqca çoxdur. Atalar sözlҽri vҽ mҽsҽllҽrdҽn baĢlamıĢ 

nağıla, dastana kimi tҽhkiyҽ üsulu ilҽ yaradılan epik folklor janrları xalqın 

bҽdii düĢüncҽsindҽ xüsusi çҽkisi, yüksҽk mҽnҽvi dҽyҽrlҽri olan milli 

sҽrvҽtdir.  

Hҽr bir Ģifahi folklor nümunҽsi yaranarkҽn folklorun Ģifahilik, 

kollektivçilik, anonimlik, ҽnҽnҽvilik, varislik, transformativlik, tarixilik, 

retrospektivlik, interpretasiyalılıq, sublimasiyalılıq vҽ s. xüsusiyyҽtlҽrin 

süzgҽcindҽn keçir, cilalanır, bҽdii formaya düĢür, bunlardan sonra qeydҽ 

alınıb janrlaĢmaya mҽruz qalır. Folklorun adlarını qeyd etdiyimiz 

xüsusiyyҽtlҽrini qısaca Ģҽrh edҽk. 

ġifahilik. Azҽrbaycan folklorunun yaranması vҽ yayılmasında ҽsas rol 

oynayan xüsusiyyҽtlҽrdҽn biri Ģifahilikdir. Hҽr bir mҽtn Ģifahi nitqdҽ yaranır 

vҽ inkiĢaf edir. ġifahilik dilin ҽsas funksiyalarından biridir. ġifahi nitq 

yaddaĢla bağlıdır vҽ nitqin formasını tҽĢkil edir. Dildҽ vҽ nitqdҽ yaranan 

ilkin mҽtn Ģifahi olaraq yayılır, müxtҽlif dҽyiĢikliyҽ uğrayır, forma vҽ 

mҽzmununu dҽyiĢҽ bilir, nҽhayҽt, peĢҽkar ifaçıların repertuarına daxil olur. 

Bütün  Ģifahi  mҽtnlҽr yazının olmadığı qҽdim bir dövrdҽn baĢlayaraq,  
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Ģifahi söz yaradıcılığı nümunҽlҽri kimi diqqҽt çҽkir. ġifahi sözün tarixi çox 

qҽdimdir. Onun nҽ vaxt yarandığını müҽyyҽnlҽĢdirmҽk çox çҽtindir. ġifahi 

sözün ilk müҽlliflҽri ҽn qҽdim dövrlҽrdҽ yaĢayan qҽbilҽ üzvlҽridir. Onu 

yaĢadan vҽ nҽsildҽn-nҽsilҽ ötürҽn isҽ qҽbilҽbirlҽĢmҽlҽridir. Ġlk Ģifahi sözlü 

mҽtnin yaradıcısı unudulduqdan sonra qҽbilҽ üzvlҽri Ģifahi mҽtnlҽrҽ 

yaradıcılıqla yanaĢmağa baĢlamıĢlar. ġifahi mҽtnlҽrҽ unudulmaq vҽ yenidҽn 

deformasiyaya uğramaq xassҽsi xas olduğundan onlarda müҽlliflik 

ҽhҽmiyyҽtli sayılmır. Hҽr bir Ģifahi mҽtn zamandan vҽ dövrdҽn asılı olaraq 

formasını, mҽzmununu vҽ ideyasını dҽyiĢir, yenidҽn iĢlҽnmҽyҽ mҽruz qalır. 

Kollektivçilik. ġifahi nitqdҽ yaranan söz kollektivçilik xüsusiyyҽtinҽ 

malik olmuĢdur. ġifahi nitqin vҽ sözün formalaĢmasında onun ümumilik 

xassҽsi böyük rol oynayır. Kollektivçilik ibtidai insanların qҽbilҽ hҽyatına 

mҽxsus olan birgҽyaĢayıĢ normasıdır. Hҽr bir fҽrd kollektivin üzvü 

olduğundan ilkin yaranan sözlҽr dҽ kollektivin ümumi danıĢıq vasitҽsi 

olmuĢdur. Bu mҽnada ilk yaranan Ģifahi söz mҽtnlҽri qҽbilҽnin 

kollektivçilik üsulundan keçҽrҽk, müҽyyҽn formaya düĢmüĢdür. Ҽn qҽdim 

dövrlҽrdҽ kollektivçilik güclü Ģҽkildҽ özünü göstҽrdiyindҽn Ģifahi sözҽ 

verilҽn qiymҽt dҽ xüsusilҽĢmҽmiĢ, ümumi sҽciyyҽ daĢımıĢdır. Kollektiv 

üzvlҽri arasında fҽrdiyyҽtçilik meyillҽri yaranan zaman sözҽ verilҽn qiymҽt 

dҽ fҽrqlҽnmiĢdir. Kollektivin içindҽn çıxan söz bilicilҽri Ģifahi mҽtnlҽrin 

qoruyucusuna çevrilmiĢ, ifaçılıq xüsusiyyҽtlҽrinҽ malik olmuĢlar. Bununla 

belҽ kollektivçilik xüsusiyyҽti öz rolunu itirmҽmiĢ, kollektivin üzvlҽri 

dinlҽyici kimi Ģifahi mҽtnlҽrin yenidҽn formalaĢmasına tҽsir etmiĢlҽr. 

Anonimlik. ġifahi nitqdҽ yaranan ilk mҽtnlҽrin söylҽyicisinin Ģҽrti 

adını tarix yaĢatmamıĢdır. Belҽ demҽk mümkünsҽ, ilk Ģifahi mҽtnlҽrin 

yaradıcısı namҽlumdur. Belҽ mҽtnlҽrҽ anonimlik xassҽsi xasdır. Ümumi 

Ģҽkildҽ ilk Ģifahi mҽtnin yaradıcısı qҽbilҽ özüdür. Ġbtidai dövrlҽrdҽ 

anonimlik ictimai funksiya daĢımıĢdır. Orada fҽrd iĢtirak etsҽ dҽ, fҽrdi 

yetiĢdirҽn qҽbilҽnin ictimai hҽyatıdır. Ona görҽ dҽ ilk Ģifahi mҽtnin 

yaradıcısı fҽrd olsa da, onu yayan, ictimailҽĢdirҽn ibtidai cҽmiyyҽtdir. 

Hҽmin fҽrdin anonim qalması sonradan onun Ģҽrti adının unudulması 

nҽticҽsindҽ mümkün olmuĢdur. Buna görҽ dҽ anonimlik kollektivçiliklҽ sıx 

surҽtdҽ bağlıdır. 

Tarixilik. Ġbtidai insanların yaratdığı hҽr bir folklor nümunҽsi tarixilik 

xüsusiyyҽtinҽ ҽsaslanır. Hҽr bir folklor nümunҽsi konkret bir dövrdҽ 

yaranır, inkiĢaf edir vҽ yayılır. Hҽmin mҽtnin yarandığı dövrdҽn keçҽn 

müddҽt o zamana nisbҽtdҽ tarix hesab olunur. ġifahi mҽtnin yaĢadığı bütün 

sosial dövrlҽr onun tarixidir. Qҽbilҽ vҽ tayfa hҽyatının keçdiyi bütün dövrlҽr 

onun  tarixi  olduğu kimi, yaranan, yayılan vҽ cilalanan hҽr bir Ģifahi mҽtnin  



38 

 

Түркология, № 4, 2018 

 

yaĢadığı dövr dҽ tarix sayılır. Hҽr bir tarixi hadisҽ mҽtnҽ tҽsir edir, onun 

mҽzmununa vҽ formasına dҽyiĢiklik gҽtirir. ġifahi sözҽ aid olan tarixilik 

xüsusiyyҽtinҽ 2 prizmadan baxmaq olar: Ģifahi mҽtnin yaĢadığı tarixi dövr 

vҽ tarixi hadisҽlҽrin mҽtnҽ tҽsiri dövrü. Birinci halda Ģifahi mҽtn sonradan 

asanlıqla dҽyiĢҽ bilir. Ġkinci halda isҽ tarixi hadisҽ mҽtnin yaranmasında 

ҽsas faktor hesab olunur. Birinci hala mif vҽ ҽfsanҽ mҽtnlҽri uyğun gҽlir, 

ikinci formaya rҽvayҽt yaxındır. 

Çoxvariantlılıq. Çoxvariantlılıq yeni bҽdii Ģifahi mҽtnin 

yaranmasında mühüm rol oynayır. Çoxvariantlılıq Ģifahi mҽtnin ҽsas 

xüsusiyyҽtidir. 

Ҽn qҽdim dövrlҽrdҽ insanların hҽyatında vҽ mҽiĢҽtindҽ yerdҽyiĢmҽ 

halları çox olmuĢdur. Qҽdim insanlar sulu, münbit torpaqlara yiyҽlҽnmҽk 

üçün yürüĢlҽr etmiĢlҽr. Onlar getdiklҽri yerlҽrҽ özlҽri ilҽ bҽrabҽr öz 

dünyagörüĢlҽrini, ibtidai yaradıcılıqlarını da aparmıĢlar. Onların qaynayıb-

qarıĢdığı yeni torpaqlarda qarĢılaĢdıqları qҽbilҽlҽrin üzvlҽrinin Ģifahi 

yaradıcılıqları özlҽrinin ilkin mҽtnlҽri ilҽ üst-üstҽ düĢmüĢ, yeni çalarlar 

qazanmıĢ, belҽliklҽ, bir mҽtnin bir neçҽ forması yaranmağa baĢlamıĢdır. 

Çoxvariantlılıq qҽdim söylҽyicilҽrin ifaçılığı ilҽ bağlı problemdir. Hҽr 

bir söylҽyici sҽrbҽst surҽtdҽ mҽtnҽ müdaxilҽ edҽ bilҽr, onu zamanın ruhuna 

uyğun dҽyiĢdirҽrҽk yeni formaya sala bilҽr. Çoxvariantlılığın ҽsas 

xüsusiyyҽti onun mҽhҽlli xüsusiyyҽtҽ malik olmasıdır. 

Transformativlik. ġifahi mҽtnin transformativlik xassҽsi sadҽ mҽtnlҽ 

mürҽkkҽb mҽtn arasında, mҽtnlҽ mҽtn arasında, süjetlҽ süjet arasında, 

süjetlҽ mҽtn arasında ҽlaqҽ yaradan bir formadır. Heç bir mҽtn yarandığı 

kimi durub qalmır, o, öz inkiĢafında baĢqa mҽtnҽ keçmҽk xüsusiyyҽtini 

saxlayır. Transformativlik xüsusiyyҽti mif istisna olmaqla, folklorun 

janrlarına aid bir mҽsҽlҽdir. O, janrlararası ҽlaqҽnin daĢıyıcısı kimi çıxıĢ 

edir. Mҽsҽlҽn, mif mҽtni asanlıqla ҽfsanҽyҽ transformasiya olunur, ҽfsanҽ 

motivlҽri nağıl süjetinҽ daxil olur vҽ s. Transformasiya bҽdii Ģüurun 

yarandığı zamandan istifadҽ formasına çevrilmiĢdir. 

Varislik Ģifahi yaradıcılığın mühüm xüsusiyyҽtlҽrindҽn biridir. ġifahi 

yaradıcılıqda varislik köhnҽnin üzҽrindҽ yaranan yeni mҽtnin forma vҽ 

mҽzmun xüsusiyyҽtlҽrinin daĢıyıcısıdır. UnudulmuĢ mҽtnlҽrin ҽvҽzinҽ 

yaranan yeni mҽtn köhnҽnin varisinҽ çevrilir, ancaq onu tҽkrar etmir, hҽtta 

köhnҽ mҽtni izah edҽ bilir, köhnҽ mҽzmunu yeni Ģҽklҽ salır, yeni zamanın 

ruhuna uyğunlaĢdırılır. 

Ənənəvilik. ġifahi yaradıcılıqda ҽnҽnҽvilik ictimai funksiya daĢıyır. 

O, ҽdҽbi yaradıcılığın bҽdii xüsusiyyҽtlҽrini, inkiĢaf meyillҽrini, forma vҽ 

mҽzmun   cҽhҽtlҽrini   özündҽ   birlҽĢdirir.   Ҽnҽnҽ   sosial hҽyatda vҽ Ģifahi  
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yaradıcılıqda nҽsillҽr arasında ҽlaqҽ yaradan ictimai formadır. Ҽnҽnҽvilik 

funksiyası söz yaradıcılığında ibtidai insanların söz demҽk qabiliyyҽtini 

yaĢadan, onu nҽsillҽrҽ ötürҽn vҽ etnosun adҽt-ҽnҽnҽlҽrinҽ bağlı olan 

etnoqrafik keyfiyyҽtdir. Mҽhz ҽnҽnҽvilik xüsusiyyҽti folklorda bҽdii 

yaradıcılığın inkiĢafına tҽkan vermiĢdir. Ġbtidai insanların bҽdii 

yaradıcılığında ҽnҽnҽ adҽtҽ çevrildikdҽn sonra Ģifahi mҽtnin digҽr 

funksiyaları formalaĢmıĢdır. Mҽsҽlҽn, Ģifahi mҽtnin varislik, çoxvariantlılıq, 

transformativlik funksiyaları ҽnҽnҽvilik funksiyasına bağlıdır. ġifahi xalq 

yaradıcılığtında bu xüsusiyyҽtlҽr daha çox epik vҽ lirik üsluba aiddir. 

Ġnterpretasiyalılıq. Ġnterpretasiya hҽr hansı bir ҽsҽrin (mҽtnin) özünҽ 

mҽxsus fҽrqli Ģҽkildҽ yozumudur. Ġnterpretasiya latın sözüdür, folklorda 

ifaçının (söylҽyicinin) mҽtni Ģҽrh etmҽsi anlamında da baĢa düĢmҽk olar. 

Ġnterpretasiya fҽrziyyҽ, nҽzҽriyyҽ, konsepsiya, sistemlҽĢdirmҽ ҽsasında Ģҽrh 

olunur. Burada hҽr bir iĢarҽ mҽtnaltı (kontekst) vasitҽsilҽ açılır, iĢarҽnin 

Ģҽrh olunmaq imkanı yaranır. Ġnterpretasiya köhnҽ mҽtnin iĢarҽsinin üzҽrinҽ 

yeni mҽtnin iĢarҽsinin köçürülmҽsidir. 

Qoruyuculuq. Qoruyuculuq ümumi mҽzmuna malik olub, hҽr hansı 

bir mҽtnin bҽdii folklor spesifikasının ҽnҽnҽdҽ qorunmasıdır. Bu spesifikaya 

mifoloji görüĢlҽrin – animizmҽ, fetiĢizmҽ, totemizmҽ, antropomorfizmҽ, 

magiyaya vҽ s. mҽxsus daxili keyfiyyҽtlҽrin mҽtn içindҽ qorunması daxildir. 

Mҽtnin daxilindҽ bu keyfiyyҽtlҽrin qorunub-qorunmamasından asılı olaraq, 

janrın mҽzmunu formalaĢır. 

Qoruyuculuq ictimai funksiya daĢıyır. Mҽsҽlҽn, mҽtnin içindҽ adҽt-

ҽnҽnҽyҽ münasibҽt ictimai mҽzmundadır vҽ fҽrd baxımından xüsusilҽĢҽ 

bilir. 

Etiolojilik. Etiolojilik hҽr hansı bir folklor mҽtninin sosial-mifoloji 

baxımdan izah edilmҽsidir. Etiolojilikdҽ köhnҽ mҽtnlҽ yeni mҽtn arasında 

bağlılıq olarsa, burada onun izahedicilik funksiyası öz vҽzifҽsini yerinҽ 

yetirҽcҽkdir. Ġzahedicilik cҽhҽtdҽn ҽn çox diqqҽti cҽlb edҽn mif, rҽvayҽt, 

ҽfsanҽ vҽ nağıllardır. Belҽ mҽtnlҽrdҽ izahedicilik funksiyası olmazsa, onun 

janra çevrilmҽsi mümkün deyil. Mifdҽki izahedicilik funksiyası mҽtnin 

ҽfsanҽyҽ çevrilmҽsinҽ tҽkan verir.  

Mifdҽ izahedicilik onun mҽnĢҽyinin üzҽ çıxarılmasını, ҽfsanҽdҽ 

izahedicilik mҽtnin daxili semantikasının qurulmasını, rҽvayҽtdҽ 

izahedicilik mҽtnin tarixi qaynaqlarını vҽ köklҽrini, nağılda izahedicilik 

mürҽkkҽb olub onun strukturunun bir sistem içindҽ bir neçҽ süjetin daxili 

mifolojiliyinin, tarixiliyinin, bҽdiiliyinin, retrospektivliyinin, ҽnҽnҽviliyinin, 

ictimailiyinin vҽ s. nҽ dҽrҽcҽdҽ qorunmasını baĢa düĢmҽyҽ kömҽk edir. 

Retrospektivlik  –  köhnҽ  zamana, düĢüncҽ tipinҽ, dünyagörüĢҽ vҽ s.  
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olan arzunu ifadҽ edir. Retrospektivlik ҽfsanҽyҽ xas xüsusiyyҽtdir. 

Sublimativlik. Sublimasiya psixologiya terminidir. Sublimasiya 

prosesi dҽ bir haldan baĢqa hala keçmҽni ҽks etdirir. Folklorda da bu, 

psixoloji problem kimi ortaya çıxır. “Kitabi-Dҽdҽ Qorqud” dastanında da 

Basatın Tҽpҽgözlҽ vuruĢundan sonra onun Ģҽr xassҽsinҽ yiyҽlҽnmҽsi 

qҽhrҽmanın psixoloji sublimasiyası, Beyrҽyin  hal dҽyiĢikliyidir. Nağıllarda 

qorxaq, tҽnbҽl adamların qҽhrҽmana çevrilmҽsi dҽ sublimasiya hadisҽsidir. 

Ġnkarnasiya vҽ reinkarnasiya da sublimasiya içindҽ baĢ verir.  

*   *   *   

ġifahi yaradıcılıq ҽnҽnҽlҽri Azҽrbaycan söz sҽnҽtindҽ daha güclü 

inkiĢaf etdiyi üçün türk xalqlarının bu sҽnҽt xҽzinҽsindҽn bҽhrҽlҽnmҽsi 

hҽmiĢҽ aktuallıq daĢımıĢdır. Bu yaradıcılıq tipologiyası hҽr Ģeydҽn ҽvvҽl 

folklor janrlarında özünü göstҽrir. Xalqların Ģifahi yaradıcılıqlarının ҽlaqҽ 

vҽ zҽnginliklҽrini öyrҽnmҽk üçün janr sistemi ҽsas göstҽricidir. Xalqların 

Ģifahi yaradıcılığına fikir versҽk, görҽrik ki, Ģifahi xalq yaradıcılığı 

üslubları, üslublar da janrları ҽmҽlҽ gҽtirir. Bu proses öz daxilindҽ inkiĢaf 

edҽrҽk, janrdan janra tҽkamül prosesinin, arxaik janrların iri janrları 

yaratmasının, köhnҽ janrların assimilyasiya olunmasının izlҽrini saxlayır. 

V.Y. Propp “Rus folklorunun janr tҽrkibi”, “Folklor janrlarının tҽsnifat 

prinsiplҽri” ҽsҽrlҽrindҽ dҽ hҽr hansı folklor janrının qonĢu ҽrazidҽ yaĢayan 

xalqın folklorunun janr sisteminҽ keçmҽsinin spesifikasını göstҽrir. Bu 

cҽhҽtdҽn Azҽrbaycan xalqının bu arxaik mҽdҽniyyҽti bağlı olduğu arxaik 

janrları, tҽsҽvvürlҽri, adҽt vҽ ҽnҽnҽlҽri nҽzҽrҽ almaqla tҽsnif edilҽ bilҽr. 

Arxaik mҽdҽniyyҽt kimi hҽr bir xalqın Ģifahi yaradıcılığında alqıĢ, qarğıĢ, 

and, inanc, ҽfsun, fal, dua, yalan, röya, ruh, qarabasma, toy vҽ yas 

mҽrasimlҽri, meydan tamaĢaları vҽ s. onların tarixi-mҽiĢҽt, mҽnҽvi 

ehtiyaclarının eyni olmasından doğaraq, bir-biri ilҽ ҽlaqҽ vҽ tҽsirdҽ inkiĢaf 

etmiĢdir. 

 Ġlk folklor nümunҽlҽrinin daĢ dövründҽ üzҽ çıxması da  ҽkinçilik vҽ 

maldarlığın bir peĢҽ kimi yaranması dövrünҽ tҽsadüf edirdi. Bu dövr qҽdim 

insanların tҽbiҽt qüvvҽlҽri qarĢısında aciz qaldıqları dövr idi.  

Müxtҽlif tҽbiҽt hadisҽlҽrinin vҽ qarabasmaların baĢ vermҽsi 

nҽticҽsindҽ gözlҽ hallüsinasiyaların görülmҽsi prosesi baĢlayır, bu da ilkin 

obrazların yaranmasına sҽbҽb olur. Hallüsinasiya mövcud olmayan ҽĢya vҽ 

predmeti, obyekt vҽ subyekti görmҽk, sҽsini eĢitmҽk, reallıq kimi qҽbul 

etmҽk demҽkdir. Bu prosesdҽ ҽsas faktor onun müҽyyҽn formada 

qavranılması, dҽrk olunmasıdır. Bu proses hissi qavrayıĢla bağlıdır. Mҽhz 

bu   prosesdҽn  sonra  ҽtrafdakı  digҽr   Ģeylҽr öz mҽnasını itirmҽyҽ baĢlayır,  
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mifoloji Ģüur ancaq hallüsinasiya prosesinin hissi dҽrkinҽ yönҽlir. Bu 

sindrom obrazlı düĢüncҽnin ҽmҽlҽ gҽlmҽsindҽ dҽ iĢtirak edir. Bu sindrom 

qarĢısında tҽk qalan ilkin insanın Ģüuru dumanlanır, özünü itirir, tҽbiҽtin 

ҽlvan boyaları onun ağlını anlaĢılmaz müҽmmalı duyğularla 

hҽyҽcanlandırır. Bu mҽnzҽrҽ “canlı” tҽsir bağıĢlayanda Ģüura tҽsir edir. 

Belҽliklҽ, onların yaratdıqları mifoloji obrazların kökündҽ keçirdiklҽri 

hҽmin hiss-hҽyҽcanların, qorxunun, inancların bir-birini tҽkrarlaması durur. 

Simvolizm, magiya, fetiĢizm, totemizm, animizm daĢ dövründҽn 

baĢlayaraq, mҽrhҽlҽ-mҽrhҽlҽ yaranmaqda davam edir vҽ bunun nҽticҽsindҽ 

etnos düĢüncҽsi formalaĢmağa baĢlayır. Bu prosesdҽn sonra mifologiyadan, 

yaxud mifoloji dünyagörüĢdҽn danıĢmaq olar. 

1980-ci ilҽ qҽdҽr “Azҽrbaycan Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatı” termini mҽnaca 

özünü doğruldurdu,  dҽrslik mҽzmununu qazanan vaxtlarda onun bütün 

sahҽlҽri hҽlҽ inkiĢaf etmҽmiĢdi, nağılĢünaslıq, dastançılıq, mifologiya hҽlҽ 

tam öyrҽnilmҽmiĢdi, folklor müstҽqil elm sahҽsinҽ çevrilmҽmiĢdi. XX ҽsrin 

sonlarından Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatı öz inkiĢafında yeni aparıcı meyillҽrҽ yer 

verdi, onun elmi mҽzmunu dҽrslik içinҽ sığmadı vҽ Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatı öz 

yerini güclü inkiĢafda olan folklor anlayıĢına verdi. Folklor Ģifahi xalq 

ҽdҽbiyyatını üstҽlҽdi. Buna görҽ dҽ belҽ hesab edirҽm ki, auditoriyaya Ģifahi 

xalq ҽdҽbiyyatından ҽvvҽl folkloru öyrҽtmҽk lazımdır.  

“ġifahi xalq ҽdҽbiyyatı” fҽnni folkloru düĢüncҽ tipi kimi öyrҽnҽ 

bilmir, folklor isҽ Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatını milli sҽrvҽt kimi öz içinҽ alır. 

Bütün dünya xalqlarında folklor ümumilik tҽĢkil edir, Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatı 

isҽ xüsusidir. Xüsusini ümuminin içindҽ öyrҽnmҽk nҽticҽ verҽr. Folklor 

elmdir, Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatının isҽ belҽ statusu yoxdur. “Azҽrbaycan Ģifahi 

xalq ҽdҽbiyyatı” adı da Ģҽrti xarakter daĢıyır. Bu anlayıĢ folklor Ģüuru vҽ 

mifoloji Ģüurla  birlikdҽ folklor elminin tҽrkib hissҽsidir. Ona görҽ dҽ Ģifahi 

xalq ҽdҽbiyyatını Azҽrbaycan ҽdҽbiyyatının tҽrkib hissҽsi saymaq vizual 

görünüĢdür. Ҽslindҽ onları fҽrqlҽndirҽn cҽhҽt ayrı-ayrı qanunauyğunluqlara 

malik olmalarıdır.  

Azҽrbaycanda Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatını ҽdҽbiyyatın yazılı qanunları 

içindҽ öyrҽnmiĢlҽr, bu, kökündҽn sҽhvdir. Növ vҽ janr mҽsҽlҽsini nҽzҽrdҽ 

tuturam. Folklorda növ vҽ janr yox, üslub vҽ janr mҽsҽlҽlҽri öyrҽnilir. 

Folklorda üslub janryaradıcı xüsusiyyҽtҽ malikdir. Folklorda da topluluq 

mҽzmunu vardır. Ҽdҽbiyyatdakı növün janryaratma xüsusiyyҽtini kalka 

kimi Ģifahi xalq yaradıcılığının üzҽrinҽ köçürmҽk bu sҽbҽblҽrdҽn düzgün 

deyil. 

Xalq yaradıcılığının – folklorun formalaĢmasında, onun ayrı-ayrı bҽdii 

nümunҽlҽrinin  yaranmasında  baĢlıca  amil  kollektiv-fҽrd münasibҽtlҽridir.  
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Fҽrdin yaradıcılıq meyili kollektivin imkanları daxilindҽ açılır, üzҽ çıxır, 

bҽdii mҽtn bundan sonra cilalanmaya mҽruz qalır vҽ ağıza düĢür.  

Folklorun inkiĢaf mҽrhҽlҽlҽrini aĢağıdakı qaydada müҽyyҽnlҽĢdirmҽk 

olar: folklor informasiyaların mҽzmunundan ibarҽt olub müasirliyҽ xidmҽt 

edir; folklor millilikdҽn fövqҽlbҽĢҽriliyҽ qҽdҽr inkiĢaf edir; folklor baĢqa 

elm sahҽlҽri ilҽ qarĢılıqlı ҽlaqҽdҽ özünün sürҽtli inkiĢafını tҽmin edir; 

folklorun tarixi Azҽrbaycan xalqının düĢüncҽ tarixidir; folklor baĢqa elm 

sahҽlҽrini inkiĢaf etdirmҽk imkanına malikdir (tarix, etnoqrafiya, dilçilik, 

mifologiya, ҽdҽbiyyat, psixologiya, mҽntiq, riyaziyyat, fizika); folklorun 

öyrҽnilmҽsindҽ dialektologiyanın, psixologiyanın, riyaziyyatın, etikanın, 

ilahiyyatın, antropologiyanın vҽ s. elmlҽrin imkanlarından istifadҽ etmҽk 

mümkündür. 

ġifahi xalq ҽdҽbiyyatı anlayıĢını folklor anlayıĢından fҽrqlҽndirҽn ҽsas 

cҽhҽt ağız ҽdҽbiyyatı olaraq birinin “növҽ” mҽxsus, digҽrinin üslub 

törҽmҽlҽrinҽ malik olmasıdır. Bu nҽ demҽkdir? Folklorun bir elm kimi 

inkiĢafı Ģifahi xalq yaradıcılığı, Ģifahi xalq ҽdҽbiyyatı, folklor vҽ 

folklorĢünaslıq mҽrhҽlҽlҽrindҽn keçҽrҽk sabitlҽĢir. ġifahi xalq yaradıcılığı 

fҽrdin vҽ kollektivin yaratdığı bҽdii nümunҽlҽrdir, folklor yaradılan bu bҽdii 

nümunҽlҽrin hansı üslubda olmasını tҽyin edir, onları seçir, ayırır, janrlara 

bölür, folklorĢünaslıq isҽ onların elmi tҽbiҽtini öyrҽnir.  

 ġifahi xalq yaradıcılığında danıĢıq-mҽiĢҽt üslubu öz içindҽn folklor 

üslublarının yaranmasına tҽsir edir. Söylҽyicinin nitqindҽ danıĢıq-mҽiĢҽt 

üslubu lirik vҽ epik üsluba çevrilir, dramatik üslub isҽ Ģifahi olaraq çox 

iĢtirakçısı olan oyun vҽ xalq dramlarının dilindҽ yaranır vҽ istifadҽ edilir. 

Dilin vҽ danıĢıq-mҽiĢҽt üslubunun ünsiyyҽt funksiyası folklorda danıĢanla 

adresatın dҽrkindҽ özünҽmҽxsus mҽtn-janrların formalarının ҽmҽlҽ 

gҽlmҽsinҽ sҽbҽb olur. Janrҽmҽlҽgҽlmҽdҽ dilin ünsiyyҽt, informasiya vermҽ 

vҽ tҽsiretmҽ funksiyaları da rol oynayır. Üslubları bir-birindҽn ayıran isҽ 

bҽdii formadır, süjet, obraz vҽ mҽzmun yaxınlığı çoxvariantlılığın 

yaranmasında, janrın ҽsas ünsürü olan çoxvariantlılıq isҽ bҽdii formanın 

qҽbul olunmasında rol oynayır. 

Hҽr hansı folklor mҽtni müҽyyҽn Ģҽkil alana qҽdҽr jest, hҽrҽkҽt, 

duyğu, emosiya, ritm, ahҽng, tҽqlid, iĢarҽ, söz, cümlҽ, nitq, dil, ifadҽ 

olunma, mҽna, mҽzmun vҽ forma xüsusiyyҽti qazanmalıdır. Bu proses 

folklorun bütün janrlarına aiddir. Mҽhz bu prosesi keçҽndҽn sonra hҽr hansı 

mҽtn forması lirik, epik vҽ dramatik üsluba mҽxsusluğunu qazanır. Bu 

mҽtnlҽr üslub xüsusiyyҽtlҽri qazanandan sonra onların janr 

özünҽmҽxsusluğu formalaĢır vҽ konkret adlar altında janra çevrilirlҽr. Bizim 

folklor   üslublarının  yaratdıqları   janrlar  hҽmin   inkiĢaf   mҽrhҽlҽlҽrindҽn  
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keçҽrҽk, bu gün tҽsnif etdiyimiz janrları yaratmıĢlar. Lirik, epik vҽ dramatik 

üslubun janrları tam formalaĢdıqdan sonra qarĢıya belҽ bir sual çıxır: 

Folklorda üslub nҽdir? Yazılı ҽdҽbiyyatda növ nҽdir?  ġifahi yaradıcılığın 

formalaĢdırdığı mҽtnlҽri folklora mҽxsus janr adlandıra bilҽrikmi? Biz niyҽ 

bu qҽdҽr toplu halda olan janrları folklorun janrları yox, Ģifahi 

ҽdҽbiyyatımıza “miras” qalmıĢ ҽdҽbi növlҽrin janrları adlandırırıq? Bu 

sualların cavablarını belҽ vermҽk olar: Ġndiyҽ qҽdҽr folklor nümunҽlҽri 

yazıya alınandan sonra ҽnҽnҽvi qaydada növlҽr üzrҽ çeĢidlҽnib, onun 

mҽtnlҽrinҽ yazılı mҽtn forması kimi yanaĢılıb. Nҽzҽrҽ çatdıraq ki, üslubun 

Ģifahi nitqdҽ iĢarҽlҽri ilҽ növün yazılı dildҽ iĢarҽlҽri fҽrqlidir. Üslubun 

iĢarҽlҽri olan jest, duyğu, ritm, ahҽng, emosiya, tҽqlid, hҽrҽkҽt vҽ nitq 

tҽfҽkkürdҽ mҽtnin tҽhkiyҽsini, növü iĢarҽlҽndirҽn isҽ söz, cümlҽ, ifadҽ 

xüsusiyyҽtlҽri, forma, mҽna, mҽzmun vҽ dil isҽ bҽdii mҽtnin yazısını 

yaradır. Janrın yaranmasında mҽna, mҽzmun, forma, söz, cümlҽ, ifadҽ 

xüsusiyyҽti nҽ dҽrҽcҽdҽ rol oynayırsa, jest, duyğu, emosiya, ahҽng, tҽqlid, 

hҽrҽkҽt vҽ tҽhkiyҽ dҽ o qҽdҽr rol oynayır. Buna görҽ dҽ janrҽmҽlҽgҽlmҽdҽ 

onların rolu bҽrabҽrdir. Bunları nҽzҽrҽ alıb folklordakı üslubun janrlarını 

yazılı ҽdҽbiyyatdakı növün janrlarından fҽrqlҽndirmҽyin tҽrҽfdarıyıq vҽ 

folklordakı mҽtnlҽrin növün yox, üslubun janrları adlandırılmasını düzgün 

hesab edirik. 
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Түйіндеме 

Мифология мен фольклор қашанда бір-бірімен байланысты. Мифология 

ғылым ретінде зерттеліп, фольклор ұғымында кең кҿлемде танылады. Мифтер мен 

аңыздар мифологияның функцияларын қалыптастырады, ол фольклордың негізгі 

ерекшеліктерінің бірі. Мифтер логикалық тұрғыда мифтік сананың қалыптасуына 

негізделген. Фольклордағы логикалық ұғым мифтің сипаттамасын береді. 

Фольклормен қалыптасқан жанрлар сҿздік стильдің нҽтижесі болып табылады жҽне 

лирикалық, эпикалық жҽне драмалық болып үш топқа бҿлінеді. Фольклорда 

лирикалық, эпикалық жҽне драмалық стильдер жазба ҽдебиеттегі лирикалық, 

эпикалық жҽне драмалық жанрлардан ерекшеленеді. Фольклорлық шығармалардағы 

қимыл, эмоция, ырғақ, үйлесім, т.б. стильдер жазба ҽдебиеттегіден ерекшеленеді. 

Ҿйткені, жазба ҽдебиеттегі сҿз, сҿйлем, ҿрнек, пішін, мағына, мазмұн, т.б. тілдік 

тұрғыда кҿркем ұсынылады. 
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Резюме  

Мифология и фольклор всегда взаимосвязаны. Мифология изучается как 

наука и перевоплощается в фольклор как мировоззрение. Мифология создается 

мифами. По мере формирования функций миф становится особенностью фольклора. 

Существует также тесная связь между логикой мифов и фольклорной логикой. 

Объясняя логические явления, миф основан на восприятии мифологического 

сознания. Логика в фольклоре дает художественное объяснение логики в мифе. 

Жанры, созданные фольклором, появляются в результате словесного стиля и делятся 

на три группы как лирические, эпические, драматические. Лирические, эпические и 

драматические стили в фольклоре отличаются от лирических, эпических и 

драматических типов в письменной литературе. Жесты, чувство, ритмы, гармония, 

эмоции, подражание и действие создают стили фольклора. Слово обозначает 

предложение, свойства выражения, тогда как художественное выражение 

обозначается формой, смыслом, содержанием и языком. 
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