NASTRUDDIN TUSI'DE DAIRE VE

MERKEZi: BIR ERDEM OLARAK ADALET

Yasemin GULEC"

Konuyu deskriptif yontemle ele alan bu makalenin amaci, Nasiriiddin Tisi'nin
adalet erdemi ile ilgili goriislerini tasvir etmektir. Tisi'ye gore insanin yetkinligi
ve erdemli olusu diisiinme kuvvesine havale edilmigse de bu baglamda dinin 6zel
bir yeri vardir. Tiisi, ahlak egitiminde diger ilimleri 6grenmekle birlikte, ilahi ka-
nuna boyun egmek gerektigini ve egitimde dinin merkeze alinmasinin sart oldu-
gunu diisiiniir. Tlsi'ye gore adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan bir
erdem olmasimnin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina bir erdemdir.
Tiisi, erdem gibi soyut bir konuyu tasvir ederken, somut 6rnekler vermektedir.
Bunu yaparken geometrik sekiller iizerinden "daire ve merkezi" 6rnegine yer ve-
rir. Adaleti dairenin merkezindeki cevreye en uzak olan noktaya yerlestirerek,
onun ¢evresinde bulunan sayisiz noktalarin da erdemsizligi ifade ettigini soyler.
Ortadan uzaklasma, sadece nicelik itibariyle bir uzaklasma olmayip, ayrica nite-
lik itibariyle de olabilir. Gerek nicelik gerekse nitelik seklinde bir uzaklagma, nef-
sin kuvvelerinde ortaya ¢ikan bir diizensizligi ifade etmektedir ki bu da zuliim-
diir.
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Circle and its Center in Nasiriiddin Tiisi: Justice as A Virtue

Abstract

The purpose of this article which uses the descriptive method is to describe the
views of Nasiriiddin Tiusi about justice virtue. According to Tiisi, the competence
and being virtuous of man has been referred to mind power, but religion has a
special place in this context. Tiisithinks that it is necessary to obey the divine law
and that religion must be taken to the center in moral education, besides lear-
ning other sciences. According toTsi, justice is a virtue of the union of other vir-
tues, it is also a lean and self-virtue (without unity of the other virtues). while
describing an abstract subject such as virtue,Tlisigave concrete examples. In do-
ing so, he gives an example through geometric shape "circle and its center". By
placing the justice at the farthest point in the center of the circle, he says that in-
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numerable points which are in the around of this circle mean persecutions (in-
justice). Get away from the center to around can benot only in quantity but also
in quality. Getting away from both quality and quantity means an irregularity
that arises in the forces of the self, which is also persecution (injustice).

Keywords: Nasiriilddin Tisi, Virtue of Justice, Central Point, Religious Ethics, Islamic
Morality.

Giris

Erdemlerin birbirleriyle i¢ ice oldugu bilinen bir durumdur. Bu
anlamda erdemleri yalin ve yalniz basina tanimlayabilmek de ol-
dukca zor bir ¢abadir. Ancak, hangi erdemin ne oldugu konusunda
genel bir tanimlama yapma gayreti, erdemlerin mahiyetinin kav-
ranmasi, diger erdemlerle baginin anlagilmasi ve uygulamaya geci-
rilmesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.

Bu calisma bazi Islam ahlakqi ve filozoflarinin adalet erdemi
hakkindaki goriislerini deskriptif yontemle ele alarak, erdemi ta-
nimlamadaki ortak noktalarini ve fakli yorumlarini ele almaktadir.
Nasiriiddin Tdsinin adalet erdemiyle ilgili goriislerini tetkik eder-
ken, Tiisi'nin goriislerine temel olusturmasi bakimindan Ibn Miske-
yeh'in goriislerine yer verilmistir. Ayn1 zamanda Ibn Miskeveyh ile
Kinalizade arasindaki kronolojide, adalet erdemi konusunda belir-
gin goriisleri olan diger bazi ahlakcilarin goriislerine de yer veril-
mistir. Kendinden 6nceki bircok ahlak¢inin goriislerine yer vermesi
ve Ozellikle Nasiriiddin Tdsinin adalet ile ilgili goriislerini 6zetle-
mesi bakimindan, Kinalizade Ali Efendi'nin goriislerine de deginil-
migstir.

Ahlaki bir erdem olarak, adaletin mahiyetine dair Islam filozof
ve ahlakcilarinin diisiinceleri incelendiginde, Platon ve Aristoteles
ile baslayan,! Islam diisiincesinde Kindi'den baslayarak, bircok ah-

1 islam ahlak diisiincesinin felsefi kaynaklarina bakildiginda, bilhassa Yunan felsefesin-

den Arapcaya yapilan ceviriler arasinda, Aristoteles'inNikomakhos'a Etik'inin sistema-
tik bir erdemler anlayis1 sundugu goriilecektir. Galen'in (6. 200) Yunanca ash kaybo-
lan ve Arapca muhtasar bir sekli bize ulasan ve Eflatun ile Aristoteles'in psikoloji ve
ahlak goriislerini uzlastirmaya calistig1 Peri Ethon adli eseri, Islam filozoflarimin psi-
koloji ve ahlak konusundaki yaklagimlarinin temelini tegkil ettigi gibi, onlarin erdem-
ler anlayisin1 da derinden etkilemistir. Galen'in, nefsin ¢ giiciine karsilik gelen ve
adaletin bunlarin uyumu veya dengesi oldugu hikmet, secaat ve iffet seklindeki temel
erdem tablosu, islam ahlak diisiincesinde belirleyici bir konuma sahip olmustur.Macid
Fahri, islam Ahlak Teorileri, cev.: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan, Litera Yayin-
cilik, Istanbul 2004, 5.95-97.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1



NASTRUDDIN TOSI'DE DAIRE VE MERKEZi: BIR ERDEM OLARAK ADALET

lakc¢ida cok kii¢lik farklarla devam eden adaletin; hikmet, iffet ve
secaatin birlesmesinden meydana geldigi goriisiiniin, Kinalizade'ye
kadar, cok kiiciik farklarla tekrar edildigi miisahede edilmektedir.
Ancak bu ahlakcilar arasinda, ilkin Ibn Miskeveyh'in, “Tehzibu'l-
ahlak ve tathiru'l-a'rdk” adli ahlak kitabinda, kendinden 6nceki ge-
lenegi aktarmanin yani sira, ayr1 bir caba gosterdigi, adalet erdemi-
nin mahiyeti {izerinde ayrintili bir sekilde durdugu anlasilmaktadr.

Bu eserin, sistematik ahlak disiplinini, felsefenin i¢cinde bagim-
siz olarak ele almasi bakimindan ilk oldugu séylenebilir. Ayni za-
manda ahlakla ilgili daha sonraki calismalarin en 6nemli kaynagi-
nin bu eser oldugu dikkate alindiginda, daha da bir 6nem kazan-
maktadir. “Tezhibu'l-ahlik’in” en énemli yonii, Islam dini ile ilgili
kaynaklarin etkisinin bu eserde acik olarak goriilmesidir.

Miskeveyh cizgisinde, Islam ahlak diisiincesinin, olgunluk dé-
nemi klasiklerinin en 6nemli ahlak kitabi, Nasiriiddin Tdsi'nin “Ah-
lak-1 N&siri” adli kitabidir.? Ibn Miskeveyh’den Kinalizade’ ye uza-
nan siire¢ icerisinde Platon ve Aristoteles’in goriisleri giderek daha
Islami bir cehreye biiriinmiistiir. Nitekim Kinalizade’den elli y1l ka-
dar once Tisi ¢izgisinde ahlak kitabi yazan Devvani'nin adalet ko-
nusundaki ac¢iklamalarinda dinin agirhigi fazlasiyla hissedilir. Kina-
lizade, itidal ve orta yol konusunda Gazali ile beraber, Devvani'nin
diisiincelerinden de oldukca etkilenmis ve konuyu ayni Islami yak-
lasim icerisinde ele almistir. Ancak Kinalizade, adaletin {i¢ erdemin
birlesmesinden olustugu, ii¢ erdemin birinin yok olmasinin adaleti
ortadan kaldiracag: goriisiinden farkli olarak; bu erdemlerin, ayr
ayr1 ele alinmasi gerektigi goriisiiyle klasik dort erdem teorisi anla-
yisina, farkli bir anlayis ve yorum getirmistir.

Nasiriiddin Tiisi'nin, tevhit, iman ve ibadet gibi Islami kavram-
larin adalet erdemiyle bagini1 daha acik bir sekilde kurmasi, sonraki
ahlakcilar iizerinde de etkili olmustur. Tisi, Ahlak Felsefesi'nde,
erdemsizligin ifrat ve tefrit olusu seklindeki genel kabul géren anla-
yisin yani sira; erdemsizligin, erdemin ziddi oldugu seklindeki ken-
di goriisiinli ortaya koymaktadir. Ona gore adaletin, erdemlerden
bir parca olmayip, erdemlerin tlimiinii icermesi gibi, adaletin zidd1
olan zuliim de biitiin erdemsizlikleri icermektedir.® Bu ifadelerden

Mustafa Gagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayinlari, istanbul 2006, 5.281.
Tiisi, Nasiriiddin Tasi (6.1274), Ahlak-1 Néasird, tsh.: Ali Riza Haydari, Miicteba Mino-
vi, Sirket-i Sihami, Tahran 1373, s.108-109; Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahlak
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de anlasildig1 iizere, adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan
bir erdem olmanin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina bir
erdemdir. Ayrica Tlsi erdem gibi soyut bir konuyu tasvir ederken,
somut Ornekler vererek, konunun kolay kavranmasina katki sagla-
maktadir. Bunu yaparken geometrik sekiller {izerinden konuyu
Ozetlemeye calismaktadir. Tiisi, erdemin orta, erdemsizligin ise
ortaya nispetle uclar mesabesinde oldugu yoniindeki goriisii benim-
serken, "daire ve merkezi" ornegine yer verir.* Dairenin merkezin-
deki nokta, noktalar icinde cevreye en uzak olanidir. Onun etrafin-
da hem daire cevresi icinde, hem de dairenin digsinda olmak iizere
sayisiz noktalar vardir. Yani merkez noktasi erdemi, onun disindaki
noktalar ise erdemsizligi ifade etmektedir. Iki nokta arasinda yalniz
tek bir diiz ¢izginin olabilecegini, egri cizgilerin ise sonsuz oldugu-
nu belirtmektedir. Boylelikle erdeme baghlik diiz bir ¢izgi tizerin-
deki hareket gibiyse, erdemsizligi islemek, bu cizgiden sapmak gi-
bidir. Ayrica Tisi'nin, adalet erdemine iligkin tali erdemleri, nicelik
itibariyle Ibn Miskeveyh’ten farklh bir sekilde tasnif etmesi, ayrica
erdemsizlikleri nitelik ve nicelik itibariyle ele almasi da 6nem arz
etmektedir.

Dini Merkeze alma (Adil Olma-Dini Ahlak)

Nasiriiddin Ttsi’'nin insanin adil olmasiyla, halifelik gorevini
yerine getirmesi arasinda iliski kurmasindan, onun ahlak konusun-
da, felsefe ile dinin hakikatlerini® birlestirmeye calistig1 anlagilmak-
tadir.® Ona gore Ilahi kanun, iyiye ve mutluluga gotiirecek seyleri
veya erdemleri buyurur, kotiilik ve reziletlerden alikoyar. Dolayi-
styla dini emirlerin icerigini de, erdemlerin olusturdugu séylenebi-
lir. 7

Felsefesi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Entsitiisii, istanbul 1998,
5.137.
4 Tlsi, Ahlak-1 Nésird, s.117-118; Gafarov, Nasiriiddin Ttastnin Ahldk Felsefesi, s.116.
"Siyaset, ahlak, din, hukuk, askeri ve iktisadi diislince gibi cok boyutlu ilgi alanlarina
sahip olmasindan dolayi, "adalet dairesi" kavraminin ne oldugunu ve iliskili oldugu
yonleri tam olarak ayrintili bir sekilde agiklamak oldukga zordur." Daha fazla bilgi
icin bkz. Ilker Kémbe, Adalet DairesininTesekkiilii ve Temel Kavramlari, Yayimlan-
mamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2014,
s.13.
6 Tdsi, Ahlak-1 Nésiri s.143-144; Gafarov, Nasiriiddin Tiist’nin Ahlak Felsefesi, s.138.
7 Tisi, Ahlak-1 Nasird, s.135-136. Gafarov, Nasiriiddin Tiist’nin Ahlak Felsefesi, s.122.
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Tiisi'ye gore insanin yetkinligi ve erdemli olusu diisiinme kuv-
vesine havale edilmigse de® bu baglamda dinin de kendine 6zgii
onemli bir rolii vardir. Hem akil ve diisiinme yetisi, hem de dinin
hiikiimleri, insani yetkinlige, huzura ve mutluluga gotiirme gibi
ortak gayelerde birlesirler. Bu anlamda Tiisi, ahlak egitiminde diger
ilimleri 6grenmekle birlikte, Ilahi kanuna boyun egmek gerektigini
ve egitimde dinin merkeze alinmasinin sart oldugunu diisiiniir.’ Bu
itibarla Allah’t merkeze alma, ahlaki tercihlerimizin baslica niteligi
olarak goriiliir. Bu sebeple Ttsi'nin, adalet erdemi kapsaminda;
teslimiyet, tevekkiil ve ibadet gibi teolojik erdemlere de yer vermesi
anlaml ve isabetlidir. '°

ibn Miskeveyh de ilahi adaletin, tabii ve fiziki adaletten daha
yetkin oldugunu savunmaktaydi. Fiziki nesnelerin, ayrik boyutlari,
nispetleri ve zit suretleri yiiziinden, asla birlige tam olarak istirak
edemeyeceklerini, ancak onun benzeri veya yakini olan esitlikten
pay alabileceklerini ifade etmektedir. Ona gore bu esitlik sayesinde;
fiziki nesneler, kendi kimliklerini ve biitiinliiklerini muhafaza edebi-
lecekleri, diger nesneler tarafindan tahakk{im altina alinmayacakla-
r1 ve yok edilmeyecekleri icin, muayyen bir birlik ve itidale sahip
olabilirler. Bu, kendisi olmaksizin, biitiin evrenin harabeye donece-
gi tabii adaletin 6ziidiir. Tabii ve fiziki adaletin karsisinda, metafi-
zik alanda ve sonsuz varliklarda var olan ilahi adalet'! bulunmak-

8 Razi'ye gore vahiy insana adaleti emreder. Fakat insana adil olan ile olmayan1 ayira-

cak Olciiyii vermez. Iste insana izlemesi gereken yolu bulduran, yani o 6l¢iiyii bildiren
akildir. Akil insanin en yiice erdemleri kavramasina yardimei olur. Bu da adaletin te-
sisine giden sartlar1 hazirlar. Razi, adaletin standardinin ne olacagina kafa yormus ve
biiyiik filozoflarin hayat hikayelerini tektik ederek, en yiiksek tespite caligmistir.
Gecmis biitiin biiyiik filozoflarin yasamis olduklar: hayat1 su sekilde tasvir eder: Filo-
zofca yasam, biitlin insanlara adaletle davranmayi, bundan sonra onlara faziletle mu-
amele etmeyi, herkese; iffeti, rahmeti ve nasihati yaymayi, (zuliim eden ve adaletsiz-
lik yapanlar, siyaseti bozmaya ¢alisanlar, fesat¢iligi ve bozgunculugu mubah gorenler
harig¢) herkesin yarari icincaligmayi icerir. Kisaca, bu standarda dahil olan erdemleri;
iffet, rahmet, herkese kars: iyilik, herkesin cikarina sahip ¢ikmak ve onlarin gikarini
korumak olarak belirlemistir. Razi'ye gore insan, adalet ve itidalden ayrilmadigi ve in-
sanlarla da az tartistig1 zaman huzurlu olur. Bunlara iyiligi, herkese yardim etmeyi ve
merhameti eklerse, onlarin sevgisini de kazanir. Boylece filozofcayasamanin meyvele-
ri olan, huzur ve sevgiyi elde etmis olur. Ebubekir Razi (6.925),Resdil’ul- Felsefiye: es-
Siretii'l-Felsefiyye, nsr.: P. Kraus, Dariil-Afaki'l-Cedide, Beyrut 1982, s. 99-110.

°  Tisi, Ahlak-1 Nésird, 5.278-279.

19 T{si, Ahlak-1 Nasiri,s.115-116, Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahlak Felsefesi, s.124.

11 Gazalinin onceki eserlerinde, adalet; nihai olarak ilahi adaletten kaynaklansa da
beseri erdemlerin bir ifadesi olarak ele alinmaktaydi. Gazali (6.111), el- Erbain fi
Usiilu'Din cev.: Yaman Arikan, Eskin Matbaasi, istanbul 1970, s.28. Ancak daha son-
ralari, mistik yolun agir basmasiyla olsa gerek, Gazali’de insanin adalet ile zuliim ara-
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tadir.’? Boylelikle Ilahi adaletin, var olan varlik hiyerarsisi icerisin-
deki, var olan her seye, tamlik ve miikemmellik kazandirma olay1
oldugu anlasilmaktadir.

ibn Miskeveyh, insanin nankérliik etmeden, Allah’in nimetleri-
ne karsilik vermenin yolunu aramasi gerektigine inanir. Zira ne
denli kii¢iik olursa olsun, kendisine bir nimet bahs olunan kisi, bir
sekilde O’na bir karsilikta bulunmanin yolunu aramiyorsa adil de-
gildir. Tanr bizim yardimimiza da, yapacagimiz iyilige de muhtag
degildir. Fakat O’na kars1 yiikiimlii degilmis gibi davranmak, bizden
zulim ayibim1 giderecek olan gorevlerimizi yapmamak, insana ya-
kismayan bir ayip ve adaletsizliktir.'?

Kinalizade Ali Efendi'nin, adalet erdemiyle ilgili diisiincelerinin,
iki kavram etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Orta ve itidal kav-
ramlarini, itidal ile ayni kokten gelen, adalet (adl) kavramui ile bir-
likte kullanir. Ancak, orta (vasat) kelimesini, fazilet ve rezilet konu-
sunda, erdemin yerini gosteren bir nokta olarak tanimlarken, itidal
kelimesini daha genis bir manada, dini kavramlarla iligkilendirir. O,
itidalin tek, ifrat ve tefritin sayisiz oldugu diisiincesinden, itidal
kavramina dini bir muhteva kazandirir. Ona gore Hud suresindeki,
"emrolundugun gibi dosdogru ol (Hud 11/112) " ayetindeki, dogru-
luk (istikamet) ve Fatiha suresinde ifade edilen "bizi dogru yola ilet
(Fatiha 1/6) " ayetindeki kastedilen "dogru yol (sirat-1 miistakim)
itidal tizere olmaktir.'* Kinalizade, itidale uyup faziletli is yapanla-
rin cennete, itidalden uzaklasip rezilete sapanlarin cehenneme gi-
decegini belirtmekle, itidal kavramini sadece dinilestirmekle kal-
mamis, ayni zamanda cennete giden yolu itidal kavramiyla 6zdes-
lestirerek, cennete gitmek ve ebedi mutluluga ulasmak icin, ahlaki
bir hayat yasamay: sart kosmustur. Ahlaktaki itidal kavrami ile di-
nin "sirati miistakim" kavramlar1 arasinda kurdugu bu paralellik,
onun diisiincesindeki ahlak-din iliskisini gostermektedir. Yukarida
da ifade edildigi gibi, Tlsi ve Miskeveyh, adalet erdemi baglamin-
da, ahlak-din iliskisine yer vermektedirler. Ancak Kinalizade'de

sindaki farki gérmesine yardimei olan akil, artik ilahi bir sezgi ortami halinde anla-

silmaktadir. Gazali, Miskdtii’l-Envdr, cev.: Sadi Eren, Nesil Yayinlar1 istanbul 2010,

5.69-75.

Ibn Miskeveyh (6.1030), Ahlaki Olgunlastirma, cev.:Sener Abdulkadir, ismet Kayaog-

lu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s.75.

3 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s.110-111.

4 Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldt, Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, 5.223.
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adalet erdemi baglaminda din-ahlak iliskisi daha acik bir sekilde
vurgulanmgtir.

Adalet Erdemini Merkeze Alma (Adil Olma-Tedricilik)

Nasiriiddin Tiisi, Aristoteles ve Platon'dan beri, Islam ahlakgila-
rinca ¢ok az bazi degisikliklerle benimsenen,'® insan nefsinin {i¢
glicii, dort erdem ve adaletin bu ii¢ erdemin bileskesiolmas1 gorii-
slinii'” benimsemektedir. Tiisi'ye gore adalet kavrami, oncelikle,
vahdet (birlik) diisiincesinden ortaya cikan, 6lcii ve dengeyi ifade
eden bir prensiptir. Adalet; hikmet, iffet ve secaat erdemlerinin
birlesmesinden meydana gelen birlesik bir erdem, ayrica kendi ba-
sina yalin bir erdemdir.'’® Onun diisiincesinde adalet kavrami, 6nce-
likle miisavat (esitlik) ve vahdet gibi iki temel kavrayis iizerinde
durmaktadir. Ona gore adalet, esitlige delalet etmektedir. Esitlik,
bir seyin diger bir seyle bir olmasidir ki, birlikten maksat budur.
Adalet esitlige delalet ediyorsa, birlige de delalet etmis olur. Keza
nispetler icerisinde, esitlik nispetinden, baska bir ifadeyle, adalet
nispetinden {istiin bir nispet yoktur. Tiisi, bu iistiinliigii dile getire-

15 Oktay, Ahldk-1 Aldf, s.224-225.

16 Kinalizide, islam diisiincesinde bircok ahlakcida cok kiiciik farklarla devam eden
adaletin; hikmet, iffet ve secaatin birlesmesinden meydana gelmesi ve ayn1 zamanda
adaletin ana erdem sayilmasi goriisiinii kabul etmedigi anlasilmaktadir. O ¢ asil fazi-
leti kabul edip, adaleti {iciiniin birlesmesinden meydana gelen bir durum olarak ifade
eder. Ona gore, adaleti, bu {ic huydan meydana gelmis olarak kabul etmek, ayn za-
manda adalet huyunu, miistakil olarak bir kisitm saymak miimkiin olmaz. Ciinkii ki-
simlandirmada kayit ve smir muteberdir. Uc kismi toplayip, bir kisim diye itibar et-
mek layik degildir. O halde en iyi yol, faziletleri {i¢ kisma ayirarak, ayri taksim etmek-
tir. Kinalizdde, adaleti; meleki, behimi ve seb'i nefse ait erdemlerin bir araya gelme-
siyle olusan erdem olarak kabul eder. Miskeveyh, Tfisi ve Devvani'ye gore; hikmet, if-
fet ve secaat erdemleri, ancak nefsin yetenekleri itidal derecesi olan, orta noktada bu-
lunduklarinda meydana gelirler. Her bir erdemin orta noktada olmasiyla, o kisinin
adil oldugunu belirtirken, bu ii¢ erdemden birisinin yok olmasinin, zuliim oldugunu
ifade etmekteydiler. Anlagilan o ki Kinalizide, bu ii¢ erdemi ayri1 degerlendirmekte,
her erdemin orta noktada gerceklestigini, iiciinde de orta noktay: bulmanin adalet er-
demini ortaya cikardigini, ancak iclerinden birinin yok olmasinin, adalet erdemini
tamamen ortadan kaldirmadigini sdylemektedir. Oktay, Ahldk-1 Aldt, 127-129.

7 Kindi (6.866),Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, cev.: Mahmut Kaya, iz Yaymcilik, istanbul
1994, 71-72; ibn Sina (6.1037),Tis’u Resail fi’l-Hikme ve’tTabiiyydt: er-Risdle fi'l-Ahlak,
Matbaatiil-Ceviib, Istanbul 1298, s. 108-109; ibn Riisd (6.1198),ez-Zariiri fi’s-Siydse:
Mubhtasar Kitdbii’s-Siydse li’Eflatun, srh.: Muhammed Abid el-Cabiri, Merkezu Dirasa-
ti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1998, s.119-120; ibn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma,
5.25; Ebu’l-Hasan el-Maverdi (6.1058),Edeb’iid-Diinya ve’d-Din Celik Yayinlari, istan-
bul1998, 5.214-215; Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, cev.: Ahmed Serdaroglu, c.III, Bedir
Yayinevi, istanbul 1974, 5.134.

18 Tusi,s. Ahlak-1 Nasird; 109-110; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlik Felsefesi, s. 127.
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rek, adaleti esitlige, esitligi birlige, birligi ise Allah’in birligine bag-
layan bir silsile izleyerek, adaleti Allah’in birliginin bu diinyadaki
misali olarak goriir.'® Adalet ve esitligin muhtelif tezahiir sekilleri
vardir. Ornegin musikide nispetler uygun olmadiginda, fasillardan
istifade ederek esitlik saglanir. Buna riayet edilmedik¢e ahenk bo-
zulur. Olciiler uygun gelmez. Nizam, intizam gerektiren baska isler
de boyledir. Her yerde adalet 6ziinti hususi®® bir sekilde gosterir.
Aksi takdirde karmakarigiklik ve karmasa meydana gelir.

Tiisi, Ahlak Felsefesi'nde, erdemsizligin ifrat ve tefrit olusu sek-
lindeki genel kabul goren anlayisin yani sira; erdemsizligin, erde-
min ziddi oldugu seklindeki bir goériige yer verir.*! Erdemler arasin-
da adaletin, biitiin erdemlerden daha kapsayici olmasi gibi, erdem-
sizlikler arasinda da zuliim béyle bir 6zellige sahiptir. Aristoteles’e*?
dayanan bu anlayigsa gore, tipki adaletin erdemlerden bir parca
olmayip, erdemlerin tiimiinii icermesi gibi, adaletin zidd1 olan zu-
lim de biitlin erdemsizlikleri icermis olacaktir. Bu ifadelerden de
anlasildig1 iizere, adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan
bir erdem olmasinin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina
bir erdemdir. *

Ahlakgilar tarafindan genel kabul goren goriise gore; adaletin
her iki tarafinin da zuliim olarak nitelendirilmesi gerekir. Ancak
Tiisi’ye gore, adaletin bir tarafi zuliim, diger tarafi zulme boyun
egme (inzilam) olarak disiiniiliirse, adaletin her iki tarafinin kav-
ramsal olarak, bir tek kavram altinda (zuliim) ifade edilmesi dogru
olmayacaktir. Tisi, konuya, zalim insani tanimlamasiyla agiklama
getirmektedir. Ona gore zalim insan, dnce kendisine sonra da diger
insanlara ve hayvanlara zulmeden kimsedir. Zalim insan, sadece

1 Nasiriiddin T{si, Ahlak-1 Nisird, s.131; Oktay, Ahldk-1 Aldi, 5.228-229.

2 "ibn Miskeveyh'te Alem, insan ve toplum "adalet" esasina baglanmis; insan ve toplum
diizeyindeki adaletin saglanmasi ise devlet yonetiminin basindaki kisiye emanet edil-
mistir. Burada dlemden bireye ve bireyden topluma uzanan biitiinciil bir adalet tasav-
vuru s6z konusudur. Nitekim adalet kavraminin metafizik konumlandi- rihsindan da
anlasildig1 iizere aslinda bu, Tanri'y1 da kapsayanbir varlik tasavvurudur. Siyaset bu
tasavvurun birey ve toplum diizeyinde tesisinin bir araci olarak anlamlandirilmis ve
boylelikle ahlakla beraber, hatta ic ice tasvir edilmistir." ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgun-
lastirma, s5.75; Hiimeyra Karagdzoglu,"Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: "Ibn
Miskeveyh'te "Adalet" Kavraminin Siyasi Yansimalari,"Divan Disiplinlerarasi Caligma-
lar Dergisi, Yil: 2009, Say1:14 /27, s.117.

21 T{sf, Ahlak-1 Nésird, s.117.

2 Aristoteles (6. 322), Nikomakhos’a Etik, gev:. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara
2007, s. 92-93.

2 Tisi, Ahlak-1 Nésiri, s.108-109; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahldk Felsefesi, 5.137.
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baskalarina degil, ayn1 zamanda kendisine de zulmetmis olmakta-
dir. Bu anlamda kisinin zulme boyun egmesi olan inzilam, kisinin
kendisine zulmetmis olmasini da ifade eden bir kavramdir. %*

Tisi'ye gore erdemlerin kendisine nispet edildigi orta olandan
uzaklagmasi, sadece ifrat ve tefrit seklinde, nicelik itibariyle bir
uzaklasma olmayip, ayrica nitelik itibariyle de olabilir. Gerek nice-
lik gerekse nitelik seklinde uzaklasma olsun, her iki durum, nefsin
kuvvelerinde ortaya cikan bir diizensizligi ifade eder ki, bu da zu-
limdiir. Tisi, erdemlerin dort cins oldugundan hareketle, erdemsiz-
liklerin de dort oldugunu belirtir. Buna gore hikmet erdeminin zid-
di; cehalet, yigitligin zidd1; korkaklik (ciibn), iffetin ziddi; sereh
(hazlara diigkiinliik) ve adaletin zidd1 da zuliimdiir. Zira ona gore
erdem, erdemsizliklerin, yani ifrat ve tefritin ortasidir. Bu itibarla
erdemin iki zidd1 olmus olur. Oysa bir seyin birden fazla zidd: ol-
maz. Burada bir zitliktan bahsedilecekse, bu; biri ifrat digeri ise
tefrit olan iki erdemsizlik arasinda soz konusu olabilir.?

Tiisi'ye gore, erdemler arasinda hicbiri adalet erdemi kadar
kamil sayilamaz. Zira gercek orta nokta® adalettir.’” Diger her sey
ona nazaran, cevreseldir ve uydu kabul edilir. Iste Birligin golgesi

24 T{si, Ahlak-1 Nésird, 5.147-148.

% T{si, Ahlak-1 Nésird, s.118-119; Gafarov, Nasiriiddin T{isinin Ahlik Felsefesi, s.117

% Aristoteles dogru olan ortanin her insan icin aym olmadigini, her eylem icin de bir
orta bulunmadigini s6yler. Kisinin bulundugu duruma gore, kosullar degistigi olciide
ortanin degisebilecegini, bir insana gore erdem olan davranisin, digerine gore erdem-
sizlik olabilecegini ifade eder. Genel anlamda yigitlik; korkular ve ciiretlerle ilgili orta
olmadir. Korkusuzlukta asiriya kacma ciiretlilik, korkmakta asiriya kagip, yiireklilikte
yetersiz kalan ise korkaktir. Para alma ve verme konusunda, orta olma comertlik, asi-
riligi ile eksikligi ise, savurganlik ile cimriliktir. Savurgan vermekte asirilik, almakta
eksiklik, cimri ise almakta asirilik, vermekte eksiklik gosteren kisidir. Aristoteles, Ni-
komakhos’a Etik, 38-40.Yemekte olciiliiliik, birisi cok asir1 olanoburluk, digeri ¢ok ek-
sik olan lezzet hissinin yoklugu arasinda ortadir. Comertlik; cimrilik ve israf arasinda
orta, Cesaret; diisiincesizce atilganlik ve korkaklik arasinda ortadir. Niikte; alay, oyun
vs. ile arsizlik, ahmaklik ve durgunluk arasinda orta bir durumdur. Tevazu; kibir ile
adi davranis ve laubalilik arasinda orta bir niteliktir. Nezaket; gurur, 6viinme ve ken-
dini {istiin gorme ile kendini alcaltma arasinda orta, yumusak huyluluk (hilm); asir1
ofke ve insanin bir seye hi¢c kizmama durumu arasinda orta bir durumdur. Hay4;
utanmazlik ile sikilganlik ve saskinlik arasinda orta, dostluk; hir¢inlik ve dalkavukluk
arasinda orta bir durumdur. Farabi (6.950),Fusiilii’l-Medeni, cev.: Hanifi Ozcan, Do-
kuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987, s.35.

Ibn Sina'ya gére orta yol: zit davramslarin arasindaki noktadir. istek ve isteksizlik,
iistlin gelme istegi, bu istegin yoklugu, hayat1 diizenleme ve diizenlememe, diisiince
glicliniin hakimiyeti veya boyun egmesi gibi davraniglar birbirine zit davranislardir.
Iste bunlarin orta noktasi adaleti elde etme noktasidir. ibn Sina, Tis'u Resail fil-
Hikme ve’t Tabfiyyit: er-Risile fi'l-Ahd, Matbatii'l-Ceviib, Istanbul 1298, 5.102-103.

27
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olan bu orta, dengenin teminatidir ve onda kusur da, ifrat da yok-
tur. Bu denge olmasaydi, varlik cemberi tamam olamazdi. 2

Tiisi, erdemin orta, erdemsizligin ise ortaya nispetle uglar me-
sabesinde oldugu yoniindeki goriisii benimserken, Ibn Miske-
veyh’ten aktardigi; "daire ve merkezi" 6rnegine yer verir. Bu anla-
y1s, Kinalizade tarafindan da benimsenmistir.? Dairenin merkezin-
deki nokta, noktalar icinde cevreye en uzak olanidir. Onun etrafin-
da hem daire gevresi icinde hem de dairenin disinda olmak iizere
sayisiz noktalar vardir. Yani merkez noktasi erdemi, onun disindaki
noktalar ise erdemsizligi ifade etmektedir. Bu 6rnekle anlatilmak
istenen bir diger sey, ortanin sinirli, taraflarinsa sinirsiz olmasi gibi,
erdemlerin sinirli oldugu halde erdemsizliklerin sinirsiz olusudur.
Dolayisiyla kotiiliige gotiiren sebepler, iyilige gotiiren sebeplerden
coktur. Reziletlerin sinirsiz olusu, gercek ortanin bulunmasini da
zorlastirmaktadir. Yine bu nedenledir ki, ortay1r bulduktan sonra,
ona tutunmak daha da zor olmaktadir. Erdeme baglilik diiz bir cizgi
iizerindeki hareket gibiyse, erdemsizligi islemek, bu cizgiden sap-
mak gibidir. Konuyu geometri ilmi acisindan da degerlendiren Tiisi,
iki nokta arasinda yalniz tek bir diiz cizginin olabilecegini, egri ¢iz-
gilerin ise sonsuz oldugunu belirtmektedir. Erdem yolunda yol al-
ma, yalniz tek bir istikamet iizere miimkiindiir. Oysa bu istikamet-
ten sapma sinrsizdir.*

Kinalizade adalet erdemiyle ilgili Tiisi'ye sorulan bir kolay bir
de zor sorudan bahseder.?! Kinalizade'nin belirttigine gore Tiisi'ye
sorulan kolay soru sudur; akilli bir kisi adaleti saadeti kazanmak
icin yapar. Zidd1 olan cevr (haksizlik) da ihtiyari bir is olup, bunu
da kotiiligii kazanmak icin yapmak gerekir. Bir kimsenin kendi

2 T{si, Ahlak-1 Nésird, s.131, Gafarov, Nasiriiddin Tiisinin Ahldk Felsefesi, s.135.

2 Kinalizide'ye gore hakikivasat (itidal) merkez noktas: gibidir. Dairenin ¢emberinin iki
yanina da uzaklig1 aynidir. Yani itidaldir. izafi vasat (goreli orta) ise sahsa, zamana ve
duruma gore degisebilen bir durumdur. Bu anlamda bir zamanda veya bir kisiye gore
orta ve itidal olan, yani fazilet olan bir durum, baska bir zamanda veya bir baska kisi-
ye gore rezilet olabilmektedir. Bu durumda itidal ve orta olan noktay1 kesin belirleye-
bilmek miimkiin olmaz. Buna bagl olarak faziletin yerini belirleyip, bunun disinda
kalan reziletleri tespit etmek de zorlasir. Bu anlamda Kinalizdde, ahlak ve amelde ha-
kiki vasatin miimkiin olmadigini, ancak izafi vasatin muteber olabilecegini soyler. Ki-
nalizdde'nin bu goriisii, ahlaki degerlerin goreceli olmasi diisiincesini hatirlatmakta-
dir. Daha fazla bilgi icin bkz. Ayse Sidika Oktay, "Kinalizdde Ali Efendi 'de Ahlaki Yasa
ve Degerlerin Kaynag1 Sorunu", Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 2015, Say1:2, s. 93-104.

30 Tdsi, Ahlak-1 Nésiri, s.117-118; Gafarov, Nasiriiddin Tiisinin Ahldk Felsefesi, s.116

31 Oktay, Ahldk-1 Aldi, s.239-240.
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secimi ile kotiiliik ve rezileti istemesi son derece uzak bir ihtimal
degil midir? Tiisi, cevap olarak, Ibn Miskevey'in cevabini nakleder:
Nefsin muhalif kuvvetleri vardir. Bunlarin talepleri birbirleriyle
celisebilmektedir. Bu durumda bir kuvvetin galip gelip, kendi tale-
bini kendi sahibine giizel gostermesi miimkiindiir. Bu sebeple insan
aklin1 dogru kullanamaz, diisiinmeye ve yapmaya kadir olamaz.
Fakat kuvvetin tesiri kirilip, kotiiliigii giderildikten sonra, aklina
geri doner ve dogru diisiinmeye baslayip, yaptig1 cirkin fiilini bilir.
Tiisi'ye sorulan zor soru; orta veya itidal noktasi erdem, bu ortadan
az da olsa sapmak, erdemsizlik ise, gereginden fazla iyilikte bulun-
mak, orta noktadan bir sapma midir? Bir baska ifade ile fazla iyilik-
te bulunmak (tafaddul) bir erdemsizlik midir?

Belki boyle bir sorunun sorulabilecegini diisiinmiis olacak ki,
Tiisi’'ye gore fazla iyilikte bulunma (tefaddul) adalete/itidale dahil
degildir. Fakat bu, onun erdemsizlik oldugu anlamina da gelmeme-
lidir. Zira fazla iyilikte bulunma (tefaddul) 6vgiiye deger bir seydir.
Ancak ahlaki fiilleri belirlemede temel unsur olan adalet ise, bu

unsura uygun olmayan bir fiil veya davrams nasil 6vilir bir sey db| 137
olabilir. Tk bakista celiski gibi goriinen bu durumu, Tisi "ihtiyat"
diye ifade ettigi anahtar kavramlardan hareketle aciklamaya calis-
mistir. Ona gore tefaddul (fazla iyilikte bulunmak) noksanligin
ortaya ¢cikmasindan emin olmak icin, adalette ihtiyattir. Mesela ifrat
taraf olan savurganlikla, tefrit taraf olan cimrilik arasinda, orta olan
comertlik erdemi ele alinirsa, burada fazlalik, yani ifrat yoniine
dogru ilerleyis, tefrit yoniindeki eksiklikten daha cok ihtiyata ya-
kindir. ** O halde fazla iyilikte bulunmak haksizlik degildir. Fakat
ifratta hesapsiz davranip hak etmeyenlere mal verilerek, hak eden-
lere zarar ihtimali ortaya c¢iksa, o fazla iyilikte bulunmak degil, ak-
sine kotiilenmis olan israf olur.

Bireyi Merkeze Alma (Adil Olma-Bireysel Siireklilik)

Tiisi'ye gore kisi ancak, hem kendisine hem de baskalarina kar-
s1 adil olmasi durumda, Allah’in halifesi olabilir.*® Tiisi, bu boyutu,
“adaleti kisinin kendisine uygulamasi™* olarak nitelendirir. Adalet

32 T{sf, Ahlak-1 Nésird, 5.145-146.

3 T{si, Ahlak-1 Nésird,s.147-148.

3 Kisaca “adil olmak,” istemekle, istegi dogrultusunda yasamakla, hayata uygulamakla
gerceklesecek bir edemdir. En mutlu, en iyi insanlar da bunu isteyen ve istekleri dog-
rultusunda yasayanlardir. Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babiir, Dost Kitabe-
vi, Ankara 1998, 5.203,221; Yasemin Giile¢, “Adil Davranislar Gostermede Din Egiti-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1



138| db

YASEMIN GULEC

erdemi oncelikle kisinin kendisinde,* kuvvetlenip aligkanlik haline
gelmelidir.*® Aliskanlik haline gelmezse, sehvet onu yumusakliga,
gazap onu gaddarliga sevk eder. Bunun neticesinde birbirine zit
gesitli durumlar ortaya cikar; tereddiit, vesvese, 1zdirap olusur, iki
tarafl ser ve zararh yetiler harekete gecer.

Tiisi, adaleti temin eden ve her hayrin bahsedicisi olan Tanriya
karsi, insanin imkami oOlciisiinde, ibadetlerini yerine getirmesini,
ferdi adaletin bir geregi olarak goriir.*” Insan ile yaraticis1 arasinda-
ki iligkisi baglaminda, ibadetin ii¢ boyutundan bahseder:*® Birincisi:
Namaz, orug, nezir, dua ve miinacat maksadiyla iyilik icin verilen
mal vs. gibi bedene ait olanlar. Ikincisi: Nefse ait olanlar; dogru
inang, biiylik Yaradan’in teklige, tapinmaya layik olusuna, diinyay1
yaratmasina, kainati idare etmesine ve bu gibi seylere sarsilmaz
iman. Ugiinciisii: Halkla iinsiyete ait olanlar; Alis-veriste dostluk ve
arkadaslikta, akrabalarla iligkilerde, helal ve haramda insafli olmak-
tir.

minin Rolii (istanbul Universitesi Ogrencileri Ornegi), Yayimlanmamis Doktora tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014, s.52-58.
Platonun adalet anlayisi toplumsal gibi goziikmesine ragmen, adaleti kisisel bir er-
dem, iyi hayat1 gosteren tek erdem olarak gordiigii de anlasilmaktadir. Bu anlamda
adaleti ikiye ayirir.Biri igsel adalettir ki, bilgelik, secaat ve itidal gibi, faziletlerin ken-
disiyle birleserek, ruhta viicuda getirdigi ahenk demektir. Adalet erdemini kendisinde
gerceklestiren, insan en yetkin insandir. Adalette ruhun i¢ durumu, i¢ eylemlerindeki
diizen ve Odevin yerine getirilmesi s6z konusudur. Béylece ruhun biitiin boliimleri
kendine diisen isi iyi yaparsa, hepsi bir uyum icerisinde bulunursa, ruhun erdemi de
dogru bir nitelik kazanir ve boliimleri arasinda dogru bir baglanti kurar. Adalet, dev-
let yasaminin en yiiksek erdemi oldugu gibi, tek kisi icin de en yiiksek erdemidir. Pla-
ton (6.347), Devlet, cev.: Sabahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimboz, Remzi Kitabevi, Istan-
bul 1975, s5.443/d-e;435/b-e. ibn Sina, adaletin sadece toplumsal boyutunu ele al-
maz. Toplumsal hayatta lider-toplum arasinda uyulmasi gereken adalet, insanin i¢
diinyas1 icin de gecerli olan bireysel bir erdemdir. insanin ahlaki hayati, diisiinme gii-
cii ile nefsin diger giicleri arasindaki, hakimiyet miicadelesinden ibarettir. ibn Sina,
es-Sifd, el-Ildhiydt, nsr.: G. Anavati, Said Zaid, Kahire 1960, s. 441.

Aristoteles'ya gore erdemleri edinebilecek bir dogal yapimiz vardir, aligkanliklarla da
onlar1 tam olarak gelistiririz. Oteki sanatlarda oldugu gibi, etkinlikte bulunarak er-
demleri ediniriz. Ornegin ev yapa yapa mimar, gitar cala cala, gitarci oluyorlar; bu-
nun gibi adil seyler yapa yapa adil insan, 6lciilii davrana davrana 6lciilii insan, yigitce
davrana davrana yigit insanlar oluruz. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.30. Farabi de
ayni1 sekilde ahlakla ilgili davraniglarin, ahlaki egzersizlerle kazanilabilecegini, ahlaki
gelismenin giiclii bir irade egitimini gerektirdigini, irade egitimi sayesinde erdemlerin
insanda tabiat halini alabilecegini diisiinmektedir. Farabi, Tahsilii's-Sadde, nsr.: Cafer
Al-i Yasin, Darii'l-Endeliis, Beyrut 1983, 5.77.

37 Tdisi, Ahlak-1 N&sird, s.138-139.

% Tdsi,1Ahlak-1 Nasird, 5.35-138; Oktay, Ahldk-1 Aldi, 5.237.
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Miskeveyh'e gore ahlaki yiikiimliiligiin yalnizca dis ifas1 degil,
i¢ ifas1 da incelenmelidir. Zira insanlar, miinafiklarin yaptig1 gibi,
gercekte adil olmadiklar1 halde, adilmis gibi davranabilirler. Gercek
manada adil kisi, biitiin melekelerini, fiillerini bir hizaya sokan ve
hicbiri digerini agsmayacak sekilde ifa eden kisidir. En 6nde gelen
endisesi de adalettir. Bu da ancak, biitiin fiillerin kaynag1 ve rehberi
olan ahlaki bir yapiya sahip olmakla miimkiindiir. *

ibn Miskeveyh, her seyin ilk sebebinin, mutlak iyilik olan Tanr1
oldugunu, tiim varliklarin liyakat ve adalet icinde O'ndan siidir
ettigini, bu sebeple doganin hicbir yerinde salt fiziksel kotiiliik ola-
mayacagini soylemektedir.** Onun bu diisiincesi, adalet duygusu-
nun* insanin psikolojik yapisina, ilahi kudret tarafindan yerlestiril-
digini, her insanin vicdaninda yer alan iyiye, gilizele ve hakkaniyet
Olciilerine gore davranma egiliminin, adaletin toplum hayatinda
dagiiminin istenmesinin,** fitrl bir duyarliliktan kaynaklandig: dii-
siincesini desteklemektedir.

ibn Miskevey'in bireysel adalet hakkindaki oldukca énemli fi-
kirlerinin yam sira , Gazali,*® Maverdi** ve Devvani®* de Tiisi ve

¥ ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, s.102.

4 ibn Miskeveyh (6. 1030), Risdle fi Mdhiyeti'l-Adl, nsr.: M.S. Khan, E. J. Brill, Leiden,
1964, s.13.

Kindi ve ibn Sina'ya gére adalet, insanin yaratilistan getirdigi bir duygudur.Kindi,
Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, s.71-72; ibn Sina, Es-Sifd: el-lldhiydt, s.429-430.

4 ibn Miskeveyh, Riséle fi Mahiyeti'l-Adl, s.18-19.

4 Faziletleri toplu bir halde elde etmekle, saadete kavusulabilecegini savunan Gazali,
faziletleri kazandirmakta, egitimin énemine dikkat ceker. Ozellikle bir insanda bulu-
nan bir rezileti, ortadan kaldirmak i¢in, uygulama ve kisinin bizzat yasayarak 6gren-
mesinin (Ofke kuvvetini gidererek, yerine akillilik, usluluk sifatini getirmek igin eski-
den bazi adi insanlar {icretle tutularak, bu 6fkeli adama, kalabalik bir yerde onu kiz-
diracak sozler soylettirirlerdi. Boylece aliskanlik neticesinde her séze 6fkelenmezdi.
Zamanla hilm sifat1 kendisine hdkim olurdu) iyi bir yontem oldugunu ifade eder. Ga-
zali, Mizdnii’l-Amel, cev.: Remzi Barisik, Eroglu Matbaasi, Ankara, 1970, s.126,132-
135; ihydu Uliimi’d-Din, III, 5.29-134.

Maverdi'ye gore insanin kendi nefsine kars: adaleti, daima nefsi salah ve takvaya sevk
etmek, onu ¢irkin islerden menetmek, ondan sonra da nefsin hallerini 1slah hususun-
da pek ileri gitmeyip, ifrat ve tefrit taraflarinin ortasim1 bulmaktir. Ciinkii ifrat ve te-
caviiz, bir nevi zuliim ve ezadir; tefrit ve taksir ise zuliim ve diismanliktir. Nefsine
zulmeden kimseden, bagkasi hakkinda adalet beklenemez. Ebu’l-Hasan el-Maverdi.
Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, Gelik Yayinlari, istanbul 1998, s. 210.

Ibn Miskeveyh’in Aristoteles’e isnad ettigi, T{is?nin de baz1 degisikliklerle naklettigi,
daha sonra da Devvani'nin boliimleme itibariyle de kabul ederek, hem Ahlak-1 Cela-
li'de hem de “Der Tahkik-i Adalet’te” yine Aristoteles’ya nispet ettigi boliimlemeye go6-
re adalet ii¢ cesittir. Devvani adalet erdemini aciklarken, sadece yukaridaki taksimler-
le yetinmemis, yerli ve dini kaynaklara donme ihtiyaci duymustur. Adaletin birincisi
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Miskeveyh'in goriislerine benzer bir sekilde, adalet erdeminin kisi-
nin kendisinde siirekli devam ettirmesi gerekliligi*® {izerinde dur-
muglardir.

Toplumu Merkeze Alma (Adil Olma-Toplumsal Siireklilik)

Tiisi, adaletin ictimai*’ boyutunu ele alirken,*® adalet ile sada-
kat, iyilik, {lfet, vefa, sefkat, merhamet, isbirligi, hiirmet vs. nite-
likler arasindaki ilgiyi belirtir. Insanin kendi hem cinslerinin hakla-
rin1 korumasi gerekir. Biiyiiklere saygi gOsterip, emanete hiyanet
etmemeli, davranislarinda insafli olmalidir. Tiisi adaletin bu tiiriinii
ii¢ kisma ayirir; birincisi, mallar ve ihsanlarla ilgili olanlar; ikincisi,
alim satim gibi insan iliskileriyle ilgili olanlar; iiclinciisii ise egitim
ve yonetim gibi islerle ilgili olanlardir.*

olarak verilen, Tanrr'ya karsi kullugu aciklarken, insanin her organinin bir amaca gore
yaratildigini, bu organlarin amaclarina uygun olarak kullanilmasininibadet ve siikiir,
bunun disginda kullanilmasinin da, zuliim ve kiifiir oldugunu soyler. Devvani gerek in-
sanin sahip oldugu giiclerin, hangi gaye ile yaratildigini belirlemekte, gerekse insan-
larla olan iliskiler sonucunda ortaya cikan meselelerde, insanin haklarinin seraitte
aciklandigini ve bunlar1 6grenmek icin oraya miiracaat edilmesini tavsiye etmektedir.
Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, Doktora
tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 1994, 5.288-289.

Kemal ve siireklilik kavramlari, daire (kiire) ve dairevi hareketle iliskilidir. Hareketin
kemali, bir noktadan hareket ederek, hareketi tekrardan ayni1 noktada sona erdirmek
ve tamamlamaktir. Kemale ermek, zamanda ve zamanla birlikte gerceklesen bir tiir
harekettir. Kemal, bizatihi fiil olan, yani bir yeti ya da istidadin harekete gecmesi ve
hareketini tamamlayarak fiil haline gelmesidir. Daha fazla bilgi icin bkz. Diicane
Diincioglu, Daire'ye Dair, iletigim Yayimlari, istanbul 2007, s. 29-32.

Insan gercek saadete nazari ve ameli faziletler sayesinde kemalini tamamlayarak
ulasabilmektedir. insanin ve toplumun kemalini tamamlamasini saglayacak seyler fa-
ziletlerdir. Nazari saadet, akli faziletlerin ve kemalin kazanilip Faal Akil'la ittisal saye-
sinde ylice alemin temasa edilmesiyle, ameli-insani saadet ise, adalet, hikmet, cesaret
ve iffet gibi temel ahliki faziletleri kazanarak fertlerin kemal bulmas1 ve bu sayede
toplumdaki iligkilerin dogru bir sekilde idare edilmesiyle gerceklesir. Fakat bir insanin
tek bagina tiim faziletleri ve miikemmellikleri elde etmesi miimkiin degildir. Zira her
insan, miikemmellikten ancak bir paya sahiptir. Bu yiizden, insanin ve toplumun ke-
mali ve ahlaki saadeti, insanlarin bir araya gelerek birbirlerine yardim etmeleriyle
miimkiindiir. Farabi, Tahsilii's-Sadde, s.61-63.

Ibn Sina kendi adalet anlayisina, iizerine adil kenti bina ettigi bir sosyal mukaveleyi
dayanak secmistir. Kavram, ibn Sina’nin “Adil Kent” tasavvurunda acik ifadesini bul-
maktadir. Burada s6z konusu mukavele, hiikiimdar ile tebasi arasinda, adalet oOlciile-
rine gore diizenlenmistir. Kentte doganlar ve oraya sonradan gelenler, kurulu siyasal
diizeni kabul emis sayilacaklardir. Bu nizamda her kisiye dogal yetenegi ve fert olarak
sahip oldugu vasfa gore bir mertebe ve islev yiiklenecektir. Her kisinin iglevi ve riitbe-
si, kentin siyasi nizamimin gayelerine paralel olarak verilecektir. ibn Sina, Es-Sifd: el-
Ildhiydt, s.441.

4 T{si, Ahlak-1 Nisiri, s.132-133.
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ibn Miskeveyh beseri adaleti; 6zel ve genel olarak ikiye ayir-
maktadir. Genel adalet, biitiin insanlarin iizerinde anlastiklar1 ve
kullandiklari, satici ve alicinin miistereken haklarini kollayan ve
koruyan, 6lcii ve tart1 biriminde gerceklesen, agirliklardaki 6l¢iilii-
lilkte kendisini gosterir. Ona gore evrensel degerler acisindan bir
erdem olan adaletin, bireysel ve toplumsal®® diizlemde gerekliligi
noktasinda, biitiin insanligin fitrattan kaynaklanan bir birlikteligi
vardir. Sagduyunun bir geregi olarak, um@mi adaletin esaslari, bii-
tiin salim vicdanlarda, tabiat1 geregi aynidir. Ozel beseri adalet, bir
bolgede yasayan insanlarin veya bir sehir ahalisinin kabul edip kul-
landig1 bir 6l¢ii ve tarti birimidir. Bu tarti biriminin cesitliligi, en
kiiciik sayiya, tek bir eve veya iki kisi arasinda gegerliligini koruyan
bir seye kadar inebilir.>!

Nasiriiddin Tiisi Ahlak-1 Nasiri'de, Ibn Miskeveyh’in adalet fazi-
letinin kapsami icerisinde gésterdigi yirmi erdemi,®* on ikiye indir-
mistir.>®> Bu faziletler: 1-Sadakat, 2-Ulfet, 3-Vefa, 4-Sefkat, 5-
Merhamet, 6-Miikafat, 7-Giizel is birligi, 8-Giizel hiikiim, 9-Hiirmet,
10-Teslim, 11-Tevekkiil, 12-Ibadettir. Devvani ve Kinalizade Ali
Efendi de bu konuda,>* Tusi’yi takip etmislerdir.

% Maverdi, baskalarna adaletle muamele etmeyi iic'e ayirir: i. insanin kendisinden

asagi olan kimseler hakkinda adalet ve hakkaniyeti gozetmesidir. Mesela sultanin
halkina adaleti ve amirin memuruna karsi adaletidir. Bu adalet dort seyle hasil olur;
kendisinden asag1 mertebede bulunanlara az ve kolay miikellefiyetleri yiiklemek, zor
olan miikellefiyetleri kaldirmak, zor ve kuvvet kullanmaktan kacinmak, miikellefiyet-
leri hakli bir sekilde yiiriitmek. ii. insanin kendisinden yiiksek kimselere kars: adaleti-
dir. Halkin sultanlarina karsi adaleti ve memurlarin amirlerine kars1 adaletidir. Bu
adalet de ¢ seyle hasil olur; samimi itaat, elinden geldigi kadar yardim etmek, sa-
mimi sevgi ve dostluk. iii. Akran ve emsallerin birbirlerine kars1 adaletidir ki, bu da ii¢
seyle hasil olur; nazlanmay1 ve miistagni davranmay1 birakmak, eza verecek muame-
leyi reva gormemek. Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, s.211-213.

51 ibn Miskeveyh, Risdle fi Mdhiyeti'l-Adl, 5.18-19.

52 ibn Miskeveyh, adalet faziletinin kapsamina giren erdemleri: "1-Sadakat, 2-Ulfet, 3-
Vefa, 4-Sefkat, 5-Merhamet, 6-Miikéfat, 7-Giizel isbirligi, 8-Giizel hiikiim, 9-Hiirmet,
10-Teslim, 11-Tevekkiil, 12-ibadet, 13-Kini terk etmek, 14-Miikafatu’l-hayr bi’s-ser
(koétiiliige iyilikle karsilik vermek), 15-ist’malw’l-lutf (lutiifkar olmak) 16-Miiriivvet,
17-Birinin kotiiliiglinii anlatmama, 18-Birinin iyili§ini anlatma, 19-Terkii'l-muédat
(diismanlik etmemek), 20-Allah’in adini yemin olarak kullanmaktan kacinma" olarak
yirmiye ayirmustir. ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, s.29.

% Tdsi, Ahldk-1 Nisiri, s.145-146; Anay, Nasiriiddin TdsPnin Ahlik Felsefesi, 5.294;

Oktay, Ahldk-1 Alai, s.135.

Taskoprizadenin (6.1561) adalet erdemi hakkindaki goriislerine bakildiginda da

onceki gelenegi takip ettigi goriilmektedir. Bu yaklasim, Tagkdprizade'nin serh ettigi

(Serhu'l-Ahlakil-Adudiyye/Adududdin Ici/6.1355)icin de gecerlidir. Taskoprizade

hikmet, iffet ve secaat ile adalet arasindaki iligkiyi cins-tiir iligkisi ¢ercevesinde ele
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Sonug

Erdemler {izerine, gecmisten gliniimiize sayisiz fikir ve arayis
bulunmaktadir. Hi¢ siiphesiz kisinin ve toplumun yasaminda ol-
mazsa olmaz bir yeri olan faziletler hakkinda diisiinmek ve yazmak,
hatta en 6nemlisi erdemi yasama ve yasatma cabasi, giiniimiizde
¢ok daha 6nemli bir yerde durmaktadir.

Adil olmak nedir ve nasil adil olunabilir? sorusunu kendinize
sordugunuzda, bu soru sizleri bir arayisa itmektedir. Bu arayis,
herkesin kendi ahlakini kurdugu ve goreceli bakis acisinin olaganca
baskisi altinda, adaletin evrensel bir tanimina ulasma cabasidir.
Eger insan denen varlik, bircok yonden birbirine benziyorsa -bunda
siiphe yoktur- gercekte erdemin evrensel sesini duyurmaya calis-
mak ve ortak bir tin1 olusturmak nicin miimkiin olmasin?

Adil olmanin ne demek oldugunu anlamanin ve uygulamanin
zorlugu ortada iken, "fazla iyilik yapmanin" adalet mi zuliim mi
oldugunu tartismak, giiniimiiz insani i¢cin miimkiin mii? Sevginin
bittigi yerde adaletin baslayacagini, insanlar arasinda sevgi baginin
kuvvetli olmasi durumunda adalete ihtiya¢ duyulmayacagini soyle-
yen ahlakgcilara nasil bir cevap verebilir siniz?

Ahlaki bir erdem olarak adaletin mahiyetine dair Islam filozof
ve ahlakgilarinin diisiinceleri incelendiginde, bazi kiigiik farklar
disinda, benzer yorumlara yer verildigi, bircok ahlakei ve filozofun
dort erdem teorisini tekrar ettigi goriilmektedir.

Adalet erdemine dair diisiincelerini ibn Miskeveyh’e dayandi-
ran ve onun kendisinden cok sonra yasamis ahlak mdiielliflerinin
diisiincelerinde etkili olmasinda, biiylik rol oynayan Tisi, kendi

alir. Buna gore, temel erdemler, nefsin ti¢ giiciiniin itidal hiline tekabiil eden ve cins
konumundaki erdemler iken, adalet bu {i¢ giiciin ii¢liniin bir tiiriidiir. Adaletin alt er-
demleri ise sayillamayacak kadar ¢ok ve sinirlandirilamayacak miktardadir. Fakat bun-
larin en bilinenlerini saymak miimkiindiir ki, o da on dort erdemden bahsetmekte-
dir:>* Dostluk, kaynasma, vefa, sevilme cabasi, iyilige karsilik verme, ticari diiriistliik,
hakk: giizellikle 6deme, sila-i rahim, sefkat, arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, riza ve
kulluk. Mustakim Arici,  "Erdemlerin Tasavvuru ve Tanimi: Tagkoprizade'nin Er-
dem Semalar1", Divdn Disiplinerarast Calismalar Dergisi, Yil: 2015, c. 20, say1: 38,
ss.1-38.
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0zgilin goriisleriyle de, adaletin mahiyetine dair yorumlarda bulun-
mustur.

Nasiriiddin Tisi, insanin adil olmasiyla, halifelik gorevini yeri-
ne getirmesi arasinda iliski kurarak, felsefe ile dinin hakikatlerini
birlestirmeye calismistir. O'na gore hem akil ve diisiinme yetisi,
hem de dinin hiikiimleri, insani yetkinlige, huzura ve mutluluga
gotilirdiigli icin ortak gayelerde birlesirler. Bu anlamda Tisi, ahlak
egitiminde diger ilimleri 6grenmekle birlikte, egitimde dinin mer-
keze alinmasinin sart oldugunu ifade etmektedir.

Soyut bir konuyu tasvir ederken, somut tasvirlere yer vererek,
adaletin tanimini zihinde canlandirip, aktif hale getirmeye gayret
etmektedir. Bu tasvirlerini geometrik sekillerden yararlanarak ya-
pan Tisi, adaleti dairenin merkezindeki cevreye en uzak olan nok-
taya yerlestirerek, onun cevresinde bulunan sayisiz noktalarin da
erdemsizligi ifade ettigini sdylemektedir. Ortadan uzaklasma, sade-
ce nicelik itibariyle bir uzaklasma olmayip, ayrica nitelik itibariyle
de olabilir. Gerek nicelik gerekse nitelik seklinde bir uzaklasma,
nefsin kuvvelerinde ortaya gikan bir diizensizligi ifade etmektedir ki
bu da zuliimdiir. Bu anlamda ortanin sinirl, taraflarinsa sinirsiz
olmasi gibi erdemler sinirli oldugu halde, erdemsizlikler sinirsizdir.
Dolayisiyla kotiiliige gotiiren sebepler, iyilige gotiiren sebeplerden
coktur.

Tiisi, insanin imkani1 o6lciisiinde, adaleti temin eden Tanriya
karsi, ibadetlerini yerine getirmesini, ferdi adaletin bir geregi olarak
gormekte; ibadet, teslim ve tevekkiil gibi teolojik erdemleri adalet
kapsamina almaktadir. Adalet erdeminin 6ncelikle kisinin kendisin-
de, kuvvetlenip aligkanlik haline gelmesi gerektigini, adalet erde-
mini icsellestiremeyen bir insanda, duygularin kontrolden cikarak
dengede tutulamayacagini, bunun neticesinde insanda catisma du-
rumunun hakim olacagini, boylelikle adil olma yerine zuliim duru-
munun siireklilik kazanacagini dile getirmektedir. Ancak adaleti
kendisinde gerceklestirmis olan kisi, diger insanlara kars: adil ol-
may1 da kendisine ilke edinebilecektir. Boylelikle adaleti kendisinde
gerceklestirmis olan bireylerin oldugu toplumlarda, insanlar arasi
iliskilerde, dairenin merkezindeki erdemlerin sayisi1 -sadakat, iilfet,
vefa, merhamet vb.- artacak, dairenin disindaki zulme dair erdem-
lerin sayis1 da azalacaktir.
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Faziletler hiyerarsisinde, yatay degil, tabandan-tavana (dikey)
bir ilerlemenin olmasi, fazilette siirekli daha ileriye ulasma hedefi
Islam ahlakinin en 6nemli ilkelerinden biridir. Bu anlamda, Adalet,
tabandan baslayan ve zirveye dogru ilerleyen faziletler cizgisinde,
tabanda yer alsa gerek. Diger ahlaki faziletlere ulasabilmek icin,
oncelikle herkesin erdem acisindan asgari nitelikleri bulundurmasi
gerekir. Adaletin bir {istiinde, iyilik ve ihsana dair faziletler, bunun
tistiinde de merhamet ve sevgiye dair faziletlerin bulunmasi miim-
kiin olabilir. Adalet, kisinin gereken kadar verip, hakkini almasidir.
Iyilik ise, gerekenden daha fazla verip, hakkindan daha azini alma-
sidir.> Adaletin iistiinde iyilik varsa, iyiligin {istiinde de sevgiye dair
erdemlerin olmasi beklenir. Boylece erdem yoluna girmenin ilk
basamagi, adil olma cabasiyla baslamis olur. Bu siniflandirmadan,
adalet erdeminin tiim erdemler icinde daha 6nemsiz oldugu ¢ikari-
lamaz. Aksine, adalet olmazsa, daha istiin erdemlere yiikselmek
miimkiin olmayacaktir.

Adalet, diger insanlara 6nem verme, onlarla ilgilenme, hatta
baskalar1 icin kaygi duyma gibi duygulari iceriyorsa, kotiliikleri
birlikte yok etmeyi, giizel ve iyi seyleri birlikte yapmay1 beraberinde
getirir. Bir insan, baskalar1 hakkinda ilgi ve kaygi duymaya basla-
missa, o kisi, iyi seyleri paylasmadiginda ve baskalarinin da iyi ve
giizel davranmasi i¢in caba sarf etmediginde {iziintii duyar. Bu de-
rin sorumluluk duygusu, onu daima harekete gecirir. Oyle ki bu
vicdan, cogu zaman kendinden Once baskalarinin sikintilarini gi-
dermek ister. Iste belki de burada, Islam ahlakinda adalet erdemi-
nin, salt bir vazife ve gorev anlayisindan ote, sefkat ve merhametle
olan bagi da goriiniir hale gelmektedir.
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