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Hz. Muhammed, 610 yilinda vahiy almaya baslamasiyla dini, 622 yilinda
da Medine’ye hicret etmesiyle birlikte siyasi bir gorev iistlenmistir. O vefat
edinceye kadar hem dini otoriteyi hem de siyasi otoriteyi temsil etmis, vefatryla
birlikte sosyolojide dini otorite tipi olarak kabul edilen din kurucusu olma
gorevi sona ermistir. Ancak siyasi otoriteye bagli gorevi, kendisini takip eden
tilmizleri tarafindan devam ettirilmistir. Oyle ki; daha Hz. Peygamber’in cenazesi
defnedilmeden bu siyasi otorite gdrevini kimin yerine getirecegi konusu Ben-i Saide
golgeliginde Ensar ve Muhacir arasinda tartigilmis ve neticede Hz. Ebu Bekir’in
siyasi otoritenin basi olmasina karar verilmistir. Bu makalede Hz. Ebu Bekir’in
halife segilmesi Weber’in mesru otorite tipleri i¢erisinde yer alan geleneksel otorite
baglaminda degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Hz. Ebu Bekir’in halife secilme
stirecinde yasananlar kanaatimize gore geleneksel otoriteyle yakindan ilgilidir.
Islam Devletinin ilk halifesi olan Hz. Ebu Bekir, mesrulugunu karizmatik (dini)
ya da yasal otoriteden degil tamamen geleneksel otoriteden almaktadir. Calismada
dolayli gozlem teknigine basvurularak kaynak, bilgi ve belgeler toplanmis ve bu
kaynaklar konu ¢ergevesinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Geleneksel Otorite, Mesruiyet, Halife,
Hz. Ebu Bekir.

ABSTRACT

Muhammad (p.b.u.h) assumed a religious duty when he started to receive revelations
in 610, and a political task with his migration to Medina in 622. He represented
both religious and political authority until his death, and his duty under religious
authority ended with his death. However, his duty under the political authority
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was continued by his disciples who followed him. Even before the funeral of the Prophet was
buried, the issue of who would fulfill this duty of political authority was discussed between
the Ansar and Muhajir in the shadow of Banu Sa'ida, and it was finally decided that Abu Bakr
would be the head of the political authority.

In this article, the election of Abu Bakr as caliph will be examined in the context of “traditional
authority”, which is one of Weber's types of legitimate authority. In our opinion, the process
of Abu Bakr's election to the caliphate is closely related to traditional authority. Abu Bakr, as
the first caliph of the Islamic State, derives his legitimacy entirely from traditional authority
rather than charismatic (religious) or legal authority. All the information and documentation
in this study were obtained with the indirect observation technique and these sources were
evaluated within the framework of the subject.

Keywords: Sociology of Religion, Traditional Authority, Legitimacy, Caliph, Abu Bakr.

EXTENDED ABSTRACT

In his last 23 years, starting from the year 610 when he was the addressee of
revelation, Muhammad (p.b.u.h) had both religious and political (non-religious)
duties that are carried out by himself directly. He conveyed the divine orders
he received from God (Allah) as a religious duty to his interlocutors. As a
political duty, he had the responsibility to build a new society and state within
the framework of the teachings of Islam until his death. In order to fulfill these
duties and responsibilities, the Prophet made serious efforts almost everywhere,
especially in Mecca, during the process of his prophethood. In Mecca, which
was the source point of the Prophet’s efforts, his call which was based on the
revelation, found only limited individual responses, and the number of those who
accepted his Prophethood could only reach few hundreds until the emigration
to Medina (Hijrah). Therefore, it is possible to describe those who believe in
the Prophet in Mecca as a Muslim community rather than a Muslim society. It
was after the Hijrah that this Muslim community could complete its political,
social, economic and military organization. In other words, the faith-based
community that emerged in Mecca fully transformed into an Islamic society
after the emigration to Medina.

With the migration of the Prophet and Muslims to Medina, a great change took
place both socially and politically. Especially the political and social steps that
the Prophet took here, led the people of Medina to gather under his presidency
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and to have a state administration. With the treaty he made with all parties living
in Medina, the Prophet provided the determination of the elements that make
up the state, such as the homeland, the nation and the political authority. He
succeeded the formation of a homeland with certain borders and united everyone
around the sense of belonging to Medina. In addition, the Prophet determined
the borders of Medina in order to give this consciousness to the people who
were deprived of homeland consciousness and counted the lands within these
borders as the homeland of the Medina City State. All these activities show that
the Prophet had political authority as well as religious authority. For this reason,
he became not only the religious leader but also the political leader of the state
he founded in Medina and tried to fulfill these duties until he passed away.

With the death of the Prophet in 632, his religious duty, namely his prophethood,
came to an end. With his death, it is no longer possible to talk about a prophet, a
founder of religion and a religious authority who guides the society in religious
matters, produces solutions to religious and social problems, and guides his
disciples. On the other hand, the political authority of the Prophet, which led to
the establishment and institutionalization of the Islamic state and the domination
of the entire Arabian lands which was started with the emigration to Medina,
did not end with his death, on the contrary, it continued. The duty of governing
the state that the Prophet had was carried on by those who believed in him.
However, with the death of the Prophet, since the Qur’an and Sunnah did not
determine the style of government of the state, the issue of who will take over
the political authority and how the society will be governed has always been a
matter of debate. Even before the funeral of the Prophet was buried, the issue
of who would fulfill this duty of political authority was discussed between the
Ansar and Muhajir in the shadow of Banu Sa’ida, and it was finally decided
that Abu Bakr would be the head of the political authority and he fulfilled
this duty for a period of two years and three months. Of course, a number of
principles were decisive in this debate environment in which the first president
of the Islamic state was elected finally. Although it is stated in Islamic sources
that a hadith that is said to belong to the Prophet was influential in the process
of Abu Bakr’s election as caliph, and this election was tried to be legitimized
in the religious sense. However, the determining factor in Banu Sa’ida was
traditional Arab politics and authority in our opinion.

According to Weber, governments have to base their existence on a legitimate
source, on solid ground, in order to be accepted by the society they rule.
Otherwise, they can neither have the authority nor manage society in the long
run. According to him, political powers should get their legitimacy from either
traditional or charismatic or legal-rational authority in order to govern the
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society. In this sense, the legitimacy ground of political power in traditional
authority is the customs and traditions inherited from the past.

Existing traditional Arab politics and customs had a significant impact on the
election of Abu Bakr as the head of state after the Prophet. In particular, the
position of the Quraysh tribe in the society in terms of both asabiyyah and sacred
perception was effective in the election of Abu Bakr as caliph. In addition,
tribalism and asabiyyah that had come from the past and prevailed in social life
clearly showed their presence in Banu Sa’ida. Istishara (consultation), and the
advantageous position of being old and famous for elections were also decisive
elements in the election of Abu Bakr as the caliph since these elements had
always been functional in traditional Arab politics. For this reason, it does not
seem very convincing to explain Abu Bakr’s coming to power on religious
grounds. What determines and legitimizes his power is mostly the customs
and traditions, that is, the traditional authority, which was established in the
Arab society.
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GIiRiS

Hz. Peygamber’in vahye muhatap oldugu 610 y1lindan baslamak tizere vefatina
kadar gegen 23 yillik siire igerisinde bizzat kendisinin yiiriittiigii hem dini hem
de siyasi (dlinyevi) gorevleri s6z konusu olmustur. Dini gorev olarak Allah’tan
almis oldugu ilahi emirleri muhataplarina teblig eden Hz. Muhammed, siyasi
gdrev olarak ise vefat edinceye kadar Islam’m &gretileri gergevesinde yeni bir
toplum ve devlet insa etme sorumlulugunu iistlenmistir.! Hz. Peygamber bu gérev
ve sorumluluklarini yerine getirmek adina peygamberligi siireci i¢erisinde basta
Mekke olmak tizere hemen her yerde ciddi caba ve gayret ortaya koymustur.
Hz. Peygamberin caba ve gayretlerinin baslangi¢ noktasi olan Mekke’de vahiy
merkezli cagr bireysel olarak karsilik bulmus, O’nun Peygamberligini kabul
edenlerin sayist hicrete kadar ancak yiizleri bulabilmistir. Dolayisiyla Mekke’de
Hz. Peygambere inananlar1 sosyolojik olarak Miisliiman bir toplum olmaktan
ziyade Miisliiman bir topluluk olarak nitelemek miimkiindiir. Miisliiman bir
toplulugun, siyasi, sosyal, ekonomik ve askeri anlamda teskilatlanmasini

tamamlamasi, yani Mekke’de ortaya ¢ikan inang temelli toplulugun tam anlamiyla
Islam toplumuna ddniismesi ancak Medine’ye hicretle miimkiin olmustur.?

Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmesiyle birlikte
hem toplumsal hem de siyasal anlamda biiyiik bir degisim ger¢eklesmistir.
Ozellikle Hz. Peygamberin burada atmis oldugu siyasi ve toplumsal adimlar,
Medine halkinin kendi baskanligi altinda toplanmasina ve bir devlet idaresine
kavusmasina yol agmigtir. Hz. Peygamber Medine’de yasayan biitiin taraflarla
yapmis oldugu antlagma ile iilke, halk ve siyasi otorite gibi devleti olusturan
unsurlarin belirlenmesini, sinirlart belli bir vatanin olugsmasini saglamis ve
herkesi Medinelilik etrafinda birlestirmistir.> Yapmis oldugu niifus sayimi ile
Miislimanlarm siyasi ve askeri giiciinii tespit eden Hz. Peygamber, bu giice baglh
olarak politik kararlar almis, kurulan devlet i¢in yeni stratejiler gelistirmistir.
Ayrica Hz. Peygamber vatan suurundan mahrum olan insanlara bu suuru vermek

! Mustafa Fayda, “Hulefa’i Rasidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbu: TDV
Yayinlar1,1998), 18/ 324, Adem Apak, Ana hatlariyla Islam Tarihi — 2, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 19, M. Said Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/1 (1979), 156.

2 Mustafa Arslan, “Ilk Miisliiman Toplumunun Olusumu ve Hz. Muhammed: Kardeslestirme Olay1
Uzerine Tarihsel Bir Din Sosyolojisi incelemesi”, Siinnet Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin, (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2013), 243-244.

3 flyas Akyiizoglu, “Medine Site Devletinin Sosyo-politik Alt Yapis1”, Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi, 6/11, (2016), 219, Akif Koten, “Hz. Peygamber’in imamet Tasarrufu-Devlet Baskani Olarak
Hz. Peygamber’in Tasarruflar1”, Din, Devlet Iliskileri Sempozyumu, (Istanbul: Umut Matbaacilik,
1996), 100. Adnan Demircan, “Medine Vesikast Baglaminda Hz. Peygamber’in Yahudilerle Bir
Arada Yasama Tecriibesi”, Onder Peygamber ve Yeni Bir Devletin Kurulusu, der. Adnan Demircan,
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 116.
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icin Medine’nin sinirlarini belirlemis ve bu siirlar igerisinde kalan topraklart
Medine Site Devleti’nin vatan topragi olarak saymistir. Ortaya konan biitiin bu
faaliyetler Hz. Peygamberin dini otorite olmasi yaninda siyasi otoriteye da sahip
olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle O, Medine’de kurmus oldugu devletin
sadece dini lideri degil ayn1 zamanda siyasi lideri olmus ve vefat edininceye
kadar bu gorevleri yerine getirmeye ¢aligmigtir.*

Ancak Hz. Peygamberin 632 yilinda vefat etmesiyle birlikte sahip oldugu dini
gorevi yani peygamberligi son bulmustur. O’nun vefatiyla artik topluma dini
konularda rehberlik eden, dini ve sosyal sorunlara ¢éziim iireten, tilmizlerine yol
gosteren, sosyolojik olarak dini otoriteler icerisinde yer alan bir peygamberden,
bir din kurucusundan bahsetmek miimkiin degildir. Diger taraftan Medine’ye
hicretle Islam devletinin kurulmasini, kurumsallasmasini ve devletin biitiin
Arabistan topraklarina hakim olmasini saglayan Hz. Peygamberin siyasi
otoritesi, yani devlet bagkanlig1 gorevi ise O’nun vefatryla son bulmamis aksine
devam etmistir. Hz. Peygamberin sahip oldugu devlet yonetme gorevi kendine
inananlar tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ancak Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte
devletin yonetim tarzina dair, Kur’an ve Siinnet tarafindan herhangi bir belirleme
yapilmadig1 icin siyasi otoritenin bagina kimin, nasil gececegi ve toplumun
nasil yonetilecegi meselesi her zaman tartisma konusu olmustur. Oyle ki; Hz.
Peygamberin na’s1 daha ortadayken Ensar ve Muhacir arasinda kimin devlet
bagkani olacagi lizerine Ben-i Saide’de ciddi tartigmalar yapilmistir.® Neticede
Hz. Ebu Bekir islam devletinin ilk halifesi secilmis ve 2 y1l ii¢ ay gibi bir siire
bu gorevi yerine getirmistir. Elbette ki Islam devletinin ilk baskanimin secildigi
bu tartisma ortaminda bir takim ilkeler belirleyici olmustur. Her ne kadar Islami
kaynaklarda Hz. Ebu Bekir’in halife secilme siirecinde Hz. Peygambere ait
oldugu soylenen bir hadisin etkili oldugu ifade edilmis ve dini anlamda bu
secim mesrulastirilmak istenmis olsa da bize gére Ben-i Saide’de belirleyici
unsur geleneksel Arap siyaseti ve otoritesi olmustur. Hz. Peygamberden sonra
otoritenin basi olarak se¢ilen Hz. Ebu Bekir, kanaatimize gére mesruiyetini
karizmatik (dini) ya da yasal otoriteden degil tamamen geleneksel otoriteden
almistir.

Bu makalede Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesi ve bu se¢im siirecinde yasanilan

+ M.Tayyib Okig, “Islamiyette Ilk Niifus Sayim1”, dnkara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
7/1, (Ankara, 1958,), 11-20, Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, Cilt I, cev. Salih Tug, (
Istanbul: Irfan Yaymcilik, 1996), 1/193, Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti” Siileyman Demirel
Univ. Fen Edebiyat Dergisi, (2009), 93-94.

5 Ebii Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasim? el-Basti el-Bagdadi Ibn Sa’d, Tubakdt,
ceviri ed. Adnan Demircan, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 3/203, , Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b.
Muhammed b. Abdiilkerim ibn’iil Esir, El- Kamil fi t- Tarih, terc. Ahmet Agirakca ve Arkadaslari,
(istanbul: Ocak Yayincilik, 2016), 2/277-278.
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tartismalar Weber’in mesru otorite tipleri igerisinde yer alan geleneksel otorite
baglaminda degerlendirilmeye c¢alisilacaktir. Calismada dolayli gézlem
teknigine bagvurularak kaynak, bilgi ve belgeler toplanmis ve bu kaynaklar
konu gergevesinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. WEBER’E GORE OTORITE TiPLERi VE GELENEKSEL OTORITE

Var oldugu ilk andan giiniimiize kadar tek basina yasamayan, temel olarak
sosyal bir varlik olma 6zelligine sahip insanoglu, asli ihtiyaglarini karsilamak
ve birtakim zorluklarin iistesinden gelmek i¢in mutlaka bir bagkasina ihtiyag
duymaktadir. Bu ihtiya¢ duyma hali, beraberinde insanlarin bir arada yagamasina
ve sosyal dayanigsma igerisinde bulunmasina neden olmaktadir. Diger taraftan
insan ister dogustan ister ise sonradan elde etmis olsun kisisel, sosyal ve iktisadi
hayatinda digerlerinden farkli gii¢ ve niteliklere, maddi ve manevi imkanlara
sahip olabilmektedir. Kisiler arasinda mevcut olan bu farkliliklar ise toplumsal
hayatta bir takim esitsizliklerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Biitiin
bunlar neticede insanlar arasinda bir takim iligkilerin yaganmasina neden olmakta,
bu iliskiler ise toplumsal hayatta yonetmeyi, yonetilmeyi, itaat etme ya da itaat
ettirmeyi yani iktidar olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

En az iki insan arasinda gergeklesen ve birinin digeri {izerinde var olan tahakkiimii
seklinde ifade edilen iktidar, kisaca bagkalarinin davranislarina yon verebilme,
etkileme ve onlar1 kontrol edebilme imkani olarak tanimlanmaktadir.® Weber
ise iktidari, toplumsal eylem temelinde “bir insanin, ya da bir dizi insanin,
toplu bir eylemde, eylemlerine katilan bagkalarinin direnigine ragmen bile olsa,
kendi iradelerini ger¢eklestirme olanag1” olarak nitelendirmektedir.” Bireysel
ve toplumsal hayat basta olmak tizere hemen her alanda karsimiza ¢ikan iktidar
iliskisi siyasal anlamda farkli bir iliski tiiriine isaret etmektedir. Insanlar arasinda
meydana gelen iktidar iliskisi giindelik hayatta, az sayida kisi arasinda ve belli
sinirlar igerisinde ortaya ¢ikarken siyasal iktidar, biitin toplum ve toplumsal
yap1 lizerinde kendini gdsteren bir iligki tiiriidiir. Siyasal iktidar1 diger iktidar
iligkilerinden ayiran temek 6zelliklerden biri, iilke vatandaslari i¢in baglayici
kararlar almasi ve bu kararlar1 uygulamaya koymasidir. Ayrica siyasal iktidar,
maddi olarak gii¢ kullanma yetkisine sahip olmasi, riza ve itaate dayanmasi
nedeniyle farklilik arz eden bir iktidar tiirtidiir. Bu nedenle siyasal iktidari,
toplum adina karar alma, kural koyma ve kurallari1 uygulama yetkisi olarak ifade
etmek miimkiindiir.® Ancak siyasal iktidarlar toplum {izerinde sahip olduklari

¢ Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2007), 49.

7 Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, terc. Osman Akinhay, (Istanbul: Agora
Kitapligi, 2009), 201.

8 Kapani, Politika Bilimine Girig, 52-53.
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yetkiyi saglikli bir sekilde kullanabilmesi i¢in bu yetkiyi mutlaka bir kaynaga
dayandirmak zorundadir. Diger bir ifade ile siyasal iktidarlar, yonetime dair
aldiklar kararlar1 uygulayabilmek i¢in, kendisini halk tarafindan mesru kabul
edilen ve herkes tarafindan kabul edilen hakim bir inangla iliskilendirmek
durumundadir.

Iktidarlarin toplum tarafindan onaylanmasini ve almis oldugu karalarin kabul
gormesini saglayan en temel husus iktidarin herkesce mesru goriilmesidir.
“Y dnetimi altindaki insanlar tizerinde yonetme hakkina sahip oldugu bilinciyle
otoritesini kuran yonetimin, yonettigi toplum tarafindan onaylanmasi ve
taninmasi seklinde kendini gosteren yonetsel gii¢ kurumu olarak”® tanimlanan
mesruiyet, siyasi iktidarin varhigini, devamliligini, toplum tizerinde otorite
kurabilmesini, diizen ve istikrar saglayabilmesini saglayan en 6nemli faktordiir.
Mesru ve mesrulastirici bir temele sahip olmayan siyasal iktidarlarinin varligim
stirdlirmesi ¢ok zordur. “Mesruiyet, siyasal iktidarin varlik sebebi ve devam
etmesinin tek giivencesidir. Siyasal iktidarin yasa, emir ve eylemlerinin birey
ve toplum nezdinde kabul goriip uyulmasinin tek dayanagidir.”!® Bu nedenle
siyasi iktidarin giiclii ve istikrarli olabilmesi i¢in i¢inden ¢ikmis oldugu toplumun
dini, hukuki ve sosyo-kiiltiirel gibi mesruiyet vasitalarina kendisini dayandirmak
zorunlulugu vardir."

Weber otoriteyi giiclin mesru bir bigimde kullanilmasi olarak tanimlamaktadir.
Otorite sahip oldugu giicii kullanabilmesi i¢in mesruiyetini gelenek, yasa
ya da karizmadan almalidir. Aksi halde toplum iizerinde var olan yaptirim
giiclinii kullanamaz ve mesrulugunu kaybeder. Geleneksel otoritede mesruiyet
kaynagi, gecmisten tevariis eden orf, adet ve geleneksel unsurlardir. Bu otorite
tipinde iktidarlarin belirlenmesi, degismesi ve halk tarafindan onaylanmasi
yani mesru kabul edilmesi gegmisteki geleneksel uygulamalar ¢ergevesinde
sekillenmektedir. Otoriteyi temsil eden kisi ya da kisiler toplumda varligim
devam ettiren geleneksel kurallara gore belirlenir. ' Ayrica bu otoritede ¢ok eski
zamanlardan tevariis eden gelenekler ve bu geleneksel unsurlara bagl olarak
iktidar1 elde edenler, genellikle toplum tarafindan kutsal olarak kabul edilir.
Bu durum, siyasi iktidarin toplum {izerinde hakim bir gii¢ olmasina ve toplumu
yonetmesine imkan saglar ve ona mesruluk kazandirir. Karizmatik otoritede ise

9 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2003), 33.

19 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: iktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin Iktidar”, Ankara
Universitesi. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi. Dergisi, 58/3, (2003), 62.

1 Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit, (Konya: Palet Yayinlart,
2013), 210.

12 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, ¢ev. H. Bahadir Akin, (Ankara: Adres Yayinlari, 2005), 55,,
Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1997), 134.
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iktidarin mesruiyeti, olagan iistli niteliklere sahip olduguna inanilan bir kimseye
giiven ve itaate dayanmaktadir. Toplum iktidari elinde bulunduran kigide tanri
vergisi ve olagan iistii bir alamet gordiigii i¢in ona baglilik gdsterir ve kurdugu
sisteme itaat eder. Yasalara ve akilci kurallara dayanan otoritede ise siyasi iktidar
mesruiyetini hukuki kurallardan almaktadir. Siyasi iktidar hukuk kurallarina
ve akilci kurallara uygun davrandigi siirece mesrudur.'* Ancak su hi¢bir zaman
unutulmamalidir ki siyasal iktidarlarin dayandigi mesruiyet kaynaklart toplumdan
topluma degisebilmektedir. Diger taraftan bu mesruiyet kaynaklarinin biri, bir
kag1 veya hepsi ayn1 anda siyasi iktidarlarin toplum tarafindan kabuliinde ve
onanmasinda etkili olabilmektedir. Bir toplumda hem gelenekler hem de dini
unsurlar ayni anda siyasi iktidarin mesruiyet kaynagi olabilir.'*

2. (HICAZ) ARAP SiYASETINDE OTORITEYi BELIRLEYEN
GELENEKSEL UNSURLAR

Arabistan’in Hicaz bdlgesinde en azindan hicrete kadar belli bir devletten ve
siyasi bir organizasyondan bahsetmek miimkiin degildir. Bu bolgede kurumsal
anlamda belli bir diizen s6z konusu olmadigi i¢in sinirlar1 ve halki belli bir ilke
ve devlet yoktur. Var olan daha ¢ok bir topluluk, aile, soy ve kabile reisleridir.'?
Dolayisiyla Hicaz bolgesinde siyaset genellikle kabile ekseninde yapilmis ve
devletin sahip oldugu gorev ve sorumluluklar kabileler ve onlarin segtikleri
kisiler tarafindan yerine getirilmistir. Bedevi hayatin hakim oldugu Hicaz’da
hiikiimet etme gorevi kabile reisine aittir. O hem hiikiimdar, hem kadi hem de
ordu komutanidir. Ancak sahip oldugu bu konum mutlak degildir. Bir kiginin
kabile reisi segilebilmesi i¢in zeka, yetenek, giic ve ileri goriislii olma belirleyici
bir unsurdur. Eger se¢cimde benzer 6zelliklere sahip birden ¢ok aday bulunursa,
en yasli ve {inlii olan reis secilir.'® Uyeler arasinda reisin kim olacag1 konusunda
bir ihtilaf meydana gelmesi durumunda ¢6ziim mercii olarak genellikle kahinlere
miiracaat edilir ya da kura ¢ekilir."”

13 Hans Freyer, Sosyolojiye Giris, ¢ev. Nermin Abadan, (Ankara: Ajanstiirk Matbaasi, 1957), 89-
90, Goerge Rutzer, Jeffery Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Himmet Hiiliir, (Ankara: Deki
Basim Yayin, 2014), 132-138, Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Kavramlar, Tanimlar, Yaklasimlar,
(Istanbul: Dogan Kitap, 2008), 64-74, Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Thsan
Capcioglu, Halil Aydinalp, (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2013), 258-259, Abdurrahman Kurt, Din
Sosyolojisi, (Bursa: DoraYayinlari, 2011), 121-122.

4 Okumus, “Din ve Siyaset”, 210.

15 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev. Fikret Isiltan, (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlart), 1963, 2.

16 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, gev. Nejdet Gok, (Istanbul: Tletisim Yaymlari, 2016), 1/
47-48, Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Istanbul: Cag Yaymcilik,
1992), 1/112.

17 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez, Mustafa
Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 116.
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Siyasi 6rgiitlenmenin basit ve ilkel oldugu kabilede reisin asli gorevi liyelerine
rehberlik etmektir. Onun kabile mensuplarina gorev yiikleme ve ceza vermekten
cok istisare heyetini toplama, savasa ya da barisa karar verme ve misafirleri
agirlama gibi gorevleri s6z konusudur.'® Araplar tarafindan kabilenin lideri otorite
diiskiinii bir kimse olmaktan ziyade, kabilesinin sorunlarina ¢oziim iireten ve
kabilenin yiikiinii ceken bir kimse olarak telakki edilmektedir.!® Arap siyasetinde
bir kimsenin reis olmasi, bu gorevin verasetle babadan ogula gegmesi anlamini
tasimaz. Ancak reis segilen kisi gelenege bagl olarak bu gorevi dliinceye
kadar yerine getirir.’ Dolayisiyla Hicaz Arap siyasetinde krallik ve monarsi
diyebilecegimiz bir yonetim sisteminden bahsetmek miimkiin degildir. Var olan
yonetim tarzi bir tiir bagkanlik, riyaset ve seflik (kabile seyhligi) tarzindadir.?!

Islam 6ncesi (Hicaz) Arap toplumunda ydnetme erkini birleyen en temel
unsurlardan biri kabilecilik ve buna bagl olarak asabiyet duygusudur. Yasadiklar
bolgenin maddi ve manevi zorluklariyla bas edebilmek adina Kabileler halinde
yasayan Araplar i¢in asabiyet duygusu hem toplumsal hem de siyasi hayatta
onemli fonksiyonlar icra etmektedir. Bunlardan biri hi¢ siiphesiz toplumsal
dayamgmadir. Ozellikle savasin ve catismanin eksik olmadig1 topraklarda bir
arada olmak ve hayatta kalabilmek ancak toplumsal dayanismanin kaynagi olan
kabile hayat tarzi ve asabiyet duygusu ile miimkiin olabilmektedir. Asabiyet
duygusu bu anlamda kabile iiyeleri arasindaki dayanigmay1, yardimlasmay1 ve
bir arada yasamay1 saglayan birlik ruhu ve bu ruhtan dogan giictiir. Bu giice
ve birlik ruhuna tam manasiyla sahip olan kabileler ise siyasal olarak diger
kabileler tizerinde tistiinliik saglarlar. Diger taraftan asabiyet duygusu toplumda
catismaya ve pargalanmaya sebep olan bir unsurdur. Ozellikle kendi kabilesinden
olmayanlar i¢in parcalayici ve yikici bir rol oynayan asabiyet, bu topraklarda
uzun yillar siiren savaglara sebebiyet vermistir. Hatta bazen asabiyet merkezli
catigmalar, ayn1 kabileye mensup {iiyeler arasinda dahi kendini gostermistir.
Toplumsal hayatta asabiyetin oynadigi rolii ifade etmesi agisindan su darb-1
mesel dikkat ¢ekicidir: “Ben ve kardesim amcaogluna karsiyiz, ben ve amcaoglu
yabanciya karsiyiz.”?

Cahiliye donemi Arap toplumunda iistiinliik kurma araglari arasinda hig siiphesiz

18 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev. Hakki Dursun Yildiz, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2009), 43.

19 Marshall.G.S. Hodgson, fslam in Seriiveni-1, gev. Berkay Erséz, (Ankara: Phoenix Yaymevi,
2017), 195, Neset Cagatay, Islam 'dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1957), 87-88, Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve
Kiiltiirii, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2014), 130.

2 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farklt Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 115.

2 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 80-81.

22 Muhammed Abid Cabiri, Islam da Siyasal Akil, (Istanbul: Kitapevi, 1997), 152.
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san ve sOhret sahibi olma ve bununla 6viinme gelmektedir. Bu manada kabileler
pazarlarda, panayirlarda atalariyla, cesaretleriyle, savaslariyla ve comertlikleriyle
oviinerek, birbirlerine karsi Gistiinliik saglamaya galigmislardir. Nitekim Mekkeli
Araplar 6zellikle Kureys kabilesi kendilerini Kébe nin hizmetkar olarak gérmiisler
ve bundan dolay1 da ayricalikli bir konuma sahip olduklarini diistinmiislerdir.
Onlar her zaman ve her yerde iistiin meziyetlere sahip olduklarimi dile getirerek
psiko-sosyal agidan diger kabileler tizerinde otorite kurmuslardir.

Arap siyasetinde eskiden beri belirleyici olan bir baska husus ise istisare ve
hakemliktir. Kabile iiyeleri kendileri i¢in dnemli 6nemli gordiikleri bir konuda
karar almadan Once bir araya gelerek o konu hakkinda istisarede bulunurlardi.
Eger istisareler olumlu bir neticeye ulasmaz ise, konu toplumda degerli ve
kutsal goriilen kdhinlere ya da falcilara taginir ve sorunun ¢oziimii i¢in onlardan
hakemlik yapmalar istenirdi.

3.HZ.EBU BEKIiR’IN HALIFE SECILMESINE ETKi EDEN GELENEKSEL
UNSURLAR

Hz. Peygamber hicri 11. Yilinda son hac gorevini yapip Medine’ye dondiiglinde
yorgun ve bitkin diismiisti. Zamanla bu bitkinlik hastaliga doniigsmiis ve Hz.
Peygamberin durumu agirlasmaya baslamisti. Nihayetinde Hz. Peygamber
namaza ¢ikamayacak duruma gelince Hz. Ebu Bekir’den cemaate imamlik
yapmasini istemisti. Rebiiilevvel aymin 12. Giinii Hz. Peygamber kendisini
biraz iyi hissedince sabah namazi i¢in mescide ¢ikmis ve Hz. Ebu Bekir’in
imamliginda namazini eda etmisti. Ancak aradan birkag saat gectikten sonra
Ogleye dogru Hz. Peygamberin vefat ettigi bildirilmisti. Bu arada Hz. Ebu Bekir
Medine’nin dogusunda yer alan Sunh’ta bulunmaktaydi.?* Hz. Peygamberin
vefat haberini alir almaz hiicre-i saadete gelen Hz. Ebu Bekir, Peygamberin
yliziindeki ortliyli kaldirarak O’nu 6pmiis ve “Babam anam sana feda olsun.
Allah’in takdir ettigi serbeti tattin. Artik ebediyyen sana 6liim yoktur.” Diyerek
liziintlisiinii dile getirmisti. Daha sonra mescide ¢ikan Hz. Ebu Bekir, Hz.
Peygamberin oliimiiyle saskinlik icerisinde bulunan sahabeye bir konusma
yapmis ve onlar1 teskin etmisti.?*

Bu arada Ben-i Saide’de Ensar’in imamet i¢in toplandiklari ve Sa’d b. Ubade’yi
lider olarak belirledikleri bilgisini alan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde
b. Cerrah’ ile birlikte Ensar’in yanima gitmisti. Orada Muhacirler halifenin
Kureys’ten, Ensar ise kendilerinden olmasini istemisler, Ensardan bazilari ise

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihu t-Tabert - 3, terc. Cemalettin Saylik, (Ankara:
Ankara okulu Yayinlar1 2019), 195-196.
24 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 198.
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hem Muhacirler hem de Ensar’dan olmak tizere iki halife se¢ilmesini teklif
etmisti.”> Muhacirler ve Ensar arasinda yasanan uzun ve hararetli tartismalarin
ardindan nihayet Hz. Ebu Bekir’e biat edilmisti. Ancak Hz. Ebu Bekir’e biat
edilme ve halife secilme siirecinde Ben-i Saide golgeliginde sahabeler tarafindan
bir¢ok husus giindeme getirilmisti. Halifenin kim olmasi gerektigi noktasinda
Mubhacirler ve Ensar tarafindan 6ne siiriilen argiimanlar dini olmaktan ¢ok
geleneksel Arap siyaseti ile yakindan ilgiliydi ve bu geleneksel unsurlar halifenin
secilmesinde belirleyici olmustu. Simdi Arap siyasetini belirleyen geleneksel
unsurlarin Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilme siirecinde ortaya ¢ikan tezahiirlerine
isaret etmek yerinde olacaktir.

3.1. Kabilecilik ve Asabiyet

Ibn Haldun’a gére kabile yasaminin hakim oldugu toplumlarda, kabilenin reisi
olmak isteyen kisiler digerlerinden farkli olarak bir takim niteliklere sahip olmalari
gerekmektedir. Ozellikle asabiyet merkezli bir toplumda, kendi kabilesinin,
agiret ve akrabasinin yonetimine talip olan, yani 6zel riyaseti elde etmek isteyen
kisi, soy olarak o kabileye mensup olmalidir. Kabilenin soyundan olmayan
kisinin reis olma imkani yoktur. Diger taraftan aday olan kisi, seref sahibi,
herkes tarafindan taninan bir gegmise ve atalara sahip olmalidir. Gegmisi parlak
olmayan, sohret olarak yeterli ine kavugmayan bir kabile {iyesi 6zel reislige
aday olamaz. Kendi kabilesinde baskan olan kisinin diger kabileler tizerinde
hakimiyet kurarak genel reisligi elde etmesi i¢in gerekli sart ise galibiyettir.
Zaferler elde edemeyen, savaslar kazanamayan bir kabilenin diger kabileleri
hakimiyeti altina almas1 miimkiin degildir.?® Bunun i¢in ise asabiyet merkezli
toplumda ciddi bir miicadele ortaya koymak ve bu miicadeleye baglh olarak
zafer elde etmek genel baskanlik i¢in temel esastir. Kisacasi bagkan olmak ve
diger kabileler {izerinde otorite sahibi olmak i¢in galibiyet sarttir. Galibiyet
ise, diger kabilelerde var olandan daha giiglii ve onlar1 savasta tek tek yenilgiye
ugratan bir bagka asabiyete ihtiya¢c duymaktadir.?’” Bu asabiyet kabile igerisinde
giictinli korudugu ve zaferler kazandig1 siirece genel riyaseti temsil eder. Aksi
durumda ise otoritesini kaybeder ve sahip olduklarini daha giiglii bir asabiyete

25 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 215, Ebu Muhammed Abdullah Bin Miislim Ed-Dineveri ibn Kuteybe,
el- Imame ve 5-Siydse, terc. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 29-30.

26 Muhammed Abid Cabiri, Ibn Haldun un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, gev. Muhammet Celik,
(istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 224-227.

27 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman
Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 1/436.
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ve kabileye birakir.®

Islamiyet’ten énce Arap toplumunda ydneticiyi belirleyen en temel nitelik
asabiyettir. Asabiyet baglar giiclii olanlar toplumu yoneten kimselerdir. Elbette
toplumu yonetmek icin giiglii bir asabiyetin yaninda —ki gii¢lii bir asabiyetin
dogrudan ortaya ¢ikardigi bir sonug olarak- iktisadi ve askeri niifuz da
belirleyici bir unsurdur. Diger taraftan Arap toplumunda yo6netici konumunda
olanlar otoritelerini maddi unsurlarin yaninda soyut ilkelerle de iligkilendirerek
toplum tizerinde hakimiyetlerini saglamlastirmislardir. Nitekim Kureys’in
lideri Kusay Mekke’de otorite kurmak i¢in ilk 6nce asabiyet baglarindan
ve sahip oldugu askeri istiinliikkten yararlanmistir. O kardesinin yardimi ile
yani gliclii bir asabiyet bagiyla Mekke’de Huza’a kabilesini maglup etmis
ve sehrin yonetimini ele gecirmisti. Elde ettigi galibiyetin ardindan Kusay,
maddi tstlinliigiinii manevi degerlerle de desteklemis, boylece Mekke’deki
otoritesini daha da saglamlastirmust. Ozellikle Kabe merkezli bir iistiinliik ve
deger algisini basta kendi kabilesi olmak iizere biitiin topluma hakim kilmaya
calisan Kureys lideri, Kabe’ye sahip olmanin Allah’a komsu olmak anlamina
geldigini soylemisti. O kazandig1 zaferin ardindan Kéabe’nin etrafina ilk dnce
kendi kabilesini yerlestirerek onlara: “Ey Kureys halki! Siz Allah’in komsular
ve onun Harem’inin sakinlerisiniz” seklinde hitap etmisti. Bu hitabiyla Kusay
kabilesinin sadece maddi agidan degil manevi olarak da diger kabilelerden iistiin
oldugunu ima etmisti.”> Daha sonra Kabe’nin merkeze kondugu bu manevi
ustiinliik algis1, merkezden tasraya, Mekke’den Hicaz’a yayilarak toplumun
biitiin kesimlerinde kabul gormiis ve boylece Kureys kabilesi hem maddi hem
de manevi olarak toplumda otorite konumuna gelmisti. Ozellikle Fil hadisesi,
Kureys kabilesinin sahip oldugu otoriteyi daha da pekistirmis, basta kabile
iiyeleri olmak tizere diger biitiin Araplar nezdinde Kureys’in seckin bir kabile
oldugu anlayisini bu olay somut hale getirmisti. Oyle ki artik Kureysliler hem
sOylemlerinde hem de eylemlerinde iistiin ve seckin bir kabile olduklarini
dile getiriyorlardi. Onlar fil hadisesinden sonra, kendilerinin ibrahim’in (a.s)
cocuklari, Kabe’nin sahibi ve Mekke’nin idarecileri olduklarini sdyleyerek

28 Cabiri, Ibn Haldun 'un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, 227, Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2016), 70. Tbn Haldun’a gére iki tiir asabiyetten bahsetmek miimkiindiir: Nesep
Asabiyeti ve Sebep Asabiyeti. Nesep asabiyeti kan bagina dayali dayanisma ve aidiyet duygusudur.
Bu asabiyet bedevi toplumlarda kabilenin ayakta kalmasinda ve zorluklarla bas etmesinde dnemli
bir fonksiyon icra etmektedir. Kabile biiyiiylip baska kabileleri de igerisine dahil etmesiyle, yani
devletlesme siirecine girmesiyle birlikte nesep asabiyeti yerini sebep asabiyetine birakir. Artik
kabileyi veya devleti ayakta tutan nesep asabiyeti degil, herkes tarafindan kabul edilen ortak bir
hedef ve ortak bir deger olarak goriilen sebep asabiyetidir.

* Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensdbii’l Esrdaf-Hz. Peygamberin Hayati ve Sahsiyeti Siyasi
ve Askeri Miicadeleleri, tahk. Sitheyl Zekkari, Riyad Zerkali, ¢ev ed. Adnan Demircan, ¢ev. Hikmet
Akdemir, (Istanbul: Ilkharf Yaynevi, 2018), 1/114.
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kendilerini diger Araplardan iistiin gortiyorlardi.*® Eylemde ise Hums anlayisini
uygulamaya gegiren Kureysliler, kendilerini diger kabilelerden ayricalikli bir
konuma yerlestirmislerdi. Dolayisiyla ticari ve askeri alanda ortaya konan
basari, soyut ilkelerle ve manevi degerlerle birlesince Kureys kabilesi hem
Mekke’de hem de diger Araplar nezdinde yonetici konumuna gelmis, giiclii
bir otoriteye sahibi olmustu.

Kureys kabilesi daha once elde etmis oldugu bu itibar1 ve saglamlastirmis
oldugu otoritesini elbette ki Ben-i Saide gdlgeliginde birakmak istememistir.
Nitekim Muhacirlerin burada glindeme getirdikleri ilk sey Kureys’in Hicaz’da
en itibarl kabile oldugu ve diger kabilelerin ondan baskasina boyun egmeyecegi
meselesidir. Hz. Ebu Bekir Araplarin halifelik makamina Kureys’ten bagkasini
diisiinmeyecegini dile getirerek kabilesinin diger kabilelerden iistiin oldugunu
acikca ifade etmistir. O, “Biz Resulullah’in ashabiyiz. Soy olarak Araplarin
Oziiyliz. Higbir Arap kabilesi yoktur ki Kureys’in onlarla bir hisimligi olmasin.”!
“Ancak Araplar bu isin Kureys’te olmasina riza gosterebilirler. Yurt olarak
da nesep olarak da Kureys Araplarin kalbidir.”?? sozleriyle ge¢misteki otorite
algisina vurgu yapmistir. Ayrica Hz. Ebu Bekir’in kendilerinin iimera, Ensar’in
ise viizera oldugunu burada dile getirmesi, muhacirlerin kendilerine nerede
konumlandirdiklarini ifade etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Diger taraftan
bazi kaynaklarda “imamlar Kureys’tendir** hadisinin Ben-i Saide golgeliginde
Hz. Ebu Bekir tarafindan giindeme getirildigi ifade edilmis olsa da bize gore
bu ifade ge¢miste var olan otorite algisinin Hz. Peygambere dayandirilarak
mesrulastirilmak istenmesinden bagka bir sey degildir.** Dolayisiyla Ben-i
Saide’de giindeme getirilen biitiin bu arglimanlar geleneksel Arap siyasetinde
hakim olan asabiyeti giiclii bir kabilenin diger asabiyetler iizerinde otorite kurma
cabasindan bagka bir sey degildir.

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde etkili olan bir baska husus ise gecmiste
yaganan Kabileler arasi rekabetinin varligidir. Nitekim Evs ve Hazrec arasinda
eskilere dayanan kabile rekabeti kendini Ben-i Saide’de somut bir sekilde
gostermistir. Bilindigi lizere Evs ve Hazrec arasinda yillarca siiren bir diigmanlik
s6z konusuydu. Oyle ki bu diismanligim en son ve en kanlis1 Hicretten bes y1l
once gerceklesen Buas savasiydu. Iki kabile arasinda var olan bu diismanlik Hz.

30 Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, Es-Siretii 'n Nebeviyye, terc. Abdiilvehhab
Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2016), I/ 258.

31 Celaleddin Suyuti, Halifeler Tarihi, ¢ev. Onur Ozatag, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 29.

32 Taberi, Tdrihu t-Taberi - 3, 203.

3 Buhari, Menakib, 1, 2.

3 Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 122-209, Cabiri, Islam da
Siyasal Akul, 270-271, Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, (Ankara: Ottto Yayinlari,
2015), 71-74, Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi -2, 39-41.
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Peygamberin Medine’ye hicret etmesiyle son bulsa da, gegmisten gelen rekabet
ve kabilecilik anlayisi tamamen ortadan kalkmamisti. Bundan dolay1 Evs’liler
Beni Saide’de “Allah’a yemin olsun eger Hazrec bu igin basina bir defa gegecek
olursa bu konuda onlar ebediyen sizin iizerinizde olur ve ebediyen bu iste bir
paymiz olmaz. Haydi, kalkin ve Ebu Bekir’e biat edin.”* diyerek Hazreclilerin
iktidarina itiraz etmiglerdi. Ayrica Hazrec kabilesinin ileri gelenlerinden biri
olan Besir’in, yine kendi kabilesinden olan Sa’d b. Ubade’ye haset ederek onun
halife olmasini engellemeye ¢alismasi ‘ben ve kardesim amcaogluma karsi, ben
ve amcaoglum yabanciya karsi’ darb-1 meselinin en somut gostergesidir. Nitekim
Besir b. Sa’d, Hz. Ebu Bekir’e biat edince Hubab b. el-Miinzir “Ey Besir b.
Sa’d! Senin bu hareketin asiliktir, seni buna mecbur eden nedir? Amcaogluna
emirlik sebebiyle haset ettin” diyerek tepkisini ortaya koymustur. Biitiin bunlar
halifelik se¢iminde kabile siyasetinin ve asabiyetin dolayisiyla gelenegin ne
yonde etkili oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Cabiri’nin ifadesiyle “Ebu
Bekir’e Hz. Peygamberin halifesi olarak bey’at edilmesi sirasinda gerceklesen
olaylarin belirleyicisi veya okuma bi¢imi ne ‘akide’ ne de ‘ganimet’tir, tek
belirleyici ‘kabile’ mantigidir.”*

3.2. istisare ve Ustiinliik Miicadelesi

Arap siyasetinde otoriteyi belirleyen en 6nemli 6zelliklerinden biri hig siiphesiz
istisaredir. Onlar 6nemli addettikleri bir konu hakkinda karar almadan 6nce
mutlaka bir araya gelerek o konuyu kendi aralarinda istisare ederdi. Islam Dini
de gecmisten tevariis eden bu uygulamay1 “karara baglanacak islerde onlarla
istisare et ayeti ile bir ilke haline getirmis ve bunu yapmay1 iistiin bir meziyet
olarak nitelemistir. Gelenekten gelen ve islam Dini tarafindan da onaylanan
istisare usulli Ben-i Saide golgeliginde de isletilmistir. Devleti yonetme gibi
o6nemli konuda planlanmis bir sekilde olmasa da Muhacirler ve Ensar arasinda
bir tartisma ve bir istisare ger¢eklesmistir. Tartigmanin merkezinde herkesin
kendi adayini iktidara tagima gibi bir amag¢ bulunsa da, giindeme getirilen
konular toplum agisindan neyin kabul edilip edilmeyecegine isaret etmekteydi.
Nitekim maddi ve manevi agidan asabiyeti ve kabilesi giiglii bir Kureys’in
toplum tarafindan benimsenecegi bu tartismalarin sonucunda ortaya ¢ikan bir
husustur.*®

Mubhacir ve Ensar arasinda Ben-i Saide de yasanan tartismada otoriteyi
dolayisiyla siyasi iistiinliigli elde etmek i¢in giindeme taginan bir baska konu

35 [bn’iil Esir, El- Kamil fi t- Tarih, 11/283, Suyuti, Halifeler Tarihi, 33.

36 Cabird, Islam da Siyasal Akil, 280.

37 Ali Tmran, 159, Sura, 38.

3 Ton’iil Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 11/ 278-284, Tbn Hisam, es- Siretii 'n Nebeviyye, TV/402-406.
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ise Hz. Muhammed’e yardim etme meselesidir. Hz. Peygambere verilen destek
izerinden birbirlerine {istiin gelme miicadelesidir. Bu tavir ve anlayig gecmisten
gelen ve kabile siyaseti ile yakindan ilgili olan, ayni zamanda sosyal hayatta
varligini siirdiiren bir durumdur. Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde ve toplumsal
hayatinda kabilelerin en temel amaglarindan biri herkese karsi yaptiklari ve
eyledikleriyle san ve sohret sahibi olma istegidir. Kabile mensuplar1 diger
kabilelere karsi savasta ortaya koyduklari cesaret ve miicadeleyle, insanlara
kars1 gostermis olduklari comertlikle ve en 6nemlisi soylariyla viiniir ve bunu
hemen her yerde dile getirirlerdi. Boylece sahip olduklari iin ve itibarlarini
daha da artirir ve birbirlerine karsi iistiinliikk kurmaya caligirlardi. Bu konuda
en iyi ornek fil hadisesi, Kabe, Kabe hizmetleri ve hac gibi hususlardir. Nitekim
Mekkeliler sahip olduklar1t maddi ve manevi degerlerle kendilerini her zaman
ayricalikli bir konumda gdrmiisler ve “Bizler ibrahim’in ogullariyiz, haremin
halkiy1z, Beyt’in idarecileriyiz, Mekke nin sakinleriyiz, Araplardan hi¢birinin
bizim gibi hakki yoktur, bizim gibi yeri yoktur™ diyerek diger Araplardan daha
iistiin olduklarini ifade etmislerdi. Kabilelerin birbirlerine karsi bu iistiinliik
kurma miicadelesi gecmiste kalmamus, Islamiyet’ten sonra da farkli zaman ve
mekanlarda, glindeme getirilen bir husus olmustu. Gegmisten farkli olarak degisen
sadece lstiinliik saglamak i¢in aragsallastirilan deger ve konularin farliligiydi.

Bu baglamda Ben-i Saide golgeliginde Ensar ve Muhacirin, siyasi otoritenin
kendilerinden olmasi yoniinde ortaya koyduklari ilk argliman, peygambere
yardim {izerinden kendi iistiinliiklerine vurgu yapmalaridir. ibn Esir’de yer
alan rivayete gore Saideogullar1 golgeliginde toplanan Ensar halife olarak
Sa’d b. Ubade’yi belirlemisti. Halifelik karar1 tizerine Sa’d b. Ubade orada
bulunanlara: “Ey Ensar toplulugu sizin dyle bir ge¢cmisiniz ve tistlinltigiiniiz var
ki; bu Araplardan hi¢ kimseye nasip olmamistir.” seklinde hitaba baslayarak
Hz. Muhammed’in on yildan fazla kavmi arasinda kalmis olmasina ragmen
O’na ¢ok az kimsenin inandigini, inananlarin O’nu koruyamadiklarini, dinini
himaye edemediklerini ve kotiiliigli O’ndan savamadiklarini glindeme getirerek
bunlar1 Ensar’in sagladigini ve Hz. Muhammed’i ve dinini Ensar’in yiicelttigini
ifade etmis ve “o halde insanlar bir tarafa bu ise kendinizi layik gérmelisiniz.
Clnki bu onlardan ¢ok sizindir.”* Seklinde hitap ederek halifeligin kendi
haklar1 oldugunu ifade etmis, bu hakki baskalarinda gérmemisti. Ortaya
konan bu anlayisa kars1t Hz. Ebu Bekir’de Hz. Peygambere kars1 sagladiklar
destek tizerinden Muhacirlerin istiinliigiine vurgu yapmis ve halifeligin kendi
haklar1 oldugunu dile getirmisti. O Muhacirlerin Hz. Peygambere, hi¢ kimsenin

3 [bn Hisam, es-Siretii'n Nebeviyye, 1/258.
“ Ton’iil Esir, el-Kdamil fi t-Tarih, 11/280, Taberi, Tarihu t Taberi-3, 214-219, ibn Kuteybe, el- Imame
ve 5-Siydse, 27-31, Tbn Sihab Ez- Ziihri, el- Megazi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 130-131.
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inanmadig1 bir donemde tabi olduklarini, bundan dolay1 ciddi sikintilarla
karsilastiklarini, iskenceye, boykota ugradiklarini ancak biitiin bunlara sabrederek
Hz. Peygamberin yaninda durduklarini ifade ettikten sonra “bu bakimdan onlar
bu yeryiiziinde Allah’a ilk ibadet edenler ve Allah ve Restilu’ne ilk iman eden
kimseler oldular. Onlar Restilullah’in dostlar1 ve O’nun asiretinin efradidirlar.
O bakimdan Hz. Muhammed’den sonra bu iste insanlar arasinda en ¢ok sz
sahibi olan kimseler onlardir.”*' diyerek Muhacirlerin digerlerinden daha tistiin
oldugunu ifade etmisti. Hz Ebu Bekir ve Sa’d b. Ubade’nin ifadeleri tipki
gecmiste oldugu gibi Araplarin birbirlerine kars iistiinliik miicadelesinin Ensar
ve Muhacir’in dilinden farkli argiimanlarla giindeme taginmasindan baska bir
sey degildir. Siyasi olan otoritenin, siyasi niteliklere haiz Ensar ya da Muhacir
igerisinden biri tarafindan yiritiilmesi gerektigi Ben-i Saide’de tartisilmasi
gerekirken, Hz. Muhammed ve Islam’a yardim iizerinden {istiinliik ve makam
elde etme miicadelesinin giindeme getirilmesi eski aligkanliklarin devam ettiginin
acik gostergesidir. Diger taraftan bu iistiinlitk miicadelesine manevi unsurlarda
eklenerek iktidarin kendileri i¢in bir hak oldugu iddiasi geleneksel otorite de
var olan gegmisten gelen kutsallik algistyla yakindan ilgilidir. Ozellikle Kureys
kabilesinin Kabe merkezli ve Hz. Peygamber soyundan olma vurgusu toplumun
onlar1 kutsal gordiigiine isaret etmektedir. Nitekim Ben-i Saide’de Besir b. Sa’d
Mubhacirlerin peygamberin soyundan olduklarina isaret ederek imametin onlarin
hakki oldugunu dile getirmesi bu anlayisi desteklemektedir.

3.3. Otorite icin Yash ve Unlii Olma

Arap siyasi geleneginde kabile reisi secilirken dikkate alinan en 6nemli
ozelliklerden biri de mevcut adaylar icerisinden en yasl, en yetenekli ve en
ileri goriislii olanin lider olarak tercih edilmesidir. Eger adaylar arasinda ayni
ozelliklere sahip bir kag kisi bulunursa, i¢lerinden en yash ve en {inlii olani
kabilenin reisi olarak seg¢ilirdi. Bu belirleyici dzellikler ve se¢im uygulamasi
Beni Saide’de kendini somut olarak gostermistir. Ensar kendi liderleri olarak
Sa’d b. Ubade’yi belirlemislerdi. Ciinkii O, Hazrec kabilesinin lideri ve yas
olarak da ileri yasta bulunan bir kimseydi. Sa’d b. Ubade, ikinci Akabe biati basta
olmak tizere Uhud ve Hendek gibi savaglara katilmis ve on iki kisilik temsilciler
heyeti igerisinde var olmus bir sahabeydi.** Ayrica O, ilk Miisliimanlar arasinda
yer alan, Ensar tarafindan s6zii dinlenen, itibari ve sayginligi tist seviyede olan
onemli bir sahsiyetti.** Hz. Ebu Bekir ise Ben-i Saide’de bulananlar igerisinde
hem Hz. Peygamberle var olan hukuku hem de Miisliimanlar igerisindeki

4! Tbn’iil Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 11/281, Ez- Ziihri, el- Megazi, 131.

4 Tbn Sa’d, Tabakat, I11/680-681.

4 Adnan Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din-Siyaset Iliskisi, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 18.
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konumu itibariyla digerlerinden ayirici niteliklere sahip bir kimseydi. Nitekim
rivayetlerde Hz. Ebu Bekir’i halife aday1 olarak teklif eden Hz. Omer ve Ebu
Ubeyde burada yapmus olduklar1 konusmalarda O nun faziletine ve sahip oldugu
ayirict niteliklere isaret etmiglerdir. Onlar: “Allah’a yemin ederiz ki bu konuda
biz senin basina emir olamayiz. Ciinkii sen muhacirlerin en faziletlisi ve Islam
dininin en degerli buyrugu olan namazda Rasiilullah’1n halifesisin. Elini uzat da
sana biat edelim.”** diyerek gelenekten tevariis eden anlayisa vurgu yapmislar
ve neden Hz. Ebu Bekir’in halife olarak secilmesi gerektiginin gerekgelerini
dile getirmislerdir. Bu geleneksel uygulama Ensar agisindan da kabul edilebilir
bir durum oldugundan Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesine bu anlamda bir itiraz
s0z konusu olmamistir. Biitiin bunlar siyasi otoritesinin belirlenmesi siirecinde
Miisliimanlarin gegmisteki tecriibelerinden istifade ettiklerini ve kendilerine
gore nitelikli, Tistlin 6zelliklere sahip ve yasli olan iki adaydan daha {inlii olanini
halife olarak segtiklerini gostermektedir.*

3.4. Otorite Diiskiinii Olmama ve Sorumlulugu Ustlenme

Geleneksel Arap siyasetinde dikkate alinan bir bagka husus ise kabile reisi olacak
kisinin iktidar hirs1 ve otorite diigskiinii olmaktan ziyade kabilenin sorunlarini
¢ozmeye ve sorumlulugu tistlenmeye talip olmasidir. Kabilenin basina gelen
kisi, otoritenin nimetlerinden ¢ok, ¢dliin, yoklugun ve savasin hakim oldugu
cografyada imkansizliklarla miicadele etmek durumundadir. Bu geleneksel
anlayis elbette kendini Ben-i Saide golgeliginde gostermistir. Bilindigi lizere
tartigmalarin ardindan devletin halifesi segilen Hz. Ebu Bekir, bu siireg icerisinde
hi¢bir zaman iktidara talip olmamisti. O’nun halife secilmesinde Hz. Omer ve
Ebu Ubeyde’nin teklifi ve 1srar1 6nemli bir rol oynamistir. Dolayisiyla Hz. Ebu
Bekir otorite diiskiinii bir kimse degildi. ikinci olarak Hz. Ebu Bekir, halife
olduktan sonra vefat edinceye kadar higbir zaman otoritenin imkanlarindan
istifade etmemistir. Aksine ayriliga diismek {izere olan Miisliimanlari bir arada
tutmak i¢in biiylik gayret gdstermis, fitne ve isyan pesinde kosturanlara kars1 ise
ciddi miicadele ortaya koymustur. Hz. Aise’nin konuyla ilgili dile getirdikleri bu
durumun en somut gostergesidir: “Restlullah vefat edince Araplar dinlerinden
dondiiler, Yahudilik ve Hristiyanlik kendini gosterdi, miinafiklik meydana
¢ikt1. Miisliimanlar ki gecesinde yagmura tutulmus koyun siiriisii gibi oldular.
Ciinkii Hz. Peygamber Sallallahu aleyhi ve sellem’i kaybetmislerdi. Sonunda
Allah onlar1 Ebu Bekir’in lizerinde birlestirdi.”*® “Restlullah (sav) vefat edince

“ [bn’iil Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 11/283.

4 Mehmet Azimli, “Hulefa-i Ragidin Dénemi Halife Se¢imleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VII/1, (2007), 42.

% Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fiituhu'l Biilddn, terc. Mustafa Fayda, (Istanbul: Siyer Yaynlari,
2013), 112.
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babamin karsilastig1 zorluklar saglam daglara yiiklenseydi, onlar1 paramparca
ederdi. Medine’de nifak hakimdi. Allah’a yemin ederim ki babam, insanlarin
ihtilafa diistiikleri her konuyu, Islamiyet’teki deger ve ilgisine gére en siiratli bir
sekilde ¢6zdii.”*” Ozet olarak ifade etmek gerekirse geleneksel Arap siyasetinde
baskanlik i¢in dikkate alinan otorite diigkiinii olmama ve sorumlulugu iistlenme
gibi hususlar Ben-i Saide de isletilmis ve bu 6zelliklere haiz Hz. Ebu Bekir
siyasi otoritenin basi secilmistir.

SONUC

Weber’e gore iktidarlar, yonettikleri toplum nezdinde kabul gérebilmeleri i¢in
varliklarmi mesru bir kaynaga, saglam bir zemine dayandirmak durumundadirlar.
Aksi takdirde ne otorite sahibi olabilirler ne de uzun vadede toplumu yonetebilirler.
O’na gore siyasal iktidarlar toplumu yonetebilmesi igin mesruiyetini ya geleneksel
ya karizmatik ya da yasal-ussal otoriteden almalidir. Bu anlamda geleneksel
otoritede siyasal iktidarin mesruiyet zemini ge¢cmisten tevariis eden orf adet
ve geleneklerdir.

Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’den sonra devlet bagkani olarak se¢ilmesinde
geleneksel Arap siyasetinin, 6rf ve adetlerinin belirgin etkisi olmustur. Ozellikle
Kureys kabilesinin hem asabiyet hem de kutsal algi baglaminda toplumda
sahip oldugu konum Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde etkili olmustur.
Ayrica gegmisten gelen ve toplumsal hayatta hakim olan kabilecilik ve asabiyet
acik ve net bir sekilde Ben-i Saide’de varligini gostermistir. Bunun yaninda
geleneksel Arap siyasetinde islevsel olan istisare, yasli ve {inlii olanin segilmesi
gibi hususlar, Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde belirleyici olmustur. Bu
nedenle Hz. Ebu Bekir’in iktidara gelisini dini gerekgelerle aciklamak ¢ok
saglikli goziikmemektedir. Onun iktidarini belirleyen ve mesru kilan Arap
toplumunda yerlesik olan orf, adet ve geleneklerdir, yani geleneksel otoritedir.
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