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The Perception of The Devil in pre-Islamic Arabian Society

0z

Varlig1 ilk insana kadar s6z konusu edilen seytan siirekli ilgi ¢gekmis tarih boyunca
cesitli kesimlerin inang orgiisiiniin odaginda yer almistir. Insanin bilmedigine
kars1 meraki ve yasamina dair anlam ¢abasi onu aragtirmaya ve diisiinmeye sevk
etmistir. Kadim toplumlardan bu yana insan sebebini bilmedigi, tanimlayamadigi
hastalik, dogal afet, ac1 gibi istenmeyen olaylar1 goriinmeyen ruhlara atfetmis ve
cesitli yollarla ondan sakinmaya caligmistir. Islam éncesi Arap toplumunda da
benzer ozellikler goriilmiis ve huzur bozan, zarar veren insanin hayatini sekteye
ugratan her sey seytan ile iliskilendirilmistir. Seytan kavrami da bu baglamda en
ilgi ¢cekici meselelerden biri haline gelmis ve iizerine ¢esitli caligmalar yapilmastir.
Bu ¢aligmanin amaci da Islam 6ncesi Arap toplumunda seytanin nasil algilandigim
tespit edebilmek ve altinda yatan sebepler lizerinde durmaktadir. Cin kavrami
ile olan siki iligkisi miinasebetiyle mesele beraber ele alinmaya c¢alisilmistir.
Konuyla ilgili temel literatiire miiracaat edilerek dnem arz ettigi diistiniilen ikinci
el eserlere de bagvurulmustur. Bu calismayla birlikte giiniimiiz {slam inancindaki
seytan algisinin kokenlerine dikkat ¢ekilmek istenmistir.

Anahtar kelimeler: Seytan, Cin, Cahiliye, Kotiiliik, Mitoloji.
ABSTRACT

The devil, whose origin may be thought of as old as the history of humanity,
has always attracted attention and has been at the center of the belief pattern of
various segments throughout history. Human-beings' curiosity about what they
do not know and their effort to make sense of has led them to search and to think.
Since ancient societies, humans have attributed the reasons for undesirable events
such as illness, natural disasters and pain to invisible spirits since they could not
explain such undesirable events, and tried to avoid them in various ways. Similar
features were observed in the pre-Islamic Arabian society, and what disturbed
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the peace and harmed the life of a person was associated with the devil. The concept of the
devil has also become one of the most interesting issues in this context, and various studies on
the concept of the devil have been carried out. The aim of this study is to determine how the
devil was perceived in the pre-Islamic Arabian society and to explore the underlying factors
prominent for the perception of the devil. The concept of the devil is explored by consulting
arguments on jinn since they are closely related concepts. The discussion is built on the basic
literature on the subject and secondary sources, which are also regarded as important. The study
aims to draw attention to the origins of the perception of the devil in present Islamic belief.

Keywords: Satan, Jinn, Jahiliyyah, Evil, Mythology.

EXTENDED ABSTRACT

Evil, which has been increasing continuously throughout the history of
humanity, is a problem that has always occupied the minds. However, every
society has an entity associated with the evil. This entity has been identified
as the devil in Pre-Islamic Arabian society. Apart from its concept, the devil,
which has a dynamic structure that does not lose its vitality, is also referred to
by names such as efreet and marid. The Arabian society was influenced by the
ancient cultures, namely Babylonia, Assyria, and Egypt in regards to belief
in the devil. The traces of various mythologies can be seen especially in their
acknowledgement of supernatural powers. The Arabs used the term of jinn in
reference to all kinds of spiritual powers that cannot be perceived or defined
by the senses. In the general sense, they described the good and beneficient
jinns as angels, meanwhile the bad and harmful ones were referred to as the
devil. Arabs with a great imagination have associated almost everything that
interferes with their daily lives and harms them with the devil.

The devil has been envisaged as various mythological beings, which is able to
take the form of a number of animals, such as dogs, birds, insects, and particularly
snakes as well as those that inhabit desolate places, which are more active in
the dark and harm people. As a result, They created a variety of stories related
to evil figures, such as giil, sel’it, tinnin, nesnas Moreover, ghoul and sel’ut
have been envisioned as the female devil that especially appears in the form of
a charming woman that seduces men. The female devil figure reveals the value
of women in the society by showing the sexist approach in the Arab society.
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Apart from the aforementioned creature, the causes of diseases, such as epilepsy,
paralysis and plague has also been seen as the devil. Additionally, the term of
devil is widely used in Arab societies as a way to insult and defame people.

In the Islamic Arabian Society, it is believed that poets had a connection with the
devils, and it enhanced their poetic abilities when they were around. Therefore,
poets were considered to be unordinary people, who were informed about the
unseen. The poets imagined devils as individuals and included them in their
poems. The Arabs exhibited the same attitude in front of the prophethood of
Muhammad and called him a poet. Thus, they believed that devils dictated the
Qur’an to Prophet Muhammad. On the other hand, in the Islamic belief, it was
emphasized that the Qur’an was not revealed by the devils as it was not their
job, and it was highlighted they were not able to hear the revelation. Allah has
revealed the Qur’an in a comprehensible way for the purpose of correcting the
perception of the devil that dominated the Arab society because the religion of
Islam has tried to build a new worldview by considering the ontological and
epistemological understandings of the existing culture. The exceeded perception
of the devil in pre-Islamic Arabian society has continued until the present day
and has affected many people’s understanding of the devil. However, Islam
has aimed to improve such superstitious beliefs.

People are in search of meaning in the situations they live in and what they
see around them. Because, the humans exhibit an attitude as a result of the
explanation of the evil they encounter in her life and every situation that they
associate with it. For this reason, especially in societies where oral culture is
dominant, people have not been able to determine the situations in which they
live and the origin of what is happening around them, hence they have sought a
metaphysical response and built the world of meaning with supernatural powers.
There occurs a possibility that this widely-used approach might have its origins
in the collective unconsciousness in psychology as it is a typical example that
the similar cases give the same results in different times and places. It is seen
that the poets, who were regarded to experience extraordinary behaviors were
associated with the devils since their situations could not be explained. It is
stated that people who live alone for a long time may experience changes in
their attitudes and that these people may hear some voices and begin to see
the invisible. It is possible that the poets were associated with the devils as a
result of the fact that these delusions, which could arise under the influence of
many biological or psychological factors, could not be explained at that time.

ILSAM 135



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

GIRIS

Seytan, kavram olarak her donem ve ¢agda ¢esitli isimlerle' insan zihninde
var ola gelmis bir fenomendir. Kaos, yikim, 6liim, kotiiliikk gibi olgular cogu
zaman seytanla iliskilendirilmis ve her dénem merak konusu olmustur. insanla
birlikte varlik sahasinda yer alan seytan insani yakindan ilgilendirmis ve ¢esitli
alg1 bicimleriyle popiilerligini korumustur. Seytanin ne oldugu konusunda
cesitli goriigler ileri siirlilmiisse de gergekte neyi ifade ettigini izah etmek ¢ok
zordur. Boyle bir zorluk icerisinde kavramin ne ifade ettigi ve nasil tasavvur
edildigi konusunda toplum faktoriiniin 6nemi biiytiktiir. Bir kavram iizerinde
ortaya konulan tasavvurlar siire¢ igcerisinde toplumun genel alg1 bi¢imini ortaya
koymaktadir. Bu sekilde kavram belli bir anlam ¢ergevesinde kullanilmaktadir.
Seytan kavrami da bir toplumun kétiiliik ile iligkilendirdigi alg1 bigimleri
ile kendini gostermektedir. Bu sebeple seytanin ne oldugundan ziyade nasil
algilandiginin tizerinde durmak gerekmektedir.

Kur’an’1 Kerim nazil oldugu dénemde toplumun genel diinya goriisii, toplumsal
degerleri, kullandiklar1 kavramlart ve algilarim gérmezden gelmemis; cogunlukla
Cahiliye donemi Arap toplumunun habersiz olmadig1 yeni kavramlar icat
etmemistir. Aksine onlarin asina oldugu pek c¢ok temel kavram tizerinden
yeni bir diinya goriisii insa etmeye calismistir. Ornegin, Allah lafz1 Mekkeliler
tarafindan bilinen ve en iist seviyede olan, saygi duyulan bir tanr1 olarak kabul
edilmekteydi. Fakat bagka tanrilarin varligma da inanilmaktaydi. Kur’an’n nazil
olmasiyla birlikte Araplarin ¢oklu tanr1 algisinin yerini tek ve mutlak Allah
inancina birakmasi hedeflenmistir.? Yani Allah lafz1 ayni sekilde kullanilmig
olsa da ona yiiklenilen anlamda bir degisim s6z konusudur.® Benzer sekilde
Islam 6ncesi Arap toplumunda tanrilar disinda cin, seytan, melek gibi dogaiistii
gliclere inang¢ s6z konusuydu. Kur’an-1 Kerim’de bu varliklara yer vermis
fakat konumlari, islevleri konusunda degisikliklere gitmistir. Onlarin seytan
ve cin algist lizerinden mesajin1 vermistir. Vahyin bu yaklagimi goz oniinde
bulundurularak islam &ncesi Arap toplumunda hakim olan seytan algisi {izerinde
durulmaya calisilacaktir.

! Seytan kavrami igin kullanilan isimler i¢in bk: Rudwin Maximilian, The Devil in Legend and
Literature, (La Salle,Illinois: The Open Court Publishing Company, 1959), 27-28; Rosemary Ellen
Guiley, The Encyclopedia Of Demons And Demonology, (New York: Visionary Living, Inc., 2009),
1-321.

2 Toshihiko Izutsu, God and Man in The Quran, (Tokyo: Keio University, 1964), 4,7.
3 el-Mii’mindn 23/84-90; Muhammed Ibrahim Feyyumi, Tarihu’ I-fikr ed-dini el-Cahili, (Kahire:
Daru’l- Fikr el- Arabi, 1994), 468.
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1. CIN VE SEYTAN KAVRAMLARI

Islam &ncesi Arap toplumu gevresindeki pek ¢ok kiiltiiriin tesirinde kaldig1 bir
gercektir. Babil, Asur, Mistr, Iran ve Ibrani gibi kadim kiiltiirlerin inanclarindan
etkilenmistir. Ozellikle gériinmeyen varliklar konusundaki kabullerin izlerine
c¢esitli mitolojilerde rastlamak miimkiindiir. Pek ¢ok sozlii kiiltiir toplumlarinda
goriilebilecek cansiz varliklara ruh atfetme veya doga iistii giiglerle iliskilendirme
inanis1 Araplarda da bulunmaktadir. Ozellikle cin inanis1 konusunda pek ¢ok
ayrmtili hikayeler, mitolojik anlatilar yer aldig1 goriilmektedir.* Islam 6ncesi
Araplar goriilmeyen tiim varliklar i¢in cin kavramini kullanmistir. Cin kelimesi
sozliikte ortmek, gizli kalmak anlaminda c-n-n kokiinden tiiremis cins bir isimdir.
Terim manasi ise duyularla idrak edilemeyen, insana kavramasi miimkiin
olmayan ama yine de kendilerine has bir yapilari olan varliklara veya giiglere
cin denilmektedir.’ Cin kelimesi Kur’an’1 Kerim’de de ¢esitli anlamlarda
kullanilmis ve bu kdkten tliremis kelimelere de yer verilmistir. Genel olarak
insanin duyularina kapali olan kavrayig alanindaki her tiirlii ruhani gii¢leri(seytan-
melek) ifade etmek i¢in kullanilan cin kelimesinden tliremis bir¢ok isim ve sifat
bulunmaktadir.® Bunlar; can (yilan), ciinne (kalkan), cennet (bahge), cenin (anne
karnindaki bebek), ciinlin (delilik) gibi kelimeler olup Kur’an’da 6rneklerini
gérmek mimkiindiir.’

Araplar cinleri zelliklerine gore farkli isimlerle ifade etmistir. Insanlar ile ayni
mekani paylasan cinlere dmir, gocuklara musallat olup zarar verenlere ervah,
insana musallat olan kotii huylu cinlere seyfan, bunlarin kotiiliigii fazla olana
marid, ¢ok kuvvetli olan ve kotii olanna ifiit, degisik sekillere girebilene ise gii/
kelimeleri ile ifade etmislerdir. Her tiirlii kotiiliikten arinmus, saf ve temiz olan
cinlere ise de melek demislerdir.® Yani Araplar gizli ruhani varliklari olduguna
inanip genel olarak bunlar iki kategoride ele almis; iyi ve hayirli olan cinlere

4 [brahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 11-12.

S Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir, (Kahire: Daru’l-
Maérif, 1119), “c-n-n”, 1/701-702; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan
Adnan Davudi, (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1452), “c-n-n”, 203; Korkut Dindi, “Cahiliye Araplarinda
Uluhiyet Anlayis1”, Islam Oncesi Araplarin Diisiince Diinyasinda Cin ve Seytamn Yeri, ed. Mahfuz
Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 80.

¢ {sfahani, el-Miifredat, “c-n-n”, 203-205.

7 en-Neml 27/10; el-Miicadele 58/16; el-Kehf 18/39; en-Necm 53/32; ez-Zariyat 51/39 vb. 196
ayette kelimelerin benzer kullanimlar1 yer almaktadir.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’I-Islam, (Beyrut: Daru’l Saki, 2001), 12/287; Ebu
Mansur Sealibi, Fikhu'l-luga ve sirru’l-Arabiyye, thk. Abdiirezzak el-Mehdi, (Beyrut: Thyai’t-
Turas el-Arabi, 2002), 67.
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melek, kotii zararl olanlarina ise seytan/ifrit/marid gibi isimler kullanmiglardir.’
Bir¢ok mitolojide kotii ruh olarak isimlendirilen cinlerin insanlara musallat
olmasi1 ve ¢ogunlukla magara, ¢6l, agag altlari, 1ss1z mekanlarda yasadiklarina
inanilmasi Islam éncesi Arap toplumunda da goriilmektedir. Karanlikta daha gok
aktif olan, insanlari rahatsiz edebilen, istediklerinde goriinebilen ve hatta insanlarla
evlenebildiklerinden bahsedilmektedir.!” Cinlerin insanlarla etkilesimine inanan
Araplar, cinin en hafif sekilde etkisinde kalindiginda ciinun (aklini kaybetme)
bir diger anlamda miivesves/vesveseli, bu vesvesenin siddetine gére memrir
(cinlenmis), memsi ve melmam (¢arpilmis) ve son safthaya gelmis kisi iginde
mecnin (deli) kavramlarimi kullanmigtir."! Buradan hareketle Cahiliye Araplari
tanimlayamadiklar sara, felg, ruhsal rahatsizlik gibi hastaliklarin sebebi olarak
da seytam gormiistiir. Ayni sekilde veba (tatn) hastaligini da seytanin yaralamasi
veya kesici bir aletle delme olarak isimlendirmislerdir.’> O dénemde bir¢ok
fizyolojik ve ruhsal hastaliklarin sebebini seytana atfetme inanc1 Mezopotamya
halklarinda da goriilen yaygim batil inanglardan biridir.

2. CAHILIYE ARAPLARINDA CESITLi SEYTAN TASAVVURLARI

Islam 6ncesi Arap toplumundaki hayal giicii yasadiklar topraklar gibi genistir.
Farkli varlik tasavvurlariyla siisledikleri masallar, hikayeler ¢okca sozli
geleneklerinde yer almaktaydi. Bu gelenek icinde seytanla iligki kurulabilecek
onemli figiirlerden giil ve sel it tur: Gl kotii ruh, ifrit, seytan gibi kotii bir varlig
temsil eden ve ¢ogunlukla yilan veya canavar olarak tasavvur edilen bir varliktir.
Istedigi zaman farkl1 hayvan formlarma girebilen bu varlik 6zellikle yolculuk
yapanlarin karsisina ¢ikip onlar1 yedigine inanilmaktadir. Viicudu sar1 ve kirmizi
killarla kapli, pis kokulu, ayaklar1 ters, ¢olii ve mezarliklart mesken tutmus,
geceleri ortaya ¢ikan ve insan yiyen mitolojik bir figiirdiir. Cahiz (6. 255/869)
gllun her tiirlii sekle girebilme giicii olan fakat tiim sekillerinde kadin suretinde
bulunan bir tiir seytan oldugunu; bedevilerin onlarla konusup, evlendigini
nakletmektedir.'® Bir rivayete gore de cin gil, ifrit ve cinler bir zamanlar insanlar
gibi yeryliziinde yasamis varliklardir. Bunlarin temel 6zellikleri ise isimlerinin
kesinlikle zikredilmemesi gerektigi aksi takdirde zikredenin karsina hemen

9 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/ 282; Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi
Araplar ve Dinler, sad. Mahfuz Soylemez - Mustafa Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlart,
2013), 66.

10 Cevad Ali, el-Mufassal fi tavihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/294.

' Sealibi, Fikhu'l-luga, 108.

12 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb. Arnavud vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 32/ 293 (No:19528).

13 EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kitabu I-hayevan, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1424), 7/426-427; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 6/728-429.
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¢ikiverecegi inanci hakimdir.'" Bu inanis giiniimiiz Tiirk halk kiiltiiriinde devam
etmekle birlikte ii¢ harfliler veya iyi saatte olsunlar gibi ifadeler ¢cogunlukla
tercih edilmektedir. Ciinkii zikredildiginde Arap toplumunda oldugu gibi insanin
karsisina gikiverecegine inanilmaktadir. Benzer bir baska mitolojik figiir se/ zit
ise halk hikayelerinde anlatilan sekil olarak garip ve trkiitiicii ama isteyince
giizel alimli bir kadin gériiniimiinde olabilen, erkekleri kandirip kendine agik
ettikten sonra onlar1 yiyen bir tiir disi seytan olarak tasavvur edilmektedir.'s Bu
yaratigin hem suda hem ¢olde yasayan'® viicudu siyah killarla kaph, gozleri
kirmizi, kegiye benzeyen bir seytandir. Sel’tit diger seytanlar farkli olarak ¢ok
biiylik oldugu ve riizgara hitkkmederek insanlar1 gok giiriiltiisii ile korkutacak
giice hakim olduguna inanilmaktadir.'” Bunun disinda Cahiliye Arap toplumunda
benzer 6zelliklere sahip yar1 insan yart iblis ¢esitli hayvan suretinde tahayytil
edilen varligina inanilan mitolojik bir karakter olan nesnas da bir tiir maymuna
benzeyen insanlara diiskiin olan kimi rivayete gore de yakalayip onunla birlikte
olan veya insana zarar veren bir yaratiktir.!® Bir digeri ise tinnin denilen hemen
hemen ¢ogu kiiltiirde hakim olan yilan veya timsah goriinimiinde agzindan
ates puskiiren popiiler kiiltiirde daha ¢ok dragon olarak da isimlendirilen bir
tiir efsanevi yaratiktir. Kuslar gibi kanatlar1 olan derisi pullu kuyruklu bir
tiir canli olduguna inanilan tinnin hakkinda degisik rivayetler bulunmaktadir.'

Cahiliye doneminde seytan inancina isaret eden Cessase hadisesi diye bilinen bir
rivayet nakledilmektedir. Bu rivayete gore cessasin viicudu killarla tamamen kapli,
irice bir disi seytan oldugu zikredilmektedir. Bahsi gecen hikayede insanlarin bu
seytandan haberdar oldugu ve onu bu 6zellikleri ile tammladiklar1 goriilmektedir.?
Disi seytan figiirli kadim birgok gelenekte yaygin olarak yer almaktadir. Araplarda
da cinsiyetgi bir yaklasimin tezahtirii olarak goriilebilecek disi seytan algisi kadinla
iligkilendirilmesi konusunda da kendini gostermektedir. Bagka bir rivayet ise
seytana adanarak kesilen daha dogrusu ana atar damarin kesilmeden 6liime terk
edilen bir kurban kesiminden bahsedilmektedir. Hz. Muhammed (o2 day )

14 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 174.

15 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 7/729.

16 Ebii’l-Meali Cemaliiddin Mahmiid Siikri b. Abdilldh b. Mahmad el-Aldsi, Bulugu I-ereb fi marifeti
ahvali’lI-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2009), 2/339.

17 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 178.

'8 Cahiz, Kitabu'l-hayevan, 7/106.

19 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 180-181.

2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thkA. Muhammed FuédAAbdl'ilbﬁkT,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.), “Fiten”, 119 (No. 942); EbG [sd Muhammed b. Isa b. Sevre
et-Tirmizi, Stinen-i tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Sirketu Mektebeti ve Matba’ati
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Fiten”, 66 (No. 2254 EbG David Siileyman b. el-Es‘as b.
Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhittin Abdulhamit, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
ts.), “Melédhim”, 15 (No. 4325, 4326).
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denilen bu uygulamay1 yasakladigi nakledilmektedir. Yine bir bagka rivayette
Hz. Omer Mesruk b. Ecda’nin adin1 Hz. Muhammed’in “Ecda bir seytan adidir.”
soziine binaen Mesruk b. Abdirrahman olarak degistirmistir.*! Bazi Araplarin da
eslerini zemmetmek igin seytan tabirini kullandig1 nakledilmektedir.?? Insanlarin
veya toplumlarin birbirini agagilamak veya belki de daha ¢ok katiiliigiinii ifade
etmek i¢in kullandig1 bilinmektedir. Fazlaca yaygin olan bu yaklasim gliniimiiz
insaninin da tercih ettigi bir kullanimdir.

Cahiliye Doneminde seytanlar ¢esitli hayvanlarla iligkilendirilmistir. Seytanlarin
basta yilan olmak tizere kdpek, deve, inek, kus, siirlingen, bocek neredeyse tiim
hayvan suretinde goriindiigiine inanilmaktadir. Kara kopek seytandur®, kara
kopekleri oldiiriiniiz*, develerin seytandan yaratildigi®, iki siyah hayvanin
(akrep ve yilan) namazda dahi olunsa oldiiriilmesi?® kertenkeleyi 6ldiirmenin
sevap oldugu?’, driimcegin seytan olmasindan dolay: oldiiriilmesi*®, giivercinin
seytan oldugu,” gibi pek ¢ok kabuller de yer almaktadir. Cogunlukla siyah
rengin ugursuzluk getirdigine inanan Cahiliye Araplar 6zellikle siyah renkli
hayvanlara kars1 daha acimasiz olmus ve 6ldiiriilmesi istenmistir.>

3. ARAP SAIRLERI VE SEYTAN

Islam &ncesi Arap toplumunda énemli bir yere sahip olan sairlerin cinlerle/
seytanlarla baglantis1 olduguna’! ve sairlerin etrafinda seytan dolastik¢a
onlarin siirdeki kabiliyetinin arttigina inanilmaktadir. Sair siradan insan olarak
goriilmemis; seytanlarinin olmasi hasebiyle gayba dair bilgilerden de haberdar
olduklar1 kabul edilmistir. Bu sebeple kendileri de diger insanlara gore daha

2 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki,
(Misir: Daru Thyai’l Kiitiibi’l Arabiyye, ts.), “Edeb”, 31 (No. 3731).

22 fbn Manzfrr,”stn”, 1/2265.

2 Miislim, “Salat”, 265 (No. 510); Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame, (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/115.

2 Muhammed b. Isa b. Ali Demiri, Hayatu I hayevanu’l kiibra, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424), 2/414.

2 [bn Mace, “ Mesacid”, 12 (No. 769); Demiri, Hayatu'l hayevanu’l kiibra, 1/198.

26 Eb David, es-Siinen, “Salat”, 169 (No. 921); Ibn Mace, “Ikamet”, 146 (No. 1245).

27 Miislim, “Selam”, 38 (No. 2240); Ebu Davud, “Nevm”, 175 (No. 5263).

2 Demirl, Hayatu'l hayevanu’l kiibra, 2/225.

2 Ebu Davud, “Edep”, 65 (No. 4940); ibn Mace “Edep”, 44 (No. 3765).

3% EbG Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. M@isd b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kari fi serhi sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 10/179-180. Bu
konuda ayrmt1 bilgi i¢in bk. Ali Osman Ates, Kur an ve Hadislere Gére Seytan, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1995), 357-378.

31 Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah Ed-Dimaski Es-Sibli, Akdmul-mercan fi
ahkami’l-can, thk. Ibrahim Muhammed Cemil, (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 131.
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stiin insanlar sayilmaktadir.®? Sairler seytanlari bir sahis olarak tahayyiil ederek
onlara d6zel isimler vermistir ve sairler bu seytanlari ile taninir hale gelmistir.
Seytani ile tanman ilk sairin Imru’l-Kays oldugu rivayet edilmekle birlikte
seytaninin ismi Lafiz b. Lahiz oldugu bilinmektedir. Imru’l-Kays’m disinda
Ubeyd b. el-Ehras’m ve Besir b. Ebi Hazm’in Hubeyd, A’sa’nin Mishel b. Esasel,
Kumeyt’in Miidrik b. Vagim, Hasan b. Sabit’in Amr isminde seytanlarimm oldugu
kabul edilen sairlerden bazilaridir.* Siiri sdylettirenin seytanin marifeti olarak
goriildiigii i¢in o toplumda bu algi yaygin olarak kabul edilmis goriinmektedir.
Rivayet kiiltiiriinde de bu yaklagimin 6rnekleri mevcuttur. Hz. Muhammed’in
yolda saire denk geldiginde seytan: tutun veya seytani baglayin sdzlerini sarf
ettigi ifade edilmektedir.** Cahiliye donemi sonrasinda devam ettigi goriilen bu
anlayis sairler i¢in bir kagis yolu haline gelmistir. Emeviler Doneminin 6nemli
sairlerinden biri olan Ferezdak (61. 114/732) ve Cerir’in (6l. 110/728) hiciv
siirlerinde bu anlayisin izleri goriilmektedir. Ornegin Ferezdak Cebha lakapli
Ubeyd. b Yezid i¢in kaside sdyleyen bir adama “Yemin olsun ki, ya Cebha sin
yahut onun seytanisin” ifadesini kullanmistir.”® Cerir ise seytanim Iblislerin
Iblisi olarak nitelendirdigi rivayet edilmektedir.** Benzer yaklagim miladi onuncu
ylizyilda yasamis sairlerin hicivlerinde de yer almis ve sairlerin aralarindaki
cekisme ayni1 zamanda seytanlarinin da birbiri ile ¢ekismesini gostermistir. Arap
edebiyatinin 6nemli sairlerinden biri olan Hemedani’nin (61. 398/1008) Ebu
Bekr el-Harezmi’yi (6. 383/993) hicvettigi bir beyitinde su sozler zikredilmistir:
Karsilastiklarinda siirim onun siirine, seytamim da onun seytanina saldirir>’
Seytanin sairin ilham kaynagi olup siir yazmasinda ¢ok dnemli bir yerinin
olmasina iligkin diisiincenin temelinde insanin 1ss1z yerlere yerlesmesi ve tek
basina bir yasam siirmesi ile basladigina dair rivayet bulunmaktadir. Rivayete
gore uzun siire yalniz kalan insanin diislincelere, hayallere dalmasiyla beraber
bir siire sonra tavirlarinin degisebileceginden bahsedilmektedir. Boyle birinin
zihninin bulaniklagmasi ile goriillmeyeni gérmeye ve bazi sesleri duyabilecegi
kabul edilmektedir. Iste bu gordiigii ve duydugu sesler zamanla kiside biiyiimekte
ve farkli anlamlar yliklemeye baglamaktadir. Zihninde olusturdugu bu diinya
ile sair siirlerini soze dokmektedir. O durumlarda bu kisiler cinleri gordiigiine,

32 Mustafa Sadik b. Abdirrezzék b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafil, Tdrihu ddabi'l- ‘Arab,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/41.

3 Rafii, Tdrihu ddabi'l- ‘Arab, 3/42. Bilinen diger sair ve seytanlari: Ziyad ez- Zebibani: Hazir b.
Mabhir, Amr b. Kutn: Cithiinnam, el- Mahbelu’s- Sa’di: Amr, Begsar: Senaknak, Cerir): Miiktehil,
Ebu Bekr b. Diireyd: Ebu Zaciye.

3 Miislim, “Siir”, 9 (No. 2259).

35 Ali Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanli (Cinli) Sairler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 6/2 (2002), 266.

36 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 12/311.

¥ Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanli (Cinli) Sairler”, 266.
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igittigine, arkadas olduguna hatta daha ileri giderek evlendigine inanmaya
baslamislardir.®®

Islam 6ncesi 1ss1z, terk edilmis metruk topraklarin cin sakinlerinin varligina
inang yaygin olarak kabul edilmektedir. Ifrata kagan bu inanisin izleri giiniimiize
kadar gelmis ve bir¢ok insanin cin ve seytan algisini etkilemistir. Cin ve seytana
dair rivayetler ya bedevi Araplardan veya raviler yolu ile aktarildig: agiktir.*
Zira Kur’an’da bu inanislara dair herhangi bir kati delil bulunmamaktadir.
Insanlar anlam veremedigi, bilmedigi seyler karsisinda hemen gériinmeyen
varliklarla iligkilendirmeye ¢alismis ve benzer sayisiz seytan ve cin hikayeleri
ortaya ¢ikmigtir. Araplar Hz. Muhammed’in niibiivveti karsisinda da benzer
tutum sergilemis ve ona gesitli ithamlarda bulunmuslardi. Hz. Muhammed’e
sairlik isnad edilerek Kur’an’i ona seytanlarin yazdirdigina inanmislardr.
Kur’an-1 Kerim “Biz ona siir égretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona
vahyedilen, ancak bir 6giit ve apa¢ik Kur'an’dir. " ifadeleriyle Mekkelilerin
bu ithamlarini reddetmistir. Araplarda bu algi oldugu i¢in gelen vahyi de bu
sekilde degerlendirerek peygambere cinlenmis inanciyla yaklagmiglardir. Ayrica
seytanlarin semadan bilgi almak i¢in kulak kabarttiklarini (istirdk-1 sem*) ve
asirdiklart bilgileri sair veya kahinlere bildirdigi inanci hakimdir. Kur’an-1
Kerim’in gseytanlarin naklettigi bilgilerden uzak oldugu ilgili pasajlarda soyle
ifade edilmektedir: "Onu (ildhi 6giidii) seytanlar indirmedi. Bu onlarin yapacagi
iy degildir, zaten buna gii¢leri de yetmez. Stiphesiz onlar, vahyi isitmekten
kesinlikle uzak tutulmuslardir.” * Saffat Suresi 7-10 ayetlerinde ise "Ve (onu)
her tiirlii isyankar seytant giice karst koruduk. Onlar artik o yiice toplulugu
dinleyemezler, (bolgeden) uzaklagtirmak i¢in iizerlerine her yonden atig yapilir;
ayrica onlar (dhirette de) bitmez bir azaba ¢arptirilacaklardwr. Ancak, (o yiice
topluluktan) bir bilgi kirintist kapan olursa onu da delip gegen bir 151k topu
kovalar.” Vahyin boyle iddialardan ve Hz. Muhammed’in sairlik ithamlarindan
uzak oldugu vurgulanmaktadir. Anlagildig1 kadariyla Kur’an-1 Kerim Arap
toplumun siire gelen seytan anlayisina deginerek onlarin anlayacagi bir tislupla bu
algilarinin dogru olmadigina dikkat gekmektedir. Kur’an’in meseleyi bu sekilde
izah etmesi Araplardaki bu algiy1 kabul etmesinden degil; seytana atfettikleri
yanls bilgiyi diizeltmek i¢indir. Zira Islam dini var olan kiiltiiriin varlik ve bilgi
anlayigini goz 6nilinde bulundurarak muhatabin anlayabilecegi bir perspektiften
mesajini iletmigtir. Bunu g6z 6niinde bulundurarak meseleleri ele almak daha

38 Rafil, Tarihu ddabi'l- ‘Arab,1/234.

¥ Saadettin Merdin, Cinler Baglaminda Teolojinin Mitolojiden Arindirilmasi, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2020), 129.

4 Yasin 36/69.

4 Eg-Suara 26/210-212. Benzer ayetler i¢in bk. el-Hicr 15/17-18; el-Cin 76/8-9.
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makul ve anlasilabilir izahlar yapilmasina olanak saglayacaktir. Islam dncesi
Arap toplumunda sozlii kiiltiirle beraber ivme kazanmis cin ve seytan hikayeleri
o kadar ileri gotiiriilmiis ki cin peygamberin varligindan dahi bahsedilmistir.
Rivayet kiiltliriinde de fazlaca yer alan seytana ve cine dair mesnetsiz sozler
hala glinlimiizde dahi bilgi olarak aktarilabilmektedir.

Yasanilan ruhsal durumlari dis diinya ile iliski kurmaya ¢aligsan insan sebebini
bilmedigi seyleri olagandisi durumlar ile anlamlandirmaya ¢aligmaktadir.
Hurafeleri (bosinan) ile yasayan insan elde olmayan edimlerini bilingte ya da
bilingdisinda aramak yerine ¢ogunlukla yasadiklarini rastlantisal olaylarda
aramay1 segmektedir.*? Yasadig1 seylerin kokenini tespit edemedigi i¢in 6zellikle
metafizik diizlemde bir karsilik bulma ¢abasinda olmaktadir. Kadim kiiltiirlerde
olsun ya da ilkel kabile toplumlarinda birbirine benzer durumlar yasanmis
ve bu durumlara psisik giiclerle cevaplar arandig1 goriilmektedir. Psikolojide
insanin kisisel bilin¢altinin en derin seviyesinde kolektif bilingalti bulundugu
diisiincesi yer almaktadir. Carl Gustav Jung (61. 1961) bu bilingaltinin en
temel faktorii olarak arketipleri gorerek kalitsal egilimler ile kisinin hayatina
yon verdigini ifade etmektedir. Yani bir kisinin benzer durumlar ile karsilasan
atalar1 ile benzer sekilde davranmasini tetikleyen duygular, zihni deneyimleri
kapsamaktadir.* Bunun yani sira nasil ki sara, veba gibi hastaliklar seytan gibi
metafizik giiclerle iligskilendirilmigse sanrilar goren insanlar i¢in de benzer
yaklasimlar olmus olabilir. Zira biyolojik veya psikolojik pek ¢ok faktdriin
etkisiyle ortaya ¢ikabilecek sanrilarin islam &ncesi Arap toplumu igin ilmi
olarak agiklanmasi miimkiin degildi. Bu sebeple olaganiistii haller yasadigini
ifade eden insanlar cinlerle seytanlarla iliskilendirilerek anlagilmaya ¢aligilmigtir
ki bu durumda kolektif bilingaltinin bir sonucu gibi goriinmektedir. Ciinkii
insan en basit diizeyde de olsa dis diinyasinda ve i¢ diinyasinda olan biten
seylere bir anlam verme gereksinimi duymaktadir. Giiniimiiz diinyasinda bir
zamanlarin cin ve seytanlarin sebep olduguna inanilan hastaliklarin sebepleri
bilimsel ¢alismalarla izah edilmektedir. Ilmi calismalar arttik¢a insanlarin alg1
diizeyleri degisebilmektedir.

SONUC

Islam 6ncesi Arap toplumunun evren anlayisinin temellerinde gériinmeyen
varliklar 6nemli bir yere sahiptir. Goriilmeyen ve bilinmeyen neredeyse her sey

2 Sigmund Freud, Giinliik Yasamin Psikopatolojisi, cev. Semsa Yegin, (Istanbul: Payel Yaynlar1,
1996), 287.

 Duane P. Schultz - Sydney E. Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, gev. Yasemin Aslay, (Istanbul:
Kaktiis Yaynlari, 2004), 646; Carl Gustav Jung, /nsan Ruhuna Yonelis, ¢ev. Engin Biiyiikinal,
(istanbul: Say Yaynlari, 2001), 245.
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icin cin kavrami kullanilmistir. Genel olarak ruhani giigleri iki ana kategoride
degerlendirerek iyi ve zararsiz olanlar1 melek, kotili ve zararli olanlart seytan/
ifrit/marid olarak kabul edilmistir. Seytan tek bir anlama indirgenmeyerek
pek ¢ok durum onunla iligkilendirilmistir. Metafizik boyutta bir varlig1 kabul
edildigi gibi, insanlar1 zemmetmek i¢in olumsuz bir sifat olarak da kullanilmistir.
Insanin bilinci disinda varlig1 kabul edilen seytanlarin insanlar gibi yiyen, igen,
iireyebilen varliklar olarak tasavvur edilmis ve gogunlukta karanlikta aktif olan
1ss1z, metruk, kaya ve magara gibi yerlerde ikamet ettigi benimsenmistir. Bu
alg1 Araplara mahsus olmayip kadim toplumlarda rastlanmaktadir. Ozellikle
sozlii kiiltiirtin hakim oldugu toplumlar da doga iistii giiglerin varligi cok daha
belirgin oldugu gozlemlenerek benzer 6zelliklere sahip oldugu tespit edilmistir.
Ayni sekilde yilan figiiriiniin seytanla iliskilendirilmesi basta olmak tizere
zarar verdigi kabul edilen ¢ogu hayvanin seytan olarak nitelendirilmesi dikkat
cekicidir. Ozellikle bu algmin bazi insanlarda devam etmesiyle hayvanlara karsi
acimasizca davranislar zuhur etmektedir.

Seytan ile ilgili 6nemli tasavvurlardan biri de sairlerin siirlerini seytanlari
sayesinde yazabildigi inancidir. Bu inangtan hareketle Hz. Muhammed’e de
sairlik iddiasinda bulunulmus ve seytanlari vesilesiyle Kur’an’1 dile getirdigi
ileri slirilmiistiir. Fakat Kur’an bu asilsiz iddialari reddetmistir; vahyin Allah
katindan korunmus bir sekilde nazil oldugunu ifade etmistir. Boylelikle Kur’an
Araplarin seytana dair bu anlayislarmimn yanhshigma dikkat gekerek Islam inanciyla
birlikte batil inan¢larini diizene sokmak istemistir. Araplarin dogaiistii varliklara
kars1 tasavvurlari Islam’in gelmesiyle birlikte 1slah edilmeye ¢alisilmustir. Bu
sebeple o donem cin ve seytan inancinin Islam’da aymi sekilde siirdiiriildiigiinii
diistinmek dogru olmayacaktir. Clinkii Kur’an'in indigi toplumun ontolojisi ve
epistemolojisi ile bir dil kullanmis olmas1 Araplarin zihin diinyasindaki seytan
ve cin kavramini onayladigi anlamina gelmemektedir. Aksine Kur’an-1 Kerim
seytanlardan bahsederken onlara kutsiyet atfedilmeyecegini, onlarin insanlar
lizerinde hakimiyeti olmadigina ve insanlarla iligki kuramayacagina dikkat
¢ekmis; gayba dair herhangi bilgiyi elde edemeyeceklerini vurgulamistir.
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