SOSYOLOJi JOURNAL OF
ARASTIRMALARI > < SOCIOLOGICAL
DERGISI RESEARCH

Gelig Tarihi / Submited: 06.01.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 21.04.2022

Cilt / Volume 25 Sayi / Issue 2 (Nisan/2022-April/2022) Aragtirma Makalesi / Research Article

ISSN/e-ISSN: 2148-9947

KULTUREL KiMLIK INSASI VE BELLEK: ANTAKYALI ORTODOKS HRIiSTiYAN
KADINLAR VE GENCLER

Zerrin Arslan?, Sule Can?

0z

Antakya (Hatay), etnik ve dinsel anlamda farkli topluluklarin bir arada yasadigi, Turkiye’de sikhkla
‘hosgoru kenti’ olarak dile getirilen kozmopolit sinir kentlerinden biridir. Antakya ve cevresinde
yasayan ve kadim bir topluluk olan Arapga ibadet eden Rum Ortodoks Hristiyanlar, Antakya disina
yasanan gocler ve glincel toplumsal sorunlar nedeniyle niifusu azalmis bir grup olup kilttrel kimlik ve
kolektif bellek acisindan devamhligini stirdirme miicadelesi icindedir. Bu ¢alisma Antakyali Ortodoks
Hristiyanlarin etno-dinsel kimliklerinin toplumsal insasi ve glindelik yasamda kltlrel belleklerini kadin
ve gencler araciligiyla aktarma bicimlerini ve deneyimledikleri toplumsal sorunlari anlamaya ve
actklamaya calismaktadir. Derinlemesine goriisme ve katilimci goézlem gibi etnografik yontemler
kullanilarak gergeklestirilen bu calisma iki temel soruya odaklanmaktadir: 1. Glinlimiizde Antakya’da
yasayan Ortodoks Hristiyanlar etno-dinsel kimliklerini ve kiltlrlerini nasil tanimlamakta ve
aktarmaktadirlar? 2. Antakyal Ortodoks Hristiyan cemaatinde, 6zellikle kadin ve gengler arasinda,
kiltlrel belleklerini, anlama ve anlatma bicimleri nelerdir? Teorik anlamda kdiltirel bellek ve etnik
sinirlar yaklasimlari kullanilarak, bu arastirmada Antakyali Ortodokslarin kiltirel bellek aktarimi ile
hatirlama bigimlerinde kadinin yeri ve roli, bellegin gencler ve gocuklara aktarimi, dinsel riteller, isim
koyma, miras ve karma evlilikler Gizerinden ele alinarak tartisiimistir. Bu arastirma kapsaminda toplam
48 derinlemesine goriisme, dort odak grup goriismesi ve etnografik calisma Antakya, Altindzi, Arsuz,
iskenderun ve Samandag ilcelerinde Nisan 2016-Aralik 2021 yillari arasinda gerceklestirilmistir.
Calismada Antakyali Ortodokslarin, kadinlari ve gencleri modern giindelik hayatta yasanan degisim ve
doniisime ragmen kdltirel bellegin aktariminda en oOnemli 6zneler olarak gordiigl sonucuna
ulasiimistir.
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CONSTRUCTION OF CULTURAL IDENTITY AND MEMORY: WOMEN AND
YOUTH IN ANTIOCHIAN ORTHODOX CHRISTIANITY

Abstract

Antakya (Hatay), renowned as the “city of tolerance,” is a cosmopolitan border city in which diverse
ethnic and religious communities coexist. Antakya’s historic community of Greek Orthodox Christians,
who pray in Arabic, is struggling for cultural survival, largely due to a decreasing population as a result
of emigration and the current social problems they are experiencing. This study aims to explicate the
construction of ethno-religious identity among these Orthodox Christians and the ways in which they
narrate and transmit cultural memory through women and youth in everyday life. Through an
ethnographic account with participant observation and in-depth interviews, this research focuses on
two main questions. First, how do Orthodox Christians in Antakya define and transmit their ethno-
religious identities and cultures? Second, what are the forms of narration of cultural memory,
particularly for women and youth? Drawing on theories of cultural memory and ethnic boundaries,
this research delves into the roles of women in terms of remembering and memory and the
transmission of cultural memory to young people by analyzing religious rituals, the culture of naming,
inheritance practices, and mixed marriages. To achieve this, 48 in-depth interviews, 4 focus-group
interviews and ethnographic study were conducted in the municipalities of Antakya, Altin6zi, Arsuz,
iskenderun, and Samandag between April 2016 and December 2021. The study concludes that
Orthodox Christians in Antakya perceive women and youth as the main subjects of cultural
transmission despite the social changes taking place in modern everyday life.

Keywords: Antiochian Orthodox Christians, Cultural Identity, Cultural Memory, Orthodox Women,
Orthodox Youth.
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Antik ¢aglardan giinimize Antakya® farkh uygarlk ve devletlerin yonetiminde farkli etnik ve
dinsel gruplarin bir arada yasadigl, Avrupa, Orta Dogu ve Afrika kavsagindaki Tirkiye'nin Dogu
Akdeniz’'de yer alan sinir kentlerinden biridir. Glinimiizde Tirkiye’nin hosgori kenti olarak ifade edilen
Hatay’da farkli etnik ve dinsel-mezhepsel gruplar bir arada yasamayi siirdlirmektedir. Kentin etno-
ulusal ve dinsel yapisini Tiirk, Tirkmen, Arap, Ermeni, Kiirt, Cerkez, Cecen, Afganistan kdkenli Ozbek,
Tacik, Kirgiz, Roman ve diger kiiclik etnik gruplar ve dinsel olarak da Yahudiler, Hristiyanlar ve
Muslimanlar ile bunlarin farkli mezheplerinden gruplar olusturmaktadir. Nifusun ¢ogunlugunun
Tirkler ve Araplardan olustugu séylense de Tirkiye’de yapilan niifus sayimlarinda etnik ve dinsel kimlik
sorusu sorulmadigindan etnik ve dinsel gruplarin nifus dagilimi tam olarak bilinmemektedir.®

Bu calismada, Antakya’da yasayan etno-dinsel gruplardan biri olan Arap Hristiyan Rum
Ortodoks® cemaatinin etno-dinsel kimlik aidiyeti anlaminda kimlik insalari ve kilttrel bellek aktarim
pratikleri kadin ve genclerin deneyimleri araciligiyla incelenmektedir. Calismanin genelinde etno-dinsel
grubu adlandirmak icin Antakyali Arap Hristiyan cemaati kullanilmasina ragmen, cemaat uyelerinin
bazilarinin kendilerini Antakya’da yasayan Arap Hristiyan Rum Ortodoks cemaati ya da Arapga ibadet
eden Rum Ortodoks Hristiyanlar olarak tanimlamayi tercih ettigi dncelikle belirtilmelidir. Cemaat iginde
farkl adlandirma bigimlerinin kullanildigini vurgulamak, ¢alismanin kimlik, kulttrel bellek ve kiltirel
bellek aktarimina odaklanmasi nedeniyle dnemlidir.

Tirkiye’de Hristiyanlar (Ortodoks, Katolik, Protestan ve diger kiiciik mezhepler) ve Yahudiler
resmi olarak Lozan Baris Antlasmasi’nin (24 Temmuz 1923) (b6lim: 1, kesim: lll azinliklarin korunmasi’
basligi altinda) 37.-42. Maddelerinde ‘Gayri Muslim Azinlik’ tanimlanmustir (Oran, 2018a/2004; 2018b).
Bu dizenlemelere gore azinhk cemaatlerinin din ve dil 6zgurlikleri glivenceye alinmistir. Antakya
Hristiyanlari da Lozan Baris Antlasmasi’'na gore ‘Gayri Mislim Azinhk’ statlisindedir. Gliniimiizde
Antakya’da Ortodoks Hristiyanlarin niifusu 7.000-10.000 olarak belirtilmektedir®. Ancak Antakya’da
cemaatin niifusu, gesitli go¢ dalgalari ve ozellikle genglerin, is ve ¢alisma gibi ekonomik nedenlerle ve
okul, evlilik gibi sosyo-kiiltiirel nedenlerle istanbul, Ankara, Mersin gibi sehirlere ya da yurtdisina
gitmesi ve geri donmemesi gibi nedenlerle gittikce azalmaktadir. Antakyali Ortodoks Hristiyan
cemaatinin farkh nedenlerle gerceklesen gocler sonucu niifusunun azalmasinin topluluk iliskilerine,
kiltirel kimlik ve bellege etkilerini belirlemek ve 6zellikle kadin ve genglerin, etnik kimlik, sosyo-
kiltdrel sinirlari ve sinirlarin insa edilme bicimlerini, kilttrel kimligi ve toplumsal bellegi koruma ve
canli tutma unsurlarini arastirmak literatlirde eksikligi gérilen bir konu olmakla beraber cemaatin
gelecegi acisindan da 6nem tasimaktadir.

3 Bu calisma baslica iki projeye dayanmaktadir. Bunlar, Kasim 2016-Nisan 2017 tarihlerinde AB Sivil Disiin Programi
desteginde Ortadogu Arap Halklari Arastirma Enstitlisi’nce yapilan “Antakya’da Yasayan Arap Hiristiyanlar” projesi ve Haziran
2017-Aralik 2018 déneminde Mustafa Kemal Universitesi, Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinatérligi’nce “Tiirkiye Sinir
Sehri Hatay'da Sosyal ve Kiiltiirel Kimlik, Aidiyet, Glindelik Yasam ve Tiiketim” adi ve Proje No: 16776 ile desteklenen ve
“Gériisme Formu”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu'nca onaylanan
projelerdir.

4 Bu galismada ‘Antakya’ glinimuzde ‘Hatay’ ili sinirlarinin timin ifade etmek igin kullaniimaktadir.

5 Antakya’nin cok etnili ve cok dinli yapisi Turkiye’ye katildigi 1939’dan beri devam etmektedir. 1936’da 220 bin nfuslu
Hatay’in etnik dagiliminin %39’si Turk, %28'i Alevi, %11'i Ermeni, %10’u Siinni Arap, %8'i Melkit, Rum ve diger Hristiyanlar,
%4’ Cerkez, Kart, Yahudilerden olustugu belirtiimektedir. Erisim adresi:
http://wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=128396&start=190. Ayrica Ozgen (2004) de, Ozgiray’a (1994, s. 43) atifla 219
bin nifuslu Sancak’in 1936’daki etnik dagilimin %39,7'si Turk, %28'i Alevi, %11'i Ermeni, %10’u Arap, %9’u Rum Ortodoks, %3
{i Cerkez, Kiirt, Yahudi, ismaili ve Arnavut kdkenli olarak benzer oranlarda vermektedir (Aktaran Arslan 2021).

6 Bu ¢alismada Antakyali Rum Ortodoks ve Arap Hristiyan terimlerinin her ikisinin de cemaat tiyelerinin kendilerini tanimlama
bicimi agisindan 6nemli oldugu ve kullanildigi tespit edildiginden metin icinde her iki terim de kullanilmistir. Ayrica, Neyzi
(2004) cemaati ‘Antakyali Ortodoks Hristiyan Araplar’ seklinde ifade etmektedir.

7 Erisim adresi https://www.ismetinonu.org.tr/lozan-baris-antlasmasi-tam-metni/

8 Hatay genelinde Arap Ortodoks cemaat liderleri ile Aralik 2016 ve Nisan 2017’de yapilan gorismelerde yaklasik olarak ifade
edilen nifus. Aralik 2021’de de yaklasik olarak ayni sayilar verilmistir.
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Bu calismada baslica iki temel sorunun yanitlanmasi amaglanmaktadir: 1. GUnimizde
Antakya’da yasayan Arap Hristiyanlar etno-dinsel kimliklerini ve kiltirlerini nasil tanimlamakta ve
aktarmaktadirlar? 2. Antakyali Arap Hristiyan cemaatinde, 6zellikle kadin ve gencler arasinda, kiltirel
belleklerini, anlama ve anlatma bicimleri nelerdir ve giindelik hayatta kimliklerini nasil
deneyimlemektedir? Bu sorulari yanitlamak i¢in, Antakya’da yasayan Ortodoks Hristiyanlarin etnik
kimlik, etnik ve dinsel sinirlari, yani sembolik sinirlari, sosyal ve kiiltiirel olarak arastirilmistir. Bir baska
ifade ile, bu galisma ile, Antakyali Arap Hristiyanlarin etno-dinsel kiltiirel kimlik farkliigin toplumsal
insasi ve glindelik yasamda kdltiirel belleklerini kadin ve gencler araciligiyla aktarma bigimleri anlamaya
ve aciklanmaya c¢alisiimaktadir.

Baslica bes boélimden olusan calismada sirasiyla yontem, kullanilan etno-dinsel kimlik ve
kiltlrel bellek yaklasimlarinin kuramsal ve kavramsal ¢erceve acgiklandiktan sonra, dérdiincii boliimde,
Antakyali Ortodoks Hristiyanlarin etno-dinsel kimlik ve aidiyeti, kiiltiirel bellek aktariminda anadil, dini
ritieller ve yeme-icme, glindelik yasamda kadin, toplumsal cinsiyet ve karma evlilikler ile miras, gencler
ile isim koyma lizerine odaklaniimaktadir. Sonug¢ bélimiinde Antakyali Arap Ortodokslarin, etno-dinsel
kimlik insasi ve bellek aktarimi ve hatirlama bigimleri degerlendirilmistir.

1. YONTEM

GUnumuzde farkh kiltarleri tanimayi, anlamayi ve tanitmayi amacglayan ve glindelik yasam ve
pratiklerin bilgisine ulasmayi ve buna ydnelik bilgi Gretimini saglamada antropoloji ve etnografi,
ozellikle niteliksel arastirmalar (Cresswell, 2017; Glesne, 2015/1992; Kimbetoglu, 2005) 6nemli
olanaklar saglamaktadir. Béylece sadece kiltiirel kimliklerin izole edilmis bigimiyle degil farkl yapilarla,
kurumlarla ve kiresel diizlemde sistemlerle iliskisini de arastirmaya ve anlamaya ¢alismak 6nemlidir.
Bu nedenle “farkli olanin bilimi’ (Glingoren, 1988) ya da ‘Gteki insanlarin dlnyalari’ni (Hendry, 1999)
inceleyen bilimsel ¢alismalar, sosyal bilimcinin arastirma nesnesi olan toplum ve kiltlrin iginde yer
alarak ve arastirilan toplumsal gruplarla ayni toplumsal kosullarda yasayarak —bazen disaridan igeriye
bakarak, bazen de iceriden disariya bakarak- o gruplarin kdltirlerini tanima ve anlamaya ¢alismasini
saglamaktadir. Antropolojik ve etnografik veri elde etme teknigi olarak ‘derinlemesine gériisme’ (in-
depth interviews) ve ‘katilimci gozlem’ (participant observation), akademik anlamda glvenilir teknikler
olarak kabul edilmektedir (Gearing, 1995, s. 244; Carrithers, 2000).

Yontemsel olarak nitel arastirma deseni kullanilarak yapilan bu c¢alismada derinlemesine
goriasme ve katilimcr gozlem tekniklerden faydalaniimistir. Bu calismada kullanilan temel yontem
olarak niteliksel arastirma yonteminin ‘derinlemesine goriisme’ ve ‘katilimci gézlem’e dayanan saha
arastirmasi, Antakya’da Ortodoks Hristiyanlarin yasadigi Antakya, iskenderun, Altindzii, Samandag ve
Arsuz ilcelerinde yapilmistir. Arastirmada acik uglu ve yari-yapilandirilimis sorulara dayali Gériisme
Formu kullanilarak yiiz ylze derinlemesine goriismeler, odak grup gorismeleri (focus group
interviews), Antakyali Ortodoks Hristiyan Ruhani liderleri, Vakif baskanlari ve kartopu teknigiyle
ulasilan farkli yas ve cinsiyetten kisiler ile Kasim 2016-Aralik 2021 tarihleri arasinda yapilmistir. Alan
arastirmasinda kullanilan “Gérisme Formu” cemaat liyelerinden bazilar ile tarih ve kultlr, kadin ve
genclerin kimlik insasindaki yeri ve glindelik yasam ve dinsel pratiklerini iceren konularda 6n
goriismeler yapilarak hazirlanmistir. Goériisme Formu, 6n gériismelerde elde edilen konu basliklarina
uygun olarak diizenlenmis ve son hali verilmistir. Kartopu teknigi kullanilarak ulasilan Ortodoks
Hristiyan cemaatinin Uyelerine dncelikle arastirmanin amaci agiklanmis ve ¢alismaya gondlli olarak
katilmay kabul eden kisiler ile gérisme ve/veya derinlemesine gorismeler yapilmistir. Bu baglamda
hem derinlemesine goriismeler de hem de etnografik gézlemlerde Antakya’daki Arap Hristiyanlarin
etno-dinsel kimlikleri nasil ifade ettikleri sorulmustur.

Bu c¢alismada kullanilan veri, Antakya’da Arap Hristiyanlarin yasadigi Antakya merkez ilge,
Altinézii Sarilar ve Tokagl mahalleleri, Arsuz, iskenderun ve Samandag’da Kasim 2016-Haziran 2018
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yillari arasinda kentsel ve kirsal alanlarda yapilan baslica iki arastirmada® toplam 48 goriisme ve
derinlemesine gorlisme, dort odak grup gorismesi ile toplanmistir. Ayrica, arastirmacilarin birinin
Hatay- Samandagl olmasi ve digerinin 2012’den beri Antakya’da yasamasi nedeniyle Aralik 2021’e
kadar, sosyal bilimlerde, 6zellikle antropoloji ve sosyolojide glindelik yasami anlama ve agiklamada
yaygin olarak kullanilan etnografik yontemi de gériisme ve gozlemlerde etkin bir sekilde kullanmaya
olanak saglamistir. Boylelikle gilindelik yasam pratiklerinin icinde kendiliginden yapilan sohbet ve
gorisme (spontaneous interviews and conversations) ile birlikte etnografik gézlemlerde (observations)
elde edilen verilerden de yararlanilmistir. Bir baska ifadeyle, calisma hem Antakyali ‘iceriden’” hem de
yaklasik on yildir Antakya’da yasayan ‘disaridan’ arastirmacilarin etnografik calismalariyla da
desteklenmistir. Bununla birlikte cemaatin diizenledigi cesitli dinsel ritlieller olarak Noel Kutlamasi,
pazar ayinleri, Hz. isa’nin Vaftiz edilisinin yil déniimii gibi ayinlere katilarak, etnografik gériismeler ve
gozlemler yapilmistir. Katilarak etnografik gorlisme ve goézlem yapilan alti dini téren, 2017 Noel
Bayramlasmasi ve Hz. isa’nin vaftiz edilisinin yil déniimii kutlamasi, bir Biiyiik Perhiz dncesi Peynir
Bayrami, bir Perhiz Yemegi ayini ve iki Pazar ayinidir. Buna ek olarak, Agustos 2017’de restorasyonu
tamamlanan Arsuz Mar Yuhanna Kilisesi’'nde yeniden ibadete agilmasi igin yapilan ilk ayine ve 13
Agustos 2017’de Samandag Vakifli Kéyi’nde diizenlenen Meryem Ana Yortusu’na'® katilarak goriisme
ve gozlemler yapilmistir.

Bu ¢alismada, Antakyali Ortodoks Hristiyanlarin etno-dinsel kimlik ve kiltirlerini tanimlama ve
aktarma bicimlerinde kadin ve genclerin yeri, 6nhemi ve deneyimledikleri glincel sorunlari nasil ifade
ettikleri sorusu yanitlamaya ¢ahlsilmaktadir. Bunun igin, Antakya’da yasayan Ortodoks Hristiyanlarin
etnik ve dinsel sinirlari, yani sembolik sinirlari niteliksel arastirma yontemi kullanilarak arastirilmistir.
Ancak, bu calismanin, Tlrkiye ve Antakya’daki tim Hristiyanlari temsil etme iddiasi tasimadigi ve
bulgularinin calismada gorstlen kisilerden elde edilen veri ile sinirli oldugu belirtilmelidir.

2. KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVE: KULTUREL KiMLIK VE BELLEK
2.1. Etno-Dinsel Kimlik

1990’larin baslarindan itibaren sosyo-kiltirel kimlik ve sinirlari sosyal bilimlerin tiim
dallarinda, farkl etnik ve dinsel kimliklerin etkilesimleri ve degisimleri tizerine odaklanan arastirmalarin
merkezinde yer almaya baslamistir. Ozellikle sosyo-kiiltiirel ve etno-ulusal kimlik ve sinirlar, cografi
sinirlari ve haritalari yadsimadan, toplumsal ve kiltiirel sinirlardir (Anderson, 1995/1983). Bir etnik ve
dini grup, ‘biz’ ve ‘onlar’t ya da ‘Gteki'ni ve sinirlarini icsel ve dissal olarak insa eder (Cornell ve
Hartmann, 1998). Bir sosyo-kiiltiirel grubun UGyeleri diger grup ya da gruplarin Uyeleriyle etkilesim
icindeyken kendi grup kimliklerini koruyorsa, aidiyet ya da dahil etme ile birlikte dislama pratikleri ve
dinamikleri de var ya da korunuyordur. Etno-dinsel kimlik ve sinirlari, gruplarin tarihsel, sosyal, kiltirel
ve siyasal sdylem ve pratiklerinin disa vurumu olarak olusmakta ve grubun ge¢misi, bugiini ve yarinini
birlestirmek ve surekliligini saglamak icin grubun gelecegini de yonlendirme ve yeniden insa etme
yoniini de kapsamakta, hatta bu isleve de sahip olmaktadir (Barth, 2001/1969). Bir baska deyisle, bu
¢alismanin odagini olusturan sosyo-kiiltiirel ve etno-dinsel sinirlar toplumsal yasam iginde olusurken
ve kurulurken, belli anlamda toplumsal yasama da yon verir ve toplumsal yasamda yeniden kurulurlar.

Etnisiteyi ve etnik kimligi anlamak sinirlari, etnik gruplari ve kiltiiri olusturan tarih, ekonomi,
dil, din, akrabalik, cinsiyet, folklor gibi unsurlarin timinden olusur. Modern toplumlar kendi aidiyet
kurduklari ve tanimladiklari ‘grup’ niteliklerini, benzerlik ve farklliklari ve kimliklerine yonelik referans
unsurlarini insa eder ve gelistirirler. 19. yizyildan itibaren ulus ve ulus-devletlerin olusumuyla, etnik-

9 Dipnot 3’te belirtilen arastirmalar isaret edilmektedir.

10 Antakya, Samandag Vakifli Kéyu Turkiye’deki tek ve son Ermeni yerlesimidir. Vakifli Koyi’nde bulunan Surp Asdvadzadzin
Ermeni Katolik Kilisesi, Ortodoks degil, Katolik Kilisesi’dir. Ancak Antakya’da Hristiyan kiltlrd agisindan 6nemli ve tim
ziyaretgilere agik olmasi nedeniyle Meryem Ana Yortusu’na katilmak tercih edilmistir.
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ulusal kategorilerin politiklesmesi ve cok etnili devletlerin farklilasan deneyimleri, ‘etnisite’nin
benzestirilmesi ve homojenlestirilmesi gibi amaclari da icermistir (Donnan ve Wilson, 2002;
Hobsbawm, 1993/1992). Harrison (1999), farkh etnik gruplarin kiltirel 6zelliklerini, dil, ritiel, dini
inanglar, giyim-kusam, glinlik yasam, yeme-icme ve yemek, muzik ile birlikte bir grubu digerlerinden
ayiran sembolik ve diisiinsel tasarilar olarak betimlerken, Barth (2001) etnik sinirlari bir grubun kendi
Uyeleri ve diger gruplar arasinda cizilen sinirlar olarak vurgular. Ancak bu sinirlar zamanla degisebilir ve
bir cemaatin Gyeleri ve/veya iktidar iliskileri tarafindan da degistirilebilir ve farkl bicimler alabilir. Bu
baglamda Appadurai (1996)"1n altini gizdigi Gizere kiresellesme ve kiltir iliskisi tim kimlik dinamiklerini
donistiren ve birbiri icine geciren bir strectir. Bu anlamda, “etnisite” (ethnicity) ya da etnik kimlik
(ethnic identity) ortak dil, mit, kader, din gibi toplumsal ve kiltirel unsurlar araciligiyla ya da soy ve kan
bag gibi biyolojik temelli unsurlar ile agiklanir. Etnisite ve/veya etnik kimlik, Clifford Geertz’'in (1963)
ilk¢i (orimordialist) yaklasimina gore, sosyo-kiltirel unsurlarla birlikte dogustan, dolayisiyla soydan ve
kan bagina dayal kalitim ile gectigini ve degisemez-degistirilemez oldugunu ileri strer. Boylece, ilkgi
yaklasima gore etnisite, beden yapisi ve ten rengi gibi kalitimsal unsurlar ile tarihsel kéken, isim,
ulusallik ve/veya diger gruplarla iliski, anadil, din, kiltir ve yasanilan cografya gibi kiilttrel unsurlar ile
birlikte sekiz (8) 6geden olusur (Cornell ve Hartmann, 1998, s. 48-49). Durumsalcl ve aragsalci
(circumstancist and instrumentalist) yaklasim (Cornell ve Hartmann, 1998, s. 59-71) ise etnisite ve etnik
aidiyeti, sosyal, kiiltlrel, tarihi ve ekonomik olan ve zamanla degisen ve doniisen yapilar olarak tanimlar
(Cornell ve Hartmann, 1998, s. 59-71). Barth’in (2001/1969) transaksiyonalist (transactionalist)
yaklasimi, etnisiteyi ya da sosyo-kiiltiirel grup aidiyeti olarak etnik kimligi iki yaklasimin farkli
ozelliklerini kullanarak durumsal ve slirecsel olarak ele alir. Etnisite, toplumsal kosullar tarafindan
sekillendigi icin durumsal; toplumsal iliskiler, kurallar, normlar ve kurumlarca siirekli degistirildigi icin
siirecseldir. Bu nedenle, etnisite statik degil, dinamik ve akiskandir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005,
s. 159, 164-169). Ayrica, her etnik grup, dil, din, giyim, yeme-igme aliskanliklari gibi grup Gyelerince
zamanla degistirilen sembolik ve sosyal sinirlarla cevrilidir (Barth, 2001/1969, s. 11-40/9-37). Onceki
yaklasimlarin sosyo-kiltiirel ve dogustan gelen etnik ve sembolik unsurlarini birlestiren, etno-sembolik
(ethno-symbolic) yaklasima gore, etnisiteyi, ortak eylemler, ortak mitler, degerler, gelenekler ve
semboller gibi 6znel ve sembolik 6gelerle agiklanabilen bir toplumsal grup olusturur (Smith, 1988;
2009, s. 14, 23-41). Bir baska ifadeyle, etnisite ya da etnik kimlik, bir taraftan dogustan gelen biyolojik
ozelliklerle iliskilendirilirken, diger taraftan icine dogulan toplumun kiiltiirel ve sembolik degerleri ve
unsurlariyla iliskilendirilmektedir.

Bu baglamda, Antakyali Ortodokslar 6rneginde de tam bu kiresel etkilerin ve ulus-devlet
insasinin etnik sinirlari zaman zaman keskinlestiren bir unsur haline geldigi ve grubun kendini
digerlerinden sembolik uygulama ve pratiklerde ayirma gabasini artirdigi gériilmektedir. Bu ¢alismanin
odagini olusturan kiltirel kimlik insasi ve bellek, kadinlar ve gencler lizerinden agiklandigindan 6zellikle
kadinlarin etno-dinsel kimlik insasi ve aktarimindaki rolii ve yerinin 6nemi belirtilmelidir. Ancak, etnik,
ulusal ya da milli kimlik insasi ve toplumsal cinsiyet arasindaki iliski sorunlu bir iliskidir. Ozellikle, ulus-
millet ve etnisite icin kadinin dogurganligl, kiltiirel yeniden Gretimi ve tasiyiciligiyla, ataerkil toplumu
da yeniden Urettigi konusu, feminist yaklasimlarda farkl yonleriyle tartisiimaktadir. Nira Yuval-Davis,
Cinsiyet ve Millet kitabinda, etnisite, irk, sinif ve toplumsal cinsiyet calismalarinda, kadinin yeri ve
Onemini, hem cinsiyet hem de toplumsal cinsiyet yoniinden ele alir. Yuval-Davis, modern toplumlarda,
ozellikle ataerkil yapidan kaynakli kadina atfedilen roll, farkh yonlerinden elestirirken, pek ¢ok
toplumda kadina 06zellikle dogurganligi nedeniyle biyolojik yeniden (retim {zerinden
cinsiyetlendirilmis yerini elestirir. Bu elestirisini, “kadinin sadece biyolojik Giremenin degil, toplumun ve
kiltiriin de yeniden Ureticisi ve tasiyicisi” oldugu seklinde ifade eder. Bu baglamda, kadin icine
dogdugu toplumun, etnik, irksal ve toplumsal cinsiyet 6zelliklerini de igeren klltlriinin de tasiyicisidir.
ister Batil kapitalist toplumlarda olsun ister Uciincii Diinya toplumlarinda olsun, hatta eski Sovyet
toplumlarinda bile, kadinin, geng ya da yasli, farkli ve degisen toplumsal yapilara ve kosullara ragmen,
toplumun taslyicisi olarak gorGldiginin altini gizer (2003, s. 61, 156, 213). Baska bir ifadeyle,
etniste/ulus/’irk’ iliskileri ile toplumsal cinsiyet iliskilerini birbirini etkiler ve stirekli devinim, dolayisiyla
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degisim ve donlsiim icindedir ve dinamik bir sekilde ¢ézlimlenmelidir (Walby, 2013, s. 37). Kisaca,
kadinlar etnik ve ulusal siregle, bu calisma baglaminda etno-dinsel sirecle, baslica bes sekilde
iliskilendirilir. Bu streclerde kadinlar, tyesi olduklari topluluklarin biyolojik Ureticileri, etnik ve ulusal
gruplarin sinirlarinin yeniden-ireticileri, toplulugun ideolojik yeniden-tretimindeki merkezi roli ile
kiltiran aktaricisi, etnik ve ulusal farkliliklarin-kategorilerin donlisimu, yeniden Gretimi ve insasindaki
ideolojik soylemlerin sembolleri ve son olarak da ulusal, ekonomik, politik ve hatta askeri miicadelenin
katilimcisi olarak basat roldedir.

Dil, din, giyim, yeme-igme aliskanliklari gibi grup tyelerince zamanla degistirilen sembolik ve
sosyal sinirlar, unsurlar, bilesenler ya da 6geler gruplari daima birbirlerinden kesin cizgilerle ayirmaz,
ayni zamanda sinirsizlik islevi de gorirler. Bir baska ifadeyle, sinirlar her zaman taninip kabul edilmez,
hatta sinirlar ayristirici olmaktan daha cok farkli islev ve etkilerle birlestirici unsurlari ya da politik
anlamda glicll bir temsili de vurgulayabilir. Ancak, bu bilesenler ya da unsurlar ve konumlar her zaman
her kiltirde ayni ve/veya benzer degildir; unsurlardan biri gruplar arasinda kati bir sinir olustururken,
bir baska grup igin uyumun araci olabilir. Neyzi'nin (2004), farkli etnik kbkene sahip kisilerle yapmis
oldugu sozlii tarih galismalarinda, etnik gruplari ve kiltiiri olusturan tarih, ekonomi, dil, din, akrabalik,
cinsiyet, folklor gibi unsurlarin benzerlik ve farkliliklarin hem etnik hem de ulusal kimligin korunmasi,
kurulmasi, aktarilmasi ya da yok sayillmasi-gizlenmesine 6rnek olusturmaktadir.

Farkh etnik ve dinsel gruplarin yasadigi ‘cokkiiltirli’ ve ‘cok etnili’ Antakya’da (Dagtas, 2012;
Dogruel, 2005; Mertcan, 2017) Arap Hristiyanlarin etno-dinsel kimliklerini kurma ve sinirlarini
odaklanan bir calismanin yapilmasi sembolik sinirlar ve cesitli etno-dinsel gruplarin kiltlrel ve
toplumsal bellegin aktarimi anlama ve agiklamaya olanak saglamaktadir. Bu nedenle, Antakya’da Arap
Hristiyanlarin kiltiiri ve tarihi kurma bicimleri ile etnik ve dinsel sinirlarini ve kolektif bellegi aktarma
ve koruma ¢abalarinin arastirilmasi 6nemlidir.

2.2. Kilturel Bellek

Kiltirel bellek ¢alismalari, bir toplumun ya da grubun tarihini ve kdltlirel tim unsurlari
‘hatirlama’ ve ‘unutma’ bigimlerine odaklanir. Son yizyilda modernlesme ve kiiresellesmenin etkisiyle
kiltirel bellek, kimlik, aidiyet ve farkhliklari galismak sosyal bilimler igerisinde fakh anlamlar
kazanmistir. Ozellikle modernlesme ile birlikte bir taraftan ulus-devletlerin kurulmasi ve uluslarin
‘aynilasma’ politikalarina maruz kalmasi, diger taraftan etnik ve dinsel kimliklerin kiiresel boyutta 6nem
kazanmasi etkisi ile hem kimlikler degisip donlismekte hem de hatirlama bigimleri degismektedir. Bu
baglamda, ‘toplumsal bellek’ (collective memory) kavrami ilk olarak Halbwachs (1980/1968; 1992;
2016) tarafindan ortaya atmistir. Halbwachs, bellegin toplumsal kosullar ile iliskisini vurgulamis ve
bireysel bellegin olusmasinda ve korunmasinda olmazsa olmaz kosul olan cerceveyi aciklamistir.
Halbwachs, bu c¢ercevede bellegin canli oldugunu ve siirekli iletisim ve etkilesim iginde varhgini
surdirdigini iddia eder (Can, 2011). Bu sirekli iletisim ve etkilesim bir alisveristir ve duraklarsa
ve/veya alisveris icinde olunan gerceklik degisir ya da kaybolursa ‘unutma’ ortaya ¢ikar. Halbwachs igin
bellek hem bireysel hem de sosyal bir olgudur ancak kolektif bellek ile bireysel bellek ayriminin
yapilmasi gerektigini 6ne slirer. Hatiralar hem birey hem de grup icin birbirini destekleyen ve belirleyen
Ogelerden olusan bagimsiz sistemlerdir (Assmann, 2001, s. 41). Kolektif bellek, gruplarin etnik, dinsel,
dilsel ve siyasi ve kultlrel varligini sirdirmesi yoninden de 6nemlidir (Connerton, 1999/1992, s. 27).
Bu calismada uzerinde durulan hatirlama bigimleri, Antakya’da Arap (Rum) Ortodoks Hristiyan
cemaatin kendi kimliklerini kurma ve var etme bigimlerinde toplumsal bellegin, yani hafizanin, 6zellikle
kadin ve gencler icin dnemini ve dnceligini incelemek ve agiklamaktir. Bu ¢alismada tarihsel anlamda
kiiltirel bellek bir ¢ikis noktasi olarak alinmis ve Antakyali Rum Ortodoks Hristiyan kadinlarin ve
genglerin etno-dinsel kimligi kurma ve tanimlama bigimleri tartisilirken ayni zamanda kiiltirel bellegin
korunmasi, aktarilmasi ve tarihi hatirlama bigimlerine de odaklanilimistir.
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3. ANTAKYALI ORTODOKS HRiSTiYANLAR: ETNO-DINSEL KiMLiK VE BELLEK AKTARIMINDA
KADINLAR VE GENCLER
3.1. Antakyali Ortodoks Hristiyanlar

Antakya (antik ismiyle Antiochia) Hristiyanligin yayilmasinda ¢ok dnemli bir yere sahiptir.
Antakya, Kudis’e yakin blyilik ve zengin bir yerlesim yeri olup Anadolu’ya uzanan yollarin kavsaginda
bulunmaktadir. Hristiyanlik, Kudis'ten sonra havarilerin toplandiklari yer olan Antakya’dan Anadolu ve
Yunanistan’a dagilir. Kudiis ve iskenderiye’nin ardindan Antakya Hristiyanhgin ti¢ biyiik merkezinden
biri sayilir. Antakya, Kudis’Gn tahrip olmasindan sonra Hristiyanhgin merkezi olur (Demir, 1996; Pamir,
2009; Sahillioglu, 1995; Tekin, 2000).

Hristiyanhkta ilk ayrilikgi mezhepler burada meydana ¢ikmis ve Hz. isa’ya inanlar “gentile”
denilen halktan kendilerini ayirmak icin “Hristiyan” adini ilk burada kullanmistir. On iki havariden biri
olan St. Pierre’in M.S. 29-40 arasinda Antakya’ya gelir ve Hristiyanhg yaymak igin galisir bilinen ilk
magara Kilisesi Antakya St. Pierre Kilisesi’'nde calisir. Kilise, 1963’te Vatikan tarafindan hac yeri ilan
edilir.* Antiochia IV. Ylzyilda Metropolit, V. Yuzyilda ise Patriklik merkezi olmustur. Bu dénemde
Antakya, iskenderiye ve istanbul Patriklikleriyle esit seviyedeydi (Usluoglu, 2012). Antakya Patrikliginin
merkezi yénetimi 1268’de Bizans zamaninda kurulan istanbul Kilisesi’ne, 1343’te Sam’a nakledilir ve
glinimiize kadar orada kalrr (Usluoglu, 2012). Lozan Antlasmasi geregince Adana, Mersin ve Tarsus
civarinda yasayan Rumlar mibadele kapsamina sokulmuslardir ancak Antakya Fransiz himayesinde
oldugundan mibadele kapsamina alinmamistir (Zerocha Kilise Dergisi: 5, t.y.).

Antakya ve gevresinde yasayan Ortodoks Hristiyanlarin etnik kimliginin goriinirlik bigimleri
topluluk icerisinde glincel bir tartisma konusu olmakla beraber Rumluk ve Araplik aidiyetleri tarihsel
olarak Suriye-Turkiye siyasi tarihi ile iliskisel ilerlemistir. Rigas’a gére ‘Rum’ terimi Balkanlarda ve
Ortadogu’da farkli anlamlar tagimaktadir ve Antakya ve Levant’ta bu terim bugiin hala Dogu Katolikleri
ile 6zdeslestirilmistir (2018, s. 13). Ancak yine Rigas glinimiizde Dogu Ortodokslarinin, Rum milleti
olarak anilmasinin tarihsel olarak Osmanli doneminde Rum Ortodoks, Ermeniler ve Yahudilerin
milletbasi sifatiyla resmen taninmasi sonrasi olduguna isaret eder (2018, s. 15). Suriye ve Tlrkiye ulus-
devlet insasi sonrasinda ise Dogu Ortodokslari Tlirkge ve Arapga etkisiyle her iki dili de konusmakta ve
Antakya’da daha ¢ok giindelik hayatta kendilerini Arap Hristiyan olarak tanitmaktadirlar.*?

Antakya’da Ortodoks Hristiyan nifusunun varhg oldukca eski olmasina ragmen bodlgede
yasayan Hristiyanlar ve Rumlar énce Araplastirma ve islamlastirma, sonra Tiirklestirme politikalari
nedeniyle 6nemli bir goce taniklik etmistir (Akyol Demirci, 2009; Duman, 2016). Antakya’dan hem
yurtici hem de yurtdisina yapilan gogler Antakya’da gayrimislim, bu calisma agisindan Ortodoks
Hristiyan, nifusun azalmasi bir taraftan kiltiirel kimligin insasi ve diger taraftan kiltlrel bellek ve
hatirlama bigimleri nedeniyle dnemlidir. Antakyali Hristiyanlarin hafizalarinda 6zellikle yurtdisina
Suriye, Liibnan, Avrupa Amerika Birlesik Devletleri, Kanada ve Latin Amerika’ya yonelen goégler tarihsel
olaylarla birlikte yer almakta ve aktarilmaktadir. Bu olaylar, 1900’lerin baslarindan itibaren Osmanl
imparatorlugu’nun hakimiyetinin zayiflamasi, bélgedeki idari belirsizlik ve ceteler!3, 1920-1938 Fransiz
yonetimi, 1939’da Hatay’'in Tirkiye'ye katilmasi, 6-7 Eylil 1955 olaylari, 1965-67 Kibris Olaylari, 1974
Kibris Harekati ve 1965’ten itibaren Almanya, Avusturya gibi Avrupa Ulkelerine yapilan ekonomik
nedenle isci gocleridir (Bali, 2020). Kultlrel bellekte yer alan gocin hem Antakya’dan hem de

11 Erisim adresi https://muze.gov.tr/muze-detay?Distid=MRK&Sectionld=STPO1.

12 Hristiyanhk tarihi, Antakyali Ortodokslarin etnik kimlik tartismalari ve ‘Rum’ kimliginin dinsel atiflari igin su kaynaklara
bakilabilir (Akdemir, 2002; Arslan ve Oflazoglu, 2017; Atiya, 2005; Braude, 1982).

13 Cetelerin varhigini iki doneme ayirmak gerekir. 1) I. Diinya savasindan 6nce Osmanlinin hakimiyeti kaybetmesiyle olugan
talan geteleri ve 2) Fransizlara karsi olusturulan direnis geteleri (Akyol Demirci, 2009; Duman, 2016)
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Antakya’ya oldugu ifade edilmektedir. Gorlismelerde, 1939 6ncesi farkli nedenlerle gb¢ eden niifusun
pek ¢cogunun oncelikle Suriye ve Libnan’a ve daha sonra bir kisminin Avrupa ve Amerika’ya goc ettigi
ifade edilmistir. Kirsal ve kentsel bellekte ve hatirlama bicimlerinde belirtilen tarihsel olaylarin yeri ve
Onemi, hatta aktarma bigimi de farkhdir. Resmi tarihte daha az ele alinan bu olaylar ‘igeriden’ ve so6zli
tarih anlatilarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde faal olan
ceteler, Fransiz Yonetimi ve Hatay’in Tirkiye’'ye katilmasi ile Antakya’dan yapilan gogler tarihsel ve
kiiltirel bellekte yer almakta ve sdyle aktarilmaktadir:

Blyiiklerimiz, Osmanli zamaninda Arap Hristiyanlarin idlib’e, Suriye’ye, Liibnan’a gog
ettigini, Fransizlardan once her yerde c¢etelerin oldugunu anlatirdi. Siiveydiye (Samandag)
ve Kuseyr'de (Altin6zi) ceteler Hristiyan agalarin ¢ocuklarini kagirip fidye isterlermis diye
duyarlarmis. Bir basibosluk dénemi yasanmis o dénem. (E, 67, iskenderun, Subat, 2017,
Universite).

Arslan ve Oflazoglu (2017, s. 50), 1920’lerdeki getelerin dini kimlik ile iliskilendirilmesinin
cemaat Uyelerince dogrudan taniklik gibi ifade edildigini belirtirler. Cetelerin Hristiyanlara yonelik
baskilari tarihsel ve kiltiirel bellekteki yeri, izi ve genclere anlatilirken kiltlirel yeniden lretimin
canliligini gostermektedir. Geng bir gérlismeci, o donemleri anlatan blytklerinin yasadiklari baskilarin
etno-dinsel kimligin insasi ve aidiyetteki 6nemi ve yeri icin oldukga ¢arpicidir:

Ceteler cok ylklenir Hristiyanlara. Kadinlari, kizlari, cocuklari kagirip fidye isterler... Geceleri
hac olan evleri basarlar “Kaldirin bunlan!” diye. Kaldirilmadigini gériince gene basarlar, bu
haclarla atis talimi yaparlar! (E, 30, Altindzii Tokagli, Nisan, 2018, Universite).

Bu doénemler cemaatin toplumsal belleginde yer alan bir siddet tarihine isaret ederken, 1920-
1938 Fransiz yonetimi, Hatay Devleti dénemi ve 1939’da Hatay’in Tirkiye'ye katilmasina ait bellek,
kirsal ve kentsel anlatilarda farklidir. Bu donemde Antakya’da onemli bir gayri-Mdislim, ozellikle
Ortodoks Arap ve Katolik Ermeni Hristiyan goc, gidenlerin 6zellikleri hatirlanmakta ve anlatiimaktadir.

Gidenlerin ¢ogu kalifiye ve egitimli gayri- Muslimlerden olusuyor hem anlatilanlara gore
hem de okuduklarima gore. Mesela altin ve giimis isiyle ugrasanlar, Uzun Carsi [Antakya
Merkezdeki eski carsi] esnaflarindan kumascilar, Ermeni tas ustalar gidenlerin iginde
onemli yer tutmakta. Benim icin en énemlisi tas ustaligini artik 6gretecek usta bile yok.
Dedelerimizin, ninelerimizin tas evlerini yenilenemiyoruz bile (E, 29, Altin6zl, Tokagl,
Aralik, 2019, Universite).

Cumhuriyet tarihinde 6-7 Eyliil 1955 olaylari'#, 1963-1965 Kibris olaylari ve 1974 Kibris Harekati
U¢ blyuk olay olarak hatirlanmakta ve bellekte 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu olaylar, cemaat
Uyelerince bir taraftan travma, baski, dislama ve miilksizlestirme (Can ve Arslan, 2018) siirecleri olarak
diger taraftan da 6nemli go¢ nedenleri olarak hatirlanir ve aktarilir. Ayrica bazi yoneticilerin ve civardaki
dostlarinin Hristiyan cemaatini koruma ve kollama yonindeki gayretleri hatirlanmaktadir. Bu
dénemde, istanbul’daki gibi fiziksel saldiri olmasa da Antakya’da yasayan Ortodokslar kolektif bir korku
yasamis, devlet kademelerinde ayrimciliktan kaginmak icin sembolik anlami olan sapka giymek gibi bazi
davranislari benimsemislerdir.

Blyiik dedemle birkag arkadasi ilk sapka giyenlerdenmis. Nasil gururla anlatirdi bize! (K, 32,
Samandag, Aralik, 2020, Lise).

Antakya’da yasayan Ortodokslarin kolektif belleginde yer etmis ve korku yaratmis olan tarihsel
olaylar, oOzellikle gencler tarafindan dénemi yasayan insanlarin korkularinin aktariimasiyla
hatirlanmakta ve ifade edilmektedir. Bir gdriismeci, 1955’teki 6-7 Eylil olaylarini sOyle ifade etmistir:

14 6-7 Eylul 1955 olaylari, Mustafa Kemal Atatirk’idn Selanik, Yunanistan’da dogdugu evinin bombalandigi iddiasi ile baslamig
ve sonrasinda hizla istanbul’da Gayri Miislimlere, 6zellikle Rum Cemaatine, saldirilar ile biyimistiir.
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Blyiiklerimiz, 6-7 Eylil 1955’te istanbul’daki olaylari anlatirken olaylarin buralara da
sicramasindan ¢ok korkmuslar, sokaga ¢cikmamislar. Hatta carsida diikkani olanlar birkag
gln duakkanlarini agmamislar. Yetkililer mi agtirmamis, kendileri mi agmamis, ¢ok belli
degildir. Bize anlatirken yetkililerin cemaati korudugunu soylerlerdi. Akhmda bdyle kaldi (K,
19, Altinoza, Nisan, 2017, Lise).

Ayni olayl Antakya’daki geng¢ bir kadin gorismeci, cocukken Halep’ten ziyaretlerine gelen
misafirlerine dair hatirladiklarini daha sonra biyiklerine sorup 6grendiklerini soyle anlatmistir:

Mesela, 1964’te Yunan asilli oldugu icin Halep’e giden tanidiklarimiz, aslinda akrabalarimiz
var. Kibris olaylari nedeniyle Tirkiye Yunan asillilari sinir disi edince onlar da ailesiyle gitmis.
Bir ya da iki kez ziyarete geldiklerini hatirliyorum. Ben ¢ocukken onlar niye burada degil diye
merak ederdim. Sonra aklim erince onlarin nasil ve neden gittigini sorup 6grendim. Bizim
cemaatten gencleriyle de konusur, bliylklere sorariz bazi olaylari. Mesela, iste Kibris [1964,
1974] olaylarini, 6-7 Eyltl’G [1955]. Tabii o dénemde olanlari bilmek gerek. Simdilerde de
yurtdisindaki akrabalarimizin nasil gittiklerini falan soruyoruz. Sormasak da konusuluyor,
anlatiliyor zaten bunlar cemaat igcinde. Sonugta tarihimizde izi var bunlarin. (K, 23, Antakya,
Mayis, 2018, Universite).

Bazi zamanlarda bellekte yer alan korkular daha belirgin olarak etno-dinsel farkhliklarin
glndelik yasamin rutinleri icinden vurgulanarak ifade edilmektedir. Anne ve babalarinin 1974’te
karatma uyguladigini anlatan goériismeci, o dénemlerde biyilklerin okul doénislerinde etno-dini
farklihklar Gzerinden belirsiz kisilerce “yiiksek sesle” yaratilan korkular olarak anlatmaktadir:

Asil 1974 Kibris gikartmalarinda karartma yapmis annemler de babamlar da... Okuldan
mahalleye donerken “Slinnetgci geliyooo!” diye birileri bagirirmis... Ama kimin bagirdigi ya
da soyledigi belli olmazmis. ... Boyle bir seyi ilk duydugumuzda bile kime seslenildigini
biliriz... Sonugta ne demek istendigini (E, 21, Altindzii, Nisan, 2017, Universite Ogrencisi).

Annem, okulda cocuklarin “Markaryos stiinnet oldu!” diye oyun oynadiklarini anlatir (E, 30,
Samandag, Temmuz, 2017, Universite).

Antakyali Ortodokslarin belleginde belirtilen (i¢ biiylk olay, tedirginlik, baski ile birlikte i¢ ve dis
goc olarak yer almaktadir. ic gé¢ genelde ilcelerden merkeze Hristiyan cemaatin bulundugu iskenderun
ve Mersin gibi yakin kentlere ve egitim ve/veya ¢alisma amaciyla Ankara, istanbul ve izmir gibi biyiik
sehirlere dogru, dis gog ise Avrupa ve Kuzey Amerika’ya dogru olmustur.

3.2. Etno-Dinsel Kimlik, Kolektif Bellek ve Dil

Antakyali Ortodoks Hristiyanlar, kendilerini Arapca konusan ve ibadet eden bir etno-dinsel
grup olarak tanimlamaktadir. Cemaatin bazi liyeleri kendilerini Rum diye tanimlarken bazilari ise etnik
kimliklerinin Arap oldugunu ileri sirmektedirler. Diger bazi cemaat Uyeleri bagl olduklar Kilise
isimlerinde ‘Rum’ ifadesi bulunsa da etnik olarak Rum olmadiklarini, Arap olduklarini ifade
etmektedirler. Ancak, Hatay'in Tlrkiye’ye katilmasi ile bir taraftan Turklestirme sireci (Aktar, 1996;
Bali, 2020; 2021) bir taraftan zaman zaman uygulanan baskici politikalar nedeniyle Arapganin anadil
olarak kullaniminin giderek azalmaya baslandigi vurgulanmaktadir. Etno-dinsel kimlik ve bellek
aktariminda dil 6nemli bir yer tutmaktadir (Barth, 2001; Harrison, 1999; Neyzi, 2004). Dilin unutulmaya
baslanmasi hem dini hem de etnik kimlik ve aidiyete dair farkhliklari ve sinirlari muglaklastiran bir
noktada yer almaktadir. Ozellikle, kimlik ve aidiyet ile dil (izerine yapilan baskilar etno-dinsel semboller
ile ilgili anlatilarda da vurgulanmaktadir. Anadil olarak Arapg¢anin bazen baski bazen de giindelik
yasamda Arapca yerine Tiirk¢enin kullaniimasi nedeniyle giderek unutulmasina ragmen, ‘kim oldugunu
bilmek’ acisindan gencler arasinda Arapc¢a 6grenmek dnemlidir ve ¢cocuklara 6gretmek hususunda bir
caba vardir. Buna karsin yaygin Turkce kullaniminin ibadete yansidigini da séylemek yanlis olmaz.
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Ornegin, goriismelerde Antakya Rum Kilisesi ruhani liderleri ibadetlerinde Tiirkge’nin yer almaya
basladigini belirtmislerdir:

Biz ibadetlerimizi Arapca yapariz. Kendimizi Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi anadili Arapca
olan Rum Ortodokslar olarak gérmekteyiz. Kilise adimizda Rum olsa da Rumca bilmiyoruz.
Ancak, artik gencler ve cocuklar Arapca anlamadiklar icin ibadetlerimizde Tirkce de
kullanmaya basladik. Arapcayr anlamiyor gencglerimiz. Eskiden babaannelerle,
anneannelerle birlikte buyldigiimiiz igin biz biliyoruz, konusuyoruz, anliyoruz. Gengler
anlasalar da konusamiyorlar. Simdi genclerin arasinda 6grenmek konusmak isteyenler var,
cocuklarina 6gretmek isteyenler var. Ama cocuk okula gittiginde ya da kendi arkadas
cevresine gidince unutuyor. (Dimitri Dogum, Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Papazi, 22
Aralik 2016, Universite)

Arap¢a unutulmaya baslandi... Ama blylklerimiz 0Ozellikle okullarda ‘Arapga
konusmayacaksin!’ diye c¢ok baski gérmisler (K, 21, Antakya, Mart, 2018, Universite
Ogrencisi).

Tokagl’da bilylidiim. Babaannemde bizimleydi, Tirkce bilmezdi, evde de hep Arapga
konusuz. Arapga anadilimiz. Kiltlirimizi, dinimizi Arapgayla 6grendik. Oglum 5 yasinda,
onunla da Arapc¢a konusuyorum, 6grenmesi icin her hafta sonu Tokacli’ya gidiyoruz. Ama
Arapcayi esim anliyor konusamiyor. Oglum da okula baslayinca bakalim nasil olacak (E, 36,
Antakya, Mayis, 2018, Universite).

Arapcanin anadil olarak kullanilmamasinin en énemli nedenleri, aile yapisinin genis aileden
cekirdek aileye donusiimu, cocuklarin Arapga konusan 6nceki kusaklarla bir arada yasamamasi ve kent
yasami olarak belirtilmektedir. Antakya’da Ortodoks Hristiyanlar igin etnik kimligin insasi Arapga
konusan ve Arap kiltiirinde anlam bulan bir¢ok aktarim, Rum asilli Hristiyan olmanin getirdigi
karmasik bir iliskiler agi icinde ortaya cikmaktadir. Etnisite, gruplarin kendilerini tanimlamakta
kullandiklari sosyo-kiltirel kaynaklar ve sinirlar tarafindan belirlenir. Toplumlar kendilerini
tanimladiklari ‘grup’ niteliklerini, diger gruplar ile benzerlikleri, farklilasmalari ve kimliksel referanslari
insa ederek gelistirirler. Ortodoks Hristiyanlar arasinda da etnik kimlik ve aidiyet bazen kiltiirel, bazen
dilsel, bazen de inang temelli referanslar (Kaymak ve Beylunioglu, 2018) ile gerceklesmektedir.
Gozlemlenen ikircikli durum aslinda ‘Tirkliik’ ile ‘vatandaslik’ arasinda kurulan bag ile iliskilidir. Kimlik,
vatandaslik ile yakindan ilintili bir kavramdir. Turklik her ne kadar kiiltiirel temelli bir referans olsa da
vatandasligin Turklik Gzerinden insasi ve Tirkge dilinin baskin hale gelmesi bir kiltirel benzesme ya
da asimilasyon silirecini gostermektedir. Ulus-devletin vatandasin kimlik insasini ve aidiyetini
belirlemedeki etkisi anlatilarda goriilmektedir:

Universitede Antakyallyim deyince, hemen “Arap misin, Tiirk miisiin?” diye sorarlardi. Biz
Arapca konusuyoruz, Tlrkge aksanimiz farkhdir. Konugsmamizin farkli oldugunu dogrudan
soylerlerdi. Kokenimiz farkli, dilimiz farkl, dolayisiyla farkli bir aksanimin olmasi normal
degil mi? Biz bu Ulkede topraginda yasiyorsak Turklz, bu Ulkenin vatandasiyiz (E, 29,
Samandag, Mayis, 2019, Universite).

Etnik kimlik ve aidiyet Gzerinde Tirkiye vatandasi olup bu topraklarda yasamanin belirleyici
oldugu, etno-dinsel kimligin zaman zaman Araplk ve Tirklik olarak birbirine gectigi ve aidiyeti
belirtirken kargasa yarattigi gorilmesine ragmen, Tlirkiye’de ‘vatandas’ olmanin bir sarti olarak Tarklik
ve Turkiyelilik siklikla dile getirilmektedir. Yurttaslik insasinda ve tanimlanmasinda egitim kurumlarinin
onemli bir yeri vardir. Modern devletlerin egitim programlarinda, okul mifredatlari ve ders
kitaplarinda, vatandaslik-yurttashk ve “Makbul Vatandas” insasi 6zellikle yer almaktadir (Ustel, 1999;
2005).
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Ylzyillardir bu topraklarda yasiyoruz. Arapca konusmamiza ragmen Tirkiz biz. Anayasa’da
bu topraklarda yasayanlar Tirktiir der. Hristiyan kiiltiiriiyle bilytidiim ben. inanclarim ailem
bu kiltlrle buyatti beni ve ben Hristiyanlik kiltirinl gayet iyi yasiyorum. Ben Arapcay!
anne ve babamdan 6grendim. Arap kiltirind ne kadar yasiyorum... Pek degil... Tlrkgeyi
televizyondan, sokaktan, okuldan oOgrendim. Arapcayl sadece konusuyoruz. Yaslilarla
Arapca iletisim kuruyoruz. Bazen kendimizi ifade bile edemiyoruz. O zaman da Tirkceye
donliyoruz. “Arap degilim, Tlrkim!” diyenler de var, arkadaslarim bile var. Ailenin verdigi
bilingle alakali bir durumdur. Benim anadilim Arapca, dedelerimin de Arap olduklarini
bilirim. Vergilerini 6deyen, vatandaslik gérevini yapan Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslariyiz
yani (K, 28, Arsuz, Ocak 2017, Lise)

Konusulan dil ve inang etnisite kurgusunda her zaman 6ncelikli degildir. Cemaatin bir arada
yasadigl daha kirsal yerlesimlerde Arapca hala yaygin olarak kullanilirken, daha daginik yasanilan
kentsel yerlesimlerde ve yurtdisinda gencler arasinda Arapganin unutuldugu belirtilmektedir.

Yaz aylarinda Altindzii’nde Tokagh ve Sarilar Birlesmis Milletler gibi oluyor. insanlar farkl
Ulkelerden gelip samimi bir ortam paylasiyorlar. Farkli farkh diller konusuluyor. Ama
herkesin mutlaka ortak bir dili oluyor. Yaslhlar Arapca dilini ortak kullaniyorlar. Gengler ise
kimi kirik bir Tirkge kimi ingilizce kimi Almanca kimi Fransizca konusuyor, sohbet ediyorlar
(K, 42, Altindzii, Ekim, 2017, Universite).

Arapcanin giderek unutulmasi Tirkllk ve vatandaslik ve ‘ulus insa etme’ ile i¢ icedir. Antakyal
Ortodoks Hristiyanlarin etno-dinsel kimlikleri ve aidiyetlerini ifade ederken bellek aktariminda ve
hatirlama bigimlerinde Arapganin 6nemli bir yeri vardir. Ancak bir taraftan Tirklestirme politikalari
diger taraftan aile yapisinin degismesi ve daha kentsel bolgelerde yasamaya gecilmesi Arapg¢anin
unutulmaya baslanmasi  kimlik insasi ve aidiyetin aktarilmasinda c¢o6zilmelerin basladigini
gostermektedir.

3.3. Etno-Dinsel Kimlik, Kolektif Bellek ve Dini Ritueller

Antakyali Ortodoks Hristiyanlarin kilttrel kimlik ve aidiyetlerinde 6nemli yer tutan bir baska
etno-dinsel 6ge dini bayramlar ve 6zel glinlerin hep birlikte birlikte kiliselerde yapilan rittel ve
torenleridir (Arslan ve Oflazoglu, 2017; Beylunioglu ve Kaymak, 2021; Kaymak ve Beylunioglu, 2018;
Usluoglu, 2012; Poyraz Tacoglu, Sagir ve Arik, 2016). Noel ve Paskalya Kutlamalari, Blylik Perhiz
Kutlamalari, Yortular, Baptist torenleri cemaatin bir araya gelmesi ve hep beraber olmasi oldukga
dnemlidir. Ozellikle bir festival seklinde kutlanan Noel ve Paskalya Bayrami hem disarida yasayanlarin
Antakya’ya gelmesi hem de ¢ocuk ve genglere bu bayramlarin dnemini ve kutlanma bigimlerinin
aktarilmasi ve paylasilmasi agisindan 6nemlidir. 24 Aralik’ta yapilan Noel Kutlamalari gilindiz
Antakya’daki farkli cemaatlerin farkh diizeylerdeki dini liderleri, cemaat baskanlari ve ileri gelenleri ile
birlikte kentin protokoliiniin de davetli oldugu resmi ve disa acik bir torenle kutlanirken, aksam sadece
cemaat lyelerinin ve bazen 6zel davetlilerin katildigi térenlerle Kiliselerde kutlanmaktadir. Antakyali
Ortodokslar Kasim sonunda baslayip Noel Bayrami’na kadar sliren agac stisleme, meze, yemek, tatli ve
tuzlu kurabiye ya da mamul yapma gibi hazirliklara evlerde baslar.'®> Bu bayramlar ve bayram hazirliklari
kolektif bellegin devaminda belirgin ve énemli yer edinirken kiltiirel aktarim konusunda cemaatin
altini gizdigi unsurlar olarak bellekte yerini almaktadir. Gorlismecilerin, Noel ve Paskalya torenlerine
dair anlatilari, etno-dinsel kimlik, aidiyet ve bellek agisindan énemlidir:

En 6nemli ve en genis katilimli kutlamamiz Noel Kutlamalaridir. Bunun igin ¢oluk cocuk giinler
oncesinden hazirliklarimiz baslar. Hediye sepetlerimizi siparis eder, slislerimizi hazirlariz. Noel
agacimizi susler, 1siklandiririz. Renk renk, isil i1sil olur Kilise bahgesi. Masalarin (isti hediyelerle

15 Rum Ortodoks Hristiyanlarin Antakya’ya 0zgl aligkanliklari, pratikleri ve yemekleri igin Erisim adresi:
https://nehna.org/yemek/.
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Noel vyiyecekleriyle, kutsal ekmekleriyle, kurabiyeleriyle hazirlanir. Glndiz Valilik,
Kaymakamlik, Belediye Baskanligi ve Antakya’daki diger cemaatlerin ileri gelenlerinin ya da
temsilcilerinin katildigi Noel Kutlamalarimizi yapar, hediyelerimizi dagitiriz. Aksam cemaat
icinde kutlariz. Herkes tertemiz Noel elbiselerini giyip gelir. Kilise Koromuz Noel sarkilarini
soyler. Tam Noel senligi olur. Aksamlari daha senlikli olur. Cocuklara hediyeleri verilir. (Jan
Deliiller, Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Ruhani Lideri, Aralik, 2016, Universite).

Noel ve Paskalya evlerde baska tlrlu bir senlik! [Gllerek, ikram tabagindaki aga¢ seklindeki
yesil seker siisli kurabiyeleri gostererek] Kuzenlerin, yegenlerin ¢ocuklariyla yaptik boyadik
Noel kurabiyelerini bu yil. Paskalya Yumurtalarini da renk renk boyariz hep birlikte sepete
dizer aksam kutlamada yumurta tokustururuz! (K, 28, Antakya, Aralik, 2018, Universite).

Ozellikle kilise diiglinii ve gocuklarinin vaftiz térenlerini yaz tatillerine denk getiriyorlar herkes
bir arada olsun, birbirini tanisin bilsin diye. Son yillarda yurt disindan gelenler, artik gelis
tarihlerini akraba ya da tanidiklarin digiin ve vaftiz térenine gore ayarhyorlar. Bunlar ¢ok
onemli dini torenler, bizim gibi gengler ve cocuklar i¢cin de hem senlik hem de dini
térenlerimizi goérdigimiiz, 6grendigimiz toérenler oluyor (K, 23, Antakya, Mayis, 2018,
Universite).

Evlerde baslayan bu hazirliklar ayni zamanda, bayramlara ve 6zel glinlere dair ritellerin,
aliskanhklarin ve bu torenlere 6zgli meze, yemek, tatl ve tuzlu kurabiye ve mamiillerin de genclere
aktarma bigimleridir. Bir baska anlamda etno-dinsel kimligin kilttrel aktarimidir. Bu ritlellere ait
yemekleri, icecekleri ve sofralarini hazirlarken ve sunarken gosterdigi titizlik ve 6zeni, babaannesinden
ve annesinden bu kiltirel aktarimla 6grendigini anlatan goriismeci, bunlari ¢cocuklarina da aktarmaya
calistigini belirtmektedir:

Tath tuzlu Noel kurabiyelerini, perhizlerimize uygun yemekleri babaannemin tarifleriyle yaparim
hala. Onun kullandigi baharatlari, soslari 6zel olarak bulur, temin ederim. Perhizin belli
glnlerinde belli yemekler hazirlanir. Mesela, balik glini balik pisirilir. Baligi babam getirir,
pisirmesi babaannem ve anneme aitti. Onun icin 6zel pisirme kaplari ve sofra i¢in 6zel tabaklar
olur. Her giin pisirildigi gibi pisirilmez, ayri bir pisirme sekli vardir. Ona gore pisirilir. Paskalya
yumurtalarini boyamak tam bir eglenceydi tiim cocuklugumuzda... Renk renk boyar, sepete
dizerdik. Simdi ¢ocuklarimla, yegenlerle, kuzenlerle birlikte yapiyoruz. Paskalya zamanlarinda
Ozel Paskalya setlerimizi, oOrtlilerimizi c¢ikarirrm. Bizim cemaatten herkes aynisini yapar.
Hepimizin bu bayramlara 6zel giysilerimiz, tabaklarimiz, bardaklarimiz, masa ortilerimiz vardir.
Onlari kullaniriz. Blyiklerimizden 6yle gordiik. Cocuklarimiza da 6gretiyoruz (K 27, Samandag,
Nisan, 2018, Lise)

Bir baska anlati da icecek hazirlama ile ilgili dikkat ¢ekicidir:

Bizim gelenegimizde likor ve icecek hazirlamak énemlidir. Blylik ¢apta raki ya da sarap yapma
vardir mesela. Kolay is degildir. Eskiden neredeyse her evde yapilirdi. Simdilerde raki ya da sarap
yapimi her evde yapilmiyor. Biz mandalina surubu, farkh likorler yapiyoruz kendimi icin. Mesela
mandalina surubu yapmayi halamdan 6grendim. Benimki ya regel gibi koyu olurdu ya da sekeri
az gelir bozulurdu. Halamin ikrami hep kivaminda olurdu. Babaannemin tarifinden mandalina
surubu, turung ve kebbet (bergamut) receli yapmayi 6gretti bana. Artik ben de kivaminda
yapiyorum. Cocuklarimdan ya da genclerden isteyen olursa ben de onlara 6gretirim (K, 29, Arsuz,
Agustos, 2017, Universite).

Bu c¢alismanin saha arastirmasindaki goriismecilerin anlatilarinda gorildigu gibi Antakyali
Ortodokslarin son 100-120 yillik belleklerinde hem tarihsel olarak déniim noktasi olan olaylar hem de
dinsel ritleller ve onlara eslik eden etkinlikler ve yeme-igme aliskanliklari kimlik insasi icin de 6nemle
vurgulanmaktadir.
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3.4. Toplumsal Cinsiyet, Kadin ve Evlilikler

Etnik kimlik ve toplumsal cinsiyet arasinda kurulan iliski, kadini kilttrel kimligin koruyucusu ve
aktaricisi bir konumda gdrmesi, toplumsal cinsiyet rolleri ve ev ici cinsiyete dayali is bolimd, Yuval-
Davis’in (2003) de belirttigi gibi, o6zellikle ataerkil toplumun erkeklik ve kadinlk hallerini yeniden
Uretmesi nedeniyle sorunlu bir iliskidir. Bununla birlikte, etno-dinsel ve sosyo-kiltirel sinirlarin
toplumsal cinsiyetci yapisi nedeniyle de sorunlu bir iliskidir (Arslan ve Oflazoglu, 2017; Akyliz ve Tursun,
2019; Beylunioglu ve Kaymak, 2021). Antakyali Arap Hristiyan kadinlarin etno-dinsel kimligin insasi ve
surdirilmesinde ve kolektif bellegin aktarimi olduk¢a énemli yeri ve rollinin oldugu gérilmektedir.
Kadinlar Hristiyan inanci baglaminda toplumsal iliskilerinde ve/veya aile icinde herhangi bir “dislanma”
olmadigini, hatta ekonomik yatirrm ve ev harcamalari ¢ocuklarin egitimi gibi bazi énemli karar
asamalarinda kendilerinin daha ¢ok s6z sahibi olduklarini ifade etmislerdir. Ancak, boylesi bir anlatinin,
Yuval-Davis (2003) izlendiginde, icine dogulan ataerkil toplumun toplumsal cinsiyetci yapisiyla
celismedigi, aksine toplumsal cinsiyetci yapiyr dogallastiran bir anlati oldugu vurgulanmalidir. Bu
baglamda Antakya’da cemaatten kadinlarin, calisma yasaminda mimar, miihendis, avukat,
muhasebeci, akademisyen gibi profesyonel meslekler, kafe-restoran glizellik salonu, spor merkezi
isletmeciligi, kuafor, kuyumculuk, glimuscilik gibi alanlarda esnaflik yaptiklari ve sosyal hayata esit
katildiklari seklindeki toplumsal cinsiyetci yapiyr dogallastiran anlatilarla da 6rtlismektedir. Bununla
birlikte hem evrensel hem de yerel baglamda patriarkal (ataerkil) yargilarin ve davranislarin -degismeye
baslasa da- Ortodoks toplumunda da oldugunu belirtmek gerekir.

Kadin olarak erkeklerle esit bir sekilde yasiyorum. Sosyal ve kiltlrel anlamda erkeklerle ayni
ortami paylasiriz. Her ne kadar erkekler her yerde egemen goziikse bile, kadin hayatin icinde
her zaman vardir. Babam anneme danismadan hicbir is yapmaz. Arsuz’da bizim toplumda
kadinin yeri baskadir. Her saatte gezmeye ¢ikar, dolasiriz. Cok 6zgiir yasariz. Arsuz’da lg bes
kadin esnafiz. Aile destegi alsak bile, girisimci olarak 6zgilivenimiz vardir (K, 27, Arsuz,
Agustos, 2017, Lise).

Bizim inancimizda kadin erkek ayirimi yoktur. inancimizi esit bir sekilde kadin-erkek bir
arada yerine getiririz. Buradaki bitin toplumlarda oldugu gibi bizim toplumumuzda da
ataerkil geleneklerden kaynakli erkek egemen zihniyet olsa, pederlerin kullandig1 6zel dinsel
alanlar haricinde, kilisenin tim alanlarini, ortamlarini kullanabiliyoruz. Sosyal etkinliklerin,
kutlamalarin, toplanmalarin hepsinde kadinlar da vardir. (K, 21, Antakya, Subat, 2017,
Universite Ogrencisi).

Ortodoks kadinlar inang ve ritlieller baglaminda esitlik oldugunu belirtseler de kadinlara
yonelik bakis agisinin nesiller arasinda farklilik gosterdigini 6zellikle toplumsal cinsiyet baglaminda
cinsiyetci bakisin varhgi gérilmektedir. Kadin ve erkegin Medeni Kanun geregi bir hak olarak ayni miras
hakkina sahip olmasina ragmen, daha onceki nesillerde ve kirsalda miras ve meslek gibi konularda
kadinlarin “asagl” bir konumda oldugu, cogu zaman kadinlara miras verilmedigi, bazen kadinlarin
kendiliginden miras hakkindan feragat ettigi, glinimuzde ise bunun degistigi ifade edilmektedir.

Geleneksel yapida ozellikle yashlarda erkek GstinlGgi halen mevcuttur. Kizlar zaten
evlendiginde kocasinin yanina gittiginden babalarindan miras kalmaz, bazen kendileri de
istemezler. Agabeylerine ya da kardeslerine kalir babanin isi, tarlasi, bahcesi, evi. Kiz
babasinin mirasindan ancak baba mirasi paylastirmadan, hastalik ya da baska beklenmedik
bir nedenle erken o6liirse olur. O da yasal zorunluluk oldugundan, kiz isterse erkek
kardesleriyle esit pay alabilir. (E, 38, Samandag, Ekim, 2017, Lise).
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Kadinin ataerkil toplum yapisina 6zgii toplumsal cinsiyet rolleri toplumun genelinde oldugu gibi
Antakyali Ortodokslarda da gorilmesine ragmen, dini ritliellere katiimda kadin-erkek esitligi 6zellikle
dikkat cekilen noktalardan biridir. Yine kadina miras birakilmamasi daha 6nceki nesillerde, 6zellikle
kirsalda gorilmekteyse de artik hem kentte hem de kirda bunun degismeye basladigi belirtilmektedir.

Ortodoks kadinlar topluluk igerisinde esitlik¢i bir tavir oldugunu vurgularken 6te yandan
kimligin insasinda ‘anne’ olarak toplumsal cinsiyet rollerine uygun sekilde konumlanmaktadirlar.
Kadinlari icine dogduklari topluluklarin sosyo-kiltiirel kimligini devam ettirmesinde ve belleginin
korunmasinda kilit bir rolde gérmek Ermeni toplulugu gibi niifusu azalmis veya Kiirt topluluklar gibi
otekilestirilmis gruplarda sikhkla goriilmektedir. Bu durum Antakyali Ortodoks Hristiyanlar agisindan
da tartismal bir konu halini almis ve hem kadinlar hem de gencler icin ‘kiltirel bellegin aktaricisi’ olma
halini mercek altina almayi gerekli kilmistir. Bu nedenle evlilik ve karma evlilikler konusuna bu
¢alismada 6zel olarak yer verilmistir.

Evlilik, belli bir etno-dinsel kimlik ve kiiltirel bellegin devamhhligini saglamada, dini inanglarin
ve ritlellerin aktarimi ve korunmasinda, etno-dinsel kimligin degisime ugramasi ve gesitli sembolik
sinirlara meydan okumasi anlaminda en énemli kurumlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cemaat
Uyelerinin bazilari cemaatler arasi evliligin aileler arasinda ¢esitli sikintilar yaratsa da gliniimizde
arttigini, bunun da kiltlrel bellegin ve dinsel kimligin surdirilmesinde de sorun yaratacagi
disinmektedirler. Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Ruhani Liderlerinden Jan Deliller, cemaat disi
evlilikleri ve Kilise’de nikah yapiimasini su sekilde agiklamaktadir.

Cemaat disi evliliklerde kilisede nikah kiyilmasi mimkin degildir. Dini inanca gére nikah
akdinin yapilabilmesi icin ikisinin de Hristiyan olmasi gerekiyor. Kimliklerinde Hristiyan
ibaresi gecmesi gerekir. Aksi takdirde Hristiyanlik inancini benimsemeden nikah akdi
yapilamaz. Bu Patrikligimizce verilen kararlar arasinda yer alir. Hristiyan olmayi kabul eden
gelinlerimiz de var. Onlar belli bir egitime tabi tutulup, geregini yerine getirdigi goruldigi
zaman vaftiz edilir. Onun disinda medeni olarak her sekilde cemaat bu insanlarla bir araya
gelebilmektedir. Bu tir evliliklerden gelen ¢ocuklar da ataerkil toplum oldugumuz icin baba
Hristiyan olup ¢ocugun kimliginde Hristiyan ibaresi yer aldigi igin, vaftiz edilir. Babanin farkl
cemaatten oldugu durumlarda ise, anne ve babanin muvafakati resmi olarak alindiktan
sonra vaftiz yapilabilir. Her kosulda bu tir evliliklerden yetisen cocuklar bizim cemaat
evliliklerindeki gibi tam bir kiltlir aktarimi yasayamazlar. Ebeveynler ne kadar anlayisli
olurlarsa olsunlar ¢ocuklarda bu durum goriilmektedir. Her iki tarafin inancini tam olarak
alamamaktadirlar. Bu bizce her zaman eksiklik olarak kaldigi algilanmistir. Kimi
ebeveynlerde c¢ocugun 18 yasini doldurup kendi kararini vermesinin beklenmesi de
gorilmektedir (Jan Deliller, Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Ruhani Lideri, Aralk, 2017,
Universite).

Ozellikle karma evlilikler, cocuklarin kiiltirel baglamda gosterdikleri adaptasyon, hatta
asimilasyon nedeniyle endise konusudur. Cemaat ici evlilik, ayni inang ve kiltiirden kisilerin aile
yasaminda ve ¢ocuklarin yetistirilmesinde uyumlu olacaklari vurgulanmaktadir.

Evlilikler konusuna gelince, bence ayni inangta evliliklerin olmasi gerekir. Hristiyan biri,
yasadigi inanc ve kiltirle blylimis oldugu icin daha uyumlu olacaktir. Esler cocuklara kendi
inang ve aliskanliklarini uyumlu bir sekilde aktarabilirler. Son 5-10 yildir cemaat disi evlilikler
daha fazla olmaya basladi. Esler birbirlerinin inancina saygih olup, aralarinda sikinti
olmayabiliyor, rahat yasayabiliyorlar. Ancak, cocuklar iki dine de uzak olup kararsiz
kalabiliyorlar, inangsiz kalabiliyor, hatta din degistirebiliyorlar. Cocuklar, kiiclik yasta alacagi
egitimden mahrum kaliyor, ayni cemaatten anne-babanin ¢ocuklari gibi olmuyorlar. (K, 21,
Antakya, Agustos, 2018, Universite Ogrencisi).
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Bu baglamda hem grup ici hem de gruplar arasi evlilik tanimlarina deginmek gerekir. Bugln
belli bir etnik, dinsel, sosyal, kiiltlirel, yas ve cinsiyete benzer 6zelliklere sahip grup ici evlilikler, i¢, grup
ici ya da cemaat ici evlilikler (in-marriage) olarak adlandirilmaktadir. Farkh etnik, dini, sosyal ve kiiltiirel
gruplardan bireyler arasinda gergeklesen evlilikleri tanimlamaya yonelik karma ya da ¢apraz evlilikler
tanimi kullanilsa da etno-dinsel farkliligi, ulus asiri ya da tlkeler arasi durumu, cografi ve fiziksel uzakligi
tanimlamak icin literatlirde pek ¢ok terim bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir: iki uluslu evlilik
(bi-national marriage), sinirasiri evlilik (cross-border marriage), kiltirasir evlilik (cross-cultural
marriage), rklararasi evlilik (inter-racial marriage), dinlerarasi evlilik (inter-faith marriage), karma
evlilik (intermarriage), uluslararasi evlilik (international marriage) ve ulusasin evlilik (trans-national
marriage) (Collet, 2012; Collet ve Santelli, 2012). Beylunioglu ve Kaymak (2021) ve Deniz (2018) dinsel
ve mezhepsel olarak farkl etno-dinsel kékenlerden bireylerin evliliklerini tanimlamada karma evlilik
tanimini kullanmayi tercih ederken, Ozdamar Akarcay (2021) ¢apraz evlilik tanimlamasini kullanmayi
tercih etmektedir. Bu calismada, diger kavramlarin vurgusu kabul edilse de karma evlilik taniminin
kullanilmasi tercih edilmistir.

Evliliklere ek olarak, 6zel alan, ev ve aile, azinlik kiltirindn, bellegin, dilin ve ritellerin
korundugu ve sonraki kusaklara aktarildigi, gérece devletin dogrudan kontroliiniin olmadigi alandir
(Beylunioglu ve Kaymak, 2021, s. 17). Genel olarak evlilik yasinin ylikselmesi, cocuk sayisinin diismesi
ve Ozellikle i¢ ve dis goclere bagh olarak niifusun azalmasi, karma ya da capraz evliliklerin 6nemli
nedenlerindendir (Altas, 2018; Bal, 2006; Balkanlioglu 2011; 2012; Beylunioglu ve Kaymak, 2018).
Antakyali Ortodokslar icinde de karma evlilikler glinimiizde yayginlasmaya baslamis, dini egitim ve
sosyo-kiiltiirel aktarim igin gerekli olan 6zel alanda yani ev ve aile icinde kadinin 6nemini ve rollini 6ne
¢ikarmis oldugu anlatilarda vurgulanmaktadir.

Antakya’nin, ¢ok kultlrli yapisindan dolayi karma evliliklere yonelik daha esnek oldugu
dislnilse de etnik ve dinsel topluluklarin sembolik sinirlarin evlilik gibi konularda goériinir hale
gelmektedir.

Cemaat disi evliliklerde daha ¢ok sosyal ¢evre ve aile baskisi vardir. Toplum baskisi nedeniyle
olumlu veya olumsuz fikirlerimiz degisebiliyor. Mesela 1950°li-60’li yillarda karma evliliklere
neredeyse izin yoktu. Misliman Sinni-Alevi, hatta Katolik-Protestan evlilikler bile bliytk
sorun. Ancak, buraya geldiginde bir kabul téreni yapilarak izin verilirdi. Erkek disaridan bir
kadinla evlenecekse kesin bir sekilde karsi ¢ikilirdi gocuklar annenin inancina gére din segerler
diye. Hep anneden ne goriirse gocuk onu 6grenir onu benimser diye, ilerde din ve kiltir
farkindan ¢ocuklarin yetistirilmesinde sorun cikar diye (K, 28, Antakya, Subat, 2021, Lise).

Ancak cemaatin pek ¢ok Uyesi, Antakya ve Arsuz'da etnik ve dinsel kimliklerine ait kilttrel
belleklerini karma evliliklerde bile yasatabildiklerini, bu nedenle de diger sosyal gruplarla
karsilastinildiklarinda farkli ve goérece “rahat” olduklarini vurgulamislardir. Bu rahathgi, karma
evliliklerin sorunsuz devam etmesi ile aciklamaktadirlar.

Arsuz’'da Katolik, Alevi, Stinni farkli cemaatten evlilikler yapanlar var. Nifus pek kalabalik
olmadigindan farkli cemaatlerle evliliklerin Antakya, Altin6zli ve Samandag’dan daha fazla
oldugunu soyleyebilirim. Kadin icin de erkek i¢in de evlilik yasi 30-35’i buldu, hatta daha geg
olanlar da oluyor. Cocuk sayisi da daha az. Eskiden 6zellikle kadin farkli cemaatten ise, dini
anlatan da 6greten de annedir diye karsi ¢ikiirmis her sey anneye baglidir, anne kendi
kiiltGrind tasir diye. Simdi de annenin kiltirel yapisi 6nemli goriilse de farkli cemaatten
evliliklere daha az itiraz ediliyor. Bizim etrafimizda da var farkli cemaat evlilikleri, bosananlar
da var, ama cemaatten evliliklerde de var sonucta bosanan... Bunun tek nedeni din ya da
etnik koken degil cagimizda (E, 27, Arsuz, Kasim, 2017, Lise).
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Her iki gérismede de ortaya ¢ikan 6nemli bir ortak unsur ‘annenin kiltdr tastyicisi’ konumuna olan
vurgudur. Toplumsal cinsiyet temelinde bu durum domestik alanin ve c¢ocuk yetistirmenin
neredeyse bitiniyle kadinin sorumlulugunda oldugunu iddia etmektedir. Her ne kadar toplumsal
cinsiyetci bir soylemi barindirsa da kiiltirel devamlilik miicadelesi i¢inde distnildiginde
Ortodokslarin karma evlilikler konusunda ikircikli gérislerinin ana 6znesi bir anne olarak kadin
temsilidir. Bununla beraber Ortodoks gencler hem azalan nifus hem de sosyallestikleri mekanlarin
karma olmasi nedeniyle eslerin oralarda birbirini tanidigini, béylece karma evliliklerin gliniimiizde
kaginilmaz oldugunu ve ailelerin de bu duruma pek miidahale etme sansinin olmadigini
belirtmislerdir.

3.5. Etno-Dinsel Kimlik ve Antakyali Ortodoks Gengler

Tirkiye’de Arap (Rum) Ortodoks Hristiyanlar Lozan Antlasmasi’nin ilgili diizenlemelerine gore
resmi olarak azinlik statlisiine sahiptir ve bu statli Antakyali Ortodokslarin etno-dinsel ve dilsel haklarini
yasal glivence altina alir. Ancak, tim haklari yasal glivence altinda olmasina ragmen, Antakya’da
Ortodokslarin Arapga egitim almalari ve kiltlrel belleklerini gelecek kusaklara aktarmalari, sosyo-
kiltirel kimliklerini korumalari ve sirdirmeleri agisindan sorun olarak ifade edilmektedir. Bu
baglamda etno-dinsel ve sosyo-kiiltirel kimligin, aliskanlklarin ve ritellerin gencglere aktarimi oldukga
onemli bulunmakta ve bu yonde hem ailelerde hem de Kilise cevresinde gencler ve ¢ocuklar icin farkli
dini ve egitim etkinlikleri diizenlenmektedir. Bunun igin Noel, Paskalya gibi bayramlarda genclerin aktif
katilmini saglamak icin bazi giinler Kilisede sadece genclere yénelik incil okuma ve dini sohbetler, Kilise
Korosu calismalari gibi etkinlikler oldugu belirtiimektedir. Bunlarin yani sira okullarda basarilarini
artirmak ve sosyal yasama katilimlarini gelistirmek icin de hem matematik, fen, ingilizce, Tiirkce gibi
temel derslere yonelik kurslar hem de gitar, piyano gibi enstriiman kurslari yapiimaktadir.

Bugtin genglerin ve ¢ocuklarin Kiliseye gelmesi pratik olarak ¢cok miimkin olmuyor. Cocuklar
kiicikken ailelerle birlikte geliyorlar. Ancak okula baslayinca, bir de Universite sinavina
hazirlanirken pek gelemiyor gengler ve ¢ocuklar. Biz de abilerin, ablalarin hazirladigi, onlar igin
daha gekici olacak okuma gunleri, sohbet aksamlari diizenliyoruz haftanin belli gilinlerinde.
Hem Kilisenin havasini teneffis ediyorlar hem de kendileri gibi abilerini ablalarini taniyorlar,
onlarin yaninda daha rahat ediyorlar. Yine de cocuklarin ve genclerin Kiliseye devami zor
oluyor. Aksam etitleri, kurslar oldugundan, Pazar ayinlerine, etkinlikler bu kurslara denk
geldiginden katilim az oluyor. Biz de aileleri de desteklemek igin bu tir kurslari burada
acabiliyoruz. Boylece ¢ocuklar hem Ortodoks Rum inancini hem de kimligini 6greniyorlar, biz
de kimligimizi aktarmis, 6gretmis oluyoruz. Gengler ve ¢ocuklar Arapca bilmediklerinden bu
etkinlikler 6nemli (Fadi Hurigil, Antakya Rum Ortodoks Cemaat Baskani, Aralk, 2017,
Universite).

Antakya Ortodoks Cemaati Vakif Baskani Fadi Hurigil’in de belirttigi gibi, cemaat icin Kilise ve
cevresi sadece dini ritiellerin yapildigi bir ibadet alani degil, ayni zamanda dini riteller ve cocuk ve
gencleri bir araya getiren etit ve kurslar gibi etkinliklerle her yas grubundan ve yurt disindan gelen
cemaat Gyelerinin hem bulusma yeri ve sosyallesme alani hem de kiltlrel yeniden tretimin merkezidir.
Bu, iki yil restorasyon c¢alismalari nedeniyle kapli olan Arsuz Mar Yuhanna Kilisesi’'nin yeniden ibadete
acilis toreninde goriisilen cemaat Ulyelerince agikga ifade ettigi bir durumdur.

Bizim Kilise’'miz uzun siiredir kapaliydi. Yeni restorasyonu tamamlanip ibadete acildi.
Eskiden hem dini bayramlar ve kutlamalar hem de yurt icinden ve disindan gelenler igin
bulusma, goriisme yeriydi. Simdiden sonra da 6zellikle yaz aylarinda 6yle olur. Cocuklar icin
etitler, kurslar daha yapariz yine... Kilise’de daha sik bir araya gelebiliriz (E, 26, Arsuz, Mayis,
2018, Universite).
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Ayrica Hristiyanlarin Turkiye’de toplumsal dizeyde hala kiltirel anlamda taninirligi az
oldugundan (Rigas 2018) toplumda ‘tabulastirilan’ bir din ve topluluk (Arslan ve Oflazoglu, 2017: 41)
olarak goruldigine isaret edilmistir. Bu oOzellikle gengler tarafindan farkli olani ya da kendi gibi
olmayani tanimayan, bilmeyen ve benimsemeyen bir zihniyetin yansimasi olarak goériilmekte, bu da
glndelik yasama farkl bicimlerde yansimaktadir. ‘Farkl’ goriilen etno-dinsel ve kimlige sahip olmayi,
Ortodoks genclerle yapilan goriismelerde bir taraftan onur ve gurur ile ifade edilirken, diger taraftan
okullarda, bazi mesleklerde ve kamu kurumlarinda gesitli ayrimcilik bigcimlerinin temeli oldugunu
belirtmislerdir. Bu 6zellikle gengler hem kendi ¢cocukluklarindaki ve buglinkii deneyimleri hem de
blylklerin deneyimlerini anlatirken Antakya’da bile Misliman toplum Uyelerinin Hristiyan inancini ve
kiltirini ¢ok farkli anladigl ya da bilmedigini paylasmislardir.

Hristiyanhgi cok bilmiyorlar Antakya’da bile. Oysa biz buralarda yasayan en eski
toplumlardan biriyiz. ilk Hristiyan adi bile burada kullanilmis, ilk magara Kilise St. Pierre
Kilisesi mesela... Ama ne Hz. isa’nin 12 Havarisini anmak icin 12 diigiimli bez bilekligi ne
Kiliselerde yapilan kutsal torenlerde yedigimiz ekmek ve ictigimiz sarabin anlami, farki
biliniyor. ‘Suslenip puslenip Kiliseye gidiyorsunuz!” diyorlar. Oysa Tanrinin huzuruna temiz
¢tkmaktir amag. Adlarimizi soruyorlar. Kimse ‘Adin niye Abdullah? diye sormaz, ama Josef
olsa sorarlar” Ogretmenler bile anlamiyor. Bir Hristiyan arkadasimiz muaf olmamiza
ragmen derse girmis ve 6gretmen din dersinden birakmisti. Bayramlarimiz hafta icine denk
geldiginde resmi olarak izinli olamiyoruz. izin alip ayinlere katilsak derslerden geri kaliyoruz.
Ogretmenler ‘Sizin bayraminizdi!” diye bize dersi tekrar etmiyorlar (K, 18, Altindzii, Subat,
2018, Ogrenci).

Cogunlukla evlilik, ibadet, yeme-igme, domuz eti, salyangoz gibi vyiyecekler, alkol
konularinda saka, takilma gibi oluyor. Ozellikle Tanri konusunda saka yapmak yaygindir. ‘Siz
ibadet ederken bile igersiniz!’ diye takilirlar. Oysa Antakya’da pek ¢ok insan alkol alir. Ama
bize takilirlar (E, 26, Antakya, Aralik, 2017, Universite)

Kiltirel bellek literatiirinde daha az rastlansa da sosyo-kiiltiirel kimligin tasiyicisi niteligi
tastyan diger bir unsur ‘isim verme’ gelenegidir. Osmanli imparatorlugu’ndan giiniimiize bir grubu diger
gruplardan ayirmada, ozellikle Rumlarin kendilerini Arap ve Farslardan ayirt etmesinde isimlendirme
onemlidir (Mardin, 2002, s.118). Hristiyanligin pek c¢ok aliskanliklarinin, pratiginin ve ritelinin
bilinmedigi, 6zellikle Antakya’daki diger etno-dinsel gruplarla benzer 6zellikler tasiyan isim koyma da
bile goruldiigi yine gengler tarafindan vurgulanmakta ve Hristiyan adlarindan gurur duyduklari ifade
edilmektedir.

Bliytklerin ismini verme diinyada ve. Anadolu kiltiriinde var. Biz de biyiiklerimizin adini
cocuklarimiza veririz. isimlerimiz inci’den ya da peygamberlerden, havarilerden, aile
biyiklerinin isimlerinden geliyor. Abdulmesih, isa, Yunus, Yusuf, Meryem, Mari, Ketrin,
Katrin, Corc, Misel, Eva, Edvird, Can, Yohanna, Hanan, Yusa, Danyel, Andreas, Dimyan,
Dimitri, Anna, Maria, Anna-Maria, Pier, Piyer kutsal isimlerdir. Babanin ve biylkannenin
isimlerinin ¢ocuklara verilmesi onur ve gurur kaynagidir, ‘Kizm ya da oglum kiltirimuzi
biliyor ve gelecek kusaga adlarimizi veriyor!’ diye. Bazen iki isim koyuluyor Can Misel gibi.
Eskiden erkekler askerde sorun yasamasin diye Hristiyan adiyla niifusa ge¢gmezmis. Mesela
Danyel-Deniz, John-Can, Jozef-Yusuf gibi. Kizlara da Jasmin-Yasemin, Mari-Meryem
koyulurmus. insanin biiyiiklerinin adi koyulunca gurur duyuyor (K, 22, Antakya, Subat, 2017,
Universite Ogrencisi).
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Etno-dinsel farkliigin ortaya ciktig1 bir diger vurgunun stinnet konusunda oldugunu, arkadas
ortamlarinda nasil ortaya ¢iktigini ve zaman zaman oldukca dislayici ve korkutucu bir etki yarattigini da
geng gorismeciler sikga belirtmislerdir.

En biyiik merak siinnet konusudur. Pek cok saka ve argoya dahil edilir. ilkokulda ortaokulda
farkl dinlerden arkadaslarimin beni sikistirip ‘Seni stinnet edecegiz!” dediklerinde aglayarak
eve kactigimi hatirlyorum. Pek c¢ok blylgimiz, arkadasim benzerini yasamistir (E, 25,
iskenderun, Mayis, 2018, Universite).

Bazi zamanlarda bellekte yer alan korkular daha belirgin olarak anne-babalarindan ya da
dénemi dogrudan vyasayanlardan dinlediklerini aktarirken gortlmektedir. 1974’teki olaylari ve
karartma uygulamalarinin yarattigl korkuyu, anne ve babasi o donemde mahalle okuluna giden
gorismeci su sekilde aktarmistir:

1974 Kibris ¢ikartmalarinda karartma yapmis annemler de babamlar da... Biylklerin onlar
“Okuldan dogruca eve gelin! Karartma baslamadan, ortalik kararmadan mahallede olun!
Yoksa jandarma sizi alip gotiir!” diye uyardiklarini anlatirlar. Cok korkarlarmis, dogruca eve
mahalleye gelirlermis (E, 23, Altinézii, Nisan, 2017, Universite Ogrencisi)

Mustafa Kemal Universitesi'nde 6grenciyken hicbir sorunla karsilasmadim. Ben okurken
benden baska birkac Hristiyan arkadasim daha vardi. Universite daha yeni kuruldugundan
Hatayll 6grenci c¢oktu, onlar da burada bizim varligimizi, buradaki kultiirli, ortamlar
biliyordu. Disaridan gelenler ‘Tiirkiye’de Hristiyan nasil olur?’ dese de 0Ogreniyorlar.
Disaridan gelen birine ‘Hristiyanim ya da Yahudiyim.” dediginizde uzaydan gelmissiniz gibi
bakiyorlar. Clinkl belki duydular ama daha 6nce Mislimandan baska inancli bir kimseyi hig
gdérmemisler (Fadi Hurigil, Antakya Rum Ortodoks Cemaat Baskani, Aralik 2017, Universite).

Tirk egitim sisteminin Tlrkceye dayall olmasi ve yiksekogrenime gegcmeyi hedefleyenlerin
sinavlarinin Turkce olmasi nedeniyle, Ortodoks Hristiyan gencler ve aileleri igin Arapga egitim alma ve
Arapca Ogrenmek pratik bulunmamaktadir. Arapganin unutulmasi etno-dinsel kimlik ve aidiyet
acisindan 6nem tasirken, dini rittellerin ve isimlerin de farklilasmasi veya uygulamada dénismesi
kolektif hafizanin aktariminda ve gorinirliginin saglanmasinda dnemli bir yer edinmektedir. Genis
toplumda goriinir olmanin bir dislamaya neden oldugunu belirten gériismeciler etno-dinsel kimligin
gorindr halleri ile ayrimcilik pratikleri arasinda sikismis gorinmektedirler. Tiim zorluklara ragmen,
gencler, etno-dinsel ve sosyo-kiiltiirel inang ve dini ritlellere katilma, din ve aile buyuklerinin
isimlerinin verilmesi aliskanliklarini  6nemli bulmakta ve bunlarin sirdirilmesi icin gayret
gostermektedirler.

SONUC

Bu calismada, Lozan Baris Antlasmasi ile gesitli klltilirel haklara sahip, ancak esit yurttashk
baglaminda birgok sorun ile karsi karsiya kalan Antakya’da yasayan Arap Hristiyan Rum Ortodoks
cemaatinin etno-dinsel kimlik insalari ve aidiyeti, hatirlama bigimleri, kadin ve genglerin kiiltlrel bellek
aktarim pratikleri ve deneyimleri araciligiyla etnografik olarak incelenmistir. Bu calismada Antakya’da
yasayan Ortodoks Hristiyanlarin etnik kimlik, etnik ve dinsel sinirlari, yani sembolik sinirlari, sosyal ve
kiiltirel olarak arastiriimistir.

Antakyali Ortodokslarin resmi olarak azinlik statiisiine sahip olmalarina ragmen, etno-dinsel ve
dilsel haklarini, kendi dillerinde egitim haklarini kullanmalari ve sosyo-kdltirel kimliklerini korumalari,
kiiltirel bellekleri aktarmalarinda sorunlarla karsilasmaktadirlar. Antakyal Ortodokslarin kultirel
varligini ve kentte varolma bigimlerini etkileyen baslica unsurlar déniisen modern giindelik hayat,
vatandas olarak Turklik kurgusu ve 1939’da glinimiize yasanan goclerdir. Ortodokslar icin kolektif
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bellekte Osmanli’nin son dénemindeki ¢ceteler ve Cumhuriyet dénemindeki politik siddet unsurlari ve
anlatilar, Turkiye toplumunda Arap/Rum Ortodoks kimliginin hala ‘Oteki’ olarak konumlanmasina
sebep olmustur. Bu nedenle cemaat kendi kiltlirel miraslarini, dillerini ve dini rittellerini devam
ettirmenin onlndeki engelleri kaldirmaya calismaktadir. Bu baglamda, bu ¢alisma bu kultirel
devamhlik arayisinda Ortodoks kadinlarin “toplumsal cinsiyet baglaminda etnik ve dinsel kimlik ve
ktltlr koruyucusu ve taslyicisi” olarak yiklendikleri sorumluluklari ve genclerin kolektif kilttrel bellek
aktarimi ve isim koyma/alma Uzerinden etno-dinsel kimlik aidiyetlerini ifade etme ve deneyimlerini
tartismasi agisindan literatlire 6nemli bir katki sunmaktadir.

Antakya’da Ortodoks Hristiyanlarin kimlik insasinda ve dinsel ritliellerinde hem anadil hem de
ibadet dili olarak Arapga 6nemlidir. Ancak degisen aile yapisi, kentsel yasam, egitim ya da ekonomik
nedenlerle gog ve gidenlerin genelde geri ddnmemesine bagli olarak niifus azalirken Arapga da giderek
unutulmaktadir. Geg evlilikler nedeniyle azalan g¢ocuk sayisi ile birlikte karma evliliklerin artmasi
ozellikle kadinlarin 6zel alan olarak ev ve aile icinde kimlik insasindaki yerini gériinir hale getirmis ve
kadinin “kaltidrin ‘koruyucusu’ ve ‘tasiyicisi’ konumunu” gliclendirmistir. Ayrica aile yapisinda kentli
yasama uygun olarak yasanan degisim, kadinlarin kentsel ve kamusal yasama daha fazla katilimi,
cocuklarin erken okula baslamasi ve egitim nedeniyle Kilise ve cevresinden uzak kalmasi ile
hizlanmaktadir. Ozellikle genglerin diger etno-dinsel gruplarla egitim ve calisma yasami dolayisiyla
gorece daha erken bir araya gelmesi, sosyo-kiiltirel etkilesime ve degisime neden olmakta ve karma
evliliklerin sayisini artirmaktadir.

Sonug olarak, Antakyali Ortodoks Hristiyanlar, nifustaki azalma ve anadil olarak Arapganin
unutulmaya baslamasi, etno-dinsel kimlik insasini ve aidiyeti saglamayi pek etkilemese de bellek
aktarimini ve hatirlama bigcimlerinin anadilde olmasini zayiflatmaktadir. Bununla birlikte, gériismecilere
gore cemaat disi bir kadinla yapilan karma evlilikler, kadinin etno-dinsel kimliginin insasini ve aidiyetini,
ozellikle cemaat icindeki geleneksel toplumsal cinsiyetci rollerin stirdlriilmesi olumsuz etkilemektedir.
Biitlin bunlar bir taraftan anadil olarak Arapcanin unutulmasina ve 6zellikle tst kusaklar ile kurulan
iletisim ve bellek aktarimi anlaminda etno-dinsel kimligin hafiza ve hatirlama bigimlerini
zayiflatmaktadir. Bununla birlikte genclerin, egitim-6gretim ve ¢alisma yasami, sosyal iliskiler nedeniyle
diger etno-dinsel ve dilsel gruplarla daha ¢ok karsilasmasi karma evlilikleri artirmaktadir. Bu da yine
bellek ve hatirlama bigimlerindeki ve deneyimlerinin aktarimini etkilemekte ve etno-dinsel kimligin
insasl ve aidiyetini zayiflatmaktadir.

Cikar Catismasi Beyani

“Kiiltiirel Kimlik insasi ve Bellek: Antakyal Ortodoks Hristiyan Kadinlar ve Gencler” isimli makalemiz ile
ilgili herhangi bir kurum, kurulus, kisi ile mali ¢ikar ¢atismasi yoktur ve yazarlar arasinda ¢ikar ¢atismasi
bulunmamaktadir.
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