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Oz

[1ahihitap, Cenab-1Hakk’1n genel olarak biitiin varliklara, 6zelde de insanlarla
iletisime gegmek suretiyle bazi bildirimlerde bulunmasidir. i1ahi bildirimlerin amact,
evrende ilahi yasalara uygun bir diizen ve sistemin kurulmasi, istenilen sosyal toplum
ortamiin saglanmasidir. {1ah1 hitap, baz1 mahlikatta fitri ve kozmik sekilde icrasini
bulurken, beser gibi iradesi olan varliklarda da, muhatap aldigi unsur akildir. Bu
sebeple ilahi hitabin akilla iligkisinin oldugunu ifade edebiliriz. Ancak sunu da ifade
edebiliriz ki, vahyin muhatabi, tek basina akil cevheri degil, akil sahibi insandir. Zira
akil, insana has ilahi bir nimettir. Ne var ki, insan da yalnizca akil nimetinden olugan
bir varlik degildir. Vahyin biitiin ayrintilartyla, insanin ruh ve akil diinyasinin tiimiine
hitapta bulundugu asikardir. Insan, sosyal bir varlik olarak her ne kadar yaratilis ve
duygusallik yonleri itibariyle zahiri faktorlerin etkisine girmesi miimkiin olsa da, onu
baskalarindan ayirt ettiren biricik unsur olan akil, vahye muhatap olmasinda temel
islev gormektedir. Akil nimeti, yalnizca bir meleke degil “6zdeslik™, “celismezlik” ve
“figlinct halin imkansizlig1” gibi temel ilkelerin hepsini icermektedir. Béylece insanin
davranislarinda miispet ile menfiyi, hakikat ile batili, giizellikle ¢irkinligi ayiran bir
kuvve olarak hayatin tiim alanlarinda oSlgiileri belirlemede 6nemli bir fonksiyon
icra eder. Vahiyle akil arasinda mutlak bir iligkinin varligindan bahsedilebilir. Bu
makalede ilahi hitapla akal iligkisi {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, ilah, hitap, akil, tecelli.

Abstract

The divine address is God Almighty’s making certain statements by
communicating with all beings in general and with people in particular. The purpose
of divine notifications is to establish a divine order and system in the universe and
to provide the desired society. While the divine address finds its natural and cosmic
execution in some creatures, the element that it addresses is the mind in beings with
a will like human beings. For this reason, we can say that the divine address has
a relationship with the mind. However, we can also state that the addressee of the
revelation is not a mind substance but an intelligent person. Because the intellect
is a divine blessing unique to man. However, the human being is not just a being
made up of the blessing of intellect. It is explicit that Revelation addresses the
world of spirit and intellect in all its details. Although it is possible for a human
being to be influenced by external factors in terms of creation and emotionality, the
intellect, which is the only phenomenon that distinguishes him from others, plays a
fundamental role in being the addressee of revelation. The mind substance includes
not only a faculty but also all of its basic principles such as “identity”, “contradiction”
and “impossibility of the third state”. Thus, as a capability that separates positive
and negative, true and false, beauty and ugliness in human behavior, it performs an
important function in determining the criteria in all areas of life. It can be said that
there is an absolute relationship between revelation and intellect. This article will
focus on the relationship between divine address and intellect.

Keywords: : Revelation, deity, addressing, intellect, divine manifestation.
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Giris

Cenab-1 Hakk, evreni muhtesem bir giizellik, harika bir diizen, ahenk ve uyum i¢inde yaratmistir.
11ahi hitabin hedefi, kainatta kozmik olarak tesis edilmis olan bu ilahi diizenin, Yiice Allah’in halife olarak
yarattig1 insanin (Bakara, 2/30) gayret ve cabasiyla yeryiiziinde pratik hayata gecirilerek bir yasam bigimine
doniistiiriilmesidir.

Hakk Teala, genel olarak biitiin varliklara hitapta bulunmustur. Kur’an hitab1 dilsel bir bildirim
araci iken; 6te yandan tiim boyutlariyla evren ve ondaki her bir unsur da ilahi hakikate isaret eden olgusal
ilahi hitaplardir (Diindar, 2021: s. 257). 1lahi hitap, baz1 varliklarda fitri ve kevni sekilde tecelli ederken,
insan gibi iradesi olan varliklarda ise, aklini muhatap almistir. Ne var ki bu hitabin muhatab1 yalnizca akil
cevheri degil, akil sahibi insandir. Insan akil sahibi bir varliktir fakat mevcudiyeti yalmzca ondan miitesekkil
degildir. Mitkemmel bir sekilde diizenlenmis kainat icindeki yaratilis itibariyle en giizel varlik insandir (Tin,
95/4). Bu yaratilisindaki miikemmellik, hem maddi hem de méanevi olmak {izere her tiirlii giizelligi ihtiva
etmekte (Elmalili, 2014: IX, s. 311-312), diger varliklarda bulunmayan {istiin yeteneklerle yaratilmis oldugunu
gostermektedir (Mevdadi, 1991: VII, s. 170).

Insanlara iyi ve kétiiyii birbirinden ayirt edecek akil melekesinin yani sira ciiz’i irade verilmis, bir de
akla destek veren ve akil ile irade hiirriyetinin etkisinden uzak kalarak tek basina hiikiim vermesini saglayacak
olan ilah1 hitap verilmistir (Atay, 1981: s. 12). Boylece vahyin, biitiin ayrintilariyla, insanin hem ruhuna hem
de aklina hitap ettigi anlasiimaktadir (Albayrak, 1990: s. 110). Insan, sosyal bir varlik olarak her ne kadar
duygu ve yap1 yoniiyle zahiri faktorlerin etkisine girebilse de, onu baska varliklardan ayiran biricik unsur olan
akil, ilahi bildirimlere muhatap olmasinda temel islevi gérmektedir.

Insana asli sahsiyetini kazandiran, tavirlarini anlamli ve bilingli kilan, ilahi bildirimlere muhatapligini
kabul eden akildir (Elmalili, 2014: IX, 312; Mevdadi, 1991: VII, s. 170). Yiice Allah, insanlarin bu akil nimeti
sayesmde kalnattakl yaratllrms pek gok Varhktan uﬁun mtehkte yarat11d1g1n1 blldlrmektedlr ‘_.,-ﬁ La5S
klldlk. Onlart karada ve demzde tasldlk. Kendllerml en guzel ve temiz seylerden rlzlklandlrdlk ve onlari
yarattiklarimizin birgogundan iistiin kildik” (Isra, 17/70 ).Ayrica evrendeki her seyin insanlarm hizmetine
verildigin bildirmistir: 65586 o3 LY G5 L &) Als buas (9 8 g i3 3 L 20 5305 %0, goklerde ve
yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir liitfu olmak iizere) size boyun egdirmistir” (Casiye, 45/13). Boylece
insanin ontolojik manada evrendeki tiim varliklardan Gistiin oldugu anlasilmaktadir. Akilli ve 6zgiir irade sahibi
olmasi hasebiyle meleklerden bile iistiin bir konuma gelebilen insan (Atay, 1982: s. 31-32), yine bu iistiin
meziyetleri sayesinde tarihin her doneminde ilahi hitabin muhatab1 olma serefine nail olmustur. Insan, aklini
islevsel olarak ne sekilde kullaniyorsa ona gore hak ettigi dereceyi alir. Zira insan, mahliikat igerisinde “esref-i
mahlik” olan ve meleklerden bile iistiin en ylice mertebe ile “esfel-i safilin” yani hayvanlardan daha diisiik bir
derekede olma arasindaki bir konumda olabilir (Bkz. A’raf, 7/179; Tin, 95/4-5).

Akil kelimesi, Kur’an’in pek ¢ok ayetinde (Bakara, 2/171; Yunis, 10/100; Ankebit, 29/43; Miilk,
67/10) gegmekle beraber genel manada ‘“akletme”, yani aklin1 kullanarak dogruyu diisinmesine dikkat
¢ekilmistir. Dolayisiyla Kuran, aklin ne oldugundan daha ziyade, onun gorev ve islevlerine daha ¢ok deger
atfetmektedir. Tabiatiyla “akletme”, sadece zihinsel bir faaliyet degil, aksine o daha ¢ok faal aklin (kalbin) bir
faaliyetidir (Ozden, 2019; s. 277).

Kur’an-1 Kerim’de akla, evrendeki kozmik sistemi anlama, bu muazzam diizeni saglayan ilahi
gercekleri idrak edebilme ve bunlar iizerinde diistinerek yorum yapma sorumluluk ve gdrevi verilmistir. Ancak
bunlarn tiimiiniin yerine getirilebilmesi i¢in akil ile beraber, o akli hakikat yoluna sevk eden ilahi hitaba
uymanin zarureti de Kur’an’da 6zellikle vurgulanmistir (Behiy, 1998:s. 158—159). Yani Yiice Allah tarafindan
insana bahsedilen aklin, hakikatleri anlayip kurtuluga erme yolunda tek basina yeterli olup olmadigs, giiciiniin,
alan ve sinirinin ne oldugu, ilahi hitap ile iliskisinin ne oldugu gibi sorular hep tartisila gelmistir. Bu hususlarin
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ele alarak degerlendirilmesi biiylik 6nem arz etmektedir.

1. Aklin Tanim ve Islev Alam

Akil kelimesi liigatte mastar halinde; “engel olmak, menetmek, devenin ayagini1 baglamak, ilticada
bulunmak, birine siginmak, korunmak ve tutmak” (Ragib, ts: s. 341-342; ibn Manziir, ts: XI, 458 : Feyr(izabadi,
2008: s. 1122) manalarma gelmektedir. Insana Yiice Allah tarafindan bahsedilen bu akil yetisiyle varligin
hakikati idrak edilerek anlasilabilir, bdylece insanin hatali ve tehlike arz eden yollara girmesini engelleyebilir
(Ciircani, 1993: s. 128).

Kavram olarak akil; “insam1 diger varliklardan ayiran, iyi ile kotilyl birbirinden ayirt edebilen ve
sorumlu olmasini gerektiren temyiz giicii, diislinlip anlayabilme melekesi” diye tarif edilmistir (Ciircani, 1993:
s. 128; Zebidi, ts: XXX, s. 18). Bagka bir ifadeyle akil; “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iligki kurarak dnermelerde bulunan ve kiyas yapabilen gii¢” (Bolay, 1989: 11, s. 238) demektir.

Akil, insanin biitiin islemlerinde dogrulukla yanlighgi, iyilikle kotiliigii ve giizellikle ¢irkinligi
birbirinden ayiran bir kuvve halinde ahlaki konularda, sanat ve siyaset konularinda 6lgiileri belirleme gibi
hususlarda da mithim bir fonksiyon icra eder (Bolay, 1989: II, s. 238). Yani onun insan olmasini saglayan, hal
ve hareketlerini anlamli kilan, ilahi bildirimlere muhatap kabul ederek yiikiimlii ve sorumlu kilan akildir. Bu
sebepledir ki Kur’an’da sdyle buyurulmustur: e 58515 Lilads &1 (s Juadl 5 (¥ 5 o 320 e BLY) e e )

ey \elas 5 “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler,
ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi” (Ahzab, 33/72). Bu ayette gecen emaneti; “insanin sahip oldugu akil ve
Ozgiir iradesine dayali sorumluluklar1” manasinda anlamak miimkiindiir (Heyet, 2012: 1V, s. 406).

Akil, ilahi hitabin degerlendirilmesinde, dinin temel esaslarinin anlasilip yorumlanmasinda biiyiik bir
o6nem ve isleve sahiptir. Bu manada fitrat dini olan ilahi dinlerin, bir fitrat yetisi olan akil ile uyumluluk arz
ettigi sOylenebilir (Topaloglu, 2004: s. 81).

Akil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de isim halinde gegmemekler beraber fiil olarak kirk dokuz yerde
gecmekte (Abdulbaki, 1994: s. 594-595) olup genel manada “akletme”, yani aklim kullanarak hakikatleri
diisiinmesine vurgu yapilmistir. Akil kelimesinin Kur’an’da sadece fiil formunda gelmis olmasi, onun aktif
ve dinamik bir sahasinin oldugunu gostermektedir. Zira ilahi bildirimler ve dinl sorumluluklar ancak aklin
mevcudiyetiyle miimkiin olabilmektedir (Topaloglu, 2004: s. 78). Kur’an’da: &salad ¥) i s« Onlan
ancak bilenler disiiniip anlayabilir” (Ankebut, 29/43) buyrulmaktadir. Ayette, ilahi bildirimlerdeki hakikatleri
anlayabilen, okuduklar1 ve gozlemledikleri iizerinde diisiinerek dogru sonuglara varabilen inang¢ ve kavrayis
sahibi zihinlere vurgu yapilmistir (Sevkani, 1994: 1V, s. 235). Bu akletmeyi ve bilgi sahibi olmay1 saglikli ve
dogru bir sekilde yerine getirmeyen kimseler: 3 &x& &5 ia 2103 5123 W) gl ¥ Wy (325 cs'%i‘ BAPYES u-'%“ Jiag
st Y “Inkdr edenleri imana cagiran (peygamber) ile inkdar edenlerin durumu, bagirp ¢agirmadan baska
bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagwrdirlar, dilsizdirler,
kérdiirler. Bundan dolayr anlamazlar” (Bakara, 2/171) buyrularak kinanmuslardir. Inkarcilarm tipki bir hayvanim
kendilerine seslenen ¢obanin sadece sesini duyarak ne dedigini anlamamasi gibi, kendilerine bildirilen ve
aciklanan ayetleri duyduklar1 halde igerdikleri hakikatleri anlamayarak inkéarlarindan vazge¢cmemeleri
benzerlik gdstermektedir (Taberd, 2000: 11, s. 79; ibn Atiyye, 2001: 1, s. 238).

Kur’an’da aklini kullanmayanlara azap edilecegi bildirilmistir: Ja333 4 o3l Y (3 & Gl 98 g
Gyslisa Y ud%“ e o “Allah’in izni olmadik¢a, hicbir kimse iman edemez. Allah, azabi akillarmi (giizelce)
kullanmayanlara verir” (Yunus, 10/100). Yani, insanin inanip inanmama ile ilgili sorumlulugunun, aklini
yeterince ve dogru sekilde kullanip kullanmamasiyla alakali oldugu anlasilmaktadir (Heyet, 2012: 111, s. 140).
Aklini yaratilmis evrendeki gdzlemlenebilir olgularda, beserin miisahede ve idrakine agilmis ayetlerde, alamet
ve isaretler yoluyla ifadesini bulan Allah’in mesajlarin1 anlamakta kullanmayanlar azaba ugrayacaklardir
(Alﬁsi, ts: X1, s. 194-195; Esed, 1999: 1, s. 416).
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Aklin1 kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklari: sl cilaial 3 B8 L (&S 51 aald B 510 4065
“Ve dediler ki: Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik™ (Miilk,
67/10) buyurulmustur. Ayette hem akli hem de nakli delillerin kullanilmasina vurgu yapilmis (Razi, 1981:
XXX, 65), Yiice Allah’m tim insanlhiga biiylik nimeti olan aklin ve diger bilgi imkanlarinin kullanilmak
suretiyle hakikat ve hidayet yolunun bulunmasina isaret edilmistir (Heyet, 2012: V, s. 419).

Kur’an-1 Kerim’de akla, evrendeki miikemmel diizeni anlama, bu muazzam sistemin gerisindeki
ilah1 hakikatleri sezme ve onu anlamlandirma, bunlar1 diisiinmek iizere yorum yapma gorevi ve sorumlulugu
verilmigtir. Nitekim: & sl eﬂﬂ ﬁé‘-}“ R (g AKX “Akledesiniz diye Allah size ayetlerini boyle agiklamaktadir”
(Bakara, 2/242) ayet-i kerimesiyle akla bu fonksiyonun verildigi anlasilmaktadir. Sayet insan, ilahi yasalari
“akl-1selim” ile diistinebilirse, varlik ve hakikatleri yerli yerinde oturtma basarisin1 gosterebilirse, bu nimetlere
kars1 tavri degisir, gergegi kabul ederek teslimiyet gosterir ve itaat ederdi (Kutb, 2003: 1, s. 259).

Kur’an’da akli delillere agikg¢a yer verilmis ve Yiice Allah’in varliginin ispatina dair pek ¢ok ayet varid
olmugstur (Bkz. Bakara, 2/164; Ytnas, 10/31-32; Nahl, 16/66, 69, 79; Mii’'mintn, 23/21-22; Nir, 24/45; Rtim,
30/30; Fatir, 35/11, 27; Yasin, 36/33, 71-73, 77-79; Zimer, 39/6; Sura, 42/29; Zuhrif, 43/11-14; Casiye,
45/4; Kaf, 50/6; Zariyat, 51/20-21; Miilk, 67/19; Kiyame, 75/36—40; Miirselat, 77/20-22; Abese, 80/17-22).
Kur’an’da tevhid inanci meselesinde kelamcilarin “temanu” diye adlandirdiklar1 (Nesefi, 1993: 1, 109-110)
istidlalden bahsedilmistir: Gaudl & ¥ 4l Lagad (S 3 “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsayds,
kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu...” (Enbiya, 21/22. Bkz. Mii’'mim@n, 23/91). Yine ilahi sifatlarin
ispat edilmesi, kiyamet, hasr ve ahiret hayatinin zorunlulugu gibi konularda Kur’an’da sunulan 6rnekler,
yapilan agiklamalar, tegsbih ve benzetmelerin hepsi arz edilen akli delillerin birer 6rnekleri olarak ifade etmek
miimkiindiir (Ozervarli, 2008: s. 83).

2.AKkIn islevi Konusunda Farkh Goriisler

Aklin islev ve mabhiyeti meselesinde keldm alimleri, mutasavviflar ve filozoflar arasinda farkli
sekillerde degerlendirmeler yapilmistir:

a. Kelam alimlerince, aklin vazgegilmesi miimkiin olmayan bir epistemik degerinin oldugu kabul
edilmis ancak aklin, biitiin varliklarin ve olaylarin bilgisini kusatmasi hususunda farkli goriislere sahip
olmuslardir (Topaloglu, 1981: s. 31-45; Taylan, 1994: s.72-83). Akl1 6nceleyen ve ona biiyiik deger vermekle
bilinen Mu’tezile ekoliinde, Islam Dininin temeli olan Allah inanci ve tevhid diisiincesinin ve O’nun ser’i
tekliflerinin akil yoluyla da bilinebilecegi tezi ileri stiriilmistiir (Bagdadi, 1979: s. 70).

Mu’tezile mezhebinde akil, kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilirken, Cendb-1 Hakk’in yaptigi
islerin de mutlaka akla uygun olmasi gerektigi hususunda temel bir prensibin oldugu kabul edilmistir. Bunu
ilahi hitabin otoritesini zedeleme durumuna girmeden akli cihetten ispatlamaya calismislar. Boylelikle,
tyilik ve kotiiliigiin gercekliginin Yiice Allah’in emir buyurmasinin yani sira, emredilen seylerin siradan
methumlar olmadigi, sadece akilla tayin edilmis iki akli kategori olduklari iddiasinda bulunmuslar. Nitekim
Mu’tezile mezhebinde, 6ne siirdiikleri bu tezlerinden hareketle, Cenab-1 Hakk’1n akla aykir1 bir hususu emir
buyuramayacagi ya da mahliikatin maslahatini hi¢ dikkate almadan bir is yapamayacagi iddia edilmistir. Ciinkii
bunun aksine olan bir durum, genel manada Yiice Allah’in adaletine ve islerinin hikmetli olmas1 prensibine
zarar vermektedir (Fahri, 2008: s. 73; Veliyuddin, 1990: 1/237; Carullah, 1990: s. 115).

Mu’tezile mezhebinin pek c¢ogu, nebiler vasitasiyla aktarilan vahiy bilgisine insanlarin ihtiyag
duyduklarint makul karsilamislar ancak akla, biiylik 6nem vermek suretiyle ona ilahi bildirimler karsisinda
yanilmayan bir hakem roliinii vermis ve akli mutlak ilmin yegane kaynagi seklinde gérmiisler. Zira Mu’tezile
alimleri nezdinde aklin; Cendb-1 Hakk’in varligini ve birligini, ilahi sifatlarini, ahiret hayatinin hallerini,
hayir ve serrin ne oldugunu bilmesinin imkan dahilinde oldugunu savunmuslardir. Bu sebepledir ki inang
konusundaki hususlarda, savunmus olduklar:1 diisiincelerle sahih nakiller arasinda tezatlar olusmus ve bu
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nedenle de Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan her daim elestiriye tabi tutulmuslardir (Yavuz, 1989: 11, s. 245).

Ehl-i Siinnet kelamcilari da, bilginin elde edilmesi ve varligin gercekliginin anlasilmasi noktasinda akla
biiyiik deger vermislerdir. Nitekim bu ekoliin dnciilerinden biri sayilan Haris el-Muhésibi (6. 243/857) akli,
kendisinin araciligtyla bilginin elde edildigi, Cenab-1 Hakk’in fitri olarak mahlikatinin pek ¢oguna verdigi bir
fitrat ve kabiliyet diye tanimlamistir. Ona gore Hakk Teala, beseri miikellefkilarak ilahi bildirimlerde bulunmakla
birlikte, emirleri, nehiyleri, miikafatlar1 ve cezalar1 hep akla gore icra bulmaktadir. Yani akil, insan i¢in hem
diinya islerinde yararh ve zararli olan seyleri bilmesine yardimci olmakta, hem de ilahi hitabin bildirimlerini
anlamasini ve kavramasini saglamaktadir. Ayn1 zamanda ahiret mutlulugunu elde etmesi noktasinda insanlar i¢in
oldukca gerekli olmaktadir. Muhasibi, akil olmadan ilahi hitabin bir anlaminin olamayacagini sdylemektedir.
Yine insanlarin aklederek, diisiinerek, anlama ve kavrama yeteneklerini kullanarak Cenab-1 Hakk’1n yarattigi
mabhliikati ve onlarin nasil yaratildigini diisineceklerini, bunlarin da onlar1 miikellefiyete gotiiren akli bir delil
olacagini ifade etmektedir (Muhasibi, 1986: s. 17-22, 43; Muhasibi, 1982: s. 264, 266).

Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore, nassin anlagilip agiklanmasi i¢in her zaman akla ihtiya¢ duyulmakta
ancak o, ilahi bildirimlerin hakikatlerini yalniz bagina anlayip kavramakta yetersiz kalmaktadir. Akil, her ne
kadar gozleme ve deney yapma yollariyla goriinen alem hakkinda ciiz’i miktarda bilgiler iiretir olsa da, gaybi
alemle ile ilgili konularda hatali ve noksan hiikiimlerde bulunmasi kaginilmaz olmaktadir. Bu sebepledir ki
Imam Es’ari (6. 243/857), itikad meseleleri basta olmak iizere dine dair biitiin ilimlerin kaynaginin akli degil,
ilahi hitabin esas alinmasini kabul etmistir (Yavuz, 1989: 11, s. 245). Ancak Imam Es’ari, dini bilgilerin temel
kaynag1 ve miikellefiyeti ilahi bildirimlere bagl kilmis ise de, Cendb-1 Hakk’in varlig1 inancina ancak akil
yiiriitme ile erisilebilecegini savunmus ancak, Allah’in varligi hakkindaki bilgilerin, insanin dogustan sahip
oldugu zaruri bilgiler olmadigini ifade etmistir. Ciinkii aksi haldeki bir durumda, Allah’mn varligir hakkinda
herkesin zorunlu olarak inanmasi ve bu hususta hi¢bir siiphenin ileri siiriilmemesi gerekirdi. O halde mahlikat
tizerinde disiinerek Yiice Allah’in varliginin bilinmesi gerekmektedir. Peygamberlerin O’ nun elgileri olduklar
ve getirdikleri bildirimlerin de ilahi ve hak olduguna inanilmasi gerekir. Bunlarin tiimiiniin dogru ve hak
olduguna inanilmasi, insanin zorunlu akli bilgileri elde etmesiyle miimkiin olmaktadir. Yine Es’arl’ye gore
ahiret hayatina iliskin ahvalin bilinmesinin yegane yolu ilahi hitap olmakla beraber, akil yoluyla da bunlarin
bilinmesinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir. Ayrica akil yoluyla giizel, ¢irkin, iyi, kotil, dogru ve yanlis
birbirinden ayirt edilebilirken, baz1 ahlaki ve hukiki ilkeler de belirlenebilir (Yavuz, 1989: 11, s. 245; Yavuz,
1995: X1, s. 447-455).

Es’arl mezhebinin miiteahhir donemi kelaminda 6nemli rolii olan Gazali (6. 505/1111), diisiince
hiirriyetinde ve hakikatlere ulagma noktasinda siiphe etmenin 6nemini ortaya koymus, mezhep taassubunu ve
taklit¢iligi siddetli bir sekilde elestirerek hakikatlere diigiince yoluyla varmaya ¢agirmistir (Gazali, 2003: s.
215-216). Eserlerinde akla biiyiik 6nem verdigini vurgulamus, ilahi hitabi bir binaya, akli da o binanin temeline
benzetmistir. Bina olmadan temelin bir mana ifade etmedigi gibi, temelin olmamasi halinde de binanin ayakta
kalmasinin miimkiinatinin olmadigim sdylemistir. Bir bagka benzetmede akli géze, ilahi hitab1 ise 1518a tesbih
etmistir. Isik olmadan goziin gérme fonksiyonu iglemedigi gibi, goziin olmamasi halinde de 1s181n bir anlam
ifade etmeyecegi malumdur. O halde ilahi hitap ile akil, yekdigerine daima muhta¢ durumdadir ve her birinin
otekine tercih edilemez mahiyette oldugunu ifade etmistir. Gazali, hem aklin hem de ilah1 hitabin asil oldugunu
belirtmis, biri adina 6tekine karsi ¢gikmay1 hos gérmemis ve bdylesi bir tutumu siddetle elestirmistir. Hatta
akli inkar eden kisinin ilahi bildirimleri de inkar etmis sayilacagini, ¢iinkii ilahi hitabin tasdikinin ancak akil
ile miimkiin olabilecegini sOylemistir. Akl1 delillerin tasdik edilmemesi haline, ger¢ek peygamberler ile sahte
peygamberlerin, sdzlerin hakikati ile yalan olan1 arasindaki farki bilmenin bile imkan1 yoktur. Dinlerin hakikati
akilla tespit edildigine gore, dine dayanmak suretiyle akli inkar etmenin hi¢bir gerekgesi olamaz (Gazali, 1988:
s. 73-74).

Imam Maturidi (6. 333/944) ise, bu hususta biraz farkl diisiinmektedir. Gergekligin bilgisini edinme
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ve ilahi hitapla iliskisi hususunda aklin zorunlu bir roliiniin oldugunu kabul etmistir. Kor bir taklide dayanarak
baskasina uyma ve bir dine baglanmis olmanin mazeret sayilacak bir davranis olmadigini ifade etmistir. Inancin
temelini olusturan hususlari anlatan ya da insanlar1 inanca davet eden kisilerin, bu iddialarini ispatlayacak
akli deliller getirmesi veya karsi konulmaz istidlallerde bulunmas1 gerektigini belirtmistir. imam Maturidj,
akil yiirtitmenin sadece mahliikatin hakikatinin bilinmesi ve incelenmesinde degil, dinin benimsenmesi ve
ogrenilmesinde de zorunlu bir vasita olarak kullanilmasi gerektigini vurgulamistir. Yine akil yiiriitmenin
peygamberlik iddiasinin ispatinda da temel bir isleve sahip oldugunu, bu iddianin dogru olup olmadiginin
tayininde ve hak ile batilin ayirt edilmesinde belirleyici bir role sahip oldugunu ifade etmistir (Maturidi, 1981:
s. 2-15).

Akly, bilginin temel kaynaklarindan biri olarak goren, akletmenin ve tefekkiir etmenin vacip ve zorunlu
oldugunu ifade eden Maturidi, kainattaki mahliikatin hakikatinin idrak edilmesi, Tanri’nin varliginin bilinmesi,
dinin hak olup olmadiginin belirlenmesi, ilahi bildirimlerin dogrulugunun idrak edilmesi ve manalarinin
bilinmesi i¢in aklin zorunlu bir deger arz ettigini bildirmektedir. Pezdevi’nin (6. 439/1099) de hakli olarak
ifade ettigi iizere, Imam Maturidi’ye gore akil, ilahi hitap olmadan da bazi seyleri vacip kilabilir. Bu minvalde
Cenab-1 Hakk’a iman etmek ve siikiirde bulunmak nasslar yoluyla degil akli olarak vacip olmaktadir (Pezdevi,
1980: s. 299).

Imam Maturidi’ye gore, gayb aleminin esrarmi anlamak, yaratan Rabb’in varlig1 hakkinda malumat
sahibi olmak ve ilahi bildirimleri kavrayabilmek i¢in mutlaka aklin kullanilmasi1 gerekir. Zira tevhid inanci,
sadece nass yoluyla degil, aklen de bilinmesi vaciptir. Dolayisiyla ilahi bildirimler olmadan da aklin, bazi
hususlar1 gerekli kildig ifade edilebilir. Ciinkii akil, bu diinyay1 anlamanin yani sira, sonsuz hakikatleri, ikab ve
sevabi da anlayabilsin diye insanlara verilmig bir nimettir. Fakat akil, o hakikatleri her yoniiyle kavrayabilecek
nitelikte yaratilmamigtir. Bes duyunun alan ve sahasi sinirlt oldugu gibi, dogal olarak aklin da sinirli bir alani
vardir. Ayrica aklin hem duygularin hem de kiiltiir ve egitimin etkisi altinda olabilecegini diisiindiigiimiizde iyi
ve kotl konusunda, dogru ve yanlis gibi hususlarda yanlis hiikkiimler verebilir. Biitiin bu unsurlar, aklin ilahi
hitaba ihtiyacmnin oldugu ve ondan sonra gelmesinin gerektigini gosterir (Maturidi, 1981:s. 116). Yani imam
Maturidi, Cenab-1 Hakk’in varligin1 kabul edip ve O’na inanma noktasinda aklin yeterli olabilecegini kabul
etmekle Mu’tezile’nin diisiincesine katilmigtir. Ne var ki aklin, dini hakikatlerin tamamini kusatmaktan aciz
oldugunu benimseyerek vahyin gerisinde oldugunu hiikkmetmis olmakla imam Es’ari’nin fikrine katilmis ve
bdylece orta bir yol izlemistir (Yavuz, 1989: 11, s. 245).

Es’arl ve Maturidi kelam ekolleri haricindeki Zahiri mezhebinin en énemli miimessili konumunda
bulunan ibn Hazm (6. 456/1064), ilahi hitabin kat’i delillerle ispatlanmasi ve miidafaa edilmesinin zorunlu
oldugunu vurgulamistir. Felsefe, burhan gibi kesin kanitlara dayanirken, dini bilgiler de ilahi bildirimlere
dayanmakla beraber, tiim iddialarinin kesinlesmis akli delillerle tartisilmasini ve hakliliginin ispat edilmesini
ister. O halde bilgi, duyularla elde edilen verilere, sarih akli ilkelere ya da bunlara dayandirilan mutlak kanitlara
dayali seylere inanmaktir. ibn Hazm’a gore, bir varlik veya mesele hakkinda sahip olunan inancin, ancak
ifadesi gecen kanitlara dayandirilmasi halinde sahih olabilecektir. S6zii gegen kanitlardan yoksun bir inanma
bicimi, bilgi temelli olamaz. Bu sebepledir ki, her bilgi inan¢ degerini tasirken, her inang bilgi mesabesinde
degildir. Insanlar varliklar1 ve olaylar1 nasil tahlil ederek tanima imkanimni buluyorsa, dini bilgilerin de akli
tahlillerle dogru olup olmadigmin bilinmesi miimkiindiir (Yavuz, 1995: XX, s. 52-53). Bu agiklamalartyla Ibn
Hazm, ilah hitabin kesin bilgilerle ve aklin ilkeleriyle savunulmasi gerektigini vurgulamis ve dinin anlasilmast
hususunda akla biiyiik 6nem verdigini gostermistir.

b. Tasavvuf ehli de tipki kelamcilar gibi ilahi hitap-akil iliskisi meselesinde lakayt kalmamislardar. i1k
stfi mielliflerden sayilan ve eserleri giiniimiize kadar ulagan Muhasibi, Cenab-1 Hakk’1n akil ile bilinebilecegini
sOylemistir (Muhasibi, ts: s. 98-99). O, biitiin akil sahiplerini diinya islerini bilenler olarak nitelerken, ne
var ki her akil sahibinin ahiret ahvalini akledemedigini ifade etmektedir (Muhasibi, 1982: s. 215-216).
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Muhasibi’nin bu yaklasimiyla akli, zahir ve batin seklinde bir tasnife tabi tuttugu sdylenebilir. Tasavvufcular
arasinda revag¢ bulan ve akli, zahir-batin seklinde tasnif etmeleri yoniindeki yaklasimi, Muhasibi’den sonra
da akil mevzusundan bahseden pek cok siifide gormek miimkiindiir (Tirmizi, s. 1977: 38; Mekki, 2005: 1,
s. 85). Buradan bakildiginda, tasavvuf ehli nazarinda aklin zahir boyutu, insanlar1 diger canli varliklardan
ayiran diisiince yetisi; batin yonii de, metafizik alana ait ilimleri kavrayabilen ve tahkiki imana ulastirabilen
akildan bahsedilmektedir (Tirmizi, ts: s. 57). Nitekim Tirmizi’ye gore, Cenab-1 Hakk’a iman etmemis olsalar
bile, felsefeciler ve filozoflar zahiri aklin en st seviyesine ¢ikmislardir. Ne var ki nafl akla sadece Yiice
Allah’1n inayeti ve hidayetiyle ulasilabilmektedir (Tirmizi, ts: s. 58-59). Yine tasavvuf ehlinden es-Serrac’in
(6. 378/988) da akla olan yaklasimi Tirmizi’den pek farkli degildir. SOyle bir rivayet nakletmistir: “Stfilerden
Ebu’l-Hiisyn en-Niri’ye (6. 259/908) Yiice Allah’1 nasil bildin diye soruldugunda, ‘Yiice Allah ile bildim’
demistir.” Rivayetin devaminda en-Nari’ye aklin roli soruldugunda; “Aklin mahlik oldugunu, mahlikun da
ancak mahliku bilebilecegini” cevabini vermistir (Serrac, 1960: s. 63. Ayrica bkz. Kelabazi, 1993: s. 69).

[k donem tasavvuf ehlinin akla olan bu yaklasimin sonraki dénemde de devam ettigi goriilmektedir.
Mesela, Ibn Arabi (6. 638/1240), nazarm ve istidlalin smirli oldugunu sdylemis, dolayisiyla Cenab-1 Hakk’m
zahiri bir akli metot ile bilinmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir (Doru, 2002: s. 103-104). Yine onun
epistemolojisinde, akilla elde edilen bilginin ancak madde aleminin bilinmesinde fayda saglayabildigi ve zahiri
bir bilgiden ibaret oldugu anlasilmaktadir (Celebi, 2010: s. 49).

Tasavvuf ehline gore de aklin gorevi, ilahi hitapla belirlenmis olan, insanlarin diinyada ve ahirette
mutlu kalmasini saglayacak ilahi hiikiimleri anlamaktir. Bu sebeple kelam alimlerinin; “akil, ilahi bildirimleri
anlamaya yarayan bir aragtir” seklinde yaptiklari tarif, tasavvufehli tarafindan makbul sayillmistir. Tasavvufcular,
alan ve yetkisi miisahede alemiyle sinirli kalan aklin 6nemine vurgu yapmiglardir. Ne var ki metafizik alem
mevzu oldugunda aklin, acziyetini ve kifayetsiz oldugunu da dile getirmislerdir. Boylece tasavvuf ehli de,
kelam ehli gibi aklin alaninin smirsiz oldugunu kabul etmemislerdir (Uludag, 1989: 11, s. 246).

c. Filozoflar, ilk ¢agdan beri aklin islevi, bilgi teorisi ve kozmik alemin varlig1 gibi konularda degisik
tartigmalar yapmislardir. Anaxagoras, Platon, Aristoteles ve Sokrates gibi ilk ¢agin iinlii filozoflar1, nakis ve
yaniltic1 bilgilere karsin akli; dengeli olma, tutarlilik ve dogru diisiinebilmenin temel unsuru olarak kabul
etmislerdir (Bolay, 1989: 11, s. 239). Diger taraftan Kindi, Farabi, Ibni Sina, ibn Riisd gibi messailik ekolunun
filozoflar1 da benzer bir yaklagimla akli; diisiinme, idrak etme ve bilgi elde etme vasitas: diye kabul etmislerdir
(Bolay, 1989: I1,s. 239).

Islam filozoflari, ilah{ hitap ile akil, felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasinin oldugundan hareketle
bilimsel gelenekler ve farkli kiiltiirlerden yararlanma ile saglikli bir zeminde felsefi diislince sistemlerini
kurmuslardir. Bat1 felsefe geleneginin Islam diinyasina tagmmmasinda ve yeniden ihya bulmasinda &nemli
katkis1 olan Kindi (6. 260/873), ilahi hitap ile getirilen bildirimlerle, akilla olusturulan felsefenin ayni konu
ve gayeleri hedef edindiklerini, dolayisiyla din ve felsefenin ayni hakikatleri ifade ettiklerini sdylemistir.
Hatta Kindi, din adina felsefeye karsi ¢ikarak onu kiifiirle esdeger kilanlar1 siddetle elestirmis ve bunlarin
din ile alakalarinin olmadigimi sdylemistir. Aklin, ilahi hitabin hakikatini ger¢ek manada kavrayabilecegini
ifade eden Kindi, nebilerin Cenab-1 Hakk’tan aldiklar1 bildirimlerin tiimiiniin aklin verileriyle ortiistiigiinii
bildirmekte, insanlardan ancak akil nimetinden yoksun olan cahil kimselerin bu hakikati inkar edebileceklerini
soylemektedir (Kindi, 1994: s. 5, 113-114).

Aristo’dan sonra “muallim-i sani” olarak bilinen Farabi (6. 339/950) de, ilahi hitap ile akil, din ile
felsefe arasinda temel bir uzlasinin oldugunu kabul etmis ve bu uzlasi lizerinden hareketle felsefi goriiglerini
inga etmislerdir. Din ile felsefenin ortaya konulmasi ve sunulmasi bakimindan tarz ve yontem itibariyle farkli
olmakla birlikte, aslinda konu ve gaye bakimindan ayni olduklarini agik bir sekilde ifade etmistir. Ciinkii ilahi
hitaba dayali din ile akli cabanin iiriinii olan felsefenin de en temel hedefi, varliklarin ilk ilkesini ve ilk sebebini
arastirmak, yani Tanr1 hakkindaki bilgiye ulasmaktir. Dolayisiyla din ile felsefinin her ikisi de, insana yaratilig
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dayal1 felsefenin birbiriyle ¢elismeyecegini, ¢linkii her ikisinin de ayni hakikati ifade etme ¢abasinda oldugunu
sOylemistir. Her iki alan arasinda bir ¢eligskinin oldugu yoniindeki fikrin, dinin hakikatinin anlasilmamasindan
veya cehaletten kaynaklandigini ifade etmistir. Ayrica, dinin dogrulugunun ve hakikatinin de ancak akilla
bilinebilecegini sdylemistir (Farabi, 1968a: s. 155; Farabi, 1968b: s. 47).

Tipk1 Farabi gibi ibn Sina (6. 428/1037) da, din ile felsefe, ilahi hitap ile akil arasinda bir ¢atigmanin
olamayacagini, aksine bir uyum ve uzlasma i¢inde oldugundan bahsetmekte ve felsefi sistemini bu esas
lizerine insa etmektedir. Insan1 esrefi mahlik olarak gérmiis ve bunun da akil sayesinde oldugunu ifade
etmistir (Ibn Sina, 1983: s. 285). ibn Sina felsefeyi; aklin dogru bir yontemle kullanilmasiyla, basta Tanri
fikri olmak {izere, mahliikatin mahiyetinin hakikatini bildiren, dogru eylemsellikleri gosteren, hakikat bilgisini
veren ve erdemlikleri kazandirmak suretiyle diinya ve ahiret mutlulugunu hedefleyen bir bilgi sistemi ve
diisiinsel faaliyet olarak tanimlamistir (ibn Sina, 2006: s. 5; ibn Sina, 1986a: s. 11; ibn Sina, 1986b: s. 83).
Yine ona gore, felsefenin teorik kisminin ilke ve prensipleri, birer hatirlatma ve uyar1 niteliginde olup, dini
onderler tarafindan bildirilmektedir. Bunlarin yan1 sira, delil ve kanit getirilmesiyle bu ilkelerin elde edilmesi
ancak aklm kullanilmastyla miimkiindiir. ibn Sina, Tanr1 inanci, peygamberligin hakikatinin bilinmesi gibi
inancin temel degerlerinin bilinmesinin, ancak hakikate dayali felsefi kanit ve ilkelerle saglanabilecegini ifade
etmektedir (Ibn Sina, 1986a: s. 12; Ibn Sina, 1986b: s. 86). O halde Ibn Sina, hakikatleri bilip onlar1 yanhs
seylerden ayirt edebilmek i¢in, dogru ve kesin olan bilgiyle beraber akla dayali saglam bir dini inancin da
olmasinin gerekliligini vurgulamistir.

Ibn Riisd (6. 595/1198) de, ilahi hitabmn akilla miinasebeti konusuna “Faslu’l-Makal” adli eserinde
ayrintili bir sekilde deginmis ve bu noktada akli kullanmanin geregi konusunda ayetlerden 6rnekler getirerek
felsefenin lizumlu oldugunu vurgulamisti. Ona gore Kur’an’in agikga, akil yoluyla mahlikat iizerinde
diistinmeye, onlar hakkinda malumat sahibi olmaya davet ettigini, dolayisiyla felsefi ilimlerin bilinmesinin
dini agidan bir viicubiyet ifade ettigini gostermektedir. Nitekim felsefe de, varliklar1 incelemeye alip
degerlendirirken onlarin Tanr1’ya olan delaletini islemektedir (Ibn Riisd, 1992: s. 64-72).

Messailik ekolunun filozoflar1 akli; “nazari akil” ve “ameli akil” diye ikiye ayirmis ve her birinin
farkli islevinin oldugunu dile getirmislerdir. Bu filozoflara gore, nazari ve ameli aklin farkli bir fonksiyonu,
degisik alg1 sekli ve farkli bir islevi vardir. Bu nedenle iki akil bi¢imi de, kendi niteliklerine gére faaliyette
bulunurlar. Ne var ki bunlarin faaliyetleri birbirlerinden bagimsiz olmayarak, her daim birbirlerine ihtiyag
duyarlar. Aristoteles de akli, “pasif akil” ve “aktif akil” olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Akil ¢esitlerinden
her birinin mahiyet ve fonksiyonuna degindikten sonra sdyle demektedir: “Ontik bir nitelige sahip olan aktif
akil olmadan biz higbir seyi bilemeyiz” (Uludag, 1989: 11, s. 239).

Filozoflar, aklin idrak edebilme ve bilgi edinme vasitasi oldugunu kabul etseler de, neredeyse tiimii,
insan aklini nefsin pasif bir fonksiyonu olarak niteler ve onun yalniz basina bilgi iiretmesinde yetersiz oldugunu
kabul etmektedirler. Bu sebeple filozoflar, bilgi elde etme konusunda insan aklinin diginda bir de “faal akil”
oldugunu kabul etmektedirler (Bolay, 1989: II, s. 239). Dolayisiyla bu da baz filozoflarin akil cevherini,
varliklarin kiinhiinii kavramada ve bilgi liretmede biricik cevher olarak kabul etmedikleri sonucunu ortaya
koymaktadir.

Diyebiliriz ki, bazi rasyonalistler disinda, gerek kelamcilar ve gerekse tasavvufcular, akla olmasi
gerektiginden fazla bir yetki alani tanimamislardir. Onlara gore aklin bilme alaninin, miisahede alemi oldugu,
metafizik alan1 i¢in ayni basaridan s6z edilemeyecegi, ancak aklin ilahi hitabi giicii nispetinde yorumlamakla
miikellef oldugunu ifade etmislerdir.

2. 1. I1ahi Hitabin Akl le Iliskisi
[1ahi hitabin en 6nemli 6zelliklerinden biri, diisiinmeye, bilmeye ve akletmeye yonelik bildirimlerde
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bulunmasidir. Insanoglunu gesitli varliklar ve olgular hakkinda gézlemlerde bulunmaya, bu gayretleriyle
elde edilecek bulgular iizerinde dﬁsﬁnerek ve aklint kullanarak hakikatlere varmasini buyuran pek ¢ok ayet
bulunmaktadir: “Ge & 35 s Gl &y Ly AL 6 5 38 S il _)LG—‘”) AR P RPERN PR ESa] QSA )
(“JSS u_aLN uéu‘ib ) % )A.um” S CL')” u.\).guj M\AJS u,al.@_ﬁ Eig e Aa.\ua)‘}(\ 4\_\\_\;\3 gla Ga gl
&y st ¢ ‘Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar
saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis topragi
dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar: ve gékle yer arasindaki emre amade
bulutlari evirip ¢cevirmesinde elbette diistinen bir topluluk icin deliller vardir”(Bakara, 2/164. Bkz. M{i’min(n,
23/80; Mii’min, 40/67; Miilk, 67/3; Gésiye, 88/17-20).

[14hi hitap, bir taraftan muhataplarina hakikatlere dair bilgileri sunarken, diger yandan onlarin kendi
entelektiiel kapasitelerini kullanarak bu hakikatlere dair saglikli bilgiler edinmelerini arzu etmektedir. Béylece
bu veriler {izerinden kendilerine sunulmus olan gergeklere ulagmalarini hedeflemekte, akla, burhana ve bilgiye
dayali inanmay1 6ngdrmektedir: Y3 S (sl ¥ 2501 S8 5151 Gell alle Gall L 405 05 108 20 050 W 1 a8 260 38 1905
O35 “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, ‘Hayr, biz, atalarimizi {izerinde buldugumuz (yol)
a uyariz!’ derler. Peki ama, atalar1 bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 (onlarin
yoluna uyacaklar)?” (Bakara, 2/170. Bkz. Maide, 5/104; Enbiya, 21/24).

11ahi hitap belli bir merciye ya da otoriteye taassupla baglanmay1 reddederken kendisinin de tefekkiir
edilmek suretiyle algilanmasin1 emretmekte ve ayni sekilde ilah1 bildirimlerin tebligcisi konumundaki el¢i ve
Kur’an hakkinda dogruluk ve hakkaniyetleri tizerinde disiinmeye ve arastirmalar yapmaya davet etmektedir:
1 558 WA 4 15383 ) e e (e (IS 35 Sl &5 S “Hala Kur’an’: diisiiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi?
Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda birgok ¢eligki bulurlardi” (Nisa, 4/82.
Bkz. Yunis, 10/16; Nahl, 16/43-44).

Yiice Allah, ilah1 hitabin son numunesi olan Kur’an’a, elbette ki muhataplarinin tereddiit etmeksizin
inanmalarii ve ona uymalarini ister, ancak inanma bi¢iminin taklidi ve korii koriine degil de akla, bilgiye ve
tahkike dayanmasini istemektedir. Bu manada Kur’an’da, akletmeye, aklini kullanmaya, arastirmalar yapmaya
Oylesine ehemmiyet verilmistir ki, inanmanin zidd1 olan inkarda bulunmanin neticesinde olusan bazi menfi
durumlarin da aklin yeterince kullanilmamasindan kaynaklandig ifade edilmektedir: ¢k ) (3 & ol H8 g
Gsleag Y u-ml\ e 5l Jxd55 d“Allah’zn izni olmadan hi¢ kimse inanmaz ve (Allah) pisligi (huzursuzlugu,
azabi), akillarim1 kullanmayanlarin {izerine kor” (Yunis, 10/100). Boylece ilahi hitabin 6ngérdiigii inancin
temelinde akletmenin, inangsizligin temelinde de akli kullanmamanin 6nemi bir etkisi oldugu anlagilmaktadir.

[1ahi hitap, insan1 muhatap alirken, her defasinda insanligin aklmni ve tecriibesini hedef almay1 da
ihmal etmez. Bunun bdyle oldugunu, vahyin insanlari dﬁsﬁnceye yonelten ve Cenab-1 Hakk’1n irade ve gﬁcﬁm’i
belgeleyen Kur’an ayetlerinde gérmek miimkiindiir: &> s O eyl 5300 5 A5 Sl 5 a5 el AP
O sl sl gy “0O, geceyi, glindiizii, giinesi ve ay1 sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah’in emri ile hareket
ederler. Stiphesiz ki bunlarda aklini kullananlar igin pek ¢ok deliller vardir” (Nahl, 16/12. Bkz. Bakara, 2/242;
Al-i imran, 3/118; Rad, 13/4; Nahl, 16/67; Enbiya, 21/10).

Sunu da diyebiliriz, ilahi hitapla insan akli arasinda mutlak bir iligkinin varligindan sz edilebilir. Zira
akil, din ile ilgili hususlarda ilahi hitaba muhta¢ olmaksizin kendi basina yeterli bir varlik gdsteremeyecegi
gibi, akil olmadan da vahyin muhatap alacagi bir mecranin da kalmayacagini ifade etmek miimkiindiir. Ctinki
muhatap ortadan kalkinca mesajda kendiliginden kalkar.

[1ahi hitabin &nemli bir kismui (yaklasik iigte biri), insanin kendi nefsine, yerle gokte olup bitenlere
bakmasini, kissalardan ibret almasini isteyen ayetlerle doludur. Biitiin bu ayetler, akla, muhakeme yapma ve
degerlendirmelerde bulunmay1 tavsiye ederken, korii koriine inanmayi ve taklidi reddetmektedir. Ciinkii ilahi
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hitap, insanlarin kendi bagimsiz sahsiyetlerini olusturabilmelerine zemin hazirlamakta ve ferdi sorumluluk
prensibini ortaya koymaktadir: s 5 55585303 553 Vs \gle  Juag Lalla Ja B g 4l (5240 Wild (5540 o “Kim dogru
yolu bulmusgsa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmissa kendi aleyhine sapitmistir. Higbir giinahkar,
baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez” (Isra, 17/15).

Vahiy, akla ve duyulara ayni anda yapilan bir bildirimdir. Ciink{i Kur’an-1 Kerim’e gore diisiinebilme
ve akletme, duyularin elde ettigi verilere bagh olmaktadir. Fakat Kur’an’da, aklin bulunmadigi durumlarda,
duyu organlarinin pek de bir deger ifade etmedigi vurgulanmistir: ¥ 1518 315 alall dald ClEl Sl & el Ba aéies
& stix3 “Onlardan sana kulak verenler de vardir. Fakat sagirlara, hele akillar1 da ermiyorsa, sen mi isittireceksin?”
(Yunts, 10/42). Ciinkii duyu organlarinin elde ettigi verileri degerlendirerek makul bir sonuca varacak, bir
hiikiim verecek olan da yine akil melekesidir.

[14hi hitap, insanogluna somut varliklardan soyut diisiincelere gegebilmesi nerisinde bulunmakta, bunu
basarabilmesi i¢in de onlarin, duyularin istifadesine sunulmus bulunan kevni alemi ibret ve hikmet yonleriyle
miigahede etmelerini arzu etmektedir. Ancak bu sayede insanoglu, ilahi hakikatler ile dogrudan olmasa da
dolayli bir yoldan iligki kurabilmenin imkanina sahip bulunmus olmaktadir. Bu vesile ile Kur’an’da, hayatimizi
idame ettirdigimiz bu diinya hayatinin, sadece eglenceden ibaret bir mekan olarak yaratilmis olmadigina
vurgu yapilmaktadir: u—\;\f—Y g Ly V15 slaldl WA W5 “Biz yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik” (Enbiy4, 21/16). Yani insanin akil ve duyularimin tiimiine birden gelen ilah1 hitaplar, kendisine
sunulan nimetlerin kiymetini bilmesini, bunlarin yalnizca zahiri gériiniimlerine takilmayarak hakikatlerini de
arastirip degerlendirmesini istemektedir. Yine akil, vahiy nezdinde bilgi elde etme yol ve yontemlerinden biridir
diye kabul edilmekte (Akseki, ts: s.27) ve hassasiyeti yiiksek bir mizan iglevini gormektedir. Yine de, o hassas
terazinin Olgiitlerini belirlemede yegane unsur ilahi hitap olmaktadir. Dolayisiyla aklin bu isleri tek basina
basaramayacagini ifade edebiliriz. Ayni sekilde ilahi bildirimler de, aklin olmadig1 yerde herhangi bir icra
alan1 bulamaz. Zira ilahi bildirimlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in akla fazlasiyla ihtiya¢ duyulmaktadir.

Sonu¢

Akil her ne kadar duyular yoluyla miisahede alemini algilayabiliyor ve haber yoluyla verilen
malzemeleri degerlendirerek onlardaki hikmetleri kendi giicii nispetinde kavrayabiliyorsa da, aslinda mutlak
hakikati kusatabilecek ve onun biitiin sirlarin1 tam manasiyla ¢ozebilecek miikemmellikte degildir. Bu
sebepledir ki, son donem kelam alimleri; aklin cesitli alanlarda yanildig: gibi, gaybi alemle ilgili hususlarda
da yanilmasinin miimkiin oldugunu ve bu bilgileri kavramaktan aciz oldugundan ilahi hitaba muhtag oldugu
yoniindeki kanaatlerini ifade etmislerdir.

[1ahi hitabin, hakikatinin ve muhtevasinin anlasiimasinda akla ihtiyact oldugu gibi, ser’i hiikiimleri
bilme ve tatbik etmede de aklin, ilahi bildirimlere muhtag oldugu bir gercektir. Ne var ki, bu ihtiya¢ duyma
meselesinde akil, ilah1 hitaptan 6ncelik arz etmekte ve ilah1 hitap akla bagli olmaktadir. Nitekim vahyin muhatabi
akill1 varliklar olurken, akli olmayan varliklar ise bu kapsam ve sorumlulugun haricinde tutulmuslardir. Burada
“aklin onceligi” ifadesiyle, ilahi bildirimlerin anlasilmasini saglamadaki roliine vurgu yapilmistir. Burada
dikkat edilecek husus akil, i1ah1 bildirimlerin anlasilip yorumlanmasinda sadece bir arag niteliginde iken, amag
ve yegane unsur ise, ilahi hitaptir.

Aklin ilahi hitaba, ilahi hitabin da akla ihtiyacinin oldugu bir hakikattir. I1ah hitap; kiilli aklin, askin
bir iradenin, Yiice kudret ve iradenin ifade bi¢cimidir. Bu Yiice iradenin tecelligahi, beserin akli olmaktadir.
Insan akli olmadan, askin iradenin ifade sekli olan ilahi bildirimlerin anlasilip yorumlanmasinin elbette imkani
yoktur.

[1ahi hitap ile aklin uyusmazligi halinde, hangisinin tercih etmede &ncelik arz ettigi hususunun;
beser akli ile kiilli akli mukayese etmek kadar hatali bir degerlendirme olacagini belirtmek isteriz. Ciinkii
akli mutlak karsisinda beser akli, hem acziyet gostermekte hem de yetersiz kalmaktadir. Yine beseri aklin,
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bireyler acisindan da degiskenlik arz etmesi, kiiltiir ortami, toplumun alg1 sekli, psikolojik ve ruhsal boyut gibi
hususiyetlerden dolay1 da pek de bir standard1 yoktur. Hatta beser aklini yiikselterek belli bir diizeye getirenin
de yine ilahi bildirimler oldugunu ifade edebiliriz.
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Aragtirmaci, ¢alismanin verilerinin toplanmasinda, analizinde ve raporlastirilmasinda her tiirlii etik
ilke ve kurala gerekli dikkat ve 6zeni gostermistir.

Yazarlarin Makaleye Katki Oranlari

* Yazar tek bagina makaleyi hazirlamigtir.

Cikar Beyam

* Makalenin hazirlanmasinda herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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