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Tevhid Esas1 Ekseninde ibadiyye-Mu‘tezile Etkilesimi

0z

Misliimanlarin ilk kez karsilastigi siyasi ve toplumsal olaylar ile bu olaylarin neticesinde yasanan i¢ savaslarin sonuglari
firkalasma hareketlerine sebebiyet verdi. islam toplumu icerisinde ilk firkalasma hareketi daha sonra Hariciler
(Muhakkime-i U14) olarak isimlendirilecek olan kitlenin Hz. Ali’nin taraftarlari arasindan ayrilmasi ile meydana geldi.
Haricllerin bu ayriliklar1 sonrasinda yasanan olaylar Miisliimanlarin belleginde derin izler birakti. Harici hareketi de
cok gecmeden kendi arasinda firkalara béliindii. Bu firkalardan biri de Ibadiyye’dir. ibAdiyye genel anlamda giiniimiize
kadar varligini devam ettiren tek Harici firka olarak kabul edilir. ibadiyye, Basra’da meskin halde bulunan kaade
denilen toplulugun fikirlerinin zamanla ekollesmesi ile viicuda gelen bir mezheptir. Yine Miisliimanlar arasinda 6zellikle
“iman-kebire” konulari etrafinda baslayan tartismalarin neticesi olarak da meydana gelen bir diger firkalasma hareketi
de Mu‘tezile’dir. Basra sehrinde tesekkiil eden ve Islam toplumunun diisiince yapisi iizerinde derin izler birakan
Mu‘tezile her ne kadar bir mezhep olarak varligini devam ettirememisse de fikirleri, sdylemleri ve kullandiklari
metodolojik yontemleriyle hem kendi donemlerinde hem de daha sonraki zamanlarda birgok kisiyi, ekolii ve mezhebi
etkilemistir. Mu‘tezile, islam toplumu icerisinde yasanmis toplumsal olaylarin ve bu olaylarin beraberinde getirdigi
tartismalarin neticesinde ortaya cikmis siyasi ve itikadi bir mezheptir. Tevhid, islam dininin en temel esasidir. Tevhid,
tiim itikadi islAm mezheplerinin iizerinde énemle durduklar ilkelerin basinda gelmektedir. “La ilahe illallah” yani
Allah’tan baska ilah yoktur ciimlesi tevhidi anlatmaktadir. Islam itikadi mezheplerin tamamu tevhid ilkesinin usali’d-
dinin (dinin asillari) ilk esas1 oldugu hususunda ayni kanaattedirler. Tevhid ilkesinin 6ziinii olusturan konu ise sifatlar
meselesidir. Halku'l-Kur’an ve ru’yetullah ise sifatlar konusu ile ilgili ortaya konan fikirler ¢ercevesinde ele alinan
meselelerdendir. Bu konularda goriislerini karsilastirmali olarak inceledigimiz Ibadiyye ve Mu‘tezile mezhepleri Allah
Teala’'nin her seyi yaratan oldugunda ve vahdaniyetinde diger mezheplerle ayni goriistedirler. Her iki mezhep de tevhid
konusunun alt baghklar olarak da ifade edebilecegimiz ‘sifatlar, halku’l-Kur’an ve ru’yetullah’ konularinda diger Islam
mezheplerinin ve 6zellikle Miisliimanlarin ekseriyetinin ¢atis1 altinda bulundugu Ehl-i Siinnet’in goriislerinden olduk¢a
farkl fikirler ortaya koymuslardir. Mu‘tezile’nin usil-i hamse diye ilkelestirdigi esaslarin ilki tevhid esasidir. Bu esas
ayni sekilde ibadiyye’nin de us@l konularinin en basta gelenidir. ibAdiyye ve Mu'‘tezile’nin bu konu hakkinda gériisleri
incelendiginde benzer bakis agilarinin varhig: dikkat cekmektedir. Makalemizde itikadi mezheplerin ustl konularinin
ilki olan tevhid esasi ile bu konunun alt basliklarindan kabul edilen Allah’in sifatlari, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an
konular1 ekseninde ibadiyye’'nin ve Mu'‘tezile’nin fikirlerini karsilastirmali olarak ele alacagiz. Tevhid konusuyla ilgili
meselelerde her iki mezhep arasinda fikirlerin benzerligini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bununla birlikte Ibadiyye ve
Mu'tezile arasinda var olduguna kanaat getirdigimiz etkilesimi ve etkilesimin yoniinii ifade etmeye gayret gosterecegiz.
Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Ibadiyye, Mu‘tezile, Tevhid, Ru’yetullah ve Halku’l-Kur’an.

Interaction With Ibadiyya-Mu'tazila on The Axis of The Principle of Tawhid

Abstract

The political and social events that Muslims faced for the first time and the results of the civil wars as a result of these
events gave rise to the movements of sectarianism. The first movement of sectarianism in the Islamic society occurred
with the separation of the mass, which would later be called the Kharijites (Muhakkime-i Ula), from among the followers
of Ali. The events that took place after these separations of the Kharijites left deep traces in the memory of the Muslims.
The Kharijite movement soon split into factions among itself. One of these sects is Ibadiyya. Ibadiyya is generally
accepted as the only Kharijite sect that has survived to the present day. Ibadiyya is a sect that came into being with the
schooling of the ideas of the community called kaade, which is inhabited in Basra. Again, another sectarian movement
that took place as a result of the discussions that started among Muslims especially around the issues of "faith and
kabira" is the Mu'tazila. Although the Mu'tazila, which was formed in the city of Basra and left deep traces on the
mentality of the Islamic society, could not continue its existence as a sect, it influenced many people, schools and sects
both in their own time and in later times with their ideas, discourses and methodological methods. Mu'tazila is a political
and religious sect that emerged as a result of social events in the Islamic society and the discussions brought about by
these events. Tawhid is the most basic principle of Islam. Tawhid is at the forefront of the principles on which all Islamic
sects of faith emphasize. The phrase "la ilaha illallah", that is, there is no god but Allah, describes tawhid. All sects of
Islamic belief agree that the principle of tawhid is the first basis of us{ilii'd-din (the origins of religion). The subject that
constitutes the essence of the principle of tawhid is the issue of adjectives. Halku'l-Qur'an and ru'yetullah are among
the issues discussed within the framework of the ideas put forward about the subject of adjectives. The Ibadiyya and
Mu'tazila sects, whose views we have examined comparatively on these issues, are of the same opinion with other sects
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in the fact that Allah is the Creator of all things and in his oneness. Both sects have put forward ideas that are quite
different from the views of other Islamic sects and especially the Ahl al-Sunnah, which is under the roof of the majority
of Muslims, on the subjects of "attributes, folk-ul-Qur'an and ru'yetullah’, which we can also express as the subtitles of
the subject of tawhid. The first of the principles that Mu'tazila adopted as us{il-i hamsa is the principle of tawhid. This
principle is also at the forefront of the method subjects of Ibadiyya. When the views of ibadiyye and Mu'tazila on this
subject are examined, the existence of similar perspectives draws attention. In our article, we will comparatively discuss
the ideas of Ibadiyya and Mu'tazila on the axis of the principle of tawhid, which is the first of the method subjects of the
creed, and the attributes of Allah, which are accepted as sub-headings of this subject, ru'yetullah and people of the
Qur'an. We will try to reveal the similarity of ideas between the two sects on issues related to the subject of tawhid.
However, we will try to express the interaction and the direction of the interaction that we believe to exist between the
Ibadiyye and the Mu'tazila.

Keywords: History of Islamic Sects, Ibadiyya, Mu'tazila, Tawhid, Ru'yetullah and Halku'l-Qur’an.

Giris

Islam dinini kabul etmenin ilk sart1 Allah Teald'nin varligina ve birligine inanmaktir. Bu inang kelime-
i tevhid ile ifade edilen tevhid esasidir. Sahih bir Allah inancinin olusmasi i¢in kisinin tevhid inancini tam
olarak kabul etmesi, anlamasi ve benimsemesi gerekir. Boylece kisi Rabbine gercek anlamda kulluk
edebilecektir. Kulluk gérevini yerine getiren mi’'min bir taraftan da Rabbini hakiki anlamda tanimaya
gayret edecektir. Bu gayretlerinin sonucu olarak Yiice Allah’in zatini ve sifatlarini 6grenmeye ve anlamaya
yonelik arayislara girecektir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde tevhid ve alakali konularin tartisiimadigi ifade edilebilir. Bu
dénemlerde yagsayan Miislimanlar halis bir tevhid inanci iizereydiler. Ornegin ilahi sifatlar, ru’yetullah,
halk’ul-Kur’an, tesbih ve tecsim gibi konular Miislimanlarin zihinlerini mesgul etmiyordu. Burada
sorulmasi gereken soru bu konular ne zaman Misliimanlarin en dnemli glindem maddeleri haline geldi ve
cesitli tartisma mabhfillerinde tizerinde en ¢ok durulan meselelerden oldu? Hulefa-yi rasidin doneminde
fethedilen bircok belde ve iilkede yasayan farkli milletlerden ve Yahudi, Hristiyan, Mecsi gibi dinlerden
olan bir¢ok kisi Islam’1 din olarak kabul etti. Yeni Miisliiman olan bu kisilerden kimileri bazi itikadi konular1
daha onceki inanglar 1s18inda ele alarak farkli degerlendirmelerle goriislerini ortaya koydular.
Miisliimanlar arasinda bu konular ile ilgili gériislerini yaydilar. Ornegin Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin
mabhiyetleri, insanin davranislarinda hiir olup olmamasi gibi konular1 burada séyleyebiliriz.! Bu konularla
ilgili ortaya konulan goriislerin Miisliimanlarin fikir diinyalar1 izerinde 6énemli etkileri oldu. Kadim Hint,
Fars, Yunan, Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerinin etkileri Islam toplumunda kendini géstermeye baslad. Zat-
sifat ve bunlar arasindaki iliski konusunda farkl din ve inanclardan islam toplumuna dahil olan bu insanlara
cevap verme ugrasisi bu konularin artik Miisliimanlarin giindeminde olmasina sebep oldu.? Islam
toplumunu mesgul eden bu konular ayni sehir ortaminda tesekkiil eden ibadiyye ve Mu‘tezile’nin de ele alip
tizerinde durdugu konular arasinda kendine yer buldu.

Fetihlerle genisleyen Islam cografyasina katilan farkl kiiltiir ve dinlerden insanlarin inanclar ve
tanr1 anlayislari ile tesbih ve tecsim goriistine sahip olanlarin fikirlerine karsi miicadele etmek i¢in tevhid
ve ilgili konularin tam anlamiyla dogru bir sekilde anlatilmasi gerekiyordu. Ciinkii bu goris ve diisiinceler
insanlarin yanls itikatlara inanmalarina sebep oluyordu. Bu yanlis itikatlara karsi miicadele etmek icin
ibadiyye ve Mu‘tezile de tevhid ile ilgili fikirlerini dile getirmistir. Bu fikirlerini insanlara anlatmak suretiyle
antropomorfik diisiincelerin 6niine gegmek istemislerdir. Bu konudaki tiim miicadelelerinin amaci Allah'in
sifatlarinin dogru anlasilmasi i¢indir.

ibadiyye ve Mu‘tezile’nin tesekkiil ettigi Basra, Hz. Omer’in emriyle Utbe b. Gazvan tarafindan bir
garnizon sehri olarak kuruldu. Zamanla sehrin sahip oldugu cografik ve stratejik 6nem nedeniyle bircok
Arap kabilesi gelip buraya yerlesti. Sehre yerlesen Araplardan bedevi kokenli Benl Temim gibi kabilelerin

1 Muhammed Hasan Mehdi, el-ibadiyyetu nes’etuhad ve akdiduhd (Uman: el-Ehliyyetii li'n-Negri ve’t-Tevzi, 2011), 39.
2 Sabir Tuayme, el-[badiyye akideten ve mezheben (Beyrut: Darii’l-Cil, 1986), 90.
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sehrin hakim unsuru olmalari nedeniyle sahip olduklari din anlayisi toplumun yasantisina yon vermekteydi.
Nehrevan Savasi sonrasinda Basra’ya yerlesen Haricllerin fikirleri sehirde hakim durumda bulunan bedevi
kabileler arasinda yayildi. Zamanla Basra’da Harici diisiince baskin hale geldi. Siirec icerisinde Basra’da
yerlesik olan Héricl diisiinceye sahip kisiler mutedil bir cizgiye kaydilar. ibadiyye mezhebi, Basra’da
meskin olan mutedil Haricllerin icerisinden dogup gelismistir.

Ote yandan Miisliimanlarin fethettigi topraklardaki farkli milletlere mensup olup Islamiyet’i secen
insanlarin bir kismi da Basra'ya gelip yerlestiler. Bu kisiler mevali olarak adlandirildi. Sehirde yerlesik halde
bulunan bedevi kabilelerin mevlalar1 olarak yasamlarina devam ettiler. Yeni Miisliiman olan bu insanlar,
dogal olarak mevlasi olduklar1 bedevi Arap kabilelerinin (Beni Temim gibi) din anlayisindan etkilenmeleri
s6z konusuydu.

Basra’da Beni Temim’in mevlasi olarak yasamini siirdiiren Vasil b. Ata'nin bir ilim meclisinde sorulan
soru iizere bildirdigi goriis sonrasi yasanan ayrilik ve nihayetinde ayr1 bir ders halkasi olusturmasi i‘tizal
diisiincesinin mezheplesme siirecini baglatmistir. ilerleyen zamanlarda Vasil'in fikirleri etrafinda tesekkiil
siirecine giren Mu‘tezili fikirler Basra’da 6zellikle mevali arasinda kabul gordii.

ibadiyye bazi firkalar gibi (6rnegin Hariciler gibi) icine kapanik, dar bir diisiince ve anlayisa sahip
degildir. Bilakis ibadiler diger islam mezheplerinin kendi ustllerine uygun olan fikir ve diisiincelerinden
yararlanma yoluna gitmistir.3 Bu minvalde olmak iizere ibadiyye, Mu‘tezile’nin Basra’da etkin oldugu
donemlerde bazi konularda Mu‘tezile'nin diisiincelerinden etkilenmistir. Ayn sekilde bazi konularda ise
Mu'‘tezileyi etkilemistir.# Bu etkilenmeden étiirii ibadiyye ve Mu'tezile arasinda Kur’an’in mahltik olusu,
ru'yetullahin imkansizlig), kebire sahibinin cehennemde ebedi kalacagi, va‘d ve vaid gibi konularda
goriislerinin birbirine benzerligi/aynilig1 s6z konusudur.> Her iki mezhebin goriisleri tetkik edildiginde
Mu'tezile’nin usil-i hamse olarak belirtilen itikadi esaslar1 ile ibadiyye’nin kabul ettigi us(il konularinda tam
bir ittifaktan bahsedilebilir.6 Bundan dolay: islim mezhepleri tarihgileri ve ¢agdas arastirmacilar akideye
dair konularda Ibadiyye ile Mu‘tezile arasinda bir iliskinin oldugunu varsaymaktadirlar. Bu iliskinin
ozellikle akaid konularinda her iki mezhep arasinda etkilesim diizeyinde oldugunu iddia ederler.” Cabiri de
dile getirdigimiz bu tespite dikkat cekmekte ve Ibadiyye’nin Kuzey Afrika’da 6zellikle Mu‘tezile’nin akaidle
ilgili fikirlerinden etkilendigini dile getirmektedir.8 Yine ibadiyye iizerine calismalar1 olan Mehdi de bu
konuda benzer kanaatte olup konuya aciklik getirirken sunlari ifade eder:

“Bize goriindiigii sekliyle Ibadiyye mezhebinin biiyiik bir kismn Mu‘tezilidir. Muhtemelen doguda

bulunduklar1 siire zarfinda Mu‘tezili goriisleri Magrib beldelerine go¢ edenler araciligiyla

almislardir. Bir diger ihtimalde s6z konusu fikirleri kendileriyle iletisim halinde olduklar: Sit

Idrisllerden etkilenerek almis olmalaridir. Ve ayrica eski Tanca bélgesindeki Mu‘tezilenin

etkisiyle Sar'im dogusundaki ibadiler ve Magrib Ibadileri de Mu‘tezilenin etkisi altinda kalma

noktasinda ayni seviyededirler.”?

Inceleme konumuz olan her iki mezhep arasindaki iliskiye dair ifade etmek istedigimiz bir diger
husus da mezhebin fikirlerini yaymak icin uzak beldelere giden davetciler meselesidir. Ibadi fikirlerin
yayllmasinda mezhebin ikinci imami olarak kabul edilen Ebu Ebuyde b. Miislim b. Ebl Kerime’nin
sistemlestirdigi hameletu’l-ilmin davet faaliyetleri énemli bir yer tutmaktadir.1® Ebu Ebuyde’nin ibadi
fikirlerin yayilmasi icin bagvurdugu bu yéntem Vasil tarafindan da kullanilmigtir.!* Basra’daki ibadilerin

3 Ethem Ruhi Figlaly, [badiye’nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 142.

4+ Harun Yildiz, “Harici Diisiincesinin Gelisimi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1999), 268-269.

5 Ahmed Avad Ebu’s-Sebab, el-Havdric : tarihuhum, firakihum, ve akdiduhum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), 281; Ad{in Cehlan,
el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye min hildli ardi’s-Seyh Muhammed b. Yusuf et-Tafeyyis (Uman: Mektebetii’d-Damiri, 2010), 99-100.

6 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 62.

7 Abdiilhay Muhammed Kabil, el-ibddiyye ve drauhumu’l-kelamiyye (iskenderiye: Darii'l-Vefa li-Diinya, 2015), 45; Cehlan, el-Fikrii’s-
siydsi inde’l-Ibadiyye, 105; bk. Tadeusz Lewicki, “Ibadiye”, [slam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972), 5/2/689.

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 416-417.

9 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 120-121; Kabfl, el-Ibadiyye ve ardiihtimii’l-keldmiyye, 43-44.

10 Salim b. Hilal Harusi, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye ve’z-Zeydiyye (Kahire: Mektebetu Medbuli, 2006), 41; Muhammed Salih Nastr,
Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye (Daru’l-Beyda: Daru Nasir li’'n-Nesri ve't-Tevzi, 2013), 131.

11 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l-Islamiyyin (Beyrut: Dari’l-ilm 1i'l-Melayin, 1997), 81; Resid Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-
Bagdad (London: Dari'l-Hikme, 1997), 73.
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reisi olan Ebu Ubeyde’nin Vasil ile ¢agdas olmasi ve onun da Vasil gibi cesitli beldelere davetgiler
gondermesi her iki mezhep arasindaki benzerlige/etkilesime dair bir veri olarak ifade edilebilir. Vasil ile
Ebu Ubeyde’nin dailerini génderdigi beldelerin hemen hemen aym yerler olmas: ve bir zaman Ibadi
devletinin merkezi olan Tahert yakinlarinda bir Vasiliye ziimresinin varligi da bu cercevede dikkate
degerdir.12

Ifade ettigimiz bu hususlar1 da géz éniinde bulundurarak tevhid bashg: altinda her iki mezhebin
ayni/benzer olan goriislerini inceleyecek ve aralarinda var olduguna kanaat getirdigimiz etkilesimi ortaya
koymaya calisacagiz. Nitekim Es’ari, Haricilerin (Ibadilerin) tevhid hakkindaki goriislerinin Mu‘tezile ile
ayni oldugunu sdyleyerek bu konudaki fikir benzerligine dikkatimizi ¢ekmektedir.13 Calismamizda her iki
mezhebin tevhid ile ilgili fikirlerini ele alacagiz. Sonrasinda bu konunun alt bagsliklari olarak kabul edilen
“sifatlar, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an” konularinda Ibadiyye’nin ve Mu‘tezile’nin gériislerini sirasiyla
vermek suretiyle aralarindaki diisiinsel yakinligi ve fikirlerinin benzerligini ortaya koymaya gayret
edecegiz.
1. Tevhid Esasi

Tevhid, “tek ve bir olmak” anlamindaki “v-h-d” kékiinden tiireyen bir kavramdir. Bir seyin bir ve tek
oldugunu kabul etmek anlamina gelir.14 Ayni kokten tiireyen ‘vahid’ kelimesi Allah Teala i¢in kullanildiginda
herhangi bir b6liinme kabul etmeyen varlik anlami kastedilir.15 Tevhid, Allah’in kendine ait sifat ve bunlara
iliskin hiikiimlerde birlenmesidir.16 Ibn Manzir (6l. 711/1311), tevhidi Allah’in bir olduguna ve ortag:
olmadigina iman etmek diye tanimlar.!” Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025) ise tevhidin sozliikte, “bir seyin
tek olmasini saglayan sey” anlaminda kullanildigini séyler. Ayrica miitekellimlerin tevhidi, Allah Teala’y1
sifatlarinda kendisine layik sekilde bir ve ortaktan minezzeh olarak bilme ve ikrar etmek diye
tanimladiklarini da aktarir.18 Tevhid, Allah Teala'nin var ve bir olan tek ilah oldugunu ayrica ibadet edilecek
yegane varligin da kendisi oldugunu kabul etmektir. insanlarin tann diye kabul ettikleri diger varliklarin
ise bu durumlarinin reddedilmesidir. Allah ile 6zdeslestirilen her seyi ve O’'nun varligina ve birligine dair
tiim tereddiitleri kesin bir sekilde kabul etmemektir.1?

ibadiyye, tiim islam mezhepleri gibi tevhid konusunda Allah’mn bir oldugunu ve hicbir seye
benzemedigini ikrar eder. Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdiginin hak oldugunu ve O’nun Allah’in kulu ve
elcisi oldugunu kabul eder. Bu hususa inanan kisinin tamamen sirkten kurtulmus oldugunu ifade eder. 20
ibadiyye, tevhidi Yaratan’in zatinin, fiillerinin ve sifatlarinin vahdaniyetini tasdik olarak tanimlar. Allah’tan
baska ilah yoktur. Tevhid, Allah Teadld’'nin ebette de ezelde de yaratilmislarin sifatlarindan yiice olmasidir.
Allah, her sey yok olduktan sonra da baki kalacak olandir. Ebediyet sadece Allah i¢indir. Ciinkii O'ndan baska
her sey helak olacaktir.2! Allah Teal4, zatinda ve sifatlarinda birdir, ciizlere ayrilmasi ve cisim olmasi s6z
konusu degildir. Uliihlyet, rublbiyyet, ilim, irade vb. tiim sifatlarinda esi benzeri yoktur. Fiillerinde bir olan
Allah’tir ve fiillerini bizzat kendi yapar. Hi¢bir varlik da O’'nun yaptig fiilleri yapamaz.22

12 William Montgomery Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2017),
284.

13 Ebii’l-Hasen All b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii’l-Isldamiyyin ve’htildfii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 1/217.

14 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.

15 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt f garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1961), 515.

16 Ramazan Altintas, “Mu’tezile: Onemli Isimleri, Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 90; ilyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/395.

17 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havze, 1985), “vhd”, 3/450.

18 Ebii’'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1988), 128.

19 Osman Aydinly, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci Mu’tezilenin Olusumu ve Ebi’l-Hiizeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013),172.

20 Eb Hafs Amris b. Feth en-Nefisi, Usillii'd-deyniineti’s-sdfiyye, thk. Hic Ahmed b. Ham{ikriim (Maskat: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-
Sekafe, 1999), 59.

21 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 62-63.

22 Ferhat Ca’biri, el-Bu’dii'l-hadari li’l-’akideti’l-Ibadiyye (y.y.: Matbaatii’'l-Elvani’l-Hadis, 1989), 252-253.
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Ibadiyye akaidinin esasi, Allah Teald’nin mutlak bir sekilde tenzih edilmesi ile yarattiklarina
benzememesi ve yarattiklarinin da kendisine benzememesi ilkesi lizerine bina edilmistir.z3 Allah Teala tim
eksikliklerden miinezzehtir ve tevhid de O’'nun vasfidir. Allah, sameddir, hi¢cbir sey O'na denk ve benzer
degildir. Cisim olmadig1 gibi hi¢bir sey O'nu kusatmaz. Gozle gériilmez, vahid, kahhar, hay, alim, semi‘ ve
basirdir. Diinyada da ahirette de en giizel isimler Allah’indir.24

Ibadiyye tevhidi, Allah’in sifatlariyla birlikte tek olmasi ve tesbihin Allah’tan nefyedilmesi olarak
tanimlar. Tevhid, hem Allah’in kendisinin vahid oldugunu bildirmesi hem de inanan kullarin Allah’t
birlemesidir. Allah Teala yaratilmis olmak ve bir yaraticiya ihtiyac duymaya delalet eden 6n-arka, sag-sol
ve alt- iist cihetlerinden tesekkiil eden cisim ve cisimlerin her tiirlii 6zelliklerinden miinezzehtir.25 Kisi eger
Allah’1 cisim olarak tasavvur ederse sirke diismekten kendini kurtaramaz. Ciinkii boyle bir inanca sahip kisi
haliyle bir cisme ibadet ediyor demektir. Cisim bircok par¢adan olusur. Allah1 cisim olarak
diistindigiimiizde O’nun i¢in say1 ve tegayyur s6z konusu olur. Bunun kabulii ise hi¢bir surette miimkiin
degildir.26 Burada ibadi miielliflerden Ettafeyyis’in tevhide dair fikirlerinin ibadiyye’nin tevhid inancim
ozetler mahiyette oldugunu ifade etmek istiyoruz. Ona gore tevhid, Allah Teala’y: fiillerinde, s6zlerinde ve
sifatlarinda birlemek veya Allah’in zatinin diger zatlardan ayri oldugunu kabul etmektir.27

Tevhid esas1 Mu‘tezile kelam sisteminde de Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konularini kapsar.28 Mu'‘tezile,
tevhid esasini 6n plana g¢ikaran bir tutum igerisindedir. Bu tutum onlarin Allah'in sifatlan ile ilgili
duyarliliklar1 nedeniyledir. Ozellikle Mu‘tezile’nin tesekkiil siirecinde oldugu dénemlerde, Sifatiyye’nin,
Hasviyye’'nin ve Batiniyye'nin sifatlarla alakali goriisleri ile Hristiyanlarin teslis inanci mezhebin tevhid
konusuna yogunlasmasina neden olmustur.2’ Mu'tezile'nin kurucusu olan Vasil b. Ata (6l. 131/748) ile
arkadaslar1; Mazdek, Zerdiist ve Mani dinlerinin inananlarina ve bunlarin tanri anlayislarina karsi1 miicadele
etmisler ve Mu‘tezili tevhid anlayisinin olusumuna 6n ayak olmuslardir.30 Ayrica Miicessime ve benzer
goriiste olanlarin yaydig israiliyatin etkisindeki diisiincelerden Allah Teald’y1 tenzih etme gayreti de
gostermistir.3! Tevhid konusundaki hassasiyetlerini dikkate aldigimizda Mu‘tezile’nin kendisini Allah’in
vahdaniyetini savunmaya verdigini ifade edebiliriz. Mu‘tezile’ye gore tevhid, Allah1 sifatlarinda ona layik
olarak bir ve ortaginin bulunmasindan tenzih etmek ve bunu ikrar etmek demektir.32 Allah, zatinda birdir,
zatinin boliinmesi ve sifatlar1 yoktur. Fiillerinde tektir ve ortaginin olmasi s6z konusu degildir. Zatindan
baska kadim bir varhigin olmasi miimkiin degildir. ki kadimin olmasi, iki kadir arasinda takdir edilenin
bulunmasi muhaldir.33

Mu'‘tezile kelamcilari tevhid meselesinde olduk¢a hassas davranmislardir. Onlar, mahlikat ile Allah
arasinda herhangi bir benzerligin bulunmadigini séyleyip mana sifatlarinin Allah’a nispet edilmesini kabul
etmemislerdir.3* Mu‘tezile, tevhid esasini, katisiksiz bir uldhiyet inancini meydana ¢ikarmak, tevhid
diistiincesini her tiirli sirkten arindirmak ve Allah’in zatindan baska kadim bir varlia imada bulunan

23 Ali Yahya Muammer, el-Ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye (Maskat: Mektebetii’d-Damiri, ts.), 2/139; Muhsin Berberi, Ibddiyye
(Trablus: el-Miiessesetu’l-Hadise 1i'l1-Kitab, 2004), 16; Ali Yahyd Muammer, el-[bddiyye mezhebun Isldmiyyun mu’tedilun (Uman:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye, 1979), 27-28; Mehdi, el-ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 91.

24 Eb{i Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, thk. ismail Kasif (Uman: Vizaretu't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe,
1980),1/57.

25 Tebgtirin b. {sa b. David el-Melsati, Usilii'd-din ev el-usilii’l-’asra, thk. Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu’l-Ceyli’l-Vaid, 2005),
27-28.

26 Ebf Hazer Yagla b. Ziltaf, er-Red ald cemi’i’l-muhalifin, thk. Amr Halife Nami (Uman: Mektebetu’l-Damirf Li'n-Nesri ve’t-Tevzi, 2008),
88-89.

27 Muhammed b. Yiisuf b. Isa Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, thk. Mustafa b. en-Nasir Vinten (Gardaye: Matbaatii’l-Arabiyye, 2001),
74.

28 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 95.

29 Mehmet Kubat, “Teolojik Baglamda Ehl-i Siinnet’in Mu‘tezile Tamimlamalar1”, EKEV Akademi Dergisi 9/25 (2005), 33; Aydinly, Islam
Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 87; Ahmed Emin, Duha’l-Isldm (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1933), 3/44.

30 Bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakadtii’l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald- Wilzer (Beyrut: Darii’l-Muntazir, 1988), 30.

31 Ali Sami Nessar, Islamda Felsefi Diistincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 240.

32 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 128.

33 Ebw'l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Abdulkadir Fadili (Beyrut:
Mektebetii’'l-Asriyye, 2005), 36.

3¢ Ozler, “Tevhid”, 41/19; bk. Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 253.

58

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Tevhid Esasi Ekseninde Ibadiyye-Mu‘tezile Etkilesimi

fikirlere karsi ¢cikma gercevesinde ele almistir.35 Allah’1 tenzih etme diisiincesinden dolayr hem Kur’an’da
hem de hadislerde gecen tesbihi cagristiran tiim ifadeleri akil ile te’'vil etmislerdir.36

Mu'tezile i¢cinde tevhid konusuyla ilgili farkli bakis a¢ilarinin varligi s6z konusu olsa da icma ettikleri
hususlardan bazilarini ifade etmek istiyoruz. Allah birdir, hicbir sey onun benzeri degildir. O isiten ve
gorendir, cismi, kaliby, clissesi, sekli, eti, kan1 ve sahsi yoktur. Cevher ve araz degildir. Rengi, tadi, kokusu
yoktur. Insanlarla kiyaslanamaz, higbir sekilde insanlara benzemez. Alim, kadir ve haydir, 0’ndan baska
kadim yoktur, miilkiinde ortagi yoktur.3? Allah’in en 6zel sifati kidemdir ve Allah da kadimdir. Diger
insanlarin kadim olarak kabul ettikleri sifatlarin kidemini kesinlikle kabul etmezler. Allah, zatiyla alim, kadir
ve diridir.38 Mu‘tezile'nin tevhid esasi ile ilgili fikirleri tesbih ve tecsimi ¢agristiran tiim diistinceleri ret
etmek ve bu goriis sahiplerine cevap vermek suretiyle dogru bir inancin yerlesmesini saglamaktir.

Hem Ibadiyye’'nin hem de Mu‘tezile'nin tevhid konusundaki goriislerini detaya girmeden ana
hatlariyla agiklamaya gayret ettik. Tevhid konusunun alt basliklar1 olarak da ifade edebilecegimiz ‘sifatlar,
ru’yetullah ve halku’l-Kur’an’ konularinda her iki mezhebin goriislerini karsilastirmali olarak inceleyecegiz.
Bu konulardaki fikirlerinin benzerligini ve konular1 ele alma yontemlerini ortaya koymak suretiyle
aralarindaki iliskiyi ve etkilesimi tevhid esasi cergevesinde ifade etmeye calisacagiz.

1.1. Allah’1in Sifatlar

Allah’in varligina ve birligine iman etmek icin kelime-i tevhidi kabul etmek ve inanmak gerekir.
Boylelikle kisi Islam dinine girmis ve Miisliiman adini almis olur. Bilindigi iizere iman etmenin ilk sarti
Allah’in var ve bir olduguna géniilden inanmaktir. imanin diger sartlar ise ancak Allah’a inanmak ile
miimkiin hale gelmektedir. Allah’a iman denildiginde sadece Zat'ina inanmak kastedilmemekte bununla
birlikte O’'nun kemal sifatlarin1 bilmek ve inanmak, Allah’t her tiirli noksan sifatlardan tenzih etmek
kastedilmektedir.

Miisliimanlar arasinda Allah Teald'nin tiim kemal sifatlarla muttasif oldugu hususunda goriis birligi
vardir. Bu goris birligine ragmen en ¢ok tartisilan konular icerisinde de sifatlar meselesi bulunmaktadir.
Tartisilan husus ise Allah’in sifatlar1 ve bunlarin Allah'in zati ile alakasidir. Sifatlar zatin aynis1 mi1 gayrisi
m1 ya da zata zaid mi? gibi sorulara cevap aranmistir.3? Zat-sifat iliskisi cercevesinde yapilan tartismalara
bakildiginda Kur’an’da ve siinnette bu konuya herhangi bir temasin mevzubahis olmadig1 ve bu
tartismalarin tiimiiniin aklf oldugu ifade edilebilir. Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde bu konuda
herhangi bir tartismanin meydana gelmedigi bilinmektedir. Ayni sekilde sahdbe déneminde de konunun
tartisilmadig1 goriilmektedir.4? Buna mukabil ilerleyen zamanlarda bu konunun islam toplumu icerisinde
konusulmaya baslandigi ve tartisma meclislerinde ele alindig1 gorilmektedir. Sifatlar konusunu ilk kez ele
alan, konusan ve tartisan Mu‘tezile degildir. Konu bagkalar tarafindan ortaya atilmis ve Mu'tezile de
konuyla ilgili fikirlerini agiklamis ve bu fikirleri farkli platformlarda savunmustur.4! Miislimanlar
icerisinde Allah’in sifatlar1 hakkinda konusan ilk kisinin Ca‘d b. Dirhem (6l. 124/742) oldugu sdylenir.
Cehm b. Safvan (6l. 128/745-746), Ca‘d'in bu gorislerini alip benimsemistir.#2 Ca‘d b. Dirhem, tesbih ve
tecsim fikrine ilk karsi ¢ikan ve Allah’in sifatlarini nefyeden kisi olarak bilinir. Ca‘d’1 bu konuda konusmaya

35 Ramazan Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismar1”, Milel ve Nihal (Dergi) 8/1 (2011), 51-52; Hayyat, Mu‘tezile ricalinin
tevhide verdigi 6nemi Nazzam’'in 6liim dosegindeyken yaptifi duayir érnek vererek acgiklar. Nazzam, yaptigl duada tevhidi
desteklemek ve giiclendirmek igin kelam ile ugrastigini, tevhide muhalif olanlardan uzak durdugunu ve bundan dolay1 da
giinahlarinin bagislanmasim Allah’tan istedigini bizlere aktarir. Ebir'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-Intisar ve'r-
red ala Ibni’r-Ravendi el-miilhid, thk. Albert Nasri Nader (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye, 1957), 37.

36 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 139.

37 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/216-217; ayrica bk. Ebii'l-Hasen b. Alf el-Mes‘adi, Miirticii’z-zeheb ve me‘ddinii’l-cevher, thk. Kemal
Hasen Mer'i (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 2/184; Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 173.

38 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 39.

39 Mehds, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 108; Kabil, el-ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 109.

40 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 251.

4 Kemal Isik, “Mutezile’nin {lk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981),
353.

42 Zuihdi Carullah, el-Mu tezile (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti’d-Dirasiyye, 1990), 70; Celebi, “Mu’tezile”, 31/395; Fehmi Ced’an, el-
Mihne: bahs fT cedeliyyeti’d-dini ve’s-siyasi fi'l-Islam (Beyrut: el-Miiessesetii'l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, 1990), 25.
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sevk eden sebep toplumda var olan tesbih ve tecsim fikridir.#3 Cehm b. Safvan’in sifatlar hakkinda kabul
ettigi goriisleri Horasan taraflarinda yaydig: ifade edilir. Ote yandan tesekkiil siirecindeki Mu'‘tezile,
Cehm’in sifatlarin nefyi konusundaki goriislerini ondan alarak kendi diisiince sistemine dahil edip kabul
etti.#* Mu‘tezile, Cehm b. Safvan'in ortaya attigi Allah’in insanlarin nitelendirildigi sifatlarla
vasiflanamayacagi goriisiinii savunmasi nedeniyle Cehmiyye olarak da tesmiye olundu.45
Islam cografyasinda en ¢ok konusulan ve tartisilan meselelerden biri Allah’in sifatlar1 konusudur.
Diger Islam mezhepleri gibi ibadiyye de bu konuda gériislerini ortaya koymustur. ibadiyye’nin bu konuda
diisiincesi biitiin Islam mezhepleri gibi dlemin Allah tarafindan yaratildigina ve Allah’in vahdaniyetine
inanmaktir. Bununla birlikte Allah’in sifatlar1 meselesinde farkl fikirlere sahiptir. Ibadiyye, tesbihi
reddeder. Allah’1 yarattiklarinin sifatlariyla niteleyenlerin Allah’t tanimadiklarim ileri siirer.46 ibadiyye
akidesinin esas1 Allah’in mutlak tenzihi, yaratilanlardan hi¢bir seye benzememesi ve hicbir seyin de Allah’a
benzememesidir.4”7 Allah, yarattigi hicbir seye benzemez, bir mekana ihtiya¢c duymaz. Boyle bir seyle
nitelenmekten miinezzehtir. Allah cisim olmakla nitelenemez. Ciinkii cisim i¢cin uzunluk, derinlik ve belli
sinirlarla sinirlanma vardir. Bu 6zellikler tamamen yaratilan varliklar icin s6z konusudur.*8
ibadilere gére Allah Teal4d’nin zat1 ve sifatlari birdir. Yani Allah’in isimleri ve sifatlar1 zatinin aynidur.
Bu ifadeleri daha anlasilir sekilde soylemek gerekirse Allah Teal3, zatiyla dlimdir, zatiyla kadirdir, zatiyla
semi‘dir, zatiyla basirdir.#° Fiili sifatlar ise Allah’in zatindan ayridir ve bu sifatlar yaratilmistir.>° Allah; hayat,
ilim, kudret, semi’, basir, irade ve diger sifatlarla vasiflandirildiginda bu sifatlar zatina zaid olan sifatlar
anlami kastedilmemektedir.5! ibadiyye’nin bu konu hakkindaki hassasiyetinin sebebi olarak “eger Allah'in
zatinin aynisi olan sifatlar kadim olarak kabul edilirse bu durumun taaddiid-ii kudemaya sebep olacag1”
endisesidir.52 badiyye, Allah’in bir kudretle kadir olmasinin, bir ilimle 4lim olmasinin ve diger sifatlar icinde
ayni durumun s6z konusu olmasinin, kadimlerin ¢ogalmasina neden olacagini iddia eder. Mesela Allah bir
ilimle alimdir denildiginde burada ilim Allah’in zat1 disinda ilah olmakta ve bu durum da kesinlikle kabul
edilemez.53
Ibadiyye’nin sifatlar konusu cercevesinde ele aldig1 diger bir meselede haberi sifatlardir. ibadiyye’ye
gore haberi sifatlar te'vil edilmelidir. Ciinkii haberi sifatlarin zahiri anlamiyla kabul edilmesi tecsime ve
tesbihe sebep olmaktadir. Bu durum ise Kur’an-1 Kerim'in bir kisim ayetlerinin diger ayetlerle celismesi
demektir.54 Ibadilere gore Taha stiresi 20/39 ayette gecen ‘ayn’ kelimesi “Sen Allah’in korumasindasin”
anlaminda kullanilmaktadir.55 el-Kalem sfiresi 68/42. ayette gecen “sak” kelimesini IbAdiyye, ibn Abbas’tan
rivayet edilen “Kiyamet giliniinde isin ciddiyetinin anlasilmasi1” agiklamasin1 benimseyerek te’vil eder.56
“Vech, ayn, yed, istiva ale’l-ars, meci’, nefs” gibi Kur'an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde bildirilenler
haberi sifatlardir. Miitekellimlerden kimileri bu sifatlar1 zahiri anlamiyla degerlendirmislerdir.57 Halbuki
haberi sifatlarin zahiri anlamiyla degerlendirilmesi tesbih ve tecsime neden olur. Tesbih ve tecsim ise Allah’1
yaratilmislarin 6zellikleri ile vasiflamak olacagindan 6tiirii kabul edilmesi kesinlikle s6z konusu olamaz.58

43 Hulusi Arslan, Keldm Tarihi ve Ekolleri (Malatya: Medipres Matbaacilik Yayincilik, 2012), 50; Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin
Dogusu, 92.

# Mustafa Oz, Baslangictan Giintimiize Islim Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 336-337.

45 Serafeddin Gélciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 199; Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 90.

46 Etem Ruhi Figlaly, “Ibadiye’nin Siyasi ve itikadi Goriisleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 338.

47 Berberi, [bddiyye, 16.

48 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/78-79.

49 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 111; Tuayme, el-ibddiyye akideten ve mezheben, 92; Kabil, el-Ibadiyye ve drauhumu’l-
kelamiyye, 115.

50 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/77.

51 Berberi, Ibddiyye, 17; Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95.

52 Siileyman b. Abdillah el-Bar0ni, Muhtasar tarihu’l-Ibddiyye (Uman: Mektebetu’l-Damiri Li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1995), 73.

53 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95-96.

st Kabil, el-ibadiyye ve drauhumu’l-kelamiyye, 129.

55 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/137; Mehd, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 141.

56 Kalhati, el-Kesfve’l-beyan, 1/175.

57 Kabil, el-ibadiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 122.

s8 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 141.
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Sifatlar konusuyla ilgili ortaya ¢ikan ilk fikirler Mu‘tezile icinde Vasil b. Atd’ya aittir.5° Vasil b. Ata bu
konudaki goriislerini acik bir sekilde ortaya koymustur. Ancak Vasil'in bu goriislerinin tam anlamiyla
olgunlasmadig ifade edilir.6® Vasil, kadim olan zatla birlikte kadim olan sifatlari kabul etmenin sirke sebep
olacagin ileri stiriiyordu.! Bu sebepten otiirii Vasil sifatlar1 nefyetti. Ciinkii sifatlar konusunda bu
yapilmazsa, sifatlarin ezeli oldugunu savunmak kisinin sirke diismesi anlamina gelecekti. Vasil’dan sonraki
donemlerde yasayan Mu'tezililer, felsefe kitaplarini ve o6zellikle Yunan felsefesini miitalaa ettiler. Bu
miitalaalarla birlikte Vasil'in sifatlar konusundaki goériislerinden yola ¢ikarak fikirlerini daha sistematik
tarzda ortaya koydular.62

Kur’an-1 Kerim’de Allah i¢in alim, kavi, kadir, kahir, adil, kadim ve bunun gibi daha bir¢cok sifat
kullanilmaktadir. Tum bu sifatlar Allah’in, esma’iil-hiisnasindandir. Selef 4limleri Allah’in isim ve sifatlarinin
ezeli oldugunu soylemislerdir.63 Mu‘tezile ise sifatlar1 inkdr etmemis ancak sifatlarin ezeli ve kadim
olamayacagini dile getirmistir.6* Onlar sifatlarin ilahi zat lizerine zait degil, onun i¢cinde miindemi¢ oldugunu
soylemislerdir. Sifatlar Allah ile birdir ve bagimsiz bir varliklar1 yoktur.®> Allah’in zat1 kadimdir ve kidem
Allah’in en 6zel sifatidir.6¢ Kadimin anlami varliginin baslangici olmayan demektir. Allah Teala’'nin Kadim
olmasinin anlami varliginin baslangici olmayan mevcut demektir.67 Mu‘tezile, ilahi sifatlar1 Allah’in zatinin
ayni olarak kabul eder. Eger bu sifatlar ilahi zattan ayri veya ilahi zata zaid yahut da onunla kaim bir takim
varliklar oldugu iddia edilirse bu durum “taadiidd-ii kudema”ya sebep olmaktadir.®® Taadiiddi kudemaya
mahal vermemek icin Allah’in zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla murid oldugunu sdylemislerdir. Baska bir
ifade sekli ile sifatlar zata zaid degildir.°

Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki tiim ¢abasi tenzih fikrini 6n plana ¢ikarip Allaht yaratilanlarin
sifatlarindan uzak tutmak i¢indir.’® Mu‘tezile’'nin ekseriyeti, Allah'in zatiyla alim oldugunu ve bunun diger
sifatlar i¢in de ayni sekilde oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61. 235/849-850), bu
meselede kendine has bir bakis a¢isiyla konuyu ele almistir. Allaf'a gére Allah kadirdir kudreti zatidir. Allah
alimdir ilmi zatidir. Bu diisiince seklini diger sifatlar icinde devam ettirmistir.”! Ebu’l-Huzey!l'in bu goriisleri
ile soylemek istedigi, Allah’in ger¢cek anlamda alim oldugu, kadim ya da muhdes bir ilimle dlim olmadig:
kendi zatiyla alim oldugudur.’2 Allaf, konu iizerinde diisliniirken ve gorusleri agiklarken gosterdigi
hassasiyetin temelinde Allah’in yarattiklarina herhangi bir yonde benzemeyecegi diisiincesi bulunmaktadir.

Mu'tezile, Kur'an-1 Kerim’de gegen ve Allah’a isnad edilen, kelime anlamiyla yorumlandiginda Allah
bicimci tasavvura gotiiren tiim sifatlari te’vil etmenin gerekliligine inanir.’? Bundan 6tiirii ayetlerde gecen
ve Allah Teala i¢in kullanilan “ayn, vech ve yedyn” ibareleri Mu‘tezile'ye gore kesinlikle te'vil edilmelidir.
Misal olarak Taha sfiresi 20/39. ayetinde kastedilen anlam “yetistirilmenin ilmim dahilinde gerceklesmesi
icin” seklindedir. Yine el-Kasas stiresi 28/88. ayetinde de “vech” Allah’in zat1 anlaminda kullanilmistir.

59 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: Medipres, 2012), 170.

60 Ozler, “ilahi isim ve Sifatlar”, 253; Aydinli, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci, 88.

61 Ya'kub bin Abdiillatif, [slém Mezhepleri ve Keldmi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2019), 114.

62 Carullah, el-Mu tezile, 71; Bedevi, Mezahibii’l-Islamiyyin, 84; Abdiillatif, Isldm Mezhepleri ve Keldmi, 114.

63 Carullah, el-Mu ‘tezile, 69-70.

64 Carullah, el-Mu tezile, 72.

65 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 89.

66 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islém Mezhepleri Tarihi, 335.

67 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 183.

8 Oz, Baslangictan Giiniimiize [slam Mezhepleri Tarihi, 340.

69 Mehdi, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 118.

70 Arslan - Bozkurt, Sistematik Keldm, 171.

71 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 43; Ebi’'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmd el-Belhi el-Ka‘bi, Zikri’l-Mu ‘tezile min Makalatii’l-
Islamiyye, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani li'l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2017), 11; Carullah, el-Mu'tezile, 73; Bedevi,
Mezahibii’l-Islamiyyin, 133; Her ne kadar Mu'‘tezile icerisinde Zat-sifat iliskisi ile ilgili farkh yaklasimlar varsa da Razi Mu‘tezile’nin
tamamunin sifatlarin nefyedilmesinde ittifak halinde oldugunu aktarir. Bk. Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, I‘tikadatii firaKi'l-miislimin ve’l-miisrikin, thk. Ali SAmi Nessar (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1982), 38; Abdiillatif, Isldm
Mezhepleri ve Keldmi, 116.

72 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 59; Emin, Duha’l-Isldm, 3/29; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 14, 107.

73 Altintas, “Mu’tezile: Onemli isimleri, Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, 90; Mehmet Hanifi Yoldas, Mihne Siirecinde Basra ve Bagdat
Ekollerinin Tutumlart (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 21.
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Allah’in zat1 disinda her seyin yok olacag: kastedilir. Sad stiresi 38/75. ayetinde gecen “yedeyn” ifadesi ile
kuvvet anlami kastedilir.7+

Es‘ari, Mu‘tezile’nin genelinin ve Haricilerin Allah’in ilim, kudret ve hayat ile degil, zatiyla Alim, Kadir
ve Hay oldugu gériisiinii kabul ettiklerini ifade eder. Allah i¢in Alim anlaminda ilim, Kadir anlaminda kudret
kelimesini kullandiklarini nakleder.’s ibadiler {izerine ¢alismalari bulunan Tuayme de sifatlar konusunda
Ibadiyye (6zellikle Basra ve cevresi) ile Mu‘tezile arasinda giiglii bir alakanin bulundugunu ifade eder.76
Bagska bir ifade sekli ile ibadiyye ve Mu‘tezile, Allah’in sifatlarinin yorumu konusunda aynu fikirlere sahiptir
diyebiliriz.”” Her iki mezhebe gére de sifatlar zatin aymisidir. ibadiyye ve Mu‘tezile taaddiid-ii kudemaya
(kadimlerin ¢ogalacagi) sebep olacagindan 6tiirii sifatlarin nefyedilmesinin gerekliligini savunurlar. Yine
Allah Teald i¢in Kur’an’da kullanilan haberi sifatlarin da te'vil edilmesi gerektigini ifade ederler.
ibadiyye’nin sifatlar hususunda Mu‘tezile’nin konuyu ele alirken kullandig te'vil, ta‘til ve nefy yaklagimini
aynen kabul ettigini sdyleyebiliriz. Bu kabul haliyle sifatlar konusunda her iki mezhep arasinda bir iliskinin
oldugu yargisina varmamiza neden olmaktadir.
1.2. Ru'yetullah

Ru’yet terimi, Allah’in goriilebilmesi ile ilgili yapilan tartismalarda kullanilan bir kavramdir.
Ru’yetullah kavrami, tevhid (ilahi sifatlar) konusuna bagl olarak ele alinan ve iizerinde ¢okga tartisilan
meselelerdendir. Bu tartismalarla birlikte ru'yet ve ru’yetullah kavramlar1 terminolojik bir anlam
kazanmistir. Ru'yetullah ifadesi Kur'an-1 Kerim’de gegmemektedir. Ancak Allah’in goriilebilmesi ile ilgili
anlatimlarin Kur’an’da mevcut oldugunu ifade edebiliriz. Baz1 ayetlerde inkar edenlerin diinyada Allah’t
gorme ve peygamberlerden Allah’1 kendilerine gésterme isteklerinden bahsedilir. Ornegin Israilogullari, Hz.
Misd’ya Allah’t agik bir sekilde géormedikce iman etmeyeceklerini sdylemislerdir. Rivayet edilen bazi
hadislerde de ru’yetullah konusu ile ilgili anlatimlar bulunmaktadir.”® Konuyla ilgili iki farkh goriis ortaya
konulmugtur. itikadi islAm mezheplerinden Selefiyye, Es‘ariyye, Matiiridiyye ve Zahiriler ru’yetullahin
diinyada degil ama ahirette gerceklesecegini kabul ederler.”® Buna karsilik ibadiyye, Mu‘tezile, Cehmiyye,
Zeydiyye ve Imamiyye ru’yetin diinyada da ahirette miimkiin olmadigin1 iddia ederler.8°

ibadiyye’'nin tesekkiilii doneminde kimi ibadi imamlar ru’yet konusu iizerinde durmuslardir.
Goriiglerini Hz. Aise, ibn Abbas gibi sahabenin ileri gelenlerinin bu konudaki fikirlerini rivayet ederek
delillendirmislerdir.8* Bu konu, ibAdiye'nin ilk dénem imamlarindan olan Cabir b. Zeyd (61. 93/711-712)
tarafindan detayli olmamakla birlikte Mu‘tezile'nin tesekkiiliinden 6nce ele alinmistir. Yine mezhebin
goriislerinin sistemlesmesinde ve yayillmasinda énemli bir yeri olan IbAdi imamlardan Ebu Ubeyde Miislim
b. Ebu Kerime (6l. 145/762) de bu mesele hakkinda fikirleriyle mezhebin bu konu ile ilgili goriislerine
katkida bulunmustur. Haliyle zaman olarak meseleye baktigimizda konunun Ibadiler tarafindan
Mu'‘tezile'nin tesekkiiliinden énce ele alindigini ifade edebiliriz.82

Ibadiler, ru’yet konusunda Mu‘tezile’den ya da farkli bir mezhepten etkilendiklerini kabul etmezler.
Onlar bu konudaki goriislerinin tamamen kendilerine ait orijinal goriisler oldugunu séylerler. Ayrica
Ibadiyye’nin, Mu‘tezile’den daha énce tesekkiil ettigini haliyle onlardan etkilenmelerinin zaman agisindan
da miimkiin olmadigim soylerler. Ciinkii Ibadiyye goriislerinde Cabir b. Zeyd'e dayanir. Cabir ise Vasil b.
Ata’'min hocasi olan Hasan el-Basri (61. 110/728) ile cagdastir.83 Her ne kadar Ibadiler bu gériiste olsalar da
tarihsel siire¢ dikkate alindiginda ibadiyye’nin ru’yet meselesini Mu‘tezile’den daha énce ele aldig1 bununla

74 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 227-228.

75 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 1/224-225.

76 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 95.

77 Bk. Figlah, “Ibadiye’nin Siyast ve itikadi Gériisleri”, 338; Figlah, [bddiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 130; ayrica bk. Mehdi, el-ibddiyyetu
nes’etuhd ve akdiduhd, 119; Yasin Hiiseyin el-Veysi, Min tiirdsi’l-Ibadiyyeti’l-‘akdidf (Dimagk: Daru’l-Firkad, 2010), 122.

78 Bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah Tartismas1”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 511-513.

79 Ahmed b. Hamd el-Halili, el-Hakku’'d-damig (y.y., t.y.), 27.

80 Halili, el-Hakku’d-damig, 32.
mine’l-havdric, thk. ismail Kasif (Umman: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavm1 ve’s-Sekafe, 1979), 27.

82 Bk. Mehdj, el-ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 157.

83 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 163.
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birlikte Mu‘tezile’'nin konuyu ele alma yonteminden ve kullandiklar1 delillendirme usullerinden
etkilendikleri seklinde bir tespitte bulunulabilir.8+

Ibadiyye’ye gore Allah’in diinyada da ahirette de gozle gériilmesi s6z konusu degildir. Bu konuda
Mu'tezile ile ayni fikirdedirler.85 Ru’yetullahi kabul etmemelerindeki temel gerekceleri Allah’in mahltkata
benzeyecegi endisesidir.8¢ Ibadiyye ru’yeti reddetmekle Allah’tan cismiyeti de nefyetmis olmaktadir.
Insanlar ancak cisim olanm goriir. Allah cisim degildir. Bundan 6tiirii Allah’in gériilmesi s6z konusu
degildir.8” Goz ancak yaratilmis olan cisimleri gorecek 6zelliktedir. Cisim, Halik'in meydana getirdigidir.
Halik ise yarattigina benzemez. Allah, diinyada da ahirette de gézle gériilmez. Bunun aksini iddia eden kimse
kiifre diiser.88

ibadiler ru’yetin miimkiin olmadigina dair delillerin kesinlik derecesinde oldugunu soylerler.
Ru'yetin imkansizligiyla ilgili goriislerini ayet ve hadislerle hiiccetlendirirler. Ayrica bu konuda ru'yetin
miimkiin oldugunu savunanlarin delil olarak kullandiklar1 ayet ve hadisleri goriisleri dogrultusunda te’vil
ederek de fikirlerini temellendirirler.8° Ornegin “Mdsd, belirledigimiz yere (Tir'a) gelip Rabbi de ona
konusunca “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi.”° ayetini “bana ayetlerinden bir
ayetini goster ya da isaretlerinden bir isareti” olarak te’vil etmislerdir. Ayette gecen “naziratiin”?! ifadesini
ibadiyye te’vil eder ve “ummak, beklemek” anlaminin kastedildigini soyler.92

ibadilerin ru’yet konusunda Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri ii¢ farkl yaklasimla ele aldiklar:
goriilmektedir. Bu rivayetlerden bazilarini sahih olarak kabul etmezler. Bazilarini ise dhad haber olarak
kabul ederler ve ahad haberlerin akaid konularinda delil olamayacagini séylerler. Bazi rivayetleri ise te'vil

4

ederler.®3 Ornek olarak “Kiyamet giinii Rabbinizi goreceksiniz..” hadisini zahiri anlamiyla
degerlendirmezler. Bu hadiste kastedilen anlam ilmin artmasidir. Veyahut Rabbinizi yakinen taniyacaksiniz
anlamindadir.94 Ibadi miielliflerin énde gelenlerinden olan Kalhati (6. IV./X. yiizy1l) ise konu hakkinda farkl
bir degerlendirmede bulunur. Ona gore “Kiyamet giinii Rabbinizi géreceksiniz...” rivayeti bircok yénden
sahih degildir. Kalhati rivayeti dile getiren Cerir b. Abdullah’a yonelik bazi elestirileriyle bu goriisiini
delillendirir. Ona gore eger bu rivayet kabul edilecekse “dolunay gecesinde ay1 bildiginiz gibi Rabbinizi de
bileceksiniz.” te’vili ile kabul edilebilecegini séyler. ibadiyye ru’yetin imkansizhigini, Hz. Peygamber’den
nakledilen bazi hadislerle de delillendirir. Misal olarak Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen “Diinyada da
ahirette de hi¢ kimse Rabbini gérmeyecektir.” ve Ebl Zer’in rivayet ettigi Hz. Peygamber’e, “Ya Resulullah
sen Rabbini gérdiin mii?” sorusuna Peygamber Efendimizin “Hayir” demesi seklindeki cevabi ru’yetin
imkansizhigina delil olarak kullanir. Hz. Aise’nin kendisine sorulan “Muhammed, Rabbini gérdii mii?”
sorusundan dolay1 tiiylerinin diken diken oldugunu ve bunu dile getirenin yalan s6yledigini ifade etmesi ve
pesi sira da “Gézler O’nu idrak edemez ama O, gézleri idrak eder.”®> ayetini okuyarak cevap vermesi de bu
konu ile alakal dile getirilen hadislerdendir.% ibadiler, ayrica sahabenin de bu konuda séyledigi ru’yetin

84 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 104.

85 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibddiyye, 81; Hasan Onat - Orhan Ates, “Haricilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat -
Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 82; el-Veysi, Min tiirdsi’l-ibadiyyeti’l-‘akdidi, 55; Figlah, [bddiye’nin Dogusu ve
Gériisleri, 134; Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 106; Bartni, Muhtasar tarihu’l-Ibddiyye, 73; Mehdji, el-Ibadiyyetu nes’etuhd
ve akdiduhd, 153.

86 Melstti, Ustilii'd-din ev el-ustlii’l-‘asra, 68; ayrica bk. Seyyabi, Esdaku’l-mendhici fi temyizi’l-ibddiyye mine’l-havdric, 27.

87 Figlali, “Ibadiye’nin Siyasi ve tikadi Gériisleri”, 154; Figlah, “ibadiye’nin Siyasi ve itikadi Gériisleri”, 342.

88 Mehdj, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 156; bk. Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/154-155.

89 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 169.

9 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas, Sahin Muzaffer (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), el-A’raf 7/143.

91 “Q glin birtakim ytizler aydindir. Rablerine bakarlar.” Kur’dn-1 Kerim Medli, Kiydmet, 75/22-23.

92 Kabil, el-Ibadiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 171; Bagdadi, “nazara” kelimesinin sevaplar1 bekleme anlaminda yorumlanmasinin kabul
edilemeyecegi ifade eder. Ona gore “nazara” bekleme anlaminda “ila” harfi ve “vech” kelimesiyle birlikte kullanilamaz. Bk. Eb{
Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, thk. Lecnetu Thyau’t-Turasu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-
Afakr'l-Cedide, 1981), 100; Muhammed b. Yisuf b. isa b. Salih Ettafeyyis, Himydnii’z-zdd ild ddari’l-me‘dd, thk. Abdiilhafiz Selebi
(Maskat: Vizaretii't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1983), 4/2/13.

93 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 171.

94 Mehdi, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduha, 160.

9 el-En’am 6/103.

9 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/157-158; bk. Berberi, Ibddiyye, 18; ayrica bk. Tuayme, el-ibadiyye akideten ve mezheben, 105.
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higbir sekilde miimkiin olmadigini ifade eden goriislerini de kendi fikirlerini desteklemede kullanmislardir.
Nafi‘ b. Ezrak'in (61. 65/685) “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”% ayetleriyle ilgili ibn
Abbas’a sordugu soruya cennet ehlinin Allah’tan miikafatini, kerametini ve rahmetini beklemeleri olarak
anlasilmasi gerektigi seklindeki cevabini bu konuda ru’yetin imkansizligi icin ifade ederler.%8
Ibadiler, “0 giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” ayetlerini Ibn Abbas, Ebu Salih, Dehhak
ve Hasan'in gorislerinden hareketle yapilan iyiliklere karsilik Allah’tan miikafati beklemek olarak
yorumlarlar. Yine Ali b. Ebi Talib, ibn Mes‘(id, Said b. Ciibeyr’in bu ayeti Allah’tan gelecek hayir ve ihsanini
beklemek olarak tefsir ettiklerini aktarirlar.%° Iimam Rebi‘ b. Habib (61. 180/796) Miisned’inde sahabeden ve
tabiinden birgok kisinin (Hz. Alj, ibn Abbas, Hz. Aise, Miicahid, ibrahim en-Nehai’, Mekhul ed-Dimeski, Ata
b. Yesar, Said b. Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Dehhak b. Miizahim, {krime, Muhammed b. Ka’b gibi) Allah’in
yarattiklan tarafindan goriilmesinin miimkiin olmadigin séylediklerini aktarir.10 ibadiyye, ‘Dirar b. Amr
(6l. 200/815) ve Hafs el-Ferd'in (6l. 204/820°den sonra) kiyamet giiniinde Allah’in insana verecegi altinci
bir his ile ru’yetin miimkiin hale gelecegi’ gortisiinii de kabul etmez.101
Yukarida gecen satirlarda ifade ettigimiz gibi Ibadiyye hicbir sekilde ru’yeti kabul etmez. ibadi
miiellif Mels(iti'nin ru’yeti kabul edenler hakkinda oldukca kati denilebilecek diisiinceleri ile ibadilerin
ru’yetullahla ilgili fikirlerini bitirmek istiyoruz. Ona gore;
“Allah’in diinyada goriilebilecegini, ya da O'nu gérmenin miimkiinattan oldugunu, mahltikatindan
O’nu gorenler oldugunu ya da ahirette bir sekilde goriilebilecegini ya da O’'nu herhangi bir
hususta yarattiklarina benzedigini, ya da 0’na mukayyet olmasa da bir mekan tayin eden, O’'na
mekansal anlamda bir son ve cihetlerle vasfeden miisriktir. Bu Kkisiyle ilgili hiikiim hakkinda
stipheye diisen kisi de musriktir. Bu kisiden sirk sifatini nefyeden ise kafirdir. Bu kisiden sirk
sifatin1 nefyeden kisinin kafir oldugu hususunda siipheye diisen de kafirdir.”102
Mu'‘tezile de ibadiyye gibi Allah’in ahirette gozle goriilemeyecegi diisiincesindedir.13 Mu'‘tezile
icerisinde bu konuda goriis birligi vardir.194 Mu‘tezile’yi bu fikre sevk eden saik tevhid konusundaki
gorusleri ve Allah’1 cisimlerin niteliklerinden tenzih etme fikridir.195 Allah’in ahirette gozle goriilmesi, akla
ve mantiga aykiridir. Ru’yetullahi kabul etmek, Allah’in cisimlere benzeyecegini kabul etmektir. Bu kabul
haliyle Allah1 goriilecek varlik olarak nitelemek anlamina gelir.106 Allah ise ezelde de gelecekte de asla
cisim degildir. Herhangi bir nedenden dolay1 da cisim olmasi imkansizdir.107
Mu‘tezile, Allah'in ahirette gozle goriilemeyecegini savunmus ve yaratilana benzeme ifade edecek
her tiirlii 6zelligi Allah’tan nefyetmistir.108 Allah’in gozlerle goriilecegini s6ylemek Allah’t mahlikata
benzetmek demektir. Bu fikrin dogrulugunu iddia eden kisi nihayetinde Allah’1 inkar ediyor demektir.109
Ancak Allah'in kalple miisahedesi konusunda mezhep icerisinde goriis ayrihigi bulunmaktadir. Ornegin
Ebu’l-Huzeyl ve Mu‘tezile’nin ekserisi, “Allah’t kalplerimizle goriiriiz.” fikrini kalplerimizde biliriz diye
anlamislardir. Hisam el-Fuvati (6l. 218/833’den 6nce) ve Abbad b. Siileyman (61. 250/864) ise bu goriise
karsi ¢ikmislardir.!® Yine Mu‘tezile’nin zahitlerinden Eb( Misa el-Murdar (6l. 226/841), ru’yetullah

97 el-Kiyamet 75/22-23.

98 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 104-105.

99 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyan, 1/159.

100 Tuayme, eI-ibddiyye akideten ve mezheben, 106; ayrica bk. Hallli, el-Hakku’d-damig, 32.

101 Ca’bird, el-Bu’dii’l-hadarf Ii’l-'akideti’l-Ibadiyye, 308-309.

102 Melgtiti, Ustilii’d-din ev el-usilii’l-’asra, 195.

103 Ebi Muhammed Al b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasir - Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1996), 3/7; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, 97-98.

104 Es‘arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/218; Carullah, el-Mu tezile, 88.

105 Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Gortisleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 159.

106 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 265; Kemal Isik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmfi Gériisleri (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1967), 73.

107 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 230.

108 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 40; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 233.

109 Hayyat, Kitabi'l-Intisar, 55.

110 Eg‘arl, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/264-265; Ru'yet konusunda benzer bir fikri Dirdr b. Amr da savunur. Ona gére kisi kendisine
verilecek altinci bir his ile Allah’1 cennette gorebilecektir. Bk. Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 71.
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meselesinde mezhebin fikirlerinden farkl olarak ru’yetullahi kabul eden kisinin kiifre girmis oldugunu
soylemistir.111
Mu’tezile Allah’in goriilecegine dair delil olarak ileri siiriilen ayetlerin miitesdbih oldugunu ve
bunlarin te’vil edilmesi gerektigini ifade eder.112 Bu hususta misal olarak el-A’raf stiresi 7 /143. ayetiyle ilgili
yaptiklari yorumlari burada ifade edebiliriz. Ru’yetullahi savunanlar “Miisd, belirledigimiz yere (Tir’a) gelip
Rabbi de ona konusunca “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim” Allah da, “Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi”113 ayetini iddialarina
delil olarak kullanirlar.114 Ru’yetullah’t savunanlara gore eger Allah’in goriilmesi imkansiz olsaydi Hz. Mis3,
Allah’tan boyle bir dilekte bulunmazdi. Mu‘tezile ise bu ayetin ru’yetin imkansizligina delil olarak
kullanmaktadir. Hz. Miisa’nin kavmi Allah1 agik¢a gormek istemistir. Hz. Miisa da bunun imkansiz oldugunu
kavmine gostermek icin Allah’tan béyle bir istekte bulunmustur. Nihayetinde ayette de ifade edilenler
bunun imkansiz oldugunu anlatmaktadir.!15 Yeri gelmisken ifade edelim ki ibadilerin de bu ayeti (el-A’raf
7/143) te'vil yontemi Mu‘tezile ile aynidir. Onlara gére Hz. M{isa'nin Allah’1 gormek istemesini anlatan ayet
ru'yetin imkansizligin1 géstermek icindir. Hz. M@isa bu istegiyle abes bir is yapmadig1 gibi cehaletle de
nitelenemez. Hz. Miis3, kavminin bu konudaki isteklerinin imkansizligini onlara gdstermek istemistir16
Kadi Abdiilcebbar, ru’yetullah konusunda sahabe icmasinin olmadigini soyler. O'na gore Hz. Ali ve
sahabenin biiyiikleri de Allah’in goriilmesini kabul etmezler. Hz. Aise de “Muhammed Rabbini gérdii.”
soziini duyunca bundan dolay1 dehsete kapilip, bunu kabul edenin Allah’a biiytik bir iftirada bulunmus
olacagimi sdylemistir.11? “Dolunay gecesinde ay1 gordigiiniiz gibi kiyamet giiniinde de Rabbimizi
goreceksiniz” rivayetini, Kadi Abdiilcebbar te’vil eder. Bu rivayetten kastedilen anlam dolunay gecesinde
ay1 bildigimiz gibi kiyamet giiniinde de Rabbimizi bileceksiniz anlamidir. Bu agiklamayla yetinmeyen Kadi
Abdiilcebbar, bu hadisin ravileri arasinda ismi gegen Cerir b. Abdullah’in iki yonden elestirildigini ifade
etmek suretiyle rivayetin sahihligi noktasinda da dikkatli davranmak gerektigi ifade eder. Bu elestirilerden
biri Cerir’in Harici fikirlere sahip olmasi ve digeri de dmriiniin sonlarina dogru akli muhakemesini yitirdigi
halde halen ondan rivayet edilmesidir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar bu rivayetin ahad haber kapsaminda
oldugunu ve ahad haberin de ilim ifade etmeyecegini sdyler.118 Mu‘tezile ru’yetullah meselesiyle ilgili
nakledilen hadisleri dhad haber olarak kabul ettigi icin onlarla amel etmez. Bu haberler, akil ve Kur’an-1
Kerim’e aykir1 olmalari sebebiyle sihhatlerinden siiphe etmislerdir.11?
Her iki mezhebin de ru’yetle ilgili goriislerini ele alirken ayni kanaate sahip olduklar1 miisahede ettik.
ibadiyye ve Mu'‘tezile, Allah’'in gériilmesinin diinyada da ahirette de miimkiin olmadigini ileri siirmektedir.

111 Ebii’'l-Muzaffer imadiiddin Sehftr b. Tahir b. isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati’'n-ndciye ‘ani’l-firaki’l-hdlikin, ed. Kemal
Yisuf Hit (Beyrut: Alemu’l-Kitiib, 1983), 78; Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadyi, el-Milel ve’n-nihal, ed. Albert
Nasri Nader (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 110; Eb(i Manstr Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’'n-ndciye minhiim, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1993),
166.

112 Muhammed Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 81; Altintas, “Mu’tezile: Onemli Isimleri,
Temel ilkeleri ve Ana Eserleri”, 98; ibrahim Agah Cubukcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12 (1964), 55.

113 ¢]-A'TAf 7/143.

114 Ebii’l-Hasen Alf b. Ismafl b. Ebi Bisr el-Es‘ar, el-ibdne ‘an usili'd-diydne (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1990), 35; Kogyigit, ru’yeti
kabul edenlerin de inkar edenlerin de ayni ayetleri goriisleri i¢in delil olarak kullanmalarini hayretle karsilamaktadir. Bu konudaki
diisiincesini; “Fakat, gerek ru’yeti isbat eden ve Allah’in Kiyamet giinii gériilecegini ileri siiren Ehli siinnet imamlarinin ve gerekse
ru’yeti nefyeden ve Allah’in gériilemiyecegini iddia eden kars1 grup imamlarinin ru’yetin isbatinda ve nefyinde ayni Kur’an dyetlerini
delil olarak kullanmalar1 konunun en ilgi ¢cekici tarafini teskil eder; yani, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ru’yetle ilgili bir ayet, bir gruba
gore ru’yetin vukubulacagini isbat eden bir delil iken, ayni ayet, karsi grubun nazarinda ru’yetin imkansizligini ortaya koyan bir delil
olmustur. Bize gore bu nokta, ru’yet meselesinde, lizerinde ehemmiyetle durulmasi gereken bir husustur.” seklinde dile getirir. Talat
Kocyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 7-8.

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 263; Emin, Duha’l-Isldm, 3/27; ayrica bkz. Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 28-
29.

116 Kabil, el-Ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 174.

117 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-hamse, 267-268.

118 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 269-270; Ru'yeti nefyeden ve kabul edenler gorislerini delillendirirken ayni ayet ve
hadisleri kullanirlar. Her iki kesimde ayet ve hadisleri gériisleri dogrultusunda tevil ederler. Bk. Kabil, el-ibddiyye ve arauhumu’l-
keldmiyye, 12.

119 Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 92.
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ibadiyye’nin konuyu ele alis tarzi ve ru’yetin imkansizligini ispat etmede basvurduklar ayet ve hadislere
yaklasimlar1 ve te'vil etme yontemleri Mu'tezile ile aynidir. Ayrica bu konuda her iki mezhebin de dhad
haberleri kabul etmemeleri bizi boyle bir kanaate sevk etmektedir. Tiim bu ifade edilenler géz 6niinde
tutuldugunda ru’yet konusunda her iki mezhep arasinda etkilesimin var oldugu ifade edilebilir.

1.3. Halku’l-Kur’an

Kelamullah'in hadis veya kadim oldugu konusu islam iimmeti icerisinde gériis ayriliklarina neden
olan meselelerdendir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda herhangi bir goriis ya da
nakil bulunmamaktadir Ayrica bu konu ekseninde yapilan tartismalara géz attigimizda Islam tarihinin ilk
donemlerinde toplumun giindeminde olmadigini ifade edebiliriz.120 Halku’l-Kur’an kavrami, Kur’an-1
Kerim’'de ge¢gmemektedir. Ayn1 sekilde erken devirde telif edilen hadis kitaplarinda da bu kavrama
rastlanmamaktadir. Kelam ilminin tesekkiiliiyle birlikte bu konu itikadi bir mesele olarak ele alinmis ve bazi
kaynaklar Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler nakletmislerdir.12? Halku'l-Kur’an konusu Emevi
yonetiminin son dénemlerinde ortaya ¢ikmis bir meseledir. Bu fikri ortaya atan, Emevi halifelerinden
Mervan b. Muhammed’in bir zamanlar hocaligin1 da yapan Ca‘d b. Dirhem’dir. Ca‘d, Kife'ye gittigi zaman
ondan bu fikirleri Cehm b. Safvan almistir.122 Ca‘d b. Dirhem, Allah’in sifatlarim1 nefyettiginden dolay,
Kelamullah'in mahlik oldugu neticesine ulasmistir. Ca‘d b. Dirhem’in ulastig1 bu netice de Kur’an’in mahlik
olmasi anlamina gelmektedir.123 Mu‘tezile ise bu fikri Ca‘d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’dan almistir.
Zamanla konuyu detaylandirarak sahiplenmigtir.124

Halku’l-Kur’an meselesi islam toplumunda ilk zamanlar konusulmaya baslandiginda bireysel olarak
dile getirilmistir.125> Halife Harun Resld zamaninda yasayan Bisr el-Merisi (6l. 218/833) bu goriisii ¢esitli
ortamlarda savunmustur. Bu dénemde konu heniiz kitlelere mal olmadigindan Islam diigiince tarihi
tizerinde ciddi bir etkisinden bahsedilemez. Bisr el-Merisi'nin kendisi Mu‘tezili degildi. O, Miircii gelenekten
gelmektedir. Onun tarafindan savunulan halku’l-Kur’an fikri, Mu‘tezile tarafindan mezhebin fikirleri arasina
alindiktan sonra toplumun giindeminde 6nemli bir yer tutmaya baslamistir. Bu konunun Mu‘tezile’nin
goriisleri arasinda yer almasi ve bu mezhep tarafindan hararetle savunulmasi sebebiyle Mu‘tezile ile
0zdeslesmistir.126 Bu durumun en 6nemli sebebi olarak da i‘tizal diisiincesine sahip kimi sahsiyetlerin
donemin siyasileriyle olan iliskileridir. Daha a¢ik bir ifadeyle Me’'m{in’un halife olmadan énceki zamanlarda
bireysel olarak tartisilan konu, Halife Me’'miin tarafindan resmiyete doniistiiriiliip devlet politikasi haline
getirilmistir. Me’'m{n’un olusturdugu ilim meclislerinde bulunan Mu‘tezililer iktidara yakin olmanin verdigi
avantajla bu goriisi toplumda yayma konusunda baskiya varan bir tavir gostermislerdir. Bu durum da
halku’l-Kur’an ile ilgili bahis agildiginda Mu‘tezile’nin akla gelmesine sebep olmustur.12?

Halku'l-Kur’an konusunun tartisilmaya baslanmasiyla birlikte siyasi iktidar kendi lehine konuyu
istismar etmis ve tarihte Mihne olarak adlandirilan siire¢ baslamistir.128 Kadilar, muhaddis ve alimler
“halku’l-Kur’an” konusunda sorgudan gecirilmislerdir. Ac1 olaylarin yasandigi Mihne siirecine Halife
Miitevekkil son vermistir. Miitevekkil, iktidar1 devraldiginda Mu‘tezile aleyhine olusan toplumsal tepkiyi
dikkate alarak stireci sonlandiracak adimlar1 peyderpey uygulamaya koymustur.129

120 Aydinly, [slam Diistincesinde Aklilesme Stireci, 190.

121 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/371.

122 Emin, Duha’l-Isldm, 3/162; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, 40; bk. Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik
Istismar1”, 54; Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 189.

123 Nahide Bozkurt, “Mihnenin Tarihsel Arka Plam ve Analizi”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 14; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 15.

124 Emin, Duha’l-Isldm, 3/162.

125 Osman Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, Isldmf ilimler Dergisi 1/2 (2006), 48; Muhammed Ebu Zehra,
Islam’da Siydst ve Itikadf Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2011), 168.

126 Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 190.

127 Aydinly, “Mu'‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 48.

128 Aydinly, Dogusundan Bliytik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 265; Mihne kavrami ve stireci ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yoldas, Mihne
Stirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 53-68.

129 Aydinl, Dogusundan Biiytik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 133; Yoldas, Mihne Siirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 64.
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Bu konu hakkinda mezheplerin goriislerini inceledigimizde Kur’an'in yaratilmis oldugunu iddia
edenler ile bu goriisii kabul etmeyenler olmak iizere iki farkli goriisten bahsedilebilir. Ornegin Mu'‘tezile,
Haricller, Zeydiyye'nin geneli, Mircie ve Rafizilerin bir¢oguna gore Kur’an Allah’in keldmi olup
mahl{iktur.130 Ote yandan konunun Islam diinyasinda tartisiilmaya baslamasi ile ilgili cesitli goriisler ileri
strilmiistiir. Carullah, bu konunun kékeninin Yahudilere dayandigini ¢linkii onlarin da Tevrat'in yaratilmis
olduguna inandiklarini ifade eder. Ona gore Yahudilerin bu inanis1 Miisliimanlar1 etkilemistir. Bu kanaati
dile getirenler Lebid b. A'sam ismi lizerinde dururlar. Lebid, Tevrat'in yaratilmis oldugu fikrinden hareketle
Kur’an’t da bu ¢ercevede degerlendiriyordu. Lebid’den sonra bu fikri Beyan b. Sem’an (6l. 119/737), Cehm
b. Safvan ve Ca‘d b. Dirhem savunmustur.131

Halku'l-Kur’an konusunun Miisliimanlarin giindeminde yer tutmasinin diger bir sebebi olarak da
Hristiyan etkiden bahsedilir. islam toplumu icerisinde yasayan Hristiyanlardan olan Yuhanna ed-Dimeski,
Hz. isa’min ulthiyetini Kur'an’da gecen “Kelimetullah” lafziyla kamitlamaya calismistir. Miisliimanlara
Allah’in kelimesinin kadim olup olmadigini soruyordu. Eger bu soruya verilecek cevap hayir olursa Allah’in
kelami olan Kur’an da mahliktur denilmis oluyordu. Allah’in kelimesinin kadim oldugu séylenirse de Hz.
Isa'nin da kadim oldugu yani ultihiyetini séylemis oluyordu. Bu durumdan dolay1 Ca‘d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan ve Mu'‘tezililer halku’l-Kur’an fikrini savunmuslardir.132 Boylelikle ed-Dimeski ve onunla aym
diisiincede olanlarin bu tuzak sorularina cevap vermis oluyorlardi. Bu konudaki diger bir goriis ise halku’l-
Kur’an meselesi ilahi sifatlarla alakali olup Allah’in sifatlarinin ezeli veya hadis olarak kabuliine bagh
yapilan tartismalarin sonucu ortaya ¢iktigidir.133

Halku’l-Kur’an konusunun toplumun giindemini mesgul etme sebebi ne olursa olsun Mu‘tezile’nin bu
mesele hakkindaki fikirleri tevhid ile ilgili ortaya koyduklar: diisiincelerinin sonucudur.13# Tevhid konusu
hakkindaki diisiincelerinin en basta geleni ilahi sifatlarin nefyedilmesidir.135> Mu'tezile’ye gére Allah’in
kelam1 mahlaktur. Dolayisiyla bu diisiince Kur’an'in da mahlik olmasini gerektirmektedir. Ciinkii Kur’an,
Allah’in kelamidir. Mu'tezililer, Allah’in miitekellim oldugunu, fakat bunun kadim bir kelam ile degil kelama
ihtiya¢ oldugunda yaratilmis bir kelam ile oldugunu ifade etmislerdir.13¢ Allah’in kelami ise yarattif
cisimlerdendir.13” Allah’in kelami cisim olarak kabul edilince haliyle mahlik olarak kabul edilmis
olunmaktadir.138 Ayrica Mu‘tezile, Kur'an'in kadim olarak kabuliiniin taaddiidii’l-kudemaya sebep olacagin
soylemektedir.13? Yani Kur’an'in yaratilmamis oldugunu soylemek iki ezeli varligin mevcut oldugunu kabul
etmek anlamina gelir ki bu durum da vahdaniyetin inkar1 demektir.140

Vasil b. Atd’'nin ve Amr b. Ubeyd’in halku’l-Kur’an meselesiyle ilgili herhangi bir goriisiinden
bahsedilmemektedir. Ebu’l-Huzeyl Allaf ile beraber bu konu Mu‘tezile tarafindan bir fikir olarak
benimsenmis ve savunulmustur.'4l Ebu’l-Huzeyl; “Allah, Kur’an-1 Kerim'i Levh-i Mahfuz’'da yaratti. O,
arazdir. Kur’an ii¢ ayr1 mekanda bulunur. Bir mekanda korunmus olarak, bir mekanda yaratilmis olarak bir
digerinde de okunan ve dinlenen olarak bulunur.” demektedir.14?2 Mu‘tezill Muammer b. Abbad (6L
215/830) ise Kur’an, Allah’in kelam1 ve vahyi olup O’nun tarafindan indirilmistir. Kur'an’in muhdes

130 Es‘ard, MakalatiiI-Isldmiyyin, 1/231.

131 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 259; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-
Bagdad, 55; Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirligii Sorunu, 25.

132 Y1ldirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismar1”, 54; Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigﬁ Sorunu, 89.

133 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.

134 Cubukgu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, 56; Hansu, Mutezile ve Hadis, 90.

135 Aydinl, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 259.

136 Carullah, el-Mu ‘tezile, 84-85.

137 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, 106; Hayyun, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 15.

138 [bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, 3/11; Isferayini, et-Tebsir fi’d-din, 64; Es‘ari, el-Ibdne, 20; ismail Hakki Izmirli, Yeni
IIm-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 85.

139 Abdurrahman Salim, et-Tdrthu't-tiirdst es-siydsi li'l-Mu ‘tezile hattd nihdyeti’l-karni’s-sdlisi’l-hicri (Kahire: Darii’'s-Sekafe, 1989), 76;
Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu, 88.

140 Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 325.

141 Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 49-50.

142 Bedevi, Mezahibii'l-Islamiyyin, 168; Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari Ii’l-’akideti’l-Ibadiyye, 361-362.
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oldugunu ve yokken sonradan var oldugunu savunmustur.143 Eb{i Miisa el-Murdar’a gére Kur’an'in kadim
oldugunu séylemek iki ezeli varligi kabul etmek anlamina gelecegi icin bu durum kisinin kiifre girmesine
neden olur.144 Kadi Abdiilcebbar da halku’l-Kur’an meselesinde mezhep igerisinde ihtilaf bulunmadigini dile
getirmistir.145
Mu'‘tezile’nin bu konuda Kur’an’a bakis1 O’'nun Allah’in keldma1 ve vahyi oldugu ayn1 zamanda muhdes
ve mahlik oldugudur.#¢ Kur’an-1 Kerim, ses ve harflerden olusmaktadir. Ses ve harfleri Allah yaratmistir.
Kur’an’t melek ya da benzeri bir yolla Hz. Peygamber’e vahyetmistir.147 Kabul edilmektedir ki ses ve harfler
ya cisimdir ya da arazdir. Araz ve cisim ise hicbir sekilde kadim olamaz. Allah ne zaman dilerse zatinin
haricinde olan bir mahalde yarattig1 kelam ile konusur.148 Mu‘tezile, halku’l-Kur’an konusunda ileri siirdtigii
delillerden biri de Kur’an-1 Kerim'in tek olusu ve Hz. Peygamber’in mucizesi olmasi hususunda iimmetin
icmasmin bulunmasidir. Bu durumu Kur’an’in yaratilmis olduguna isaret olarak kabul eder. Ciinku
miicizelerin kadim olmasi mimkiin degildir. Yine ifade ettikleri akli delillerden bir digeri de emir ve
nehiyden bahsedilebilmesi i¢cin emir ve nehiy edilen birinin olmasi gerektigidir. Olmayan birine de
emredilmez. Bu durum da Kur’an’in yaratildigina isarettir.14°
Halku’l-Kur’an konusu ibadiyye’nin ilk dénem imamlarindan olan Cabir b. Zeyd, Ebu Ubeyde Miislim
ve Rebi b. Habib gibi kisilerin yasadig1 dénemde giindeme gelen konulardan degildir. Bu konu hicri ikinci
ylizy1lin sonlart ile iigiincii yiizy1lin baglarinda Islam toplumunun giindemini mesgul etmistir.15° Diger islam
mezhepleri gibi ibadiyye de konu iizerinde degerlendirmelerde bulunmus ve gériislerini ortaya koymustur.
Ibadiyye, halku’l-Kur’an konusunda Mu‘tezile ile hem fikirdir. Ibadilere gére Kur’an, Allah’in kelami, vahyi
ve kitabidir. Allah Teal&'nin vahiy yoluyla Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirdigi son ilahi kitaptir. O islam
seriat1 icin ilahi anayasadir.!5! Kur’an-1 Kerim mahliktur ve sonradan meydana gelmistir.152 Figlal,
Ibadiyye’nin bu konudaki goriisleriyle alakal su bilgileri paylasir:
“Onlarin bu konudaki baslica ¢ikis noktalari, Allah’t sirkten tenzih etmek, tevhid inanisini
korumak olmaktadir. Séyle ki, eger Kur’an kadim olup yaratilmamis ise, Allah da kadim oldugu
icin, ayn1 sekilde iki kadim bulunacak ve bir istirak s6z konusu olacaktir. Oysa Allah’in disinda
hi¢bir sey kadim degildir. Onun i¢in de Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, kadim olamaz.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'’in yaratilmis olmasi gerekmektedir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim,
harf ve sesten meydana gelmistir. Bu ise ya cisimdir, ya da araz. Cisim ve arazin kadim olmadig
da agiktir.”153
Halku’l-Kur’an konusunda ibadiler arasinda zamanla ii¢ farkli gériis olusmustur. Bu gériislerden
birincisine gore Allah Teala her seyin yaraticisidir. Allah’tan baska her sey yaratilmistir. Kur’an, Allah’in
kelami, vahyi ve Hz. Muhammed’e inzal olunandir. Kur’an’in mahlik olup olmadigi hususunda Kur’an’da
gecen Kat'i bir delil bulunmadigindan Kur’an’in mahlik olup olmadig1 hususunda bir sey denilemez. ikinci
goriise gére Kur'an mahliktur. Bu gériis ibadilerin geneli ile Magrib ibadilerinin diisiincesidir. Bu fikirlerini

143 Hayyat, Kitabii’l-Intisar, 48.

144 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 57; Yoldas, Mihne Stirecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlari, 44.

145 Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fT ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye, 1963), 7/3.

146 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, 528.

147 Emin, Duha’l-Isldm, 3 /32.

148 [s1k, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmfi Gértisleri, 75.

149 Osman Aydinli, “Kur’an’in Yaratilmishigl’ Meselesi ve Mu‘tezile’'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I1)”, Dinf Arastirmalar 1IV/10 (2001), 43-
44,

150 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “HIk”, 1/359; Ca’biri, el-
Bu'dii’l-hadart Ii'l-'akideti’l-Ibadiyye, 349.

151 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 84.

152 Bar(ini, Muhtasar tarihu’l-ibadiyye, 73; Melsiti, Usilii'd-din ev el-usili’l-'asra, 190; Hariciler de Kur’an’in Allah’in kelami oldugu ve
yaratildig1 goriisiinii benimserler. Bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/231.

153 F1glali, [badiye’nin Dogusu ve Goriisleri, 130.
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“Iyice anlayasiniz diye biz, onu Arapga bir Kur’an yaptik.”154 ayetiyle delillendirirler. Uglincii goriis sahipleri
bazi1 Masrik Ibadileridir. Onlara gére Kur’an mahl{ik degildir.155

Tuayme’ye gore halku’l-Kur'an konusunda Ibadiyye icerisinde Masrik Ibadileri olarak da
adlandinlanlar arasinda Kur’an’in mahl{ik olmadig1 inancina sahip kisiler vardi. Magrik ibadileri arasinda
meydana gelen uzun tartismalardan sonra Kur’an’in mahliik oldugu hususunda goriis birligi olustu. Magrib
Ibadileri ise zaten Kur'an’in mahlik oldugu inanci lizereydiler.15¢ Bu konuda ibadiler igerisinde farkl
diisiinenlerden biri olan ve on altinci yiizyilda yasamis 1badi miiellif Kalhat?’ye gére Kur’an-1 Kerim Allah’in
kelamidir, Allah’in zati sifatlarindandir ve yaratilmamstir. Hatta Kalhati ilk ibadilerin bu konuda ittifak
halinde olduklarini belirtir.157 Figlali, Kalhati'nin bu gériisiiniin kabul edilemeyecegini soyler. Ciinkii bu
goriis her seyden 6nce Harici gelenegine aykiri bir fikirdir. Ayrica diger ibadi eserler incelenmeden bu
goriisii Ibadiler icin genellemek dogru degildir. Ona gore belki de eserin telif edildigi dénemde Uman’daki
ibadiyye’nin Ehl-i Siinnet’in etkisiyle boyle bir fikre sahip olmasi ya da yazarin bizzat kendisinin bu gériiste
olmasi da miimkiindiir.158 Ettafeyyis bu goriisiiyle Kalhati’den farkli bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Ayrica halku’l-Kur’an konusu ¢ercevesinde dile getirilen “Kur’an, Allah’in kelamidir, mahliik degildir.”
rivayetinin de Ibadiyye tarafindan mevzu hadis olarak kabul edildigini ifade eder.15

ibadiyye Ku’an’in yaratilmis oldugunu yine Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve bu ayetleri te'vil ederek
ispatlamaya calisir. Bu ayetlerden bir ka¢in1 burada ifade etmek istiyoruz. Zuhruf stiresi 43/44. ayette
“Siiphesiz bu Kur’an, sana ve kavmine bir 6giit (zikir).” denilmektedir. ibadilere gore zikir yaratilmistir.
Oyleyse Kur'an da yaratilmistir. Hid stresi 11/1. ayette “Bu Kur’an; dyetleri, hiikiim ve hikmet sahibi
(bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmigs
bir kitaptir.” ayeti Kur’an’in miirekkeb oldugunun delaletidir. Miirekkeb olmak ise yaratilmis olmak
anlamina gelir. Bu konuda delil olarak kullandiklar1 bir baska ayet olan et-Tevbe stiresi 9/6 da “...Allah’in

4

keldmin igitebilmesi icin...” ibaresi de onlara gore halku’l-Kur’an meselesine delildir. ibadiyye, Kur’an’in
miinzel (indirilmis), tenzil (indirilme) ve mec’ul (yaratilmis) sifatlarina haiz oldugunu hatirlatarak inzal ve
tenzil sifatlarinin kadim, yani ezeli olana hamledilmesinin imkansiz oldugunu, bundan 6tiirii de Kur’an'in
hadis olmasinin kabuliiniin kaginilmaz oldugunu iddia eder. Burada kullandiklar1 delillerden ifade etmek
istedigimiz bir diger hususta nesh konusudur. Onlara gore nesh, immetin icmasiyla sabittir ve Kur’an’da da
mevcuttur. Nesh, belli bir mahalde (zaman diliminde) cari olan bir hitkmiin kaldirilmas1 ve son bulmasi
durumudur. Mensuh olan bir seyin kadim olmasi diisiiniilemez. Zira bir seyin kadim oldugu sabit olduktan
sonra son bulmasi imkansizdir160

ibédiyye, halku’l-Kur’an konusunda diistincelerini akli delillerle gili¢clendirir. Kur’an; harflerden,
seslerden ve harekelerden olusur. icerisinde muhkem-miitesabih, nasih-mensuh ayetler mevcuttur. Tiim
bunlar Kur’an’in mahliik olusuna delildir. Ayrica Kur’an'in kidemi dile getirildiginde bu durum Allah’in
vahdaniyetine aykiri1 olmaktadir. Clinkii Kur’an’in kadim oldugunun kabulii taaddiid-ii kudemaya sebep
olur. AKli delil ¢cercevesinde dile getirilen bir diger hiiccet de insanin mahliik olmasi Kur’an’in da mahltk
olmasini gerektirecegidir. Eger Kur’an’in kidemi savunulursa ayni sekilde insanin da kadim olmasi gerekir.

154 ez-Zuhruf 43 /3.

155 Komisyon, “HIK”, 1/359; Ca’bird, Ibadilerin halku’l-Kur’an meselesinde tek bir goriis etrafinda toplanmadiklarini belirtir. Ona gére
bu konuda bes farkl goriis vardir. 1. Allah her seyin yaraticisidir. O'nun disinda her sey yaratilmistir. Kur’an, Allah’in kelami, vahyi,
kitab1 ve Hz. Muhammed’e inzal ettigidir. Bu goriiste olanlar bu konunun detaylarina inmeden konuyu béyle degerlendirirler. 2.
Kur’an Allah’in kelami olup onun fiili ve zati sifati degildir. 3. Kur’an mahluk degildir. 4. Kur'an mahluktur. 5. Kur'an'in mahluk olup
olmadig1 hususunda gbriis belirtmeyip vukuf edenler. Bk. Ca’biri, el-Bu’dii’l-haddri Ii’l-’akideti’l-Ibadiyye, 353-354.

156 Tuayme, el-Ibddiyye akideten ve mezheben, 100-103; BAbaammi, halku’l-Kur’an konusunda ibadiler arasinda bir ittifakin olmadigim
bazilarinin Kur’an’in yaratilmis oldugunu kabul ettiklerini ve bazilarinin da bu fikre kars: ¢iktiklarini soyler. Bk. Mehmet Mahfuz
Soylemez, “Cezayir Metodoloji Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Muhammed Babaammi ile ‘ibadi ve ibadilerle Ilgili Meseleler’ Baghkl
Soylesi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 7/2 (19 Haziran 2015), 142.

157 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1/289; Figlali, [badiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 133; Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mezheben, 101.

158 Figlaly, [bddiye’nin Dogugsu ve Gériisleri, 131.

159 Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, 563.

160 Mehdj, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 134-135; Ca’biri, Kur’an-1 Kerim’in mahlik olusunun hem ayetlerle hem de hadislerle
temellendirerek bu konuda ibadilerin gériislerini agiklar. Genis bilgi icin bk. Ca’biri, el-Bu’dii’I-hadari li’l-’akideti’l-Ibadiyye, 356-360.
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Boyle bir durum ise kesinlikle s6z konusu degildir.16! ibadiler, burada bir kacini ifade ettigimiz akli deliller
ile Kur’an’in mahl{ik oldugunu aklen de ispatlamaya calisirlar.

Ibadilerin konuya ele alislar1 ve konu iizerinde ortaya koyduklar goriisleri dikkate alindiginda,
Kur’an’in mahiyeti tizerinde durduklari ve Kur’an’in yaratilmis oldugunu delillendirmeye gayret ettikleri
fark edilmektedir. Mu‘tezile ise Allah’in zati ve sifatlarindan hareketle konuyu delillendirir. Konuyu
delillendirme yontemlerinde farklilik olsa da her iki mezhep halku’l-Kur’an konusunda ayni kanaati
tasimaktadir. Bu durumda halku’l-Kur’an meselesinde aralarinda etkilesimin var oldugu kanaatini ifade
edebiliriz. Bu etkilesimin yonii i¢cin ise Mu‘tezile’nin etkileyen taraf oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug¢

ibadilyye’nin tesekkiilii ve mezheplesme siireci kronolojik anlamda Mu‘tezile’'nin tarih sahnesine
cikisindan 6ncedir. Ibadiler, bircok konuda ortaya koyduklar1 goriislerini zamanla sistematik hale
getirmisler ve kendilerine has diisiinceleriyle islam toplum icerisinde (6zelde Basra’da) 6nemli bir konum
elde etmislerdir. Sehirde ibadiyye disinda baska mezhepler, firkalar ve ekollesme yolunda olan gruplar da
bulunmaktayd. ibadiler, bu mezhep ve gruplarla iliskilerini devam ettirmislerdir. Bu iliskilerin bir sonucu
olarak fikir alisverisinden bahsedilecegi gibi diistince diizeyinde karsilikl etkilesimin varligi da s6z konusu
olmustur. Bu etkilesimin ve fikir alisverisinin yogun oldugunu diisiindiiglimiz mezheplerin basinda ise
Mu‘tezile gelmektedir.

Bir tarafta bedevi hayat anlayisina sahip ibadiyye ve diger tarafta mevali kesim arasinda gittikge
yayllan Mu‘tezile mezheplerinin dayandiklar1 insan kaynaklar1 géz o6niinde bulunduruldugunda sahip
olduklar dini anlayislari noktasinda aralarinda herhangi bir etkilesim/iliski miimkiin gériinmemektedir.
Bedevi yasamin ve kiiltiiriin izleri ister istemez Ibadi diisiincenin sekillenmesinde rol oynadi. Mu‘tezile ise
terciime faaliyetlerinin ve miintesiplerinin felsefi eserlere meyletmesi sonucu entelektiiel bir kimlige
biirtindu. Bu gibi 6nemli farkliliklara ragmen her iki mezhebin Basra’da nesviinema bulmasi haliyle ayni
toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve ilmi ortamlardan etkilenmelerine neden oldu. Ayrica dénemin siyasi
yonetiminin kendilerine yaklasim sekli ve aralarindaki mevlalik iliskisi de birgok konuda benzer
diistincelere sahip olmalarina sebep oldu.

Mezheplerin ¢esitli konularda ayni veya birbirine yakin goriislere sahip olmalar garipsenecek bir
durum degildir. Konular1 ele alma ve goriis ortaya koymada birbirlerinin yéntem ve usullerinden
faydalanmalar1 da olagan karsilanmaktadir. Nihayetinde ayni sehir ortaminda tesekkiil eden erken dénem
mezheplerden olan ibadiyye ve Mu‘tezile’'nin aralarinda fikir alisverisinin olmasi ve karsihkli etkilesimin
meydana gelmesi miimkiin gorilebilir. Tevhid ilkesi ekseninde sifatlar, ru’yetullah ve halku’l-Kur’an
konularinda her iki mezhep arasinda fikir alisverisi ve etkilesimin varligina dair kanaat ortaya konulabilir.
Tevhid ve bu konunun alt baghklarini olusturan meseleler ekseninde ibadiyye ve Mu‘tezile arasindaki iliski
ve etkilesim i¢in Mu‘tezile’nin konular ele alma yéntemi ve metotlariyla ibadi diisiinceye etki ettigini ifade
edebiliriz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismast: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. Yazar Katkisi: Sorumlu yazar Mehmet Hanifi Yoldas tarafindan arastirma, literatiir tarama, yazim
asamalari gergeklestirilirken; ikinci yazar Mehmet KUBAT tarafindan ¢ergeve belirleme, revizyon ve yazim
asamalari gergeklestirilmistir.

161 Ca’bird, el-Bu'dii’I-hadari Ii’l-'akideti’l-Ibadiyye, 354-356.
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