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Abstract

Deistlerin Vahiy Karsithgi-Muhammed Abduh’un Vahiy/Niibiivvet
Anlayis1 ve Modern Kelami Yaklasimlar Uzerine Bir Degerlendirme

Modern ¢agda, problemler ilahl yardimdan ziyade akil yiiriitme gibi insan
becerilerinin yardimiyla ¢6ziimlenmektedir. Bu baglamda ilahi vahyi
reddetmek ve ancak akilla kavranabilecek bir varligi kabul etmek {izerine
kurulu olan deizm, pek ¢ok insana makul gériinmeye baslamistir. Ayni
zamanda, herhangi bir rasyonel temelden yoksun oldugu varsayilan dinf inan¢
ve pratiklere atifta bulunurken hurafe kelimesini kullanmak popiiler hale
gelmistir. Tanri’'nin varligl ve kudretinin kabul edildigi deizmde insan, dini
yukiimliiliikler yani ibadetler ile sorumlu tutulmamaktadir. Deistik iddialara
kars1 vahyin gercekligini ve gerekliligini, toplumsal ihtiya¢, medeniyetin
kurucu unsurlari, insanlar1 dogru diisiinceye yonlendirebilecek rehberler yani
peygamberler {lizerinden ispat etmek gerekmektedir. Bu agidan modernist
Miisliiman diisiiniir Muhammed Abduh’un (1849-1905) yenilik¢i goriislerini
ve vahiy/niiblivvet savunusunu modern diinyanin kavramlar: ve anlayisini
dikkate alarak izah etme girisimi olduk¢a &nemlidir. Deizm modern ¢agin
popiiler inan¢ yapisi olduguna gore ona karsi islami vahyi savunma
yonteminin de modern bakis agisina uygun olmasi gerekmektedir. Bu
baglamda modern dini problemlere ¢6ziim arayisinda Abduh’un gorisleri
vahyin ispatini giincelleme bakimindan yol gosterici niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, Deizm, Vahiy, Muhammed Abduh.

Deists' Opposition to Revelation-Muhammad Abduh's Understanding of
Revelation/Prophecy and an Evaluation on Modern Kalami Approaches

In the modern age, problems are solved with the help of human skills such as
reasoning rather than divine help. In this context, deism, which is based on
rejecting divine revelation and accepting a being that can only be grasped by
the mind, has begun to seem reasonable to many people. It has also become
popular to use the word superstition when referring to religious beliefs and
practices that are supposed to lack any rational basis. In deism, where the
existence and power of God is accepted, man is not held responsible for
religious obligations, namely worship. Against deistic claims, it is necessary to
prove the reality and necessity of revelation through social needs, the founding
elements of civilization, the guides that can lead people to the right thought,
namely the prophets. In this respect, the attempt to explain the innovative
views and defense of revelation/prophecy of the modernist Muslim thinker
Muhammed Abduh (1849-1905) by taking into account the concepts and
understanding of the modern world is very important. Since deism is the
popular belief structure of the modern age, the method of defending the
Islamic revelation against it must be in accordance with the modern point of
view. In this context, Abduh's views in search of solutions to modern religious
problems are guiding in terms of updating the proof of revelation.

Keywords: Kalam, Religion, Deism, Revelation, Muhammad Abduh.



Deistlerin Vahiy Karsithigi

Giris

Deistik diislinceye gore Tanry, ilk sebeptir. O, evrenin meydana
gelmesini saglayan ve bu evrene kanunlar koyan yegane varliktir.
Bununla birlikte Tanri, diinya ile dogrudan baglantili olmadig gibi
yarattiklariyla da dinler, kutsal kitaplar ve peygamberler
araciligiyla iletisim halinde degildir. Bu agidan deistlere gore Tanri,
bireylerin veya gruplarin yasamina dogrudan 6zel bir vahiy ile
miidahalede bulunmaz. Deizmde Tanr1 ibadete layik goriilmekte ve
erdemli bir yasam sirmek bu ibadetin 6nemli bir yo6niinii
olusturmaktadir. Ancak Tanri’ya nasil dua edilecegini 6gretmek
gereksiz goriilmektedir. Cilinkii bu, insanin kendi basina
kesfedebilecegi bir seydir. Insanlarin bir kismi 6zellikle geng yasta
olanlar ag¢isindan dile getirilen diisiince olduk¢a ilgi cekici
niteliktedir. Bilimsel bilginin ve iletisimin biiyiik ilerleme
gosterdigi icinde bulundugumuz bu cagda, insan diisiincesinin ve
kararlarinin 6n planda tutulmasi, deistik inancin kabuliini
kolaylastirmaktadir. Ciinkii deizmde Tanrr’'nin gercgekligi ve
nitelikleri kutsal kitaplarla degil, doga ve insan akl aracilifiyla
anlasilmakta ve anlamlandirilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle
deistler, Tanr1’nin varligina sadece doga yasalarinin incelenmesi ile
ulasilabilecegini iddia etmektedirler. Cogu deist, Tanri’nin
yarattiklariyla ilahi vahiy tizerinden iletisim kuruldugunu 6greten
vahyedilmis din diisiincesini reddetmistir. Deistik iddialar
karsisinda vahyin gercekligini ve gerekliligini, insanlar1 dogru
diisiinceye sevk edebilecek olan peygamberler tlizerinden ispat
etmek gerekmektedir. Akl taklitten kurtarip asil kimligine
kavusturmayr amaclayan Abduh’un yenilik¢i yorumlar1 bu
baglamda goz ardi edilemez niteliktedir. Deizmin mutlak akilci
tutumu karsisinda aklin 6nemini savunmakla birlikte tek basina
yeterli olamayacagini donemin problemlerine gore izah eden
Abduh’'un metodu vahyin gerekliligini savunmak acisindan
degerlidir.

1. Deizmin Tanimi

Temelde ‘deizm’ kavrami, Latincedeki Tanr1 anlamina gelen
‘Deus/Deious’ kelimelerinden tiiretilmistir. Bu kavram, ingilizcede
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‘deism’, Arapcada ‘er-rubtiibiyye’ ve ‘el-ultihiyye’, Tiirk¢ede ‘deizm’
ve ‘yaradancilik’, terimleri ile ifade edilmektedir.! Sozliikte
yaradancilik, Tanr1’ya inanmakla birlikte belli bir dinin dogmalarini
ve ilkelerini benimsemeyen, Tanri'nin evreni yarattiktan sonra onu
kendi yasasina gore islemek lizere kendi basina biraktigini 6ne
sliren Ogreti?2 olarak tanimlanmaktadir. Genel anlamda deizm,
diinyay1 yaratan Tanri’'nin artik onun isleyisi lizerinde hicbir
etkisinin bulunmadig1 inancina dayanmaktadir. S6z gelimi
deizmde, Tanr1 bir saat yapip kurduktan sonra onu kendi basina
calismaya birakan bir saatciye benzetilir.3 Ayrica deizm, siki bir
Tanri-dlem, Tanri-insan iliskisi iizerine kurgulanan teizmden,
Tanrr'y1 tamamen dogayla birlestiren panteizmden ve Tanri’nin
varligini inkar eden ateizmden ayrilmaktadir.*

Deizm terimi, aydinlanma déneminin baslangicinda Protestan
ve Roma Katolik Hristiyanliginin geleneksel teolojisine alternatif
olarak ortaya c¢ikan dogal bir din bi¢imini ifade etmektedir.
Birbirinden farkl bircok formuyla deizm, tarihsel siirecte énemli
bir rol oynamistir.5 Netice itibariyla deizm igin ‘Tanri olarak
adlandirilan bir Yaratici, yasami meydana getirmis ve sonrasinda
ona herhangi bir miidahalede bulunmamistir’ seklinde ortak bir
tanim kabul edilebilir. Deizmin en belirgin 6zelligi ise dini bilginin
akil yiiritmeyle elde edildigi ve evrendeki tiim yasalarin
kesfedilebilir oldugu inancini barindirmasidir.6

2. Deistlerin Vahiy Karsit1 Goriisleri

Insan aklina vurgu yaparak mevcut kurumlarin ve Kilise’nin
otoritesine meydan okuyan bazi deistler, vahyin varligini tamamen

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999), “Deizm”, 209; Ivan Frolov, Felsefe Sézliigii, cev. Aziz Gahslar (istanbul:
Cem Yayinlari, 1991), “Deizm”, 100.

2 Bedia Akarsu, Felseff Terimleri Sézliigii, (Ankara: TDK Yayinlari, 1975),
“Deizm”, 184.

3 Ernst Feil, "Deism", Encyclopedia of the Enlightenment, ed. Michel Delon, (New
York: Routledge Publishing, 2013), 1/361.

4 Frolov, “Deizm”, 100.

5 Peter Reill-Hanns Wilson, Encyclopedia of the Enlightenment, (New York: Facts
On File, 2004), “Enlightenment”, 146.

6 Matt Staffon, Britannica Encyclopedia of World Religions, (Chicago:
Encyclopaedia Britannica Inc., 2006), “Deism”, 284.
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reddetmistir. Onlar Hristiyan hurafelerine, agiklanamayan
fenomenlere ve vahye alternatif olarak insan deneyimine dayanan
bir Tanr1 anlayisi tahsis etmislerdir. S6z konusu deistler, John
Locke’un (1632-1704) soyut bir varlik seklinde tanimladig1 Tanri
anlayisini kabul etmislerdir.” Locke’a gore akil, gercege erisim yolu
olarak dogal vahiydir. Bu baglamda vahiy, Tanr1 tarafindan iletilen
bir dizi yeni kesifle genisletilen dogal akildir.8 Locke’'un vahiy
algisina gore insan akli Tanr’nin insanda hayatini idame
ettirebilmesi icin donaniml sekilde yarattig1 sistemdir. Dolayisiyla
harici bir iletisim aracina da ihtiyac¢ yoktur. Vahyi reddeden deistler
acisindan kendi goruslerine kaynak teskil edebilecek nitelikte
gordikleri Locke’'un vahiy tanimi onlarin  goriislerini
giiclendirebilecek  nitelikte oldugundan benimsenmis ve
savunulmustur.

Birgok deist, Tanr1'nin insan iligkilerine miidahale etmemesine
ragmen, ahlaki bir bakis acis1 sagladigina ve insanlara, ahlaki
emirlerini kesfetmeleri icin akil bahsettigine inanmistir. Onlarin
iddiasina gore insan, dogasini gozlemleyerek hem kotilagi
onlemenin hem de kisisel mutlulugu aramanin aslinda doga ile
uyumlu oldugunu anlayacaktir. Buna ek olarak ahlak da insanin
mutlulugunun nihai amac ile baglantihdir. Ciinkii her insan iyi
dogar ama kendi 0Ozgiir iradesiyle kotilik yapmay1 veya
yapmamayi tercih eder. Mutlulugun pesinden gitmek icin insan,
Tanr1'y1 taklit ederek adaleti aramalhdir. Ciinkii Tanri, sonsuz gli¢li,
sonsuz iyi ve adildir.® S6z gelimi Matthew Tindal (1657-1733),
Tanr1’y1 kendinde sonsuz mutlu olan, insani yaratmak icin bagka bir
nedeni olmayan, onu bu hayatta ve gelecekte mutlu etmekten baska
bir glidiisti olmayan varlik seklinde tanimlamistir.10

Din olgusuna tamamen Kkarsi olan deistler, dini emirlerin
insant diinyevi zevklerden mahrum biraktigl, ¢ikarlar

7 John Locke, Essay Concerning Human Understanding: Knowledge and Opinion,
ed. Jonathan Bennett (b.y.: y.y., 2004), 4/277.

8 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.

9 Thomas Paine, The Ages of Reason, ed. Moncure D. Conway, (Amerika: Dover
Publishing, 2004), 39.

10 Julius Cohen, Deism as Presented in Tindal’s Christianity as Old as Creation,
(Illinois: Thesis For The Degree of Bachelor of Arts in Philosophy, College of
Liberal Arts and Sciences, University Of Illinois, 1917), 7.
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dogrultusunda hareket etmekten alikoydugu ve sorumluluk
yukleyerek onu sinirladifl gerekcesiyle dinlerin reddedilmesi
gerektigini savunmuslardir. S6z gelimi Anthony Collins (1676-
1729), Matthew Tindal, Voltaire (1694-1778) ve Thomas Paine
(1737-1809) gibi deistler, kurumsal dinlerin geleneksel
kabullerine karsi ¢ikarak Tanr1’nin insana sorumluluk yiiklemesini
anlamsiz bulduklarini ifade etmislerdir. Yine de bireyin ve
toplumun ruh ve beden dengesini gozeten bu diizenlerin talep
edilmesi, sagduyulu herkes tarafindan kabul edilmektedir.!1 Oyle ki
deistik yaklasimlar1 savundugu halde dinlerin gerekliligini kabul
eden deistler de vardir ve bunlar kendilerini dogal din savunuculari
olarak isimlendirmektedirler. S6z gelimi Thomas Morgan (1671/2-
1743), Thomas Amory (1691-1788) ve takipcileri, gercek
Hristiyanligin dogal din oldugu konusunda hemfikirdir. Ancak bu
diisiiniirler, isa’'nin Uclii Birlik, orijinal giinah veya kefaret gibi
geleneksel Hristiyan doktrinlerini 6grettigi konusunda goriis birligi
icerisinde degillerdir. Amory, Hristiyanligin yeni bir din olmadigini,
doganin ve aklin eski, bozulmamis dini oldugunu, en akilci ve kolay
sekilde ogretilir ve Ogrenilir oldugunu savunmustur.'? Buradan
anlasilacag: ilizere dogal din savunucular dogrudan vahye degil
geleneksellestirilen Hristiyan vahyine karsi bir reddetme yoluna
gitmislerdir. Onlar icin insanhgl kisitlayan, diiglinmesini ve
gelismesini engelleyen, anlamsiz sorumluluklar yiikleyerek
inananlar1 agir yiikimliilik altinda ezen esasen Kilise din
adamlarinin vahiy oldugunu iddia ettigi 6gretilerdir. Bu mesele
ozellikle dikkate alinmalidir. Ciinkii Hristiyan diinyada deizm,
yozlasmis dini yorumlar ve uygulamalar neticesinde Kilise’ye karsi
bir antitez olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde islam diinyasinda
da bozuk, asilsiz yorumlar ve batil, hurafe uygulamalar nedeniyle
deizme yonelimin oldugu sdylenebilecektir.

11 Peter Byrne, Natural Religion and the Nature of Religion The Legacy of Deism,
(New York: Routledge, 2013), 5/61; Cohen, Deism as Presented in Tindal’s
Christianity as Old as Creation, 7.

12 Joseph Waligore, “Christian Deism in Eighteenth Century England”,
International Journal of Philosophy and Theology, 75/3, (2014), 207-208; Jan
Van Den Berg, A Forgotten Christian Deist: Thomas Morgan, (New York:
Routledge Publishing, 2001), 81-82.
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Hristiyan vahyine yonelik elestirel tutumun sebebi, en belirgin
sekilde Tindal'in vahye ihtiya¢ duyulmadigina dair 6gretisinde
goriilmektedir. Ona goére Hristiyan vahyi ya akilla ayni seyi
Ogretmeli ya da akli kabullere ekleme veya ¢ikarma yapmalidir. S6z
konusu islevlerden her biri kabul edilebilecek niteliktedir. Vahyin
akilla ayn1 seyi 6gretmesi gereksizdir. Nitekim bilge bir Tanri’'nin
boyle bir vahyi gondermeyecegi kavranabilecektir. Sayet vahiy
aklin Ogretilerine herhangi bir eklemede bulunursa bu da
anlamsizdir. Ciinkii aklin iistiinde ve otesinde olan sey zaten
anlasilmaz olacaktir ve Tanri bunu da istemez. Sayet vahiy akli
kabullerin aksine bir bilgi verirse bu da dogrudan yanlis olarak
kabul edilecektir. Ciinkii Tanri, insam1 aklin kabul etmeyecegi
bilgilerle sorumlu tutmaz.!3 Tindal'in esasen Hristiyan vahyine
yonelik gelistirdigi itirazlar, Berahime’nin niibiivvet kurumuna
kars1 kullandig1 6nermelerle benzerlik gostermektedir. Bilindigi
gibi Islam diinyasinda niibiivvet bahsinde peygamberligin
gerekliligi, Berahime’nin niibiivveti reddine karsi bir savunu olarak
sekillenmistir.

Diger yandan deistik diistincede dini istismar araci olarak
kullanan kisi ve kurumlara Kkarsi gelistirilen itirazlar s6z
konusudur. Pek cok deistik diisiiniir, Kilise'nin halki ydnlendirmek
ve yonetmek icin dinl otoriteyi kullanmasina ozellikle itiraz
etmistir. S6z gelimi Thomas Paine, var olan kétiiliiklerin pek cogu
icin vahiy dinlerini suglamistir. Ancak Paine’in itirazlar1 énemli
Olclide Hristiyan o6gretisine karsi olmasina ragmen o, tiim dinleri
kapsayacak sekilde elestiride bulunmustur.!* Dini istismar
konusuna ek olarak Tanrrnin yiceligine ve yarattiklarina karsi
iyiligine, merhametine ve adaletine vurguda bulunarak vahyi
elestirenlerden biri de Collins’dir. Collins, insanin fitratinda
Tanrr'ya dair olumlu ve giizel diisiinceler oldugunu bu nedenle
Tanrr’'nin hakikatte adil ve iyi olmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Yani ona gore halihazirda doga yasalar: tutarl bir Tanri’ya isaret

13 Cohen, Deism as Presented in Tindal’s Christianity as Old as Creation, 5, 8-9.
14 Thomas Paine, Essays on Religion, www.Abika.com, (erisim 20.03.2022), 41-
42.
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ettigi icin rahiplere veya ilahi vahye ihtiyac yoktur.!> Aslinda
deistlerin vahye karsi itirazlarina dair érnekler cogaltilabilir ancak
genel itibariyla deizmdeki vahiy algisi, asag1 yukari bu 6rneklerini
verdigimiz deistlerin goriisleriyle benzerdir.

Yukarida kisaca bahsettigimiz iizere deistlerin, insan aklina
mutlak bir yetki verdikleri, ahlaki degerlere akli cikarimlar ile
ulasilabilecegi inancini ve dinlerin insanlar1 yonetmek amaciyla
sozde din adamlar1 tarafindan kurgulandigi disiincelerini belirgin
sekilde dile getirdikleri goriilmektedir. Islam diinyasinda bunlara
iliskin pek ¢ok karsit goriis ve reddiyenin yazildig: bilinmektedir.
Ancak her ¢agin anlayisi ve dili farkli oldugu icin siirekli degisen ve
gelisen diinyanin sorunlarina iiretilecek ¢6ziimlerin de glincel algi
ve dile uygun olmasi gerektigi yadsinamaz bir gergektir.

3. Muhammed Abduh’un Reformcu Din Anlayisi

Muhammed Abduh, 19. ve 20. yiizyillarda islam diinyasindaki
yenilik hareketinin 6ncii isimlerindendir. Abduh, toplumsal
problemleri ¢éziimlemek icin dinin revize edilmesi gerektigine
inananlardandir.é Abduh'un hayati, disiinceleri ve reform
calismalar1 hakkindaki kapsamli bilgiler onemli 6l¢iide Resid
Rizad’'nin (1865-1935) onun hakkinda yapmis oldugu arastirmalar
ve ortaya koydugu eserler vasitasiyla elde edilmektedir. S6z gelimi
Resit Riza’min Tdrthu’l-Ustazi’l-fmam es-Seyh Muhammed Abduh ve
Tefsiru’l-Mendr adh eserleri bu baglamda énemlidir. ik eserde
Resit Riza Abduh’un hayati, eserleri ve hocasi Cemaleddin-i
Afgant’den etkilenerek gelistirdigi reform diislincesini izah
etmektedir.l” Ikinci eserde ise Abduh’'un 1899'da el-Mendr isimli
dergide!8 yayimladig tefsir ders notlar1 6liimiinden sonra Resid

15 Jeffery Wigelsworth, Deism in Enlightenment England, (Manchester:
Manchester University Press, 2009), 113.

16 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2005), 30/483.

17 Ahmad Nabil Amir, “Muhammad Abduh and His Epistemology of Reform: Its
Essential Impact on Rashid Rida”, Hermeneutik: Jurnal llmu al-Qur’an dan
Tafsir, volume 15, (2021), 62.

18 el-Menar: Kahire’de 1898-1940 yillar1 arasinda yayimlanan kiiltiirel ve siyasal
dergidir. Ayrica bkz. Muhammed Harb, “el-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2004), 29/116-118.
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Riza tarafindan bir araya getirilmistir.1 Abduh tefsirinde, klasik
ilmi gelenegin reddini ve onun korii koriine taklidinin yanhishgini
ele alarakictihat yoluyla yenilenmis bir yorumu benimsemistir. S6z
konusu tefsir, biiylik él¢iide siinni klasik tefsirlere dayanmaktadir.
Yalnizca c¢agin ihtiyaclarina cevap veren ve gerekli goriilen
ayetlerin tevillerinin yapilmasini uygun bulan Abduh, taklitgi
dogmatizmin dine zarar verdigi kanaatindedir. S6z gelimi o,
“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, ‘Hayir, biz,
atalarimizi lizerinde buldugumuz yola uyariz!” derler. Peki ama
atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da
mi onlarin yoluna uyacaklar?’ (Bakara 2/170) ayetini Allah’in
taklitcileri elestirdigi seklinde yorumlamistir. Abduh’a gore ‘taklit’
kelimesi acikca gecmese de ayet, bagimsiz bir vahiy
arastirmasindan kendilerini mazur gérmek icin gelenek
argimanini ileri siiren kisilerin zihniyetini anlatmaktadir.2® O,
kendi tefsirinde belirli ayetlerin doktriner icerigi ve ahlaki anlamim
¢ikarmay1r ve onlar1 c¢agdas problemlerle iliskilendirmeyi
amaclamistir. Abduh, ulema c¢evresi disindaki kisilere ulagmak
amaciyla islam’in genel inanclarini anlasilir bir sekilde 6zetleyen
serhler yazmistir.2! Ayrica onun en Onemli eserlerinden biri,
Allah'in sifatlar1 ve niibiivvetin gerekliligine dair kaleme aldig1
Risdletii’t-Tevhid adli calismasidir. Abduh, Risdletii’t-Tevhid'deki bir
pasajda, aklin dinf konularda geri planda tutulmadigini ¢iinkii aklin
insanlara dinin ortaya koydugunu takip etme ve boyun egme
konusunda rehberlik ettigini savunmustur.22 Abduh’a gore,
deneysel ve gozlemsel kesinlikteki bilimsel meseleler ile Kur’an’in
tlimellerinin catismasi s6z konusu degildir. Ciinkii din insanin
maneviyatini konu edinirken bilim maddi hayatin konusunu teskil
etmektedir. Ona gore her iki alan farkli agilardan degerlendirilir ve
Islam’in bilimsel faaliyetlere kars1 oldugu séylenemez. Bununla
birlikte Abduh, kendi donemindeki Miisliiman diinyanin geri

19 Mark Sedgwick, Muhammad Abduh, (New York: Oneworld Publications, 2013),
16.

20 Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1998), 237.

21 Qliver Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith A Comparative Study of
Muhammad Abduh and Abdul-Baha Abbas (New York: Routledge, 2008), 132.

22 {scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 160-164.
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kalmishigini egitim eksikligine baglamaktadir. Miisliiman toplum
bu eksiklik nedeniyle ¢cagdas diinyaya uyum saglamakta problem
yasamaktadir.23

Deistler, Tanri'nin insan iliskilerine miidahale etmese bile
onlara ahlaki bir perspektif bahsettigini ve ahlaki diizeye
erisebilmelerini saglayan akli verdigini kabul etmektedirler. Ayrica
deizme gore insan, kendi dogasini gozlemleyerek kotiliagu
engelleme ve iyiligi yani mutlulugu bulma bakimindan
donanimlidir. Bununla birlikte ahlak, mutlulugun nihai amac ile
dogrudan iliskilidir. insan, iyi olarak dogar fakat kendi ozgiir
iradesiyle iyi ya da kotl davranislar arasinda tercihte bulunur. Su
halde insan, mutlulugu elde etmek icin Tanri'y: taklit etmeli ve
adaleti gozetmelidir. Ciinkii Tanr, giice, iyilige ve adalete sahip
olma bakimindan sonsuzdur.24 Nitekim Abduh da dini anlamada
ortaya ¢ikan problemleri, toplumun ahlaki olarak gelistirilmesi ile
¢6zmenin muimkiin olabilecegini kabul etmektedir. Ancak bu
durum aklin salt yetkinligini ortaya koymadigi gibi dine ve vahye
duyulan ihtiyac giliclendirmektedir. Ciinkii akil karar siirecinde,
fizikl engeller nedeniyle duyusal olarak etkilenme ihtimalini
barindiracak ve giidiilerin etkisiyle de baz1 simrlarla
karsilasabilecektir. Dolayisiyla Abduh’'un séz konusu yaklagsimi
deizme cevap olma bakimindan dikkate deger niteliktedir. Yine o,
Islam’1 kendi donemindeki pozitivistlerin dini elestirilerine karsi
savunabilecek yeni bir metodoloji sunmus ve bu nedenle apolojik
nitelikli eserler kaleme almistir.25 Ona gore islam diinyasini
modern dinyanin gerisinde kalmaktan kurtarmanin tek yoluy,
Islami esaslar1 dogru anlamak ve dogru yorumlayabilmektir.
Boylece o, dini reformlar ve yeni entelektiiel yaklagimlara ihtiyag
oldugunu vurgulamistir.2¢ inanc taklitten kurtarmay1 6nemseyen

23 Muhammed Abduh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye (Misir: Kahire Amerikan
Universitesi Kiitiiphanesi, 1922}, 98-99.

24 Thomas Paine, The Ages of Reason, ed. Moncure D. Conway (Amerika: Dover
Publishing, 2004), 39.

25 Muhammed Abdubh, Tevhid Risdlesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari,
1986), 44-48; Abduh, el-Islam ve’n-Nasraniyye, 27 vd.; Scharbrodt, Islam and
the Baha'i Faith, 133; iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyast Gértisleri, 201
vd.

26 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 29-30.
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Abduh, islam", din{ ihtilaflar baslamadan 6énceki halinde yani ilk
Miisliimanlarin anladig gibi anlayarak yasamayi, dinf bilgiyi temel
kaynaklardan 6grenmeyi ve bunlari insan aklina uygun argiimanlar
ile izah etmeyi amaclamistir.2’ Nitekim Abduh, Islam’, temel
teolojik doktrinleri bakimindan rasyonel felsefeye uygun olan
miikemmel bir akil dini olarak sunmaktadir.28 Bu acidan Abduh,
insan haklar1 séylemine ilham veren insan 6zgiirligi felsefesine
yakin oldugunu gostermistir.29

Abduh, modern diinya anlayisina uygun yeni bir metot
gelistirme girisiminde bulunmustur. O, nispeten modern bir
yaklasimi benimseyerek geleneksel yorumlara bagliliktan
vazgecmek anlamindaki taklide meydan okumakta ve Kur’an’i
yeniden yorumlamanin O6nemini vurgulamaktadir.3® Abduh,
Islam’in rasyonelligini akilci bir metot iceren ve temel Miisliiman
inanglarinin yer aldig Risdletii’t-Tevhid'de de ortaya koymaktadir.
Ayrica o, Risdletii’t-Tevhid'inde acgikca gereksiz gordigi teolojik
tartismalarin  etkilerine isaret ederek bu tartismalan
elestirmektedir. Abduh’un, Islamiyet'in ilerlemeye engel
olmadigina dair dair fikri ve Miisliimanlarin taklitten kurtulmasina
yonelik cabalari islam diinyasinda énemli élgiide etkili olmustur.3!
Ciinkii Islam bilimin ve teknolojinin gelismesine engel olmaz ancak
insanin bunlarla iliskisi baglaminda ahlaki tanimlamalar yapabilir.
Su halde din, insanin bilim ve teknolojiyle iliskisinin bi¢imiyle
ilgilenir. Abduh, modernist, ilerici ve medeniyetin bizzat kendisi
olan yeni bir Islam anlayisim aktarmak icin Islamiyet'in ilk
otoritesine atifta bulunmaktadir. Abduh, Islam’in ustiinligini
savunmakta ancak onu modern hayata uyarlamanin gerekliligini de
vurgulamaktadir. Abduh, Miisliiman dindarhigini orijinal haliyle
yeniden ortaya koymak ama ayni zamanda onu modern degerlere
acmak istemistir. 32

27 Malcolm Hooper Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of
Muhammad 'Abduh and Rashid Rida, (California: University of California Press,
1966), 107-108.

28 Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith, 134.

29 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 76.

30 Sedgwick, Muhammad Abduh, 101.

31 Sedgwick, Muhammad Abduh, 118.

32 Abdubh, el-islam ve’n-Nasrdniyye, 139-141.
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Abduh, timmetin birligini ve toplumsal barisi korumak icin
eski tartismalar1 yeniden agmay1 reddetmistir. Bunun yani sira
zamaninin Avrupa’sindaki dine iliskin tartismalarin ortaya
cikardigl, Tanri insanlara miidahale eder mi? Peygamberlere
ihtiya¢c var midir? Din, bilimsel gelismelere karst midir? gibi belli
basli sorular1 yanitlamaya calismistir. Clnkd 19. yizyil
Avrupa’sinin bilim ve din hakkindaki tartismalar1 dogrudan islam
diisiincesinin problemi haline gelmistir.33 Ona gore gercek islam,
insan yasaminin en biiylik sorular1 hakkinda belirli inan¢lardan ve
insan davranisinin genel ilkelerinden olustugu icin oldukga basit
bir doktriner yapiya sahiptir.3* Bu bakimdan deizmdeki iddianin
aksine hakiki inanca wulasabilmek ve onu hayatimizda
somutlastirabilmek i¢cin hem akil hem de vahiy esastir.3> Abduh’a
gore Islam, tiim akila aragtirmalara ve bilimlere uygun bir zemin
hazirlamaktadir. Dolayisiyla Abduh, islam’in insan aklinin éniine
engeller koymadigini ve insanin aklin1 kullanmasina herhangi bir
siirlama getirmedigi diisiincesini savunmaktadir. Ona gore Islam
akilci oldugu icin Miisliimanlar kendi dinini reddetmeden modern
diinyanin bilimlerine sahip olabilirlerdi. islam hukukunun tam
anlamiyla kavranmasi ve uygulanmasi neticesinde Miisliiman
toplumun gelisecegine, yanls anlasildiginda veya reddedildiginde
ise toplumun bozulacagina inanan Abduh, Kkisinin, bireysel
mahkemesinin oteki hayatta gerceklesecegini ancak toplumlarin
0dil ve cezalarin1 bu diinyada yasayacaklarini sdyleyerek dinin
toplum lizerindeki 6nemine dikkat cekmektedir.36

Abduh'a gore gercek Miisliiman, diinya ve din islerinde aklini
kullanandir; gercek kafir ise hakikate gozlerini kapatan ve akli
delilleri incelemeyi reddedendir. Bununla birlikte Abduh vahyi
yalnmizca Allah'in ustiin bilgeliginde var olan metafizik gercgekleri
degil ayn1 zamanda aklin kendi basina elde edemeyecegi bilgileri
aktaran unsur olarak degerlendirmektedir.3? Esasen Abduh,

33 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, (New York: Cambridge
University Press, 2013), Arabic Thought in the Liberal Age, 143.

3¢ Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 145.

35 [scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 161.

36 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 149.

37 iscan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 163-164.
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dogrudan deizm inancini hedef alarak kendi goriislerini ortaya
koyma ya da konuya iliskin eserler kaleme alma girisiminde
bulunmamistir. Ancak Abduh’un, aklin kullanimina ve dinin
modern ¢agin ihtiyaclarina uygun sekilde yeniden yorumlanmasi
gerektigine iliskin vurgusu hem onun kendi doneminde hem de
gliniimiizde varlik gésteren, aklin kendi basina yeterli olduguna ve
vahye ihtiyac bulunmadigina isaret eden deistik iddialara cevap
niteligindedir.

4. Muhammed Abduh’'un Vahiy ve Niibiivvet
Savunusu

Abduh, vahyin gercekligini, peygamberin gercekligi ve
gerekliligi lizerinden ispat etmeye calismistir. Bu bakimdan o,
niibiivvetin gerekliligini insanin psikolojik yapis1 tizerinden
aciklama girisiminde bulunmustur. Bu baglamda Abduh’un
aciklamalari s6z gelimi deizmin 6ncili savunucularindan Collins’in
Hristiyan inanci kapsaminda insan fitrat1 lizerinden gelistirdigi
vahiy ve niiblivvet karsithgina cevap niteligindedir. Nitekim
niibiivvete iliskin Collins, mevcut doga yasalarinin tutarli bir
Tanri'ya isaret ettigini kabul etmekte ancak rahiplere veya ilahi
vahye ihtiya¢c bulunmadigini iddia etmektedir.38 Ehl-i Siinnet
alimlerinin genel kabuliinii benimseyen Abduh, niibiivveti insanin
fitratinda bulunan sonsuzluk diisiincesi ile ispat yolunu tercih
etmistir. Abduh’a gore insan zihninde bu diinya hayati sona
erdiginde insan gerceginin sonlanmayacagina dair genel bir bilgi
vardir. Insan, simirsiz bilginin varhgini, olgunluk derecelerinin ve
tlirlerinin sinir1 olmadigini diisiinmeye egilimlidir. Kisacasi 6limlii
bir varlik, sonsuzluk duygusuyla doludur. Béyle bir varligin belirli
bir zamanda sonlu olacagini ve ayn1 zamanda hem ezeli hem de
cismani hale gelecegini diisinmek mimkiin degildir. Abdubh,
niibiivvete duyulan ihtiyaci insanin hayatin1 idame ettirebilmesi
icin akla duydugu ihtiyac ile esit gormustiir.3 Burada Abduh’un
niibiivvetin ispatini psikolojik ve sosyolojik acidan ele alarak

38 Jeffery Wigelsworth, Deism in Enlightenment England, 113.
39 [scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine
Etkileri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2006), 30.
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kanitlama girisiminde bulundugu anlasilmaktadir.#® Gelenekci
niibiivvet savunularinda kullanilan peygamberligin gercekligini
naslar ile delillendirme yonteminin O6tesinde o, sosyoloji ve
psikoloji biliminin gecerli kabullerine uygun bir dil kullanmay1
tercih etmistir.

Miisliiman anlayisina gore Hz. Peygamber, bireysel kurtulus
yolunu gostermenin 6tesinde erdemli bir toplum insa etmek i¢in de
gonderilmistir. Ancak Hz. Peygamber'in mesajina ve Allah'in
iradesine uygun olan inan¢ ve davranislarin Misliiman olan herkes
tarafindan uygulanmadig), yadsinamayacak bir gercektir. islam
tarihi boyunca Misliman diinya icinde gesitli olusumlar veya
bireysel kabuller neticesinde farkli islami yorumlarin ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Aym1 sekilde aydinlanma siireci olarak
isimlendirilen donemde diinyaya dalgalar seklinde yayilan modern
diistince yapisi Miisliman diinyayr da derinden etkilemeye
baslamistir.  Nibtvvetin  gerekliligini  sosyolojik  ac¢idan
degerlendiren Abduh, peygamberligi sosyal yasamin ana unsuru
olarak  gormiistiir. Aym1  gerekliligi  psikolojik  agidan
degerlendirirken ise bireysellige dikkat ¢ekmistir. Daha agik bir
ifade ile her insanin farkl tabiatlara sahip olmasi nedeniyle birlik
icerisinde hareket etmesinin zor oldugunu dolayisiyla Allah’in
hikmeti geregi insanlarin birlik, beraberlik ve diizen icinde yasami
tesis edecek elciler gondermesinin miimkiin oldugu goriisiinii
savunmustur.#! Dolayisiyla aslinda Hristiyan inancina bir tepki
olarak ortaya c¢ikan deizm inanci, Miisliiman diinyada gelisen
yozlasma, birlik beraberlik ruhunun zedelenmesi gibi nedenlerle
Miisliimanlarin da ilgisini cekmeye baslamis béylece niibiivvet ve
vahiy sorgulanir hale gelmistir. Abduh’un vahiy ve aklin
birbirinden bagimsiz olmadigini ispat etmeye ¢alismasi Miisliman
diinyay1 da tehdit eden deistik tutumlara genel bir cerceve
tizerinden cevap niteligi tasiyabilir.

Abduh, Islam’in akil dini oldugunu defaatle zikretmekte ve
Kur’'an’in akla 6nem verdigini, inananlarin diisiinerek hareket

40 Abduh, Tevhid Risdlesi, 61.
41 scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas islam Diisiincesine
Etkileri”, 30-31.
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etmesi gerektigini tevil edilemez bir agiklikta vurguladigini
savunmaktadir.*2 S6z gelimi Kur’an’daki “0O, aklint kullanmayanlara
kétii bir azab verir.”*3 “Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis
olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahkiimlart arasinda
olmazdik!” diye de ildve ederler.”** ayetleri vahyin bizzat akletmeyi
onemsediginin en acik delillerindendir. Abduh, hakikat bilgisine
ulasmak icin dinin yani sira aklin da bir hikmet olduguna ve
Kur’an'in tevhid bilgisine ulasmak icin akla atifta bulunduguna
dikkat cekmektedir.*> Abduh’un vahiy gercekligini ispati, Kur’an'in
akilar argimantasyonudur. Abduh’un vahyi ispat etmek icin
kullandigr ilk argiiman, Allah’in kullarini sorumlu tutmasi ve
hikmeti geregi onlara diinya yasamini nasil gecirmeleri gerektigini
haber veren elciler gondermesidir. Insanin sadece akil yiiriiterek
bilemeyecegi pek cok sey vardir. Ozellikle insan akli, Tanr1’nin 6zi
hakkinda diisiinerek veya arastirarak bilgi sahibi olamaz. Ciinkii
akil ve dil, esyanin 6ziinii kavramaya yeterli nitelikte degildir.
Prensipte akilla bilinebilen ancak ¢ogu insan aklinin etkiye agik
olmasi ya da hazciligin akillarini yoldan ¢ikarma giicii nedeniyle
gercekte bilmedigi seyler vardir.4¢ Biitiin ilimler gibi dini bilgileri
o0grenmek icin de akl kullanmak sarttir. O, insana her seyden dnce
Allah'in var oldugunu 6gretir.4” Ancak akil, metafizik hakkinda bilgi
elde edemedigi gibi hayati en dogru sekilde nasil yasanabilir
kilacagi hakkinda da bilgi veremez. Bunun igin yaraticinin
rehberligine ihtiya¢c duyulacagi yadsinamaz bir gercektir. Su halde
Abduh, peygamberligi Allah’in insanogluna yardimi seklinde
degerlendirmektedir. Peygamberligin en 6nemli ispati bakimindan
akl isaret eden Abduh, aklin peygamberlerin varlhigini ispat
edebildigi gibi bize ger¢ekten kimin peygamber oldugunu da ispat
edebilecegine vurgu yapmaktadir. Bir peygamberlik misyonunun
hakikatine iliskin delillerin ilki, peygamberin kendi kanaat ve

42 Muhammed Abduh, Risdletu’t-Tevhid, thk. Muhammed Ammara, (Kahire:
Daru’s-Suruk, 1994), 5.

43 Yi{inus 10/100.

44 el-Miilk 67/10.

45 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 54-55.

46 [scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyast Gériisleri, 165-166.

47 Abduh, Tevhid Risdlesi, 163-164; Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age,
145.
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iddialaridir; ikincisi, peygamberin iman diizeyinde benimsenmesi
ve ona olan imanin devamhilify; igilinciisii ise peygamberin
gerceklestirebildigi ve bozulmamis bir gelenegin tasdik ettigi
kanitlayict mucizelerdir.#8¢ Abduh bu konuda yine siinni gelenegi
takip ederek peygamberlerin iistiin vasiflarinin, peygamberligin
dogrulugunu kanitlamak i¢in kullanilabilecegini zikretmekte ve bu
ozelliklerini tekrar ele almaktadir.4?

Abduh’a gore akli kullanmak, sadece fiziki boyutta gériinen ve
tecriibe edilen bilgilerden ibaret degildir. Akil, diisiince, gézlem ve
deney yollariyla hakikate ulasabilecegi halde metafizik konularda
tek basina yani vahiy yardimi olmaksizin hakikate ulasabilecek
nitelikte degildir. Bu gercegi goz o6niinde bulundurarak hareket
eden Abduh, aklin sinirlarinin kavranmasini da rasyonel bir bakis
acist olarak degerlendirmektedir. Nitekim aklin mutlakhigi, Ehl-i
Siinnet geleneginde elestirilen bir husustur. Abduh da aklin mutlak
¢6zim kaynagl olarak goriilmesini reddetmekte ve insan aklinin
diger duyu organlarinda oldugu gibi eksik ve kusurlu sonuglara
ulasabilecegi gercegini dile getirmektedir.50 Akl dogal vahiy olarak
tanimlayans! deistlerin iddiasina karst Abduh’'un bu rasyonel
tutumu, akla mutlak yetki vermenin neden olacagi olumsuz
sonuglarin izahi seklinde degerlendirilebilir.

Abduh’a goére niibiivvetin gayesi, yalnizca iman etmek ve
fazilet tesis etmek degil, ayn1 zamanda dogustan verilen erdemlilik
ve glizellik niteliklerini ortaya ¢ikarmaktir.52 Vahyin kesinligini ve
dogrulugunu kanitlayacak pek cok delil mevcuttur. Bunlarin en
onemlisi belki de Hz. Peygamber’in, vahiyleri yazmak icin katipler
gorevlendirmesi ve vahiy Kkétiplerinin gelen ayetleri titizlikle
ezberleyip yaziya gecirmesidir.53 Yani Kur'an’in korunmus ve
glvenilir oldugu inancinin dayanagl, ayetlerin erken donemde
ezberlenmis olmasinin yani sira Zeyd b. Sabit'in (6. 45/665 [?])

48 Abduh, Tevhid Risdlesi, 161-162.

49 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 102.

50  Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 54-55.

51 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.

52 [scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine
Etkileri”, 29.

53 Ebl Davud, EbGi Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Kitabu'l-
Mesdhif, nsr. Muhammed b. ’Abduh, (Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 2002), 1/54.
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baskanliginda kurulan heyet ile Mushaf’a kaydedilmesidir. Sayet bu
bilgilerin kabul edilmeyecek nitelikte oldugu iddia edilirse tarihi
hicbir kaynagin da kabul edilmemesi gerektigi sonucu ortaya
cikacaktir. Oyle ki bilginin yaziya gecirildigi takdirde kesinlik
kazanacag goriisii ortak bir kabuldir. Vahyin gerekliligi,
niiblivvetin ispat1 lizerinden tespit edilebilecegi gibi vahyin imkan
da goz 6niinde bulundurularak yine vahyin gerekliligine iliskin akli
arglimanlar sunulabilir. Abduh da vahyin gerekliligini yaraticinin
rehberligine duydugu ihtiya¢ bakimindan ele almistir. Ayrica
Abduh bu ihtiyaci insanin bireysel ve toplumsal yasantisinda ilahi
yardim olmaksizin hayatini idame ettirememesi ve toplumsal
diizeni saglayamamas1 ag¢isindan degerlendirmistir. Dahas1 o,
yenilikci metodunu naklin 6nemini de goéz ardi etmeden
sekillendirmis ve kendi ¢aginin dini problemlerini rasyonel bir
sekilde dinin bilimle c¢atismadigini kanitlayarak c¢oéziimlemeye
calismistir.

Dinin tekamiilii bakimindan stinni gelenegin savundugu
niibiivvet goriislerine eklemelerde bulunan Abdubh, risaletin sona
ermesini yani vahyin kesilmesini aklin kullanimi tizerinden ayrica
ele almaktadir. Bu nedenle insan, vahyin kesilmesiyle kendi aklin
kullanarak gelismeye devam etmek zorundadir. Daha agik bir ifade
ile Abduh’a gore insan Islam vasitasiyla akli olgunluga eristigi icin
baska bir seriate ihtiya¢ kalmamistir ve islami bilgilerle kendi
yolunu cizebilecek nitelige ulasmistir. Buradan Abduh’un vahiyle
gelen son din ile insanligin gelisimini saglayacak temel bilgilerin
verildigini ve aklin da bu bilgiler 1s18inda kendi basina gelisme
saglayabilecegini savundugu anlasilmaktadir. Dahasi bu
agiklamalariyla Abduh, Islam’in akhin giiciinii ve yetkinligini
destekleyen bir din oldugunu vurgulamaktadir. Abduh, islam’1 ilk
dinlerle kiyaslayarak kronolojik sekilde dinlerin bir gelisim
gosterdigini, ilk dinlerin kat1 kuralli oldugunu ve insanlarin belli bir
diizende yasamalarini saglamak amaciyla sinirlari net ¢izilmis
esaslar icerdigini ifade etmistir. Buradan hareketle islam’in ise akla
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hitap eden ve gelismesi i¢in insani, akli kullanmaya tesvik eden bir
yapida oldugunu vurgulamistir.54

Deistik iddialarin aksine Islam dini, otoriter yapiya karsi
cikmakta ve insani tabiatla uyumlu olan aklini kullanmaya, nazar
ve istidlalde bulunmaya sevk eden emirler icermektedir. Abduh’un
da vurguladigi gibi islam dini insani akliyla hareket etmeye
yonlendirmekte ve o6zellikle miiphem veya miitesabih ayetler ile
insanin diisiinmesini, ¢cikarimlarda bulunmasini beklemektedir.55

5. Vahyin Gerekliligi ve Modern Kelami Yaklasimlar

Teknolojik gelismelerle bilgiye erisimin kolaylasmasi sonucu
pek cok alanda degisimlerin yasandigi ve glinlimiiz diinyasinda dini
acidan da 6nemli degisimlerin meydana geldigi kabul edilecektir.
Insanlarin  her tiirden bilgiye ulasabilmesi ve sorgulama
kiltirlerinin  gelismesi, dini bilgilerin sorgulanmasin1 da
beraberinde getirmistir.5¢ Kimi Misliman, sosyo-psikolojik
sebeplerle dinl inanclardan/yasamdan uzaklasarak deizme
yonelmistir.57 Islam’in temel kaynag olan vahyi sorgulamaya kadar
varan bu tehdide kars1 islam’in gercek oldugunun ve akla aykir1 bir
din olmadiginin ispati elbette kelamcilarin ilgi alanidir. Bu nedenle
modern donemde vahyin anlasilmasina iliskin arglimanlar,
evrimsel, bilimsel ve ahlaki acidan tekrar degerlendirilmistir.

Evrimsel acidan degerlendirildiginde deistler vahyin imkan

dis1 oldugunu ifade ederken Tanri'min diinyay1 yarattiginda
onceden belirlenmis degismez doga yasalarini harekete gecirdigi

54 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 147-148; Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith, 34-
36.

55 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 132-134.

56 Bkz: Ali Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din
Algilar1 ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi
lléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 49, (Aralik 2015) 5-27.

57 Hamdi Giindogar, “Miisliiman Kimligine Yénelen iki Tehdit: Deizm ve
Sekiilerizm”, Journal of Analytic Divinity International Refereed Journal, 4/2
(Aralik 2020), 245-257, 254-255.
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gerekcesiyle itiraz gelistirebilirler.58 Ancak teistik evrim anlayisi59
s0z konusu oldugunda Tanri'nin siirekli olarak evrene miidahalede
bulundugu ve kendi iradesinin islevselligi de goéz ardi
edilmemelidir.6? Bu, vahyin imkanina alan acacak bir yaklasimdir.
Bilimsel acidan bakildiginda Islam’in bilimsel ¢alismalara karsi
olmadigini, insani varolusun sirlarim arastirmaya, yerlesik
gerceklere saygi duymaya ve davranislarinda bunlara bagh
kalmaya sevk ettigini kanitlamak gerekmektedir.6! Ahlaki acidan
ise Islam’in ahlak dini olmasi ve klasik dénemden bugiine kadar
yapilmis tiim ahldk tanimlarinin yeniden ele alinmasi 6nem arz
etmektedir.s2 Bilindigi tizere her ne kadar islam ahlak dini olsa da
giiniimiizde dinin pratigindeki ihmaller ve yanilgilar, Islamofobi
gibi algilarin olusmasina sebep olmustur. Allah’in, ahlaki emirlerini
peygamberler ve kutsal metinler araciligiyla iletmeyi se¢mesi yani
vahiy gondermesi imkan dahilindedir. Allah'in vahyine inananlar,
O’nun bazi emirlerinin yorumlanmasi konusunda ihtilafa diisseler
bile bu belirli sinirlar iginde kalacaktir. Allah'in goénderdigi
peygamberler, 6rnek alinacak rol modeller olacaktir. Ilahi
yardimsiz yani vahiysiz akil, bize yalnizca evrensel ahlaki kurallari
bilmemizde destek olabilir ancak ahlaki ilkelerin ¢ogunu mutlak
sekilde bilmemize katki saglamayacaktir. Bu nedenle, eger iyi bir
Tanr1 varsa bize ahlak yasasini vahiy yoluyla iletmesi daha olasidir.
S6z konusu vahiy, akil yiiriitme yoluyla ¢ikarilamayacak ahlaki
emirleri bildiren ve ayni zamanda akil yliriiterek ulasilabilen ahlaki
kurallar1 dogrulayan nitelikte olmalidir.

58 James A. Herrick, The Radical Rhetoric of the English Deists: The Discourse of
Skepticism 1680-1750 Studies in Rhetoric/communication, (ABD: University of
South Carolina Press, 1997), 198.

59 Ayrica bk. Bassam Zawadi, A Critique of Deism,
https://www.academia.edu/40166753/A_Critique_of _Deism

60 Hasan Tanriverdi, “ibn Haldun’un Vahiy Anlayis1”, Insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi, 5/1, (2015), 66-85, 74-75.

61 Saim Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, Kutlu Dogum Haftasi I,
Tiirkiye Diyanet Vakfi (Ekim 1990), 27: Bk. Yakup Kahraman, “Modern Bilim ve
Din”, Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, 12 /2, (2015).
Ayrica Bk: Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik 1-5, cev. Abdurrahman Aliy.
(istanbul: BB Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008), 4/155 vd.

62 Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar (Ankara: Lotus Yayinevi,
2012),92 vd.
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Insan, yasamim tabiat kanunlarinin smirlar dahilinde
sirdiirmekte, bilim ve teknolojideki gelismeleri yine tabiat
kanunlar1 ¢ercevesinde gerceklestirmektedir. Bu, dogal diizendir
ve akil ile bu diizeni saglamak miimkiindiir. Ancak ahlaki diizeni
saglayabilmek i¢in akli kurallar yeterli degildir ve bireysel veya
toplumsal ahlaki meydana getirebilmek ancak Allah’in elcileri
vasitasiyla ve vahiy yoluyla miimkiindiir. Peygamberlerin baslica
gorevleri gonderildikleri toplumlarda tevhidi 6gretmenin yani sira
diizen, baris, adalet ve etik kurallar1 tesis etmektir.63 Bununla
birlikte onlar, insana ahiret hayati hakkinda bilgiler vererek
Allah’in emir ve yasaklarini iletmektedirler. Pozitif bilim kaynaklari
vahyin sagladig1 bilgilerin tiimiinii veremez. Bu sebeple pozitif
bilim ile vahyi bilgi kendi alanlarinda degerlendirilmelidir. Yani
metafizige dair konularda bilimsel izahlar, bilimsel konularda ise
dini bilgiler aranmamalidir. Sayet dini unsurlar maddi alanda
disiiniiliip bilimsel agiklamalar yapilmaya calisilirsa deneysel
karsiligt bulunmadiginda vahyin gergekligi sorgulanacak ve
reddedilecektir.6+

Oliimsiizliik ve ilahi yarg: gibi 6gretilere inanan deistler, onlari
saf akilla ¢ikarabilecegimizi ileri siirerler. Oyleyse deistler neden
bu doktrinler konusunda kendi aralarinda farklilhk gosteriyor?
Aslinda aklimiz, dini gergegi kesfetmek icin bir rehber olarak
yeterliyse neden bircok zeki ve bilgili insan, deizmin aksine bir tiir
teistik  dini benimsemektedir? Her ne kadar deistler
peygamberlerin gereksizligi ve aklin yetkinligi iddialar igin
Locke’un fikirlerinden yararlanmis olsalar da Locke, esasen vahyi
ikiye ayirarak akli s6zsiiz vahiy, risaleti de genel elcilik olarak kabul
etmistir. Ciinkii tembellik, yolsuzluk, ihtiras, dikkatsizlik ve kaygi
insan zihnini bozabilir ve dolayisiyla insan aklini olumsuz
etkileyebilir.6> Deizm, diisinen her insanin hakikate ulasabilecek
akla sahip oldugunu savunmaktadir. Ancak akil, sadece tecriibe ve
his diinyasindaki olaylar1 kavrayabilir ve akil i¢cin esyanin 6ziinii

63 Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 84.
64 Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, 27.
65  Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.
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kavramak zordur.66 izmirli ismail Hakkr’'nin (1869-1946) da ayn
yontemi kullanarak Hz. Peygambere ait hissl mucizelerinin
izahinda modern felsefeden yararlandigi, fen ve tecriibe ile ispat
edilemeyen hususlarin ispatinda yeni mantifin kurallarina
basvurdugu goriilmektedir.6” Kabul edilmelidir ki dini meseleler ile
bilimsel mevzular esasinda birbirinden ayr1 konulardir ve
metafizige dair konular, bilimsel olgularla agiklanamayacak
niteliktedir. Bu nedenle deizmin savundugu aklin mutlak yetkinligi
ve seylerin hakikatine akil yliriiterek ulasilabilecegi iddias;,
karsiliksiz kalmaktadir.

Deistlerin aklin yetkinligine dair iddialarina Locke’un akla dair
gorislerini referans kabul ettiklerinden bahsetmistik. Bunun yan
sira Locke’'un vahye dair gorisleri de deistlere karsi vahyin
gerekliligi bakimindan degerlendirilebilir. Ciinkii Locke’a gore
tecriibenin sinirlar1 disinda yer alan ihtimallerin dayandigi bir
diger temel de vahiydir. Aldanma ve aldatmasi s6z konusu olmayan
Tanrr’'nin gonderdigi bilgiler, aklin iistiindedir.68 Tanr ile insan
arasinda mimkiin bir iliski oldugunu kabul eden Locke, vahyin
insan icin gerekliligini gdstermeye calismistir. Ona gore insanin
dogal giicleriyle, hakkinda bilgi edinmesinin miimkiin olmayacagi
pek ¢ok sey mevcuttur. Bu nedenle insan tabii yetilerinin 6tesinde
var olan pek cok seye iliskin bilgilenme ihtiyacindadir ve bu ancak
vahiy ile miimkiin olabilir.6?

Insanin ahirete iliskin konular1 tam anlamiyla kavramakta
yetersiz oldugu bilinen bir gercektir. Sonlu bir varlik olan insanin,
sonsuz varligl ve sonsuz hayati anlayabilmesi imkan dahilinde
degildir. Bilim ve teknoloji bu kadar énemli bir gelisme gostermis
olsa da insan heniiz kendi dogal ve zihinsel yapisina iliskin
problemlere cevap verme konusunda ikna edici bir seviyeye
ulasamamisken ge¢mis toplumlarda bir rehber olmaksizin, tek
basina insanlikla ilgili tiim sorunlarin ¢oztilmesi miimkiin olabilir

66 [smail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Keldm, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara
Okulu yayinlari, 2013), 47.

67 [zmirli, Yeni [Im-i Keldm, 19.

68 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 12.

69 Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Nazar ve Istidlal (Malatya: Nehir
Yayinevi, 2003), 525-526.
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miydi? Sayet peygamberlerin yol gostericilii olmasaydi
medeniyetlerin olusmasi ve insanligin gelisimi beklenebilir miydi?
“Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri gortip bilmektedir ve her
seyden haberdardir” (Miilk 67/14) ayetinde ifade edildigi gibi
insanhgi ilgilendiren her seyi ve insanlar i¢in neyin iyi neyin koti
oldugunu bilen tek varlik siiphesiz Allah’tir. Allah, yarattig1 kulun
ihtiyag ve sikintilarini bilerek onlarin ihtiyaglarini giderecek, beseri
problemlerini ¢6zmeleri icin yol gosterecek ve onlara hidayet
edecek peygamberler gondermistir.”? Su halde insan aklinin
kavrayamayacag1 hakikate ulasmak icin peygamberlere duyulan
ihtiyag akli bir zorunluluk olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢

Abduh, 19. ve 20. yiizyillarin pozitivist diinyasinda yeni ilmi
kelam donemi kelamcilarinin yenilik¢i gorisler ileri siiren 6ncii
isimlerdendir. Onun yenilik ¢calismalari incelendiginde yonteminin
glinlimiizde bile 6nem arz ettigini soyleyebiliriz. Bu nedenle
cagimizin 6nemli tartisma konularindan biri olan deizm problemini
¢6zmek icin basvurulacak yontemlerin gelistirilmesi
gerekmektedir. Nitekim burada Abduh’a ait modern metodun
etkinligi yadsinamaz niteliktedir. Bu baglamda vahiy, semavi
dinlerin en temel kaynagl olduguna gore oOncelikle onun
gercekliginin ispat edilmesi icin nakli delillerle birlikte akli
delillerin de degerlendirilmesi gerekmektedir.

Deistler, Tanri'nin takdirini reddeder ve ilahi vahiy kavramina
siddetle karsi1 ¢ikarlar. Ancak Tanri'nin bilgelik niteligi goz 6niinde
bulunduruldugunda deizmin iddialar1 bir anlam ifade
etmemektedir. Cunki ilahi varhigin bir amaci oldugu kabul
edildiginde, eyleme gecmedigini soylemek celiskili gériinmektedir.
Tanrr’'min takdirinin deistik iddialar ile bagdagsmadigi, basta Islam
olmak iizere semavi dinler incelendiginde acik¢a ortaya
cikmaktadir. Ozellikle Abduh’un iizerinde 1srarla durdugu gibi
dinin belli ilkelerinin degisen diinya algisina uygun sekilde yeniden
yorumlanmasi ve izahinin yapilmasi gerekmektedir.

70 Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, 30.
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Giiniimiiz Islam diinyasinda insanlarin dini duygularim
somirmek ve onlar1 daha kolay yonlendirip yonetmek amaciyla
dini istismar eden kisi ve kurumlara karsi pek ¢ok Miisliiman'in
deizme meylettigi goriilmektedir. Orta Cag Hristiyan diinyasinda
oldugu gibi Kilise'nin halki yonlendirmek ve yonetmek icin dini
otoriteyi kullanmasi sonucunda deizme ydnelimin gerceklesmesi
gibi Islam diinyasinda da yanls uygulamalar sonucunda deizme
yonelimin arttig1 gézlemlenmektedir. Abduh dénemindeki itikadi
problemlerin glintimiizde de vuku buldugu asikardir. Bu bakimdan
onun gelistirdigi yontemin gilincellenmesi ve bodylece yeni
problemlere yeni o©nermelerin getirilmesi kac¢inilmazdir.
Dolayisiyla Islam’in temelde akla uygun, hakiki din oldugu ve tarihi
stire¢ icerisinde farkli yorumlama veya yanlis degerlendirmelere
maruz kaldig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle dini anlamada ve
yasamada birtakim problemlerin oldugu izah edilerek Islam’in
6zlinlin ortaya cikarilmasi gerekmektedir.

Hakikatine tam olarak ulasilamayan bir takim vahiy kaynakli
dini ilkeleri tasdik etmeyi aklin gorevleri arasinda sayan Abduh,
izaha gerek duyulan ayetlerin tevilini zaruri bulmaktadir. Ona gore
cagin ihtiyaglarin1 cevaplayabilmek icin akil eksenli yorumlar
yapmak elzemdir. Bu acidan giincel bir problem olan deistik
diisiince karsisinda basta niibiivvete duyulan ihtiyaci acgiklayan
yorumlar olmak iizere, pek ¢cok dini meselenin izahi giincel 6lgiiler
bakimindan yeniden degerlendirilmeye ihtiya¢ duymaktadir.

Akil eksenli deizmin teoloji anlayisinin esasen Hristiyanliga
karst antitez seklinde gelistirildigi gercegini goéz Oniinde
bulundurarak pek cok tartismali dini mesele biiyiik oranda akil ve
ahlak ekseninde ele alinabilir. Islam'in niibiivvet kurumuna dair
herhangi bir eksigi kalmayacak nitelikte calismalarin yapildigi ve
niibiivvetin gercgekligi ve gerekliligi vahiy cercevesinde ispat
edilmistir. Islam’in temel inan¢ ilkeleri Allah’a, ahirete ve
niibiivvete inanmaktir. Niibiivvet ve vahyin kurumsal yapisi
arasinda ayrilmaz bir iliski s6z konusudur. Bununla birlikte vahye
ihtiya¢ hususunda farkli yeni argtimanlar iiretilebilir. Bu bakimdan
gliniimiiz Miisliiman diinyasinda deizmin popiiler hale gelmesinin
nedeni esasen niibiivvet kurumunun ve vahiy olgusunun anlasilma
probleminden ziyade dini pratiklerdeki ihmaller, dinin yanls
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yorumlanmasi ve dine eklemlenmek iddiasindaki farkl
olusumlarin ¢ogalmasi1 gibi etkenler olabilir. Su halde klasik
yaklasim tarzina bagh kalarak giintimiiz diinyasinda yeterli kabul
edilebilecek dini ve akll argiimanlar ile deizmin iddialarina karsi
yeni savunularin olusturulmasi zorunlu géziikmektedir.
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