21. Yiizyilda Egitim ve Toplum/ Education And Society In The 21t Century
Cilt/ Volume 11, Sayi/ Issue 31, Spring / Bahar 2022
Aragtirma Makalesi / Research Article

Sayfa/Page : 133 - 150

Aksemseddin’in Dindarlik ve insan Anlayisi

Akshemseddin’s Understanding of Piety and People

ilyas PUR*

Oz:

Aksemseddin, Miladi 14. ve 15. Yiizyillarda Anadolunun farkl: sehirlerinde yasa-
yan ve Osmanli devletinin hem kurulus hem de yiikselis donemlerini gérmiis bir hak
agigidir. Genellikle yapilan aragtirmalarda Aksemseddin’in tasavvufi yonii incelenmis
fakat onun dindarlik anlayisi tizerine herhangi bir ¢aligma yapilmamaigtir. Bu ¢calisma-
da Aksemseddin’in dindarlik ve insan anlayisi ve bu anlayisin onun hayatina yansi-
malari tespit edilmeye calisilacaktir. Dinsel yasayisin davranislar tizerinde 6nemli bir
etki olusturabilecegini 6neren bu ¢aligmada literatiir tarama metodu uygulanmaistur.
Bu arastirmada Aksemseddin’in siirlerinin ve beyitlerinin yer aldig1 temel bir eser se-
cilmistir. Bu eser Muhammed Ali Yildiz1n “Aksemseddin’de Allah, Kainat ve Insan”
adl1 doktora ¢aligmasidir. Dolayisiyla bu makalede gecen beyitler yazilirken bu ¢alis-
madan yararlanilmigtir. Aksemseddin’in Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethettigi
cagda yasamig olmasi ve onun Istanbul’un fethedilmesinde énemli bir rol oynamasi
Aksemseddin’in dindarlik ve insan anlayisinin incelenmesini gerekli hale getirmistir.

Aksemseddin, Fatih Sultan Mehmet’in hocasi olarak bilinmektedir. Aksemsed-
din’in egitim ve devlet anlayigina olan etkileri diisiiniildiigiinde onun Istanbul’un fet-
hinden 6nce ve fetih sirasinda tistlendigi fonksiyon onu gergek bir s6hrete kavustur-
mus ve bu itibarla da onu hem kiiltiirimiizde hem de tarihimizde 6nemli bir yeri olan
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kisi haline getirmistir. Aksemseddin, Haci Bayram-1 Velinin yolunu takip etmis ve
kendisinden sonra da onun halifesi olarak onun prensiplerini uygulamis bir diisiintr-
diir. Aksemseddin bu konuda hizli ilerlemesinden dolay: ¢evresindekiler tarafindan
diglanmistir. Fakat o orta yolu bulmaya galisarak uzlasmaci bir yontem ile sorunla-
rin istesinden gelmeye calismistir. Aksemseddin, her ne kadar tasavvufa yonelik bir
sahsiyet olarak bilinse de kendisi doneminin 6nde gelen hekimlerinden biri olarak
da taninmaktadir. Aksemseddin, Anadolunun mubhtelif bolgelerinde halka uyarilar-
da bulunmus ve séhretinin yayildig: yerleri birakip yeni ve daha sakin bélgelere gog
etmistir. O bir¢ok eser meydana getirerek insanlara dogru yolu gostermis ve giiclii bir
diistiniir olmayi bagarmigtir.

Anahtar Sozciikler: Din Psikolojisi, Aksemseddin, Dindarlik, Insan.

Abstract:

Aksemseddin is a righteous lover who lived in different cities of Anatolia in the 14th
and 15th centuries AD and saw both the establishment and the rise of the Ottoman
state. Generally, the mystical aspect of Aksemseddin has been examined in the studies,
but no study has been done on his understanding of religiosity. In this study, it will
be tried to determine the religiousness and human understanding of Aksemseddin
and the reflections of this understanding on his life. In this study, which suggests that
religious life can have an important effect on behavior, the literature review method
was applied. In this research, a basic work containing Aksemseddin’s poems and cou-
plets was selected. This work is Muhammed Ali Yildiz’s doctoral work titled “Allah, the
Universe and Man in Aksemseddin”. Therefore, this study was used when writing the
couplets in this article. The fact that Aksemseddin lived in the era when Mehmet the
Conqueror conquered Istanbul and that he played an important role in the conquest
of Istanbul made it necessary to examine the religiousness and human understanding
of Aksemseddin.

Aksemseddin is known as the teacher of Fatih Sultan Mehmet. Considering the
effects of Aksemseddin on education and state understanding, the function he under-
took before the conquest of Istanbul and during the conquest made him a real fame
and in this respect made him a person who has an important place both in our culture
and in our history. Aksemseddin is a thinker who followed the path of Haci Bayram-1
Veli and applied his principles as his caliph after him. Aksemseddin was excluded by
the people around him due to his rapid progress in this regard. However, he tried to
find the middle way and tried to overcome the problems with a compromise meth-
od. Although Aksemseddin is known as a person oriented towards Sufism, he is also
known as one of the leading physicians of his time. Aksemseddin made warnings to
the public in various regions of Anatolia and left the places where his fame spread and
migrated to new and calmer regions. He created many works, showed people the right
way and managed to become a powerful thinker.

Keywords: Psychology of Religion, Aksemseddin, Piety, Human.
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Giris:

Din, insanlik tarihi boyunca toplumsal alanda énemli bir olgu olmustur. Insan-
lar, ister dogrudan isterse dolayli olarak din ile etkilesimde bulunmuglardir. Bu itibar-
la diinya iizerinde yasayan insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu bir dine inanmaktadir.
Disiince ve davranig yoniinden olusan farkliliklar, bireysel ve toplumsal hususlar:
inceleyen ilimlerde de kendisini gostermekte ve din ile ilgili bir takim farkli tanimla-
rin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir (Kizilgegit, 2015: 79). Din hususunda yapilan
tanimlamalar bir acidan hem ‘6zsel” hem de ‘islevsel” bir baska yonden ise bireysel,
toplumsal ve psiko-sosyal acidan tanimlanip siniflandirilabilir (Yapici, 2013: 18). Bu-
nunla birlikte ‘dindarlik” kelimesi ise Arapg¢a olan ‘din’ sézciigiine Farsca olan ‘dar’
ekinin eklenmesiyle olusturulmustur. Tiirk¢ede eskiden beri yayginlagsmis ve genis bir
kullanima sahip oldugu icin dindarliga Allah’a inanmis ve baglanmis kimse anlami-
nin verildigi ifade edilmektedir (Giinay, 2006: 8). Bunun yani sira dindarlik yasanilan
dindir. Nitekim dindarlik dinamik ve diyalektik bir yap:1 arzeder. Ciinkii dinin haya-
ta gegirilerek bilfiil yasanan seklini ifade eden dindarlik, inang, duygu, eylem, toren,
sembol, diisiince ve bilgi gibi bircok acilardan ele alinabilir (Giinay, 2006: 22-23). Bu
itibarla dindarlik kavrami inang, duygu ve davranisi icerdigi i¢in din psikolojisinin
konusuna girmektedir. Tiirkiyenin ilk din psikologlarindan Bedi Ziya Egemen (1952:
19-20) din psikolojisi tizerine yaptig1 caligmasinda din psikolojisinin temel konusunun
dinsel yagayisin ruhsal yapisini kavramak oldugunu ifade eder. Bu durum Kkisinin ig
diinyasinda dinin nasil yagandiginin din psikolojisinin temel konularindan biri oldu-
gu anlamina gelmektedir. Buna benzer olarak Yavuz (1982: 89) da din psikolojisinin
konusunun dinin kisinin ruhsal yagaminda ortaya ¢ikist ve dinsel yasayisin disa yan-
simast oldugunu ifade eder. Ona gore dindarligin yagsanmasi esnasinda her tiirlit duy-
gu, disiince ve davranis siirecleri din psikolojisinin konusu oldugunu belirtmektedir.
Buradan hareketle, otobiyografiler din psikolojisi i¢in ¢ok 6nemli arastirma materyal-
leridirler. Aksemseddin ise islam diinyasinda ¢ok taninan meshur bir sahsiyettir. Bu
sahsiyetin eserlerinden yola ¢ikarak onun goriis ve diisiincelerini anlamaya calismak
calismamiz agisindan 6nemli goriilmektedir.

Insan kavramu ise ok yonlii ve cok boyutlu bir kavramdir. Tarihsel siirece bakildi-
ginda insan tizerine bir¢ok kitap ve makale yazilmis ve insan bazi 6zellikler agisindan
incelenmeye calisilmistir. Zira Aksemseddin dindarlik ve insan tizerine birgok eser
yazmuistir. O bu eserlerde insani kimi zaman olumlu kimi zaman da olumsuz 6zel-
liklerle nitelendirmistir. Fakat onun eserlerinin ¢ogunlugunda insan olumlu olarak
degerlendirilir. Bu sahsiyeti dindarlik ve insan anlayisi agisindan ele almak ve onun
eserlerinden yola ¢ikarak ondaki dini duygu, diistince ve davranislar: tespit etmek
hem 6zgiin bir calisma olacak hem de bilimsel alana yenilik kazandiracaktur.
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1. Aksemseddin’in Hayat1 ve Eserleri
1.1. Hayat1

Asil adinin Semseddin Muhammed oldugu bilinen Aksemseddin’in bazi kaynak-
larda Mehmed, baz1 kaynaklarda ise Aksemseddin Muhammed bin Hamza oldugu
bildirilmektedir (Yildiz, 2016: 12; Yiicel, 1994: 8). Aksemseddin H. 792/M. 1389 y1-
linda Sam’da dogmus ve H. 863/M. 1459 yilinda Bolu ilinin Goyniik il¢esinde vefat
etmistir. Bazi rivayetlerde ise onun Corum’un Osmancik ilgesinde dogdu ileri siiriil-
mektedir. (Cebecioglu, 2001; Cankaya, 2003). Aksemseddin, yapmis oldugu tasavvufi
ibadetlerden dolay1 yiizii ve sakali beyazladig1 i¢in ve bu donemde beyaz elbise giyme
aligkanlig1 yaygin oldugundan kendisine “Aksemseddin” lakabinin verildigi bildiril-
mektedir (Yildiz, 2016: 12-13). Aksemseddin’in babasi seyh Hamza’dir. Baz1 kaynak-
larda Aksemseddin’in soyunun Hz. Ebubekir’e kadar dayandig rivayet edilmektedir.

Aksemseddin daha kiigiik yaslardan itibaren devrinin biitiin ilimlerini 6grenmis-
tir. O, Kuran-1 Kerimi ezberlemesinin yanisira tefsir, fikih, hadis, mantik gibi dini ilim-
lerin yaninda tip egitimi de almistir. Aksemseddin bu egitiminden sonra Corum’un
Osmancik ilcesine miiderris olarak gérevlendirilmistir (Enisi, 8). Aksemseddin’in d6-
nemin okutulan tiim ilimlerine hakim olmasinin yaninda iyi bir tip doktoru oldugu-
na yonelik pek ¢ok kaynakta kayitlar bulunmaktadir. Hatta Aksemseddin hakkinda
Fatih Sultan Mehmet’in kizlarindan birini tedavi etmesi ile ilgili bilgiler bulunmakta-
dir (Ozlii, 2006: 87; Kopriilii ve Uzun, 1989: 300). Aksemseddin Haci Bayram Veli’ye
intisab etmistir. Hac1 Bayram Veli Aksemseddin’i siki bir disipline sokarak riyazet ve
miicahede sayesinde nefsini dizginlemistir. Aksemseddin’in Fatih Sultan Mehmet ile
tanigmasi Hac1 Bayram Veli sayesinde olmustur (Cebecioglu, 2001: 80).

1.2. Eserleri

Aksemseddin, arkasinda arastirilmay1 bekleyen pek ¢ok eser birakarak bu alem-
den ebedi aleme go¢ etmistir. Fakat biz bu ¢ok sayida eseri detayli bir sekilde ele alma-
nin gii¢ olacagi kanaatindeyiz. Bu itibarla onun eserleri hakkinda bilgileri kisaca su
sekilde inceleyebiliriz:

1. Risaletii’'n-Nuriye: Bu eser Aksemseddin’in ilk yazdig1 eserdir. Arapga olarak
yazilmistir. Aksemseddin bu eseri Hac1 Bayram Veli ve talebelerini savunmak
amaciyla kaleme almistir. Clinkii o devirde Hac1 Bayram Velinin sohreti etrafa
¢ok yayilmis ve onun hakkinda bir¢ok dedikodu ortaya atilmist1 (Yildiz, 2016: 215).

2. Def’u Metaini’s Stifiyye: Arapga olarak yazilmistir. Devrinin Muhyiddin ibnii’l
Arabi gibi biiyiik zatlarin kiifiirle itham edilmesine kars1 koymak amaciyla yazil-
mustir (Yildiz, 2016: 216).

3. Risale-i Zikrullah: Yiice Allahi zikretmenin 6neminden bahsedilmistir.

4. Makamét-1 Evliya: Aksemseddin’in Turkee olarak yazdig: ilk eserdir. Bu eserde
evliyalarin makam ve derecelerinden bahsedilmektedir (Yildiz, 2016: 218).

5. Maddetii’l Hayat: Tip ilmine dair yazilan tek eserdir (Yildiz, 2016: 220).
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6. Nasihatndme-i Aksemseddin: Tiirk¢e yazilmistir ve 46 beyitten olusmaktadir
(Yaldaz, 2016: 221).

7. Kimya-y1 Sa’adet Terctimesi: Tasavvufla ilgilidir ve mutluluk ilac1 anlamina gel-
mektedir (Yildiz, 2016: 221).

Aksemseddin’in bu eserlerinden en 6nemlisi ve en meshur olani Risaletii'n Nuriy-
ye ve Makamét-1 Evliya adl1 eserleridir. Bu eserlerde genelllikle tasavvufi konular ele
alinmistir. Aksemseddin’in bu eserlerinden bagka siirleri de bulunmaktadir.

2. Aksemseddin’in Allah Anlayisi

Allah konusu, insanligin varligindan beri onun diisiincesini en fazla mesgul eden
kavramlardan birisidir. Hem insanligin yaratilist hem de evrenin meydana gelisi ile
ilgili giiniimiize kadar binlerce fikir ileri stiriilmiis ve bu ileri siiriilen fikirlerin ¢ogu
sonsuz ve iistiin bir yaratici giiciin var oldugu konusunda birlesmistir. Allah kavrami
ve diisiincesi eskiden beri hem dinlerin hem de felsefenin basta gelen konularindan
biri olmustur. Islam dininde ise Allah tevhid inanci gercevesi icerisinde ele alinmak-
tadir. Zira bu hususla ilgili bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Eger yerde ve gokte Al-
lah’tan bagka tanrilar olsayd1 kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu” (Enbiya, 21/22).
Fakat diger dinlerde oldugu gibi islam dininde de tevhid inancr ile ilgili bir takim
goriis farkliliklar: ortaya ¢ikmustir.

Aksemseddin’in eserlerine baktigimizda ise Allah kavrami kendisi ile siki bir ilis-
kide olunan bir varlik olarak zikredilmektedir. Aksemseddin yazdig1 eserlerde genel-
likle Allah’a Mevla, Dost, Hakk, Masuk ve Canan gibi kavramlarla seslenmektedir.
Allah Aksemseddin i¢in yasamin en temel kaynagidir. Aksemseddin’e gore Allah za-
man ve mekandan miinezzehtir. Ona gore Allah her yerde ve her zaman vardir. Ak-
semseddin’e gore Allah, bir ntirdur ve bu alemde sadece onun niiru vardir. Allah’in
ndru biitiin yarattiklarindan daha parlaktir. Aksemseddin’e gore yaratilmis olan bii-
tiin varliklar onun nrunun bir yansimasidir (Yildiz, 2016: 76-77).

Aksemseddin, Allah’in varligina ve birligine vurguda bulunurken kaynagini
Kur’an-1 Kerim’'den alir. O, Allah’in diinyanin yaraticisi oldugunu ifade ederken zahir
ve batin kavramlarini kullanir. Aksemseddin’e gore Allah fiillerinde, sifatlarinda ve
zatinda tek ve birdir. O higbir seye benzemez ve biitiin giicii ve kudreti kendinde top-
lamigtir (Yiicel, 1994: 89). Aksemseddin’e gore Allah dertli ve garesiz kullarin dermani
ve doktorudur. O bununla ilgili bir beytinde séyle seslenir:

“Kendiimi ismarladum her ne iderse dost biliir

Gonliimi jeng ileye dilerse yuya pasini” (Yildiz, 2016: 88).

“Nice bir renctir-u mahctir olasin gozsiz gibi
Ciin tabibiin hazik old1 derdiin al derméana gel” (Yildiz, 2016: 89).

Buradan da anlagilacag gibi insan gergek dost ararsa Allah’t bulmali ve onun ya-
ninda olmalidir. Ciinkii Allah’tan bagka higbir varlik insan1 anlayamaz ve onun sikin-
tilarini ve dertlerini gideremez.
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3. Aksemseddin’de ilahi Ask

Kur’an-1 Kerimde agk kavrami “meveddet” kelimesi ile ifade edilir. Bu kelime-
den tiiretilen “cok sevilen” veya “kendisine yonelene sevgi gosteren” anlamlarina ge-
len “Vedtid” bir isim olarak Kuran da Allah’a génderme yapilir (Htid, 11/90; Burdc,
85/14). Biitlin siir ve beyitlerinde agki bu anlamda kullanan Aksemseddin ilahi ask
konusunda yapilan tanimlamalarin da yetersizligine vurguda bulunur.

Aksemseddin’e gére ilahi ask insan1 hakka gotiiren ve ulastiran bir yoldur. Insan
sadece ilahi agk sayesinde Allah’in hakimiyeti altina girebilir. Askin baslangicini Ak-
semseddin Def-u Metini’s-Sufiyye isimli eserinde su sekilde ifade eder: “Allah’ta helak
olmay1 istemenin agkin eseri oldugunu bilirsen, bil ki agkin baslangici nefs icin sevgili
talep etmek sonra nefsi harcamak, ikiligi unutmak ve vahdéaniyette fena bulmaktir”
(Yildiz, 2016: 269). Aksemseddin’in dindarlik goriigiiniin merkezinde ildhi agk vardir.
Ona gore bu agk olmadan Allaha’a ulagsmak miimkiin degildir. Ciinkii akil ilahi sirlart
tam anlamiyla kavrayamaz. Aksemseddin’e gore Allah agk: bir derttir. Kul'un bu dert
sayesinde gozii yasli ve gonlii de yaralidir. Kul’'un derdinin dermani da yine Allah as-
krdir. Aksemseddin’de ask, Allah’tan bagka biitiin her seyi kalbinden silip atmaktur.
Kisi sadece Allah’ dileyerek sonsuzluga ulagmalidir. Fakat bu askin da bir bedeli var-
dir. O da kulun canini verip agkini satin almasidir (Yildiz, 2016: 270). Aksemseddin’in
ilahi agk ile ilgili beyitlerinden bazilar1 sunlardir:

“Her-ki bunda 1sk-1 Hakk’a yar olur
Oldur ol kim sahib-ii esrar olur” (Yildiz, 2016: 270).
Aksemseddin bir beytinde ask yolunda canini vermekten soz eder:
“Can virtiben 1ski satun ala gor
Sanma bundan assilu bazar olur” (Yildiz, 2016: 270).

Ona gore agiklarda Allah askini belirten bir iz vardir. Aksemseddin’e gore asiklar
0z itibariyle hastadir. Ciinkii onlar sadece ilahi agki kendilerine dert edinmislerdir.

“Asik olan kiside olur nisan
Gozi yaslu vii 6zi bimar olur” (Yildiz, 2016: 270).
Aksemseddin diger bir beytinde kendisine hitaben s6yle seslenir:
“Varligin Hak ile sen ey Semse’d-din
Hak olanlar yarin anda var olur” (Yildiz, 2016: 270).

Bubeyte gore Allah’a kendilerini feda eden asiklar Allah’ta yok olup tekrar Allah’ta
var olurlar. Diger bir ifadeyle tasavvufi anlamda onlar fenafillah olup bekébillah mer-
tebesine yiikselirler. Aksemseddin, yasadigi hayat1 ikiye ayirir. Onun birinci hayati
ilahi agki bulmadan 6nceki yasamidir. Tkinci yasamu ise ilahi agki bulduktan sonraki
hayatidir. Ona gore gercek hayat agki buldugu hayattir (Yildiz, 2016: 272).

Aksemseddin, Allah agkinin yolunda canlarin kurban oldugunu ifade eder. Ona
gore Allah’a kavusmak isteyen kisi canlarini agk yolunda feda ederek varliklarindan
gecerler. O bununla ilgili olarak bir beytinde soyle seslenir:
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“Asika canlar sezadur dosta kurban itmege
Varligin itsiin umarsa vaslina iresini” (Yildiz, 2016: 86).

Aksemseddin yine bir beytinde dogruluga erismenin yolunu Allah ile beraber ol-
makta bulur. Kisi ona gore uzlete ¢ekilip Allah askiyla inzivaya ¢ekilmelidir.

“Mak’ad-1 sidk-1 dilersen olasin Allah’1la
Sen tebettiil ile ana 15k-1 derd-i 4hila” (Yildiz, 2016: 86).

Aksemseddin’e gore insan Allah’in vuslati yolunda uryan olup 6lmezse onun irfani
yoktur. Allah’tan ayr1 kalmak oliimdiir. Bununla birlikte Allah’tan ayr1 mutluluk ise
basa beladir. Her seyin mutlak yaraticist Allah’tir. O ayni zamanda biitiin miilkiin
yegane sahibidir (Yicel, 1994: 86). Yine Aksemseddin, bir beytinde ilahi askin bazi
ozelliklerinden bahseder. Ona gore 4sik biitiin diinyalik nimetleri ve mali miilki ter-
kederek Hak’ta fani olur. O bu terkedisin izzet ve ikbal halinde yapilmas: gerektigin-
den s6z eder.

“Bu cism-ii cin terk itmeyen vasil olamaz canana
Bir cana virgil gonliinii ol her viictidun canidur” (Yildiz, 2016: 87).

Aksemseddin’e gore 4sik kisi, toplum i¢inde toplumla, hakikatte ise Allah ile bir-
likte olmalidir. O bu durumu su beytiyle dile getirir:

“Masivadan kalbiini ger sen musafta idesin

Sofi vii stifi oliban kalasin ol sahila” (Yildiz, 2016: 87).

4. Aksemseddin’in Iman ve Islamiyet ile flgili Goriisleri
4.1. Peygamberler

Peygamberlere iman, Aksemseddin’in eserlerinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.
O eserlerinde peygamberler icin hem nebi hem de resul kelimelerini kullanir. Aksem-
seddin’e gore dort biiyiik peygamber nefsin dort derecesine hitap etmektedir. Bu dort
mertebe toprak, su, hava ve ates ile temsil edilmektedir. Ona gore nefsi emmare ates ile,
nefsi levvame hava ile, nefsi miilhime su ile ve nefsi mutmainne toprak ile nitelendiril-
mektedir (Yildiz, 2016: 179-180). Aksemseddin’e gére Hz. Muhammed’in viicudunda
bahsedilen bu dort unsur diger bir ifadeyle ates, hava, su ve toprak bulunmaktadir. Bu
nedenle on sekiz bin alem onun sayesinde meydana gelmistir. Ayn1 zamanda bu 4lem-
ler nurlarla doludur (Yiicel, 1994: 95). Aksemseddin, eserlerinde hem diger peygam-
berlerden hem de dort bityiik peygamberden 6vgiiyle s6z eder. O Musa peygamberden
bahsettigi bir beytinde:

“Ezel gortip biz isidiip “Terani” va’desin dostum

Yine gorem diin giin goéziitm Musa’layin aglar” (Yildiz, 2016: 93).
“Murad idindi didi Musa “Erni”

Cevab ani isitdi “Len terani” (Yildiz, 2016: 94).

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum / Education And Society In The 21t Century
Cilt/ Volume 11, Say1/ Issue 31, Spring / Bahar 2022



140

ilyas PUR

Diyerek su ayete gonderme yapar: “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tar’a) geli p de
rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen
beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gore-
bilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Musa da bayilip
diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim. Sana tévbe
ettim; ben inananlarin ilkiyim” (Araf 7/143).

Akgemseddin Isa peygamberden bir ruh veya nefes olarak bahseder. Ona gore Isa
peygamber’in yeri goklerdir ve o goge ylikselmistir. O bununla ilgili bir beytinde soyle
seslenir:

“Isi gibi rah-1 sema tutdum anungiin canila
Nefsiim hityun terk eyleyiip bu hakidandan gegmisem” (Yldiz, 2016: 94).

Akgsemseddin bunlardan bagka Adem peygamber, Nuh, Eyyiip, Yakup ve Yusuf

peygamberler gibi diger peygamberlerden de 6vgiiyle s6z eder. Aksemseddin’in pey-

gamberler hakkinda yazdig: beyitlerin biiytik ¢cogunlugu Kuran-Kerim ¢er¢evesinde
sekillenmektedir.

4.2. Kitaplar

Aksemseddin’e gére dort kitap birligi temsil eder. O kitaplara iman1 Kur’an-1 Ke-
rim’deki bazi ayetlere dayandirir. O dort kitapla ilgili bir ifadesinde soyle seslenir:

“Alimler dért semavi kitaptan giizel s6z segmisler:

Tevrat'tan; Stikat eden kurtulur.

Incil’den; Kanaat getiren doyar.

Zebur’ dan; Diinya lezzetlerini terkeden bel4 ve musibetlerden emin olur.

Kur’an’dan; Allah kendisine siginana ve tevekkiil edene yeter.” (Yildiz,
2016: 90).

4.3. Melekler

[slam dinine gore melekler Allah’in biitiin emirlerine boyun egen manevi varlik-
lardir. Ayni zamanda meleklerin varligina inanmak iman esaslarindan birini olustu-
rur. Aksemseddin melekler hakkinda fazla s6z soylememistir. Fakat meleklerin isim-
lerini zikretmistir. Aksemseddin’e gore melekler siirekli olarak Allah’ zikrederler. O
meleklerle ilgili olarak; “Nebi, bu tiir hafi zikir diger zikirden efdaldir, Yetmisten fazla
Hafaza dinler; Melekler sesli zikir yapmakla iftihar ediyorlar. Biz senin hamdinle tes-
bih ederiz ve seni takdis ederiz; Kim konugsursa yaninda Rabib ve Atid adindaki me-
lekler bulunur” (Yiicel, 1994: 89).
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4.4. Ahiret

Semavi dinlere gore insan oldiikten sonra tekrar dirilecek ve 4hiret aleminde ya-
samini siirdiirecektir. Aksemseddin diinya ve ahireti birlikte degerlendirir. Ona gore
“Diinya ve ahiret ehli bir degildir. Biri gecici digeri ise kalicidir. Diinya hayati 4hi-
ret ehline haramdir. Ahiret hayati ise diinya ehline haramdir. Allah dostlar1 ise hem
diinyadan hem de ahiretten ge¢mislerdir” (Yiicel, 1994: 96). Aksemseddin’in ahiretle
ilgili goriislerinden bagka kiyamet, ahir zaman ve cennet-cehennem konularinda da
agiklamalari vardir. O bu hususta sunlari ifade eder: “Islam kiyamet giiniine imani
bildirir. Peygamberlere soruldugu vakit kiyamet giinii yarindir derler. Olmiis olan in-
sanlarin dirilip hesap verecegi giinii herkes bekler. O giin amel ve iman konularinda
hesap verilir. Yalan konugmayla din elde etmek isteyenler kiyamet giinii Allah’1 inkar
etmis olarak bulunurlar” (Yiicel, 1994: 96). Aksemseddin’e gore ahir zamanda zuliim,
adélet, haram-helal arasinda fark kalmayacaktir. O bu konuda: “Ey 4rif olan talip, tev-
hidin kaderini bil ki, bu ahir zamanda dirhem ve dinar halkin ¢ogu tarafindan tapilir
olmustur. Alimler, emirler ve sultanlarla miinasebettedirler. Zalim ve dil, helal ve ha-
ram arasinda fark gozetmemektedir” (Yiicel, 1994: 96). Aksemseddin cennet kavrami
icin “u¢mak” kelimesini kullanirken cehennem icin “Tamu” kelimesini kullanir. in-
san yagamint bir kervana benzeten Aksemseddin Cennette’ki seferden soyle soz eder:

“Cennet-i mevada saklagil uktlun rahtini
Karuban-1 6mr itditkde (ol) iklime sefer” (Yildiz, 2016: 97).

Aksemseddin’e gore iman bir agacin kokii ise ibadetler de bu agacin meyvesidir.
Ona gore kisi ibadetler sayesinde manevi makamlara yiikselir. Aksemseddin’e gore
en 6nemli inadetlerden birisi de dua ibadetidir. Ona gére dua Allah ile karsilikli ko-
nusmaktir (Yildiz, 2016: 193). Biitiin ibadetlerin temelini olusturan namaz, Allah’
anmanin en giizel bicimidir. Namaz, biitiin varliklarin ibadet bi¢imlerini igeren bir
ibadettir. Namaza devam edilmesi durumunda giinah ve kétiilitklerin azalacag: bilin-
mektedir (Yasaroglu, 2012: 356-357). Aksemseddin namaz ibadetine ¢ok 6nem verir.
O namazin igten gelerek suurlu bir sekilde kilinmas: gerektigini belirtir. Aksemsed-
din’in kendi deyimiyle kul 6yle bir suurla namaz kilmali ki “Allahu Ekber” dediginde
karsisinda Hz. Muhammed’in ruhunu seyreder. Evliya bu suurla namaza yoneldiginde
yerde ve gokte hicbir sey kalmaz (Yildiz, 2016: 193).

Orug, hem islamiyette hem de islam 6ncesi diger dinlerde tizerinde 6nemle duru-
lan bir konudur. Kur’an-1 Kerimde 6nceki toplumlara da orucun farz kilindigina dik-
kat ¢ekilmis ve orucun yasaklarina uymanin Allah tarafindan ¢izilen sinirlara uyma
anlamina geldigi sdylenmistir (Dénmez, 2012: 417). Aksemseddin orug tutmanin éne-
minden soz eder. Ona gore orug belli bir yasa gelmis kadin-erkek her miisliimana farz-
dir. O, Hz. Musanin kirk giin a¢ kaldigindan bahseder. Aksemseddin’e gore iftar yap-
madan orug tutmak nefis terbiyesi agisindan yararl goriilmektedir (Yildiz, 2016: 194).

Aksemseddin hac ibadetinin de yerine getirilmesine 6nem verir. Bu ibadetin so-
nunda giizel sohbetlerde bulunmanin gerekliligine vurguda bulunur. Zekat ve sadaka
ibadetine de hakkiyla 6nem veren Aksemseddin, zekét ve sadakanin mali eksiltmeyip
bilakis artiracagini ifade eder. Zekat ve sadaka vermeyenlerin ise mallarinin harama
karisacagini belirtir (Yildiz, 2016: 194).
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5. Aksemseddin’in Insana Bakis

Insan, tek bir kisi olarak veya sosyal ve ahlaki bir varlik olarak adlandirilabilir
(Deniz, 2015: 31-32). Bu itibarla insan kisisel, sosyal ve ahlaksal olarak ti¢ farkli agi-
dan incelenmektedir. Insan, hem bedensel hem de ruhsal ihtiyaglari olan iki tarafli bir
varlik olarak karsimiza ¢ikar. Insanin yeme, igme ve barinma gibi ihtiyaglarinin yani
sira sevime, sevilme ve begenilme gibi duygusal ihtiyaclar1 da bulunmaktadir (Tolstoy,
2004: 41-44). Insanin disindaki diger canli varliklar yagamlarini devam ettirebilme-
leri icin gerekli olan bilgi ve yeteneklerini dogustan getirmektedirler. Fakat insan bu
nitelikleri dogustan beraberinde getirmemekte ve sonradan gevresi ve ailesi ile etkile-
sime gecerek elde edebilmektedir. Insan digindaki hangi canli varlig1 egitirsek egitelim
insana ait olan bir davranisi bilingli bir sekilde ortaya ¢ikarmasinin imkani yoktur.
Bununla birlikte her birey diger bireylerden kendine 6zgii bir bigimde yaratilmis bir
varliktir. Her ne kadar bedensel yapr itibariyle biitiin insanlar birbirlerine benzer 6zel-
likler gosterse de insan bir yoniiyle digerlerinden farkl: 6zelliklerle donatilmis bir var-
lik olarak yaratilmistir.

Islami kaynaklara gore insan annesinin karnindan ¢ikarken hicbir sey bilmez du-
rumdadir. Ancak Allah ona g6z, kulak, goniil gibi 6zellikler verdiginden insan bunlar
sayesinde gidecegi yolu belirleyebilmektedir. Zira bu konuda Allah g6yle buyurmakta-
dur: “Siz, higbir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan ¢ikards; gitkkredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” (Nahl, 16/78). Yine bunu destekleyen baska
bir ayette Allah $6yle buyurmaktadir: “Biz ona iki goz, bir dil ve iki dudak vermedik
mi? Ona iki yolu (dogru ve egriyi) géstermedik mi?” (Beled, 90/8, 9, 10). Insan diinya
ile ilgili konularda aklini kullanabilirken; ahiret ile ilgili konularda da Allah’in ona
gonderdigi peygamberlere ve kitaplara ihtiya¢ duymaktadir. Bu itibarla insan kendi-
sini diger canlilardan ayiran aklinin geregini yerine getirmelidir. Akl1 sayesinde in-
san diinya hayat1 i¢in neyin ne kadar gerekli oldugunu bilmelidir. Ahiret hayat: i¢inse
insan ne yapilmasi gerektiginin muhasebesini yapmalidir. Diger bir ifadeyle insan,
hem diinyadan hem de ahiretten nasibini almay1 becerebilen akilli bir insan olmalidur.
Nitekim bu hususta Allah soyle buyurmaktadir: “Allah’in sana verdiginden (O'nun
yolunda harcayarak) 4hiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah
sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama.
Siiphesiz ki Allah, bozguncular1 sevmez” (Kasas, 28/77). Islam dini insana deger ver-
mis ve biitiin seyleri onun hizmetine sunmustur. Baska bir ifadeyle, insanin yillardir
i¢inde yasadig1 bu alem insanoglu i¢in hazirlanmistir. Bu Allah’in insana verdigi bir
onemin gostergesidir. Insan ise Allah’in kendisine sundugu bu hizmete karsilik olarak
icinde yasadig1 diinyaya karst sorumludur. Insan bu sorumlulugun bilincinde olmali
ve icinde yasadig1 diinyada bozgunculuk ¢ikarmamalidir. Bu itibarla insan, diinyadan
ve kendisinden sorumlu oldugu i¢in Allah tarafindan iginde yagadig1 bu diinyaya ege-
men olacak giicte yaratilmistir (Mutahhari, 1987: 63).

Aksemseddin insan1 hayatin merkezine koymustur. Aksemseddin’e gore Allah’a
tam anlamiyla iman eden insan cezadan kurtulur. Aksemseddin insanin dili ile kal-
binin birbirleriyle uyumlu olmasi gerektiginden bahseder. Zira ona gore Allah’a iman
eden bir mii’'min bu imanini dili ile ikrar edip kalbi ile onaylarsa cehennem azab1 gor-
mez (Yildiz, 2016: 217). Aksemseddin’in eserlerine baktigimizda insanlari hem olumlu
hem de olumsuz olarak iki kategoriye ayirmaktadir. Ona gore olumlu ozellige sahip

21. Yiizyilda Egitim ve Toplum / Education And Society In The 21t Century
Cilt/ Volume 11, Say1/ Issue 31, Spring / Bahar 2022



Aksemseddin’in Dindarlik ve insan Anlayisi

insanlar; Arifler, Asiklar, KAmil Insanlar ve Siddik insanlardir. Aksemseddin olumsuz
ozellikte olan insanlarin da sunlar oldugunu belirtir: Agyarlar, Géfiller ve Alimler-
dir. Buna gore Aksemseddin’in eserlerinde yer alan ve siniflara ayrilmis olan bu insan
gruplari su sekilde incelenebilir:

5.1. Aksemseddin’e Gore Olumlu Ozellikler Tagiyan Insan Tipleri
5.1.1. Arif Insan

Arif, bilgili ve ¢ok anlayisli anlamlarina gelmektedir. Allah ve yaratmis oldugu
varliklar1 gercek anlamu ile bilen kisi demektir (Serinsu, 2009: 21). Aksemseddin’e gore
arif, kendisini Allah’a teslim etmis ve O’na goniilden razi olmus ve en sonunda da Al-
lah’in sevgisini elde etmis kisidir (Yildiz, 2016: 219). Aksemseddin’e gore arif marife-
tullah ilmini bilen kisidir. Yine ona gore arif, Allah’in ilmini kusanmis ve varligini Al-
lah’ta yok etmis ve fenafillah mertebesine ulasmis kisidir. Aksemseddin bir toplulukta
bulundugu sirada ¢evresinde bulunanlara arif olan kimseyi su sekilde tarif etmistir:
“Arif olan kimse mutlak iradesini Allah’a teslim etmis ve Allah’in sevgisini kazanmis
kimsedir. Ayrica o kisi vahdet ehlidir” (Yildiz, 2016: 219) Aksemseddin, marifet ehli
olan arifin her zaman niir i¢inde ve nfir ile dolu oldugunu ifade eder. Ona gore arifin
bu ntiru higbir zaman perdelenmeyecek bir 6zellige sahiptir. Ciinkii 4rif Allah’in ntiru
ile ntirlanmistir. Aksemseddin marifet ntirunun hicbir sey tarafindan golgelendiri-
lemeyeceginden s6z eder. Zira arifin kalbinin naru her yeri gormektedir. Aksemsed-
din’e gore arifin marifetullah ile kazandig1 ilim, aklin ve zahiri bilginin yetersizligini
ortaya koyar (Yildiz, 2016: 220)

5.1.2. Agik Insan

Sevginin en Gst derecesi olan, candan seven ve sevgilisinden baska gozii hicbir seyi
gormeyen kisiye asik denir. Tasavvufta insanin sadece Allah’t mutlak anlamda sevip
ona tiim benligi ile baglanmasi, yasaminin her aninda Allah’t hatirlayip tiim eylem-
lerine ve davraniglarina onun sevgisini yansitmasidir (Serinsu, 2009: 26). Aksemsed-
din’e gore 4sik kendi canindan gegmistir. Ona gore asikin diinya isleri onun kalbinde
bos bir ugrastir. Aksemseddin, asik olan kisinin gonliintin ask ile dolup tastigini ifade
eder. Ona gore asikin zamani ve mekani yoktur. Asik vahdet sirrina ulagan ve sonun-
da varligini dosta kurban eden kisidir (Yildiz, 2016: 221). Aksemseddin bir beytinde
asiklari su sekilde tasvir eder:

“Isk hastasi olanlarin dost derdidir dermanlar:

Iska esir olanlarin dosta fidadur canlar1” (Yildiz, 2016:221).
“Iska esirdiir ehl-i mél bu 1ska sigmaz kiylii kal

Iskin acep halati var kul iyledi sultanlar1” (Yildiz, 2016: 221).

Aksemseddin ilahi agka tutusmus kisinin aklinin olmadigini ifade eder. Fakat ona
gore akli olmayan kiside kot bir durum ortaya ¢ikmaz. Aksemseddin ilahi ask saye-
sinde kiginin kalbinin huzurla dolacagini ifade eder. Ona gore 4siklarin bu hallerini
akilsizlik olarak tasvip etmek dogru degildir. Asiklar bu ilahi ask sayesinde son dere-
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ce huzurlu ve mutludurlar (Yildiz, 2016: 222). Aksemseddin Allah’a 4sik olan insanin
yiireginin ask ile dolu oldugundan s6z eder. Ona gore asikin Allah’tan uzak yagsamasi
onun baginin bela icinde olmas: demektir. Aksemseddin’e gore sevgiliden ayr yasa-
mak, hayatin bir 6liim oldugu anlamina gelmektedir. Ona gore asikin derdi ona 6zgii-
diir. O bu derdi asikin disinda kimsenin anlayamayacagini ifade eder. Aksemseddin,
asikin bagina gelen bel4 ve musibetlerin ger¢ek mutlulugun anahtari oldugunu belirtir.
Ona gore canimiz Allah agki i¢in feda edilmeli hatta iki cihandan da vazgegilmelidir
(Yildiz, 2016: 222). Zira o bununla ilgili bir beytinde soyle seslenir:

“Oliimdiir yardan ayru zindegani

Beladur onsuzun olan sdduméni” (Yildiz, 2016: 222).

5.1.3. Kamil insan

Aksemseddin’e gore olgunluk derecesinde son asamaya gelmis olan kamil insan,
diinyadaki goriinen nesnelerin yani sira goriinmeyen alemdeki nesneleri de gérme ni-
teligine sahip olur (Yiicel, 1994: 219). Aksemseddin bir beytinde kamil insanin bazi
ozelliklerinden sz eder. Ona gore kamil insan olan kisi iki denizin birlestigi yer gibi-
dir. Bu iki deniz, insanin gonlii ile ildhi ruhun kesistigi noktadir. Bu gonliin derinligi
ve sinir1 sonsuzdur. Ona gore insan gonlii ilahi gergekleri goriir. Bunun diginda kalan
diger seyler hayallerden ve golgelerden meydana gelmektedir (Yavuz, 1990: 52). Zira
onun su beyti bu durumu agiklamaktadir:

“Ctin ki bahreyn mecmaidur hem ildhin mazhari
Pes bunlardan gayr1 alem hep hayaldur ke’s-serab” (Yildiz, 2016: 228).

Yine kamil insanin ozelliklerinden bahseden Aksemseddin, birlik vurgusu yapar.
Ona gore kamil insan ¢okluktan vahdete gecmis kisidir.

“Vuslatu vahdet kesreti

Sen vahdete irdin yakin” (Yildiz, 2016: 229).

5.1.4. S1iddik insan

Dili ile soyledigi bir seyi kalbi ile de onaylayan kimse sadik insan olarak nitelendi-
rilmektedir. Hz. Muhammed dogrulugu ile iin salmis ve Muhammedii’l-Emin lakabi
ile 6rnek bir insan olmustur. Siddik ayni zamanda biitiin peygamberlere atfedilen bir
sifattir (Yildiz, 2016: 229). Aksemseddin, sidik olan insanlarin Allah katinda siddik
kullar olacagini ve fend derecesine ulagip 6liimsiiz olacaklarindan bahseder. Ayrica
Aksemseddin, siddik olan insanlarin en onemli 6zelliklerinin gercegi gorebilmeleri
oldugunu ifade eder. O bu insanlarin siinnete bagli olduklarini ve Hz. Muhammed’in
yolunu takip ettiklerini savunur. Aksemseddin, Allah’in bitiin kullarina dogru yolu
gosterdiginden s6z eder. Ancak ona gore Allah’in kullar1 i¢inde ayricalikli olanlari
da vardir. Bu ayricalikli kullar siddiklardir. Ona gore bu kullar se¢ilmis kimselerdir
(Yildiz, 2016: 229-230).
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Aksemseddin asiklarin Allah’in rizasini istemeleri gerektiginden s6z ederek dogru
sozlii olmanin dnemini vurgular. O bu hususla ilgili bir beytinde s6yle seslenmektedir:

“Ben ki masukun rizasin isteyiip buldum bu giin
Sadiku’l-kavl olmaya kiifrine iman isteyen” (Yildiz, 2016: 230).

Aksemseddin’e gore asik hem diinyada hem de ahirette sidk iginde olmalidir. Ona
gore as181n kendini bulmasi ve saglam bir kisilige sahip olmast i¢in sidk’tan ayrilma-
malidir. O bununla ilgili bir beytinde soyle soyler:

“Asik dii-alem sidkila
Bil stiretiim tahmirine” (Yildiz, 2016: 230).

5.2. Aksemseddin’e Gore Olumsuz Ozellikler Tastyan Insan Tipleri
5.2.1. Agyar Insan

Agyar kelimesi arapgada ‘gayr’ kelimesinin ¢ogulu olup baskas: veya yabanci gibi
anlamlara gelmektedir. Tasavvufilminde ise agyar, gercegi bulamayanlar veya gercege
yabanci olanlar anlamlarina gelmektedir (Cebecioglu, 2001: 87). Aksemseddin, agyar
olan kisinin hayatinin bos ve anlamsiz oldugunu ifade eder. Ona gore agyarin ilahi
agktan haberi yoktur. O bununla ilgili bir beytinde s6yle seslenir:

“Iska inkar ileyen adem degiil
Yar sanma an1 kim agyar olur” (Yildiz, 2016: 234).

Aksemseddin’e gore agyar olumsuz bir Kisilige sahiptir. Ciinkii agyar agk derdin-
den nasibini almamigtir. Aksemseddin bu konuda daha da ileri giderek agyar kisilerin
aski inkar ettiklerini séyler (Yildiz, 2016: 234).

5.2.2. Gafil insan

Gafil sozlitkte bir seyden habersiz olma veya bir seyi farketmeme gibi anlamlara
gelmekle birlikte Allah’in yarattig1 varliklar tizerinde tefekkiir edememe, ince diisii-
nememe veya ilahi hikmetin sirlarina vakif olamama gibi anlamlara da gelmektedir.
Gafil ayrica diinyaya dalan ve bu nedenle de Allah’in ayetleri {izerinde diisiinemeyen
kimseye de denmektedir (Cebecioglu: 2001: 283). Nitekim Kur'an-1 Kerimde yer alan
bir ayette sdyle buyrulmaktadir: “Insanlarin hesaba gekilecekleri (giin) yaklasti. Hal
boyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirdiler.” (Enbiya, 21/1). Aksemseddin’e gore gaflet
icinde bulunanlarin kalpleri 6lmiistiir. Ona gore ayni zamanda gaflet i¢inde olan kisi
grybet yapmakla megguldiir. O bu konu ile ilgili bir beytinde s6yle seslenmektedir:

“Gafil olma genc i¢inde oturursun ey fakir
Bi nihayetdiir biligér genc-i penhan iste bul” (Yildiz, 2016: 239).

Aksemseddin gafilleri iki kisma ayirmaktadir. Bunlar dedikoducu olan gafiller ve
cimri olan gafillerdir. Ona gore dedikodu yapan gafiller kinanmistir ve Allah’a kars:
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iftirada bulunmuslardir. Aksemseddin’e gore cimri olan gafiller ise Allah’in belasini
bulmus kisilerdir. Bu insanlar diinyalik islerle ugrasmakta ve diinyalik bir seyler birik-
tirmekle mesguldurlar. Fakat onlar ne diinyay: ne de 4hireti elde edebilirler. Aksem-
seddin’e gore bunlar ayrica varlik icinde yokluk yasayan miiflis kimselerdir (Yildiz,
2016: 240).

Fakat Aksemseddin gafil kimselere bir firsat tanimakta ve onlara tévbe kapisinin
acik oldugunu hatirlatmaktadir. Aksemseddin’e gore kiginin kalbi gaflet uykusundan
uyanabilir. Kigi bu durumda tovbe istegi duyar. Bu itibarla glinahkar gafiller hatala-
rindan pismanlik duymaya baslarlar (Yildiz, 2016: 240).

5.2.3. Alim Insan

Alim kelimesi sozliikte bilgili, bilgin, hakkiyla biklen gibi anlamlara gelmektedir.
Islam dininde ise 4lim, temel islam bilimlerini aldiktan sonra belirli bir konu tizerin-
de derinlemesine uzmanlasan kisidir (Serinsu, 2009: 15). Aksemseddin’e gore alimler
ser’i ve zahiri ilimleri bilen ve ilmel yakin derecesine sahip olan kisilerdir. Aksemsed-
din ilimleri iki sinifa ayirir. Bunlardan birincisi ahiret ilmi digeri ise diinya ilmidir.
Yaygin olani ise diinya ilimleri ile ugrasan alimlerdir. Fakat &hiret ilmi ile ugrasan
alimlerin ilmi ise gizlidir ve sirlidir. Ona gore diinya ilimleri ile ugrasan alimlerin ilmi
kil u kal ilmidir. Bu 4limler esyanin hakikatini anlayamazlar. Aksemseddin gercek
ilmin kalb yolu ile elde edilen ilim oldugunu ifade eder. Ona gore kalp gozii agilmamais
bir alimin ilmi ¢ok bir fayda saglamaz (Yildiz, 2016: 236). O bu konu ile ilgili bir bey-
tinde g0yle seslenir:

“Alim oldun 4mil oldun hacci kildun hem gaza
Mezhebin 15k olmazisa seni huffas iyledi” (Yildiz, 2016: 237).

Aksemseddin’e gore gercek alim mal miilk pesinde kosmaz. Toplumun 6vgiisiinii
kazanmak igin ilim 6grenmez. Boyle yaparsa diinyalik alim olur. Aksemseddin gergek
alimin saburly, agir basli ve yumusak huylu olmasi gerektigini belirtir. Ayrica Aksem-
seddin stfiler ile alimleri kiyaslar. Ona gore higbir alim stfi gibi olamaz. Aksemseddin
alimlerin dinen helal ve harami kitaplardan 6grendigini ifade eder. Zira ona gore si-
filer goniil ehli; alimler ise akil ehlidirler. Ona gore stifiler marifetullah ilmini bildik-
leri igcin Allah katinda alimlerden daha Gst derecededirler. Aksemseddin tasavvuf ehli
insanlarin ilimlerinin lediinni oldugunu, buna karsilik 4limlerin ilimlerinin kitabi
oldugunu ifade eder (Yildiz, 2016: 237).

Degerlendirme ve Sonug

Aksemseddin dinsel faktorlerin biiyiik bir kismini tasavvufi agidan ele almakta-
dir. O, dini zahir ve batin olarak iki yonden degerlendirir. Aksemseddin, dini kurallar
ve siinnetler konusunda da son derece dikkatli davranan ve siipheli seylerden uzak
duran Allah’a derin bir baglilik ve iman sahibi bir mii’min olarak hayatini stirdiirmiis-
tiir. Aksemseddin ayrica ibadetlerin sekil ve gosteris yoniiyle degil hakikat yonii ile
yapilmasi gerektigini ifade eder. O, her cesit varliga ragmen yokluk i¢inde gosterigsiz
ve sade bir hayat1 tercih etmistir. Aksemseddin, Allah’t tam anlamiyla kavramanin
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yolunun kalpten gectigini ve ilahi ask ile Allah’a kavusmak gerektigini ileri stiren mu-
tasavvif bir diigiiniirdiir. Aksemseddin ayrica Allah’in sifatlarina vurguda bulunarak
Allah’ ezeli ve ebedi bir varlik olarak ele alir. Ona gore insan, diinya ve 4hirete ait olan
isleri terketmeli yalnizca Allah’1 diigiinmelidir. Ona gore bu diinya maddi goriintiiler-
den olusmustur. Ona gore bu diinyanin gercekte bir varli1 yoktur. Bir giin yok ola-
caktir. O, Allah’in varhig1 disindaki biitiin varliklarin bir giin yok olacagini diisiiniir.
Zira Aksemseddin’e gore Allah, bu diinyay1 Hz. Muhammed’in nurundan yaratmigtir.
Allah, Adem peygamberi de topraktan yaratmustir. Bir bagka deyisle; Aksemseddin’e
gore biitiin bedenlerin atas1 Adem peygamber iken; biitiin ruhlarin atas ise Hz. Mu-
hammed’dir.

Aksemseddin fend makamina da vurguda bulunarak beyitlerinde ve eserlerinde
Allah’a ulagma yoniinde gayret sarfetmenin 6nemine deginir. Aksemseddin’e gore kul,
her an Allah1 gérityormuscasina ibadetine devam etmelidir. Fakat bunun bir derece
tistli vardir ki o da kulun her an ve her yerde Allah’t gérerek olumlu davranislar sergi-
lemesidir. Ona gore bu 4lemde bulunan hersey insanin 6ziinde de vardir. Aksemsed-
din’e gore insan, Allah’tan gelmistir ve O’na geri dénecektir. Insan bu nedenle yaratili
amacina uygun yasamali ve nefsini temize ¢ikarmalidir. Aksemseddin, insanin bu
diinya ile olan iligkisini onun kendini tanimasi veya kendi varliginin bilincinde olmasi
acisindan ele alir. Ona gore biitiin alemler insanda gizlidir. Bu itibarla tabiat veya esya-
nin hakikati ile ilgili kavramlar birer benzetme faktorii olarak degerlendirilmektedir.

Aksemseddin, yazdig1 eserlerde insanlari olumlu ve olumsuz olmak iizere iki ka-
tegoriye ayirmakta ve bunlara bazi isimler koymaktadir. Olumlu 6zelliklere sahip in-
san tipleri arifler, 4siklar, kdmiller ve siddiklardir. Olumsuz 6zelliklere ait insan tip-
leri ise agyarlar, gafiller ve alimlerdir. Aksemseddin bu insan tipleri i¢inde 4giklara
biiyiik 6nem verir. Ona gore ask olmadan insanin kalp gozii agilmaz, siifi yol alamaz
ve fena derecesine ulasilamaz. Nihayetinde Aksemseddin, bir Allah dostudur. Onun
hakkinda daha genis ¢aligmalar yapilarak onun daha iyi anlagilmasi saglanabilir. Onu
iyi tanimak ve Allah’a ulagsma yolunda ileri siirdigii yontemi anlamak ve yasama tat-
bik etme agisindan son derece 6nemlidir. Bu itibarla, bu konu ile ilgili arastirmalarin
strdiriilmesi gerekmektedir.
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Extended Abstract

Aksemseddin is a friend of Allah who lived in the 14th and 15th centuries Gregori-
an during the founding period of the Ottoman state, and who weaves the love of Allah
in his works. In the studies carried out so far, Aksemseddin’s mystical aspect has gen-
erally been examined, but no study has been done on his understanding of religion and
piety. The aim of this study will be Aksemseddin’s understanding of religiosity and hu-
man and its reflections on his life. Aksemseddin is the teacher of Fatih Sultan Mehmet.
In this sense, the function he assumed in Istanbul both before and during the conquest
once again revealed its value and importance. For this reason, Aksemseddin has an im-
portant position in both Islamic and Turkish culture. Aksemseddin wrote many works
and tried to impose truth and goodness on humanity in his works. While conveying
his thoughts on human beings, Aksemseddin dealt with humans in two ways, in other
words, both positive and negative. However, in most of his works, human is evaluated
as positive. Aksemseddin is a thinker who gave great value to science and dominated
all the sciences of the period. Because he was also interested in the science of medicine
and wrote a work on this subject. He also taught and was affiliated with Hac1 Bayram
Veli. Aksemseddin is a person in love with Allah. He addresses Allah with concepts
such as truth, friend and loved one. According to Aksemseddin, Allah is the prima-
ry source of both this world and the hereafter. God is independent of both time and
space. In other words, God is everywhere and always. While Aksemseddin expresses
his views on Allah and the religion of Islam in his works, he is inspired by the primary
source of Islam, the Qur’an and the Sunnah. In other words, he did not go beyond the
Quran and the Sunnah while basing his views. According to Aksemseddin, the true
friend is Allah. Other friendships are temporary. When a person finds Allah in this
world, he finds his true friend. According to Aksemseddin, people who find the love of
Allah are sick. Because they are only concerned with Allah. For, those who take Allah
as their friend perish in Allah and exist in Him again. The subject of prophets has an
important place in the works written by Aksemseddin. Because he uses both the words
prophet and messenger for prophets. According to Aksemseddin, the four great proph-
ets point to the four degrees of the soul. These four degrees are earth, water, air and
fire. According to Aksemseddin, Hz. Muhammad is the head of all prophets. Eighteen
thousand realms Hz. Muhammad’s face was created for the sake of water. According to
Aksemseddin, the four books represent unity. Aksemseddin did not make much state-
ment about angels. According to him, the angels are with Allah and they are constantly
busy with the dhikr of Allah. Aksemseddin deals with the world and the hereafter to-
gether. According to him, the world is the field of the hereafter and the hereafter is won
in this world. He also talks about the Day of Judgment. According to him, there is the
End Times and bad deeds will become widespread in the End Times. Because in the
End Times, there will be no right and justice, and oppression will become widespread.
Faith is an important concept according to Aksemseddin. Aksemseddin likens faith
to the root of a tree and likens its fruits to worship. In other words, worship is placed
on the basis of faith. Aksemseddin, who attaches special importance to the concepts of
pilgrimage and fasting, states that fasting is a duty that every Muslim, male or female,
must fulfill. According to him, fasting is a training of the soul and a person’s patience.
Because Aksemseddin Hz. He mentions that Moses starved for forty days. According
to him, the perfect human embodies the mature human characteristics. Perfect human
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being has passed from multitude to unity and has become a person of unity. He also
sees the perfect man as the place where two seas meet. Because this is like the place
where the divine heart meets the human heart. According to Aksemseddin, the siddik
person represents the true and real person. According to him, sincere people can see
the truth. Aksemseddin also emphasizes negative human characteristics. These are
concepts such as aggar, heedless, scholarly human. According to Aksemseddin, Agyar
is a negative human personality. According to him, Agyars are people who have not
had their share of the truth. According to him, heedless people are those who cannot
see the truth. Heedless people are people who cannot think carefully and cannot reach
the secrets of divine wisdom. In fact, Aksemseddin explains the heedless by giving
examples from the Qurian. Aksemseddin also treats the scholar human in a negative
sense. Because they are people who know the apparent knowledge but cannot reach the
truth. According to Aksemseddin, a person should reach both the apparent knowledge
and the knowledge of the truth. According to Aksemseddin, a real scholar is a person
who does not run after property. Even a scholar should act with human knowledge.
According to Aksemseddin, Sufis are people of heart; Scholars are intelligent people.
Ultimately, Aksemseddin places great value on people of heart among these types of
people. According to him, one’s heart cannot be opened without falling in love with
God. Aksemseddin mentions people from time to time in his works, and he treats
that person both negatively and positively. Man has the highest position among the
creatures that Allah has created. For this reason, aksemseddin evaluates people with
positive concepts such as arif, lover, perfect, siddik.
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