Doktor Abdullah Cevdet’te Din Algisi

Osman Demir*

0Oz: Osmanli cografyasinda Bati kaynakli akimlarin hizla yayilmaya basladigi bir dénemde yasa-
yan Abdullah Cevdet, savundugufikirler ve bunlari ifade etme bicimiyle cokga tartisilan kisilerden
biridir. Dindar bir ailede dlinyaya gelmekle birlikte zamanla materyalizme kayan Abdullah Cevdet,
fikirlerini yaymak icin telif ve ceviri faaliyetine girismis ve bu stireg, onun din algisinin sekillenme-
sinde etkili olmustur. Onun din hakkindaki gorusleri, i¢ diinyasindaki dalgalanmalara ve dénemin
sartlarina bagh olarak da degismektedir. Abdullah Cevdet'in pratik dindarligin sorunlarina yone-
lik goriinen elestirileri, dinin en temel kavramlarini sorgulayan ve bunlar tGzerinde ciddi stipheler
uyandiran bir noktaya varmaktadir. Bu nedenle, hem yasadigi donemde hem de sonrasinda din-
sizlikle itham edilen Cevdet, materyalizmin tlkeye girmesine 6nayak olan isimlerin basinda gos-
terilmistir. Cevdet'in, bilimsel maddecilige ulasmak icin dini bir arag olarak kullanip islam dininin
iceriginden yararlandigi, ayrica dine degil, taassuba ve dinin yanhs uygulamalarina karsi oldu-
dguna dair birtakim gorusler de ileri strtlmustir. Bu makalede, yaptigi calismalarla Cumhuriyet
dénemi din politikalarini ve toplumun din anlayisini 5nemli dl¢lide etkileyen Abdullah Cevdet'in
din algisi, basliklar halinde ele alinacak; onun, dini konu ve kavramlar tizerinde ciddi tereddutlere
ve yikicl etkilere sebebiyet veren bir sorgulama tarzini benimsedigi gosterilecektir.
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Abstract: Doctor Abdullah Cevdet, who lived in a period in which trends of western origin were
spreading rapidly in the Ottoman territory, is among the individuals who have been frequently
discussed because of the ideas he defended and the manner in which he expressed them. Even
though he was born into a devout family, he turned towards materialism and translated many
works to Turkish, aiming to spread his views. While he was spreading his ideas through transla-
tions, books, and articles, he accepted that political preferences are tools for philosophical issues,
and that the whole is organized by philosophy. His perception of religion was formed around
these ideas which he transmitted to his country. Cevdet's views about religion varies in relation
to changes in his inner world, and the circumstances of his period. His criticism seems to be
directed towards the way in which religion is understood or the problems of practical religios-
ity, but its dose increases in some places and turns into total criticism of most basic religious
concepts. In addition, he never drew back from benefiting from the content of Islam to advocate
his own views using this. For this reason his attitude towards religion was questioned, and he
was accused by various groups of being an irreligious materialist. In this paper the religious
understanding of Abdullah Cevdet who influenced religious polices and public understanding of
religion in the republican period of Turkey will be discussed.
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Giris

Osmanli cografyasinda Bati kaynakli akimlarin hizla yayillmaya basladigi bir
donemde yasayan Abdullah Cevdet, savundugu fikirler ve bunlari ifade etme bigi-
miyle oldukga tartisilan kisilerden biridir. Dindar bir ailede diinyaya gelmekle bir-
likte zamanla materyalizme kayan Cevdet, fikirlerini savunmak amaciyla telif ve
terclime eserler vermis, sonraki din anlayislari tizerinde etkili olmustur. Onun din
algisi, dogudan ve batidan Ulkeye girmesine vesile oldugu bu fikirler etrafinda
olusmustur. i¢ diinyasindaki dalgalanmalara ve dénemin sartlarina bagl olarak
degiskenlik gésteren bu alginin tek bir eserine dayanarak tespiti olduk¢a gugtdir.
icinde yasadigi toplumun din anlayisini ciddi bicimde elestiren Abdullah Cevdet,
daha ¢ok pratik dindarligin sorunlarini ve dinin yanls uygulamalarini hedeflemis
goriinmekle birlikte, onun giderek dozunu artiran ve sinirlarini genisleten bu eles-
tirileri, dinin temel kavramlarini sorgulayan, siiphe uyandiran ve zarar veren bir
hale donlismistir. Din ile taban tabana zit olan akimlari savunan Cevdet, bunla-
r islam ile uzlastirmaya calismakta ve yeni bir din ihtiyacini acikca dile getirmek-
tedir. Bu gorisler nedeniyle yasadigi donemde dinsizlikle suclanan Cevdet, sonra-
sinda da bu ithamlardan kurtulamamis, “dindar bir dinsiz ya da dinsiz bir dindar”
olmakla nitelenmistir."Bunun yaninda onun islami referanslara miiracaat etme-
si, dini bir arag olarak kullandigi ya da din ve materyalizmi uzlastirmaya calistig
(Hanioglu, 1981, 5.129-158; 20053, s. 49-67) seklinde yorumlanmis, bunun yanin-
da onun elegstirilerinin dine degil, din icine yerlesen batil inanislara, taassuplara ve
yanhs uygulamalara karsi oldugu (Alkan, 2005, s. 11; Berkes, 1998, s. 339-340) dile
getirilmistir.

Bu makalede Abdullah Cevdet’indin anlayisi basliklar halinde ele alinacak, boyle-
ce onun dini esaslar izerinde ciddi tereddditler ve yikic etkiler meydana getiren
sorgulayici bir ydntemi benimsedigine ve nihai olarak dini materyalizme indirge-
meyi hedefledigine isaret edilecektir. Onun din anlayisina cesitli calismalarda yer
verilmekle birlikte Cumhuriyet dénemi din politikalarini ve toplumun din algisi-
ni 6nemli dlclide etkilemesi bakimindan mistakil ve detayli calismalara ihtiyag
duyulmaktadir.

Abdullah Cevdet ve Donemi

9 Eylul 1869'da Arapkirde dogan Abdullah Cevdet, ilk 6grenimini Hozat ve
Arapkir'de tamamladiktan sonra ailesiyle birlikte Elazig’a (Harput) yerlesir. Burada

1 Budegerlendirme, vefatini takip eden dénemde yakin arkadasi Hiseyinzade Ali (Turan) Bey tarafin-
dan yapilmis olup(Huseyinzade, 1932) onu niteleyen en iyi degerlendirmelerden biri olarak goriltr
(Hanioglu, 2005b).
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Mamiireti’l-Aziz Askeri Riisdiyesi'ne kaydolan Cevdet, 1885’te bu okulu bitirir ve
ardindan istanbul’da Kuleli Askeri Tibbiyye idadisi'ne kaydolur. Burada tic yillik bir
egitim aldiktan sonra yiizbasi riitbesiyle olur (inal, 1999, s. 372; Ozgiil, 2002, s. 46).
Bu donemde, Mekteb-i Tibbiyye'de Avrupa’dan getirilen kitaplarin ve egitimcile-
rin etkisiyle materyalist fikirler hakimdir. Zamanla bu mektep; pozitivist, Darwinist
ve Freudist fikirlerin ireme merkezi haline gelir (Akgiil, 1999, s. 132-133, 147-149).
Bunun sonucunda, dini sosyal gelismeye engel olarak goren ve ilericilik iddialary-
la toplum degerlerine karsi cikan bir aydin tipi ortaya cikar. Bu doneme kadar dint
egilimli bir ailede yetisen ve dini vecibelerini yerine getiren Abdullah Cevdet, kisa
stirede bu ¢evreden etkilenir. Nitekim onun ilk genclik yillarinda Ramazan Bahgesi
adinda Hz. Peygamberi 6ven bir nat-1 serif yazdigi bilinmektedir (Cevdet, 1308a,
s. 82-100).

Henliz geng bir Tibbiye 6grencisi iken okudugu Felix Isnard'in Spiritualisme et
Matérialisme adindaki kitabi onu derinden etkiler. Toplumsal gelisme icin ahla-
ki degerleri zorunlu goren ve bu gorevi din yerine materyalizme veren bu eserin
onun siipheci yéniinii gelistirdigi séylenmektedir (Ulken, 1979, s. 38). “Abdullah
Cevdet Uzerinde asll etki yaratan olay ise, o gline kadar din hiikiimlerine gore agik-
ladigi olgularla pratik gézlemleri ve biyolojik materyalist distinrlerin kuramlari
arasinda olusan buyuk farktir.”(Hanioglu, 1981, s. 7-9)

Tibbiye yillarinda baslayan bu zihinsel donlisimu temellendirmek ve goérusleri-
ni yaymak isteyen Abdullah Cevdet, terciime faaliyetine girisir. ilk olarak Ludwig
Biichner’e ait olan ve biyolojik materyalist gérisleri halkin anlayacadi bir seviye-
de ele alan Kraft und Stoff adli kitabin bir bolimini Fizyolociya-i Tefekktir (1890)
adiyla cevirir. “Anlasilmasi oldukga basit olan bu kitap, hem onun hem de doéne-
min materyalistleri Gzerinde oldukca etkili olmustur.” (Hanioglu, 1981, s. 15 dn:47)
Ancak o, eserin en ¢ok tepki ceken “Allah Fikri” bolimini ¢evirmez.?Bunun yanin-
da Karl Vogt, Ernest Haeckel ve Herbert Spencer gibi kisilerin tesiri altinda, Dimag
(1890), Fizyolociya ve Hifz-1 Sthhat-i Dimag ve Melekat-1 Akliyye (1894) adlariyla biyo-
lojik materyalizm ve dénemin yaygin temayuilii olan beynin fonksiyonlar tizerin-
de duran kitaplar yayimlar ve ayni konular lzerinde Madrif, Musavver Cihan ve
Resimli Kitap mecmualarinda makaleler yazar. Bir felsefe ansiklopedisi niteliginde
olan ve daha cok islam alimleri ile biyolojik materyalist filozoflarin fikirlerini bag-
dastirmaya calisan Fiindn ve Felsefe (1891) adli calismasini ise Cenevre’de hazir-
lar. Tim bu faaliyetler onu “siyasal tercihlerin felsefi tercihler icin bir ara¢ oldugu
ve tiim olgularin felsefe tarafindan diizenlendigi” Gizerinde disiindirtmeye bas-
lar (Kuran, 1945, s. 63).

2 Nitekim onsekiz yil sonra yapilan geviride, muhtemel tepkilerden ¢ekinen mitercimler, kitapta
bulunan dini yorumlarin islam’a degil Hristiyanhiga karsi oldugunu aciklama geregdi duymuslardir
(Buchner, ty., s. 6).
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Abdullah Cevdet, rejim aleyhtarligi yapan cesitli siyasi hareketler icinde de aktif rol
alir. Bu amacla, 3 Haziran 1889'da diger Tibbiyeli arkadaslari ibrahim Temo, ishak
Sikati, Mehmed Resid ve Hikmet Emin ile birlikte daha sonralar “ittihat ve Terakki
Cemiyeti” adini alacak olan cemiyetin kuruculan arasinda bulunur (Kaygusuz,
2002, s. 29). Bu donemde Tibbiyeliler, siyasal sistemden rahatsizliklarini, biyolo-
jik materyalizmi savunan kitaplari yayginlastirarak gostermekteydiler (Hanioglu,
1981, s. 22; Kandemir, 1932, s. 106-107). Bdylece Il. Abdiilhamit’e karsi yurdtilen
propagandanin dnde gelen isimlerinden olan Abdullah Cevdet, ¢esitli vesilelerle
istanbul’dan uzaklastirilmis ve tutuklanmissa da her konumda faaliyetini stirdiiriir
(Hanioglu, 1981, s. 34, 40).

Abdullah Cevdet'in fikirlerinin yayginlasmasinda Mesrutiyet doneminde garpgi-
lik/Baticilik denilen akimin savunuculugunu yapan ictihad Mecmuas’'nin biiyiik
onemi vardir. Temelde materyalist degerleri esas alan bu mecmua, 1904-1932
tarihleri arasinda toplam 358 sayi ¢ikmistir. Bircok Batili pozitivistin ve aralarin-
da islam aleyhtarligiyla taninan filozof, sair ve yazarin eserleri ve makaleleri bura-
da Tirkceye cevrilir. Burada yayimlanan yazilar incelendiginde, ictihad'in biitiin
yayin hayatinda din konusunda sistemli bir programi oldugu gorulir. Mecmua
Mesrutiyet'ten itibaren genel olarak dinlerde, 6zel olarak da islamiyet'te bir takim
sosyal konularda yenilestirme ve degistirmelerden bagslayarak sonucta inang
meselelerinde sliphe ve tereddiit uyandiracak yayimlara girismis, zaman zaman
deist bir din telakkisine de saplanmistir. (Polat, 2000, s. 446). Din aleyhtari makale-
ler nedeniyle bircok defa kapatilan mecmua, sonradan Cehd, ishdd, Istihad, Alem-i
Ticaret ve Sanayi gibi degisik adlarla yayinlanmaya devam eder (Ozgiil, 2002, s.
46-47). Giderek materyalist fikirler ve islam dinine yénelttigi elestiriler ile tani-
nan Abdullah Cevdet gercek tiniinli, Dozy'nin Tarih-i [slémiyyet adini tasiyan kita-
bini tercime etmesiyle kazanir. Bu kitap aleyhinde aldigi elestiriler, din diisma-
ni olarak taninmasini saglar. Onun elestirilmesinin asil nedeni ise eserin girisinde
“ifade-i mutercim” bashgi altinda kaleme aldigi yazidir (Dozy, 1908). Bu ifadeler,
yer yer dindar insanlarin samimi duygularini rahatsiz eden bir tavra doniismus ve
hakkinda reddiyeler kaleme alinmistir. Cumhuriyet ddéneminde ise mevcut idarey-
le iyi iliskiler kurmaya dikkat eden Abdullah Cevdet, 29 Kasim 1932 yilinda ise kalp
sektesinden hayatini kaybetmistir.

Abdullah Cevdet, ceviri, derleme, siir ve makale tiirlerinde bircok eser Giretmistir.
Bu eserlerde, onun birbiriyle iliskisiz gortinen bircok konuyu ele aldidi, bu nedenle
de ansiklopedizm akimina donusi temsil ettigi soylenmistir (Mardin, 1964, s. 16).
Onun felsefe hakkinda yaptigi derlemeler de pek ¢ok distindriin gorislerini ice-
ren ve agiklayan birer kicuk felsefe ansiklopedisi niteligindedir (Hanioglu, 1981,
s. 162). Siirde de oldukga basarili olan Abdullah Cevdet'in ayni zamanda, Hugo,
Goethe, Omer Hayyam gibi diistiniirlerden yaptidi siir cevirileri de bulunmaktadir.
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Abdullah Cevdet’in Din Anlayisi
Akil ve Bilim Dini

Abdullah Cevdet'in dine bakisinda dénemin moda akimlarindan olan pozitivizmin
buyik etkisi vardir. O, dinin asirlar boyunca faydali isler yaptigini kabul etmekle
birlikte artik siiresini doldurdugunu ve yerini akil ve bilim eksenli bir sisteme birak-
mas! gerektigini disiinmektedir. Ona gore insanliga mutluluk vermeye uygun
olan tek sistem akil, ilim ve hirriyettir. Bu nedenle Cevdet, ddnemin aydinlarina
islam’i pozitivizmle degistirmek yerine bilimsel kavramlari islami bir icerikte sun-
mayi teklif etmektedir (Hanioglu, 1997, s. 136).

Akil ve bilime dayal bir ideolojiyi savunan Cevdet, zaman zaman bu kavramla-
ri dinin icinden Uretmeye de calismistir. Béylece din, akla ve bilime 6nem veren
ancak yanls uygulamalar nedeniyle bu yapidan uzaklasan bir sistem haline gelir.
Ona gore akil ve bilim, Bati'nin ilerlemesinin en 6nemli sebebi ve toplumsal gelisi-
min anahtaridir. Bu nedenle icinde yetistigi toplumun din anlayisini sert bicimde
elestiren Abdullah Cevdet, terciime fikirlerle géruslerini desteklemektedir. Onun
rahip Meslier'nin géziinden baktigi din, hiir diistinceye aykiri,hayal yigini bir sis-
temdir. Bu sistemin kahramani olan Allah, bir araya gelmesi ve birlesmesi imkan-
siz olan sifatlarla donanmis olup cahil ve esir olan insanhgin gercek diismanidir.
insanligi bedbaht eden seyler, din etrafinda uydurulan seylerdir. Bunun karsiligin-
da insanliga salah ve saadet vermeye yegane uygun olan sey ise akil, ilim ve hir-
riyettir. insanlik batil fikirlerinden uzaklasmak sayesinde kéti ahlaktan ve dertler-
den kurtulabilir (Cevdet, 1330, s. 4071). Abdullah Cevdet, islam dininin mevcut
sekliyle gelismeye mani, gereksiz ve bilim disi bir din oldugunu ve siddetle refor-
ma ihtiya¢ duydugunu belirtir. (Dozy, 1908, s. 720-721). Ona gore gercek dindar-
lik ile akil ve bilimin lokomotifi olan hiir diisiince arasinda herhangi bir muhalefet
yoktur. Clinki din akildir ve akli olmayanin dini yoktur. Bir bakima seckinlerin dini
ilim, avamin ilmi ise dindir. Bu nedenle dinin ve ilmin esit olarak terakki ve tekamiil
etmesi gerekir (Cevdet, 1912, s. 66).

Abdullah Cevdet, bilimin kumandani olarak ise felsefeyi gorir. Ona gore toplum-
larin gelecegi agisindan felsefenin 6nemi buydktir ve bunu kaybeden milletler
blyik zarar géreceklerdir. Felsefe insanin sakat telkinlerden ve terbiyelerden kur-
tularak 6zgirlesmesini saglar (Cevdet, 1916b, s. 30-32, 47). Bu hususta Isnard ve
Biichner'in etkisinde kalan Cevdet, felsefenin insanligin mutlulugunu hedefledi-
gini belirtir. Bu nedenle felsefenin acgtigi aydinlik ve kurtarici yol takip edilmeden,
hayvani ge¢mislerden uzaklagmak ve tabiat kanunlarinin esaretinden kurtularak
mikemmellesmek mimkiin degildir. Ona gore, “hikmet sevgisi” anlamina gelen
felsefe, insanlarin mensei, meydana gelis sekli ve alemle iliskilerini konu edinir.
Felsefe, olaylar arasinda mantiki baglar kurar ve elde ettigi kanunlar, hem kendisi
hem de bilim tarafindan rehber edinilir (Cevdet, 1916b, s. 10-11).
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Abdullah Cevdet Musliiman bir toplumda felsefenin itibarini artirmak amaciy-
la gérislerini islami kaynaklardan alintilarla da destekler. Bu nedenle, “Her kim
kendisine bir hikmet verilmisse ona ¢ok buyik bir hayir verilmistir.” ayetindeki
“hikmet” kelimesini “felsefe sevgisi” olarak tercime eder. Boylece ayetin anlami;
“Allah, istedigini felsefi feyze mazhar eder ve felsefi feyizlere mazhar edilen kim-
seye de pek cok iyilik verilmistir”, olmaktadir (Cevdet, 1916b, s. 48). O, felsefenin
degeri hususunda Hz. Muhammed'in hadislerine de miiracaat eder. Bu cerceve-
de; “Alimin abide Ustiinligi, ayin bedir gecesinde diger yildizlara olan tstiinligi
gibidir”, “Hikmet miminin yitigidir”, “MUminin ganimet-i vicdani hikmettir” s6zle-
rini siralar. Bunun yaninda islam alimlerinin gériislerine de yer verir. Bu baglam-
da Seyyid Serif Clrcani'nin felsefeyi, “insanlarin gii¢ yetirebildikleri dlctide ebedi
saadeti kazanmak icin Allah’a benzemeleri, cismani ve hayvani arzulardan siyril-
malan” seklinde tanimladigini belirtir. (Cevdet, 1916b, s. 23). Bu goriisiin izahinda,
felsefenin ameli faydalar temin etmeyi amacladigini ve suur iradesinin kisiyi bu
yone sevkettigini ifade eder. Clinkl insan esyayi oldugu gibi gérmek, yani Allah’'in
goziyle temasa etmek istemektedir (Cevdet, 1916b, s. 126). Ona gore felsefeyi
Allah’in sifatlarinin bir incelemesi olarak ele almak da miimkiindir. Bu durumda
felsefenin amaci, ilahi sifatlarin insana ilmi faaliyette bulunmayi emrettigini gos-
termektir. Bu sayede Allah’'in her bir sifati, insanlari ilmi arastirmalara tesvik eden
bir emir haline donusir (Cevdet, 1916b, s. 21).

Abdullah Cevdet'in akil ve bilim merkezli bir dini ve fazilet temelli bir ahlaki savun-
masl, hayatinin son demlerinde Bahailik® dinine meyletmesine yol agmistir. Bir
bakima o, 19. yiizyilda iran’da Mehdi inancinin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikan bu
akimda, maksadini gerceklestirmeye musait bir zemin bulur. Abdullah Cevdet,
ictihad''n Mart 1922 tarihli 144. sayisinda yeni bir din olarak Bahailigi dnerip pey-
gamber hakkinda hiirmetsiz ifadeler kullandigi iddiasiyla hakkinda dava acilr
(Lewis, 1980, s. 533). Dort buguk sene stiren muhakemenin ardindan iki seneye
mahkum olsa da, ona isnad edilen peygamberlere hakaret sucunun kaldiriimasi-
na karar verilir (Kogu, 1958, s. 37). Abdullah Cevdet, Bahailigin bitin insanlar icin
ortak bir din olmasini teklif etmis, Hz. Peygamber'in “Din akildir; akli olmayanin
ve hiikiim ihtiva etmedigini 6ne siirmistir. O islam’i elestirip onun yerine bir bas-
kasini dnerirken bile bu dinin iceriginden faydalanmaya devam etmistir.

Abdullah Cevdet'e gére insanhigin biyik bélimiini kucaklayan islam ve
Hristiyanhk gibi dinler, insanligin kardesligini ve selametini tesis edememistir.

3 Bahailik,1844'te Bab adi verilen Seyyid Ali Muhammed'in yeni bir cagin ve yeni bir peygamberin

Ali'dir ve bu sahis 1863'te Bagdat'ta stirglinde iken peygamberligini ilan etmistir (Figlal, 1983, s.
210-219; 1994).
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Bahailik ise dinlerin yaymaya calistigi merhamet ve muhabbete dayanan haki-
katleri yaymayi basarmistir. Bahaullah'in tesis ettigi, oglu ve halefi Abdulbahd’nin
genisleterek yaydigi Bahailik dininde, akil ile ¢elisen hicbir fikir yoktur. Bu neden-
le diinyayl aydinlatmak icin Bahailige ait fikirlere sariimak gerekir. islam ve
Hristiyanhk gibi dinler, kutsal kitaplarinda bulunan merhametkar prensiplerden
uzaklasmiglardir. Kur'an’da ve hadislerde kardeslik ve sevgi mesajlari verilmek-
le birlikte, bunun uygulandigini séylemek giictiir. Bu iddiasini islam tarihinden
subjektif yorumlarla destekleyen Abdullah Cevdet, bu gerceklerin merhamet ve
rahmet vasfini tastyan bir din ile telifinin miimkiin olmadigini séyler. Ornek ola-
rak ise, Hristiyanlarin hacli seferleri sirasinda yaptiklarini ve Hz. Peygamber déne-
minde Beni Kureyza Yahudilerine yapilan muameleyi gosterir. Bahaullah'in soézle-
ri ise, her asirda insanhga tekrar edilmesi ve ruhlara derinden derine yerlestirilme-
si gereken ifadelerdir. Hz. Bahaullah'tan 6nce insanlar icinde merhameti, muhab-
beti ve barisi bir ayin haline getiren ve bunun icin gereken nur ve harareti veren
bir mursit yoktur (Cevdet, 1922, s. 3015). Abdullah Cevdet’e g6re Bahailik miinfe-
rit bir din degil, karakter olusumunda tim dinlerde ortak olan esaslara dayanan
bir sistemdir. Butln felsefi ve fikri hareketlerin 6gretimi onda mevcuttur. Her din
sahibi, Bahailik'te en yliksek inang ve beklentilerini gormektedir. O, bu dénemde
Ictihad Mecmuasr'nda Bahailik lehinde seri yazilar yayimlamistir (Emin Ali, 1921, s.
2952-2955; 19224, 5. 2983-2985; 1922b, s. 2999-3003).

Abdullah Cevdet'in islam dininin hurafesiz ve saf hali gibi gésterdigi Bahailigi
materyalizme geciste basamak olarak kullanmak istedigi belirtiimekle birlikte
(Hanioglu, 1981, s. 338-339; Polat, 2000, s. 447) yukaridaki ifadelerden hareketle bu
dinin, onun zihnindekiideal din anlayisini temsil ettigi sdylenebilir. Onun gézin-
de Bahailik, insanligi ihtiyac duydugu barisa gétiiren yegane sistemdir. islam dini-
nin son ve evrensel din olma vasfinin ve mesruiyetinin sorgulanmasina yol acan bu
dustince karsisinda, onun dinin degil batil inancin ve taassubun karsisinda oldugu-
nu soylemek ise (Alkan, 2005, s. 11; Berkes, 1998, s. 339-340) oldukgca glictir.

Vicdan ve Fazilet Ahlaki

Abdullah Cevdet, dinin akla ve bilime indirgenmesinden dogan ahlaki boslugu,
merkezinde vicdan ve fazilet kavramlari bulunan sekiler degerler sistemi ile dol-
durmaya calisir. Ona gore Allah’a inanmayan bir cemiyetin pek ala iyi bir sekil-
de yasamasi mimkindir, ancak fazilete inanmayan bir cemiyet icin ¢okis ¢ok-
tan baslamistir. Fazilet, bizleri baskalarina iyilik etmeye ve boylece en yiiksek saa-
dete ulasmaya sevkeder. O olmadiginda ise hayatin tadi kalmaz ve cemiyet teme-
linden ¢6kmus olur (Cevdet, 1932e, s. 5691). Boylece Isnard’da oldugu gibi din ve
ahlaki birbirinden ayiran Cevdet, ahlakin temelini dine dayandirmayi dogru bul-
mamaktadir. Clinkli zamanla dinler ortadan kalkacak ve onlarin yerini kendi bas-
larina insanhgr ydnetmeye yeterli olan ilkelere dayal saglam ve gercek bir ahlak
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anlayisi alacaktir. Bunun halka anlatiimasi gerektigini s6yleyen Abdullah Cevdet,
gelecegin diinyasina bilimsel maddeciligin hilkmedecegini, felsefenin ise bu sag-
lam ahlakin ve gercek ilkelerin taninmasini saglayacagini séyler (Hanioglu, 1981,
s. 7-9). Bu nedenle o, insanligi gelistirmekten uzak olan din yerine sistemli olarak
vicdan terbiyesinin konulmasi gerektigini belirtir:

“Dinlerin kiymeti ana kitaplarinda yazili bulunan prensiplerde degil pratik hayat-
taki tecellilerinde kendini gosterir. Bilhassa sarkta bugiin din uhrevi bir ilim-
dir. Bizdeki su anki etkileri ve gériinimu dusunildiginde ise din tam muhrib-i
diinya, yani diinya hayatini tahrip eder. Bir dinin kiymeti, takipcilerine temin etti-
gi saadet, refah ve fazilet ile 6lctiimelidir. Dinin esas kitaplarinda istedigi kadar
faziletli ahlak prensipleri bulunsun, istedigi kadar “Temizlik imandandir”, “Mlim
talebi her Musliman erkek ve kadina farzdir”, “Kasib Allah’in dostudur”, “Fakirlik
dareynde yiizkaraligidir’, “insan icin ancak yaptiginin karsihgi vardir” ibareleri
levhalar halinde duvarlarimiza asilsin, temizlik Misliman mahallelerinde degil
gayr-i Misliman mahallelerinde bulunmaya devam ettigi stirece tim bunla-
rin bir 8nemi yoktur. iime itina Miislimanlardan cok gayr-i mislimlerde géril-
mektedir. Biz Mislimanlarin ruh ve vicdanimizda hikiim stiren itikatlarin bizi
ne derekelere ve ne idraklere indirmis oldugu meydandadir. Stleyman Dede,
Muslimanlarin yasadigi Mislimanhgr suurlu veya suursuz olarak “mevlid-i
serif'inde icmal etmistir. Hazreti Muhammed bugtin dirilse, kendisinin tmme-
ti bulunmay bir nimet-i kafiye gorenlerden igrenir. Terbiye-i vicdaniyeye yak-
lagmayan dinin Allah’t “Sedidi’l-ikab” sifatiyla isyanlardan insani sakindirsa,
“Gafliru’'r-Rahim” sifatiyla da masiyetlerin, isyanlarin icrasina kapiyi alabildigi-
ne acik birakir. Allah’a inanan, mitedeyyin fakat terbiye-i vicdaniyesi kaybolmus
halde bulunan ruhlar, naralar atarak ne yaman ve imansizca isler yaparlar. Tekrar
ediyorum ki bizde itina ve muhafazaya layik bir din yoktur ve usul dahilinde
verilecek bir terbiye-i vicdaniyye sayesinde milletimiz bu manay-1 kiymetdariyla
dindar kilmak vazife-i aliyyesi huzurundayiz. Bizde din, “Dlinya bir lestir ve onu
talep eden de kopektir” nagmesiyle yasar. Her ne olursa olsun Mislimanin
ruhunda yasayan budur. Misliman Sark'in gerilemesinde ve hisraninda hig-
bir amil dini amiller kadar tenzil ve tahribe malik degildir. Din telakkisi gerilik
yerine ilericilik ve bozmaya bedel tamir edici bir seciye ve kudret kazanmadikga
ve tadini degistirmedikce adini Sark'ta anmak helak edici olmakta devam ede-
cektir. Binaenaleyh Tiirk'in 151k kaynaklari Tirk'e hurafeden miinezzeh yeni bir
hakime-i vicdan yaratmaya davetlidir.” (Cevdet, 1926, s. 3862-3863)

Goriildigi tizere, Islam dininin mevcut uygulamalarindan hareket eden Abdullah
Cevdet, kitabi bilgilerin ve dini ilkelerin hayata gecirilememesinden sikayet
etmekte ve donemindeki dindarlik anlayisini sert bir sekilde elestirmektedir. O,
dinin olumsuz uygulamalarini dogru ya da yanls ayirmaksizin genellemekte ve
neticede dinin mesruiyetini sorgulayan bir noktaya varmaktadir. Boylece, diin-
yaya sirtini dénen ve geri kalmanin bas aktorl olan din yerine vicdana daya-
I bir ahlaki degerler sistemini dnermektedir. Bu tur bir yaklasimin yapici olmak-
tan uzak oldugu ise sliphe gotirmemektedir. Neticede Fransiz filozof Guyau'da
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oldugu gibi her tiirli sorumluluk ve yaptirnmdan uzak bir ahlaki 6neren Cevdet
(Yicebas, 1960, s. 26), daha ylksek bir dine ve ahlaka bu sekilde ulasilabilece-
gini soylemektedir. O yeni ahlakin temelinde sevginin olacagini kaydetmek-
te ve bunun bireyi felsefi anlamda dindar kilacagini iddia etmektedir. Onun
bir din olarak Bahailigi 6nerme sebeplerinden biri de budur (Hanioglu, 1981, s.
339) Abdullah Cevdet, “Guyau’nun “istikbalin din yoklugu” ifadesinden Ludwig
Bichner gibi bilimciligin bizatihi din haline geldigi bir toplum degil, bireyi bilimin
gotirebilecedi en ug nokta olan sonsuzlugun kenarinda teslim alacak bir felsefi
dindarlig1” anlamaktadir (Hanioglu, 2005b). Abdullah Cevdet, siirlerinde de fazi-
let fikrini mabut edindigini, zayif ya da glglu fark etmeksizin her canliyi sevme-
nin ibadet oldugunu, sevginin gercek bir din olabilecek kadar yiice bulundugu-
nu ve merhamet kavraminin Allah, din ve Kur'an'in 6ziinu olusturdugunu vurgu-
lamistir (Cevdet, 1931, s. 46; 1932¢, s. 51).

Bir Arag Olarak Din

Abdullah Cevdet, fikirlerini aciklamak icin islam dininin iceriginden de yararlan-
mistir. Onun bu konuda Gustave Le Bon’un “cumhur ruhu” fikrini takip ettigi
belirtilir (Merig, 1976, s. 79). Ona gore, dinin toplum Uzerindeki etkisine son ver-
mek icin Miisliman damarlara yeni bir kan nakletmek ve islam dininin terakkiper-
ver prensiplerinden faydalanmak gerekir(Cevdet, 1905 s. 89).0nun asil plani ise,
islam’in salt dinsel kismiyla toplumsal kismini ayirarak dikkati ikinci kisma yénlen-
dirmektir (Hanioglu, 1981, s. 130-131). Bu stratejide din, icerdigi ilkeler agisindan
degil, toplumsal faydalari bakimindan dikkate alinmaktadir. Nitekim onun “hakiki
Muslimanlikta ibadetlerin en faziletlisinin insanlara hizmet etmek”oldugunu séy-
lemesi” buna ornektir (Shakespeare, 1908, s. 7).

Osmanlinin geri kalmasinda islam’in &nemli bir rol oynadigini diisiinen Abdullah
Cevdet, bu olumsuz etkinin tedrici bicimde kaldirilmasi gerektigini distnur
(Hanioglu, 1981, s. 131; 1997, s. 133-136). Bu nedenle, Auguste Comte’'un
“Gormedigim icin Allah’a inanmam” s6ziinli mansete tasilyan Ahmed Riza'y1 elesti-
ren Cevdet, bunun yerine Hz. Muhammed'in; “Din akildir, dini olmayanin akli yok-
tur”, “Adalet olmayan yerde Allah’in seriati ve dini yurirliktedir”, “Kufir ve ada-
let ile milk payidar olur, fakat islam ve zuliim ile olmaz.” hadislerini koymayi 6ne-
rir. (Cevdet, 1912, s. 64-65). Bu genel tavri geregi, Bichner'in kitabinin tepki ¢ek-
mesi muhtemel olan “Allah Fikri” bolimiini ¢cevirmemistir. Ama kitapta bulunan
“tefekkilir, madde ile beraber nihan olur...” seklindeki goérisler bile yeterince tepki
dogurmustur (Hanioglu, 1981, s. 15, dn:15).

Abdullah Cevdet ve arkadaslari (J6n Tiirkler) tarafindan islam dini, siyasi sahada da
bir arac olarak gériilmiis, imparatorlukta mesrutiyet idaresinin yeniden kurulmasi
yolunda bir muhalefet araci olarak dinden yararlanilmaya calisilmistir. Toplumda
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dini hiktmlerin etkinligini kabul eden bu kisiler, kendi iclerindeki inang bicimi
farkh da olsa, gorislerini halkakabul ettirmek icin seklen dahi olsa islam dininden
yararlanmislardir. Bu cercevede, Abdiilhamid’in hareketlerinin islam’a aykirihgi-
ni, islami referanslarla halka ve ulemaya ispata calismislardir (Hanioglu, 1981, s.
141-142; 2001, s. 305-308).

Abdullah Cevdet'in islami referanslara basvurmasi, icinde yasadigi toplumun din
anlayisiyla celismeksizin sozlerini muteber kilma cabasidir. Muhataplarin hisleri-
ni rencide etmemek icin basvurulan bu metodun nihai hedefinde ise materyaliz-
min oldugu ifade edilmistir (Mardin, 1964, s. 169). Bu baglamda ayet ve hadisler-
den Ornekler veren Abdullah Cevdet, felsefenin nemini gostermek icin “Hikmet
ve hakikat miminin kaybolmus malidir, onu nerede bulursa alir ve tasarruf eder.”,
hadisi ile “Bilenlerle bilmeyenler hi¢ esit olurlar mi?” ayetine yer verir (Cevdet,
1916b, s. 30, 125). Ludwig Blichner'in Goril adiyla cevirdigi Natur und Geist adl
eserini, “Hikmet Muaslimanin kayip malidir.” hadisiyle takdim etmistir (Hanioglu,
1997, s. 134).

Abdullah Cevdet Musliiman alimlerin gorislerinden destek almayi da ihmal
etmez. Ona gére biyolojik evrim diisiincesi, islam disindrleri tarafindan cok
onceden benimsenmistir. Bu amagcla Ebi’l-Alad el-Maarri'nin eserlerini Darwinizm
denilen ahkam-1 tekamlin (evrim) esasini ortaya koyan kitaplar olarak goste-
rir (Cevdet, 1916b, s. 23-24). islam’in biyolojik materyalizmi destekledigini gos-
termek icin ise bu nazariyenin Kur'an’da 6zet olarak rumuzlu bir sekilde gectigi-
ni belirtir (Cevdet, 1923, s. 3202). Biraz daha ileri giden Cevdet, Hz. Muhammed'i
bir peygamber olarak degil, biyolojik materyalizmi savunan bir kisi olarak gérme
egiliminde oldugunu belirtir. Ona gére islam toplumlar Hz. Muhammed'in yasa-
digi dénemdeki ideal sekli almadik¢a toplumsal donisim saglanamayacak-
tir (Hanioglu, 1981, s. 136-137; 1997, s. 135-136). Bir baska yerde Mevlana’nin,
Lavosier'in “Hicbir sey yoktan var olamaz, hicbir sey de varken yok olamaz.” prensi-
bini Kur'an'in bir ayetine dayanarak kesin olarak teyit ettigini soyler (Cevdet, 1329,
s. 1900-1902). Bdylece islam ve materyalizmi bagdastirmaya calisan Abdullah
Cevdet (Hanioglu, 20053, s. 49-61), aslinda son derece gli¢ bir ise kalkismistir.

Abdullah Cevdet, yeri geldiginde islam’i ve onun peygamberini vmekten cekin-
mez ve hakiki Misliman mezhebini ve Hz. Peygamber tarafindan tesis edilen seri-
ati, hak mezhep olarak takdim eder (Cevdet, 1908, s. 5895), islam’da taassubun
yeri olmadigi gostermeye calisir (Le Bon, 1327, 5. 92 dn.1). Dinsizlikle itham edildi-
ginde ise, islam dininin degil, islam’da ve her dinde mevcut olan batil inanislarin
dismani oldugunu, ¢linkd bunlarin insanlidi terakkiden menedip, saadet ve refa-
hi tatmalarina engel oldugunu, bireyleri ve toplumlari canavarlar gibi birbirleri-
ne bogdurdugunu ifade eder. O Mislimanlikta bulunan yiiksek fazilet prensiple-
rini tebcil ettigini séylemeye hacet bile olmadigini belirtir. Cevdet, Cihdn-1 islama
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DairDair Bir Nazari Tarihi ve Felsefi adini tastyan kiiciik risalede islam’da varolan
bu prensipleri 6zetlemektedir (Cevdet, 1932a). Fakat ona gore bu ylice hikimler,
sadece islam’in mali olmayip, Hz. Muhammed'den birkac bin sene evvel yasayan
Zenon ve Buda gibi kimselerde de mevcuttur (Cevdet, 1924, s. 3445) .

Abdullah Cevdet,bir baska yerde islam dini hakkindaki kanaatlerinde samimi oldu-
Junu soyle 6zetlemektedir:

“...Su sozlerim riyakarane bir dindarlik eseri addolunmasin. Tirkiye'de Doktor
Buichner'in eserlerini kismen terciime ve nesreden ilk bendeniz oldum. Simdi
Buichner'i tahtie etmemekle beraber insanlar icin haddizatinda Muslimanlik
kadar sade ve makul bir din az bulunur itikadindayim ve islam’t bugiin kércesi-
ne bir baglanma ile degil bir tamik-i hirendisane ile takdir ve hakimane ve hiiren-
disane olan ahkamini tebcil ediyorum. Binaenaleyh islamperestane sézlerim bir
glrGth-1 mutaassibin hosuna gitmek gibi sifli bir emele hizmeten degildir...”
(Cevdet, 1912, s. 65-66)

Abdullah Cevdet'in din hakkinda ortaya koydudu, kendisi agisindan maksatli,
muhataplari agisindan ise celiskili olan bu ifadeler, toplumda onun hakkinda bir
kafa karisikhigimin olugmasini saglamis, bu nedenle gercek maksadini siirekli ola-
rak aciklamak zorunda kalmistir:

“Acik yiirekle sdyliiyorum; ben islam’in degil, itikadin degil kiifriin ve tereddii-
din aleyhindeyim. Kiftirden muradim manayi ltgavisidir ki setr-i hakikattir.
Teredditten muradim imansizliktir. Biz kifir ve imansizlikla mazn(nuz. Clnku
setr-i hakikat etmeyi kesf-i hakikat etmekten daha cok seviyoruz. imansizlikla
mal(liiz, ¢ctinkdi iman sahiplerinin sanindan olan hicbir amelin @mili olmadik.
Dar(i'l-islami 4day1 miitecavizesine karsi miidafaa ederek onlarin dogruca cen-
nete gidecegine huri ve gilman ve niam ve huz(zati gunagun ile malamal olan
behcet-i aldya gidecegine en kuvvetli imanla iman etmeleri lazim gelenlerden
hemen hicbir kisinin Catalca hatti miidafaasinda veya daha ileride sehit dis-
tugu gortlmedi. Ben o itikada gitmek istiyorum ki bana vatan icin feda-yi nefs
etmeye kadar her muktezayi kuvveti versin. Karanlikta elimden tutsun” (Le Bon,
1913,s.18-19, 21)

Ancak Abdullah Cevdet'in sozleri ve fiilleri arasinda olusan bu fark, onun dindarhg:
konusunda olusan tereddtleri ortadan kaldirmakta basarili oldugu séylenemez.
Nitekim dmriniln sonlarinda dine dondiigu ifade edilse (Ergin, 1942, s. 184-185)
ve bu durum kendi ifadelerinden yola c¢ikarak ispata calisilsa da (Hiseyinzade,
1932, s. 5896) cenazesi sirasindaki tartismalar bunun inandirici bulunmadigini
goOstermektedir.*

4 Ibni'l-Emin, Abdullah Cevdet'in cenazesinde cenaze namazinin kilinip kilinmamasi konusunda mi-
nakasalar yasandigini ve en sonunda Peyami Safa'nin su sozleri tizerine namazinin kilinmasina karar
verildigini bildirmektedir:"Abdullah Cevdet merhumun, namazim kilinmasin diye bir vasiyeti yoktur.
Onun ruhunu tazib etmekten cekiniyorsunuz, o halde namazi kilinmalidir” (inal, 1999, s. 372; Ergin,
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Sevgi ve Merhamet Tanrisi

Abdullah Cevdet’in din algisi, onu sevgi ve merhamet yoni agir basan bir tann
inancina sevketmistir. Bu nedenle evrendeki kotilukler ile Allah’in iyiligi ve mer-
hameti arasindaki iliskiyi anlamakta zorlandigini belirten Cevdet, adalet sifati olan
Allah’in kotilik isleyenleri cezalandirmamasi gerektigini belirtir. Clink{ insanla-
rin salih ya da gtinahkar olmalari, bu tabiatla yaratilmalarina baglidir. Bu neden-
le glinah isleyenlere ceza vermek hikmet sahibi olan Allah agisindan bir cehalet
eseri olarak gorulmelidir (Hayyam, 1926, s. 348 dn.). Evrendeki tiim varliklarin ilahi
iradeye tabi oldugunu belirten Abdullah Cevdet, dolayisiyla tim islerden O’'nun
sorumlu oldugunu sdyler. ibadetlerini yerine getiren kisiler de kendi haklariyla
cennete giremedikleri gibi kotulik yapanlar da kendi haklariyla cehenneme gire-
mezler. Bunun aksini diisinmek, tim kotalik ve cirkinliklerin Allah’in iradesi disin-
da gergeklestigine inanmaya gotirir (Hayyam, 1926, s. 62 dn.).

Abdullah Cevdet'e gore Allah’in iyilik yapmaktan kendini alikoymaya hakki yok-
tur. Cinkl gercek manada comert olan bir kimse, verdigi seyi geriye almamali-
dir. Onun, verdigi nimetlere karsilik olarak insanlardan stikiir beklemesi de dogru
degildir. Bunun gibi, nankdrleri yaratan Allah’in halkin zulim gérmesini saglama-
ya da hakki yoktur. O insanlara sorumluluklar veren ve bunun karsiliginda cesit-
li mikafat ve cezalar vaat eden tanri anlayisina da karsidir. Ona gore bu durum,
insanlarin bir fiili sadece iyilik ya da kotulik oldugu icin yapmalariyla celisir. Esas
olan bir kimsenin mukafat imidi ya da ceza korkusu olmaksizin iyi olmasidir. Bu
nedenle insan sadece yaptidi fenaliktan dolay degil, yapabildigi halde yapmadi-
g1 iyilikten dolayr da mesuldir (Meslier, 1929, s. 138 dn). Abdullah Cevdet, ceza-
nin “Allah sevdiklerine dert verir” seklinde bir inang haline getirilmesine de karsi-
dir. Hatta bu inanci son derece zararl bir distince olarak buldugunu ifade eder
(Meslier, 1929, s. 178 dn).

Abdullah Cevdet, imanin alti sartindan biri olan “hayrin ve serrin Allah'tan olma-
s1” ilkesinin de Musliimanlarca yanlis anlasildigini séyler. Ona gore bu séz, “Allah
boyle takdir etmis, bizim salih ya da asi olmamiz kendi kudretimizde degildir”,
anlamina gelmez. Aslinda bu s6z; “Tarlayr ekmek bizdendir; ancak tarlayr ekmek
gerektigini bizlere bildiren akil, fitrat tarafindan verilmistir” demektir (Cevdet,
1907, s. 12-14). O, bir baska yerde sevgi ve merhamet yoni agir basan tanri inan-
cina dayanan din algisini soyle ifade eder:

1942, s. 185). Resat Ekrem Kogu, onun cenaze téreni hakkinda ise su bilgileri vermektedir: “Onun ta-
butu musalla tasina kondugunda cemaat cenaze namazina durmada hazirlanirken liberal bir geng,
Vefa Lisesi tarih muallimi ilhan Sevket, Abdullah Cevdet isminden yanildiklarini 8liintin taninan bir
dinsiz oldugunu soylemistir. Cenaze namazini o zamanki Ayasofya imami, tevbe-i nasuh olabilir,
diye kildirmistir (Kogu, 1958, s. 37).
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“Muslimanlik sade ve safi bir dindir. Hazreti Muhammed: “Allah’a inandim de!
Sonra dosdogru ol”, buyurmustur. insan-1 kamil olmak da ancak budur. Herkesin
Allah inanci farkli olabilir. inanci seninki gibi olmayan birisi miilhit degildir. Allah
diledigini dogru yola sokar. Bizde hidayet ve dalalet tariklerini se¢me kudre-
ti yoktur. Allah istedigini aziz, istedigini ise zelil kilar. Eger biz dalalete ugramis
isek boyle olmamiz murad-i ilahi neticesidir. Dalalet ve tugyan yolunda bulun-
mamizdan mesul Allah’'in kendisidir. Ancak onun muateb tutulmasi lazim gel-
mez mi? Eger Allah serri murad ederse, benim buna ragmen hayirhah kal-
mam nasil miimkiin olur? Eger serri murad etmezse, serrin nicin halikidir? Omer
Hayyam bir rubaisinde diyor ki: “Allah Cennet yaratti, Adem’i yaratti; arkasindan
Seytan’i yaratti. Adem’i onun dam-1 igfaline dlstirdi. Adem, yasak meyveyi yedi.
Adem’in ylizli glinahtan siyah oldu. Allah'tan madfiret iste fakat bu madfireti
Allah’in yiiziine carpmak icin al!” Bu ne mithis mantiktir, bu ne atesten lisandir.
Bunda taslara tesir edecek bir mantik kudreti var. Biz Sebili’'r-Resadcilarin inan-
diklari cennete ve cehenneme inanmiyoruz. Onlar fenalik islemiyorlar, ¢linkl
cehennemden korkuyorlar. Onlar namaz kiliyor, tespih ¢ekiyor, orug tutuyor,
hacca gidiyorlar ise bunlarla kendilerine cennet, huri ve gilman temin ediyor-
lar. Cehennemden korktugu icin ve yalniz bunun icin fenalik yapmayan adam
yine fenadir. Ancak miikafat-i uhreviye temin etmek maksadiyla iyi olan adam
hakikatte iyi degildir. Biz iyiligi iyi oldugu icin yapariz, fenaligi ise fena goérdiig-
miz i¢in yapmaktan imtina ederiz. Bizim dinimiz din-i muhabbettir, din-i ihlastir.
Bizim peygamberimiz akli selim ve hissi selimdir” (Cevdet, 1924, s. 3446)

Abdullah Cevdet, Allah’in kendisine karsi gelme iradesi bulunan insanlar yarat-
masini bir acizlik olarak gorir. Allah, boyle kusurlu mahluklar yarattigi icin ken-
disine acimalidir. O'nun vazifesi bunlari cezalandirmak degil, mimkiin oldugu
kadar bedbahtliklarini hafifletmek ve bu iradeler ne kadar fena iseler o nispette iyi
sabirli ve comert davranmaktir. Sayet giinahkarlar islah edilebiliyorsa, bu durum-
da cehennem inanci tim reddedilmislerin gozlerini agmaya, onlara dogru yolu
gOstermeye ve biran 6nce cennete ¢ikmalarina calisan bir mektep olmalidir. Eger
bunlar islah edilemiyorsa da, bu durumda kerem sahibi varligin ¢ikip bunlarin
musibetlerini saadete ¢evirmesi gerekir. Bunun disinda bir kulu huzurundan son-
suza dek kovan bir Allah, kendisini bir ruhtan uzaklastirmis ve kudretini sinirlamis
olur (Meslier, 1929, s. 408-409 dn).

Abdullah Cevdet, elestirilerini islam inancinin temel ilkelerinden olan kadir-i mut-
lak tanri anlayisina da yoneltir. Ona gore kainati diledigi gibi idare eden ylice bir
zatin varligini kabul etmek, biytk bir safdillik olmanin 6tesinde insanlari tedavisi
mimkiin olmayan bir mantiksizliga sevkeden ve insan ruhunun iziintd verici bir
derecede kiicilmesini saglayan bir inanistir (Cevdet, 1932d, s. 3270). Bunun Ote-
sinde her seye glici yeten (kadir-i kiil) ve en zalim giinahlan bile affetme imka-
ni olan bir Allah’a inanmak ise ahlaki bozmanin en gii¢lii nedenlerindendir. Bu
nedenle dini prensipler lizerine kurulan ahlakin son derece clriik oldugunu belir-
ten Abdullah Cevdet, Guyau gibi hakiki filozoflarin metafizik yaptirim ve yukimlu-
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likten uzak olarak tesis ettikleri ahlaki tavsiye eder (Meslier, 1929, s. 428-429 dn).
Bu baglamda Mislimanlarin Allah’in af ve merhametini sinirsiz bir ummana ben-
zetmelerini de elestiren Cevdet, boyle bir Allah tasavvurunun, hirsizlarin, canilerin,
haydutlarin ve zalimlerin isine geldigini belirtir (Meslier, 1929, s. 468 dn).

Abdullah Cevdet, akil ve bilim 6lceginde kurguladigi din anlayisini ilahi varlik
telakkisi ile uyumlu hale getirmeye calisir. Buna gore Allah’in sonsuz yetkinlige
sahip sifatlari vardir. Bunlarin her birinin kendine has idaresi, kanunlari ve belirli
ozellikleri vardir. Ona gore sifatlarin bir 6zelligi olan kanunlar ve bunlarla baglan-
til olan sirlar, bilim ve fen ile tespit edilir. Bu kanunlar sanatl bir sekilde tatbik edi-
lir. insanlar, ilahi sifatlarin ortaya koydugu kanunlarin kiinhiinii tam olarak kavra-
yamazlar. Allah, insanin bu sirlari kesfetmesini istemektedir. insanoglu bir noktaya
kadar derinleserek bu sirlardan istifade eder ve bu derecede faydalanir. Ona gore
“Bana dua edin size cevap vereyim” ayetinde kastedilen sey de, Allah’in kemal
sifatlarina tabi olan kanunlardaki sirlari kesfetmek ve bunlarin sonuglarini elde
etmektir. Ona gore bu ayetin manasi: “Benden yardim isteyin, ben sizin arzunu-
zu yerine getiririm.” demektir. Abdullah Cevdet’e gore burada gecen “yardim iste-
me” ifadesinden kasit, ilaht isimleri tespih taneleri ile zikretmek degildir (Cevdet,
1916b, s. 20-21).

Abdullah Cevdet, siirlerinde de bu hususu dile getirir:

Serre de kadir olan Allah’a kul olamam,
Yalniz hayra kadar Allah’a gidiyorum,
Buzlu, karl yollarda basim alev sarili,

Geceleri yararak, sabaha gidiyorum (Cevdet, 1932c, s. 89).

Mabudum fazilet fikri, nemazim,

Sevmektir her cani, aciz, muktedir,

Kiblem nihayetsiz feza, yildizlar,

Tesbihimin altun daneleridir (Cevdet, 1931, s. 46).

Her glin daha genis sevmek,
Budur bence din, en giizel, en ylksek ve en gercek;
Yirminci asr tizerinden gozlerimin sefkati

Yagmurunu aglamis bir bulut gibi gececek (Cevdet, 1931, s. 56).

Oyle bir Allah, bir din, Kur'an isterim ki
Yireginde tutussun merhamet ayetleri
Dinlemeye tahammiil edecek kulagim yok,

Bu insan denizinden gelen sikdyetleri (Cevdet, 1932¢, s. 51).
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insan ve Alemin Maddeye indirgenmesi

Abdullah Cevdet'in din algisinin bir yansimasi olan insan ve alem anlayisi da
materyalist ve tekamulcii/evrimci fikirler etrafinda gelismistir. Ona gore insan,
manasi ve metafizik irtibati nedeniyle degil, maddesi, antropolojik konumu ve
biyolojik 6zellikleri bakimindan degerlidir. Abdullah Cevdet'in belirgin bir ahiret
inancina sahip olmamasi da, insanin degerini diinya ile sinirlamasini saglamistir.
Ona gore ahiret mefhumu, insanda bulunan sonsuzluk 6zleminin bir sonucudur
(Yiicebas, 1960, s. 25-26).

Bu bakimdan ilahi dinlerin insan telakkisini de elestiren Abdullah Cevdet, insanin
varliklarin en sereflisi oldugu (esref-i mahlukat) inancini, tutarli olmayan ahmakga
bir fikir olarak goriir. Ona gore insanoglu, sonsuz bir gokyuziiniin ortasinda, son-
suzluga nispetle sonlu ve kii¢lik bir noktadan ibaret olan yeryiliziinde yasayan,
atom buyudkligtinde bir canlidir. Nitekim mikroskop altinda binlerce kez biyu-
tllerek teshis edilen kiigticiik mikroplar, varliklarin en sereflisi olarak kabul edi-
len bu varhgi humma cehennemine atabilmekte, 6ldirebilmekte ve en Ustiin
zekalilarini bile cesitli hezeyanlara siiriikleyebilmektedir. insan éldiigiinde, solu-
canlar viicudunu didiklemekte ve bu durumda viicudumuzdan yayilan koku-
lar en sefil hayvanlarin tiksinmesini saglamaktadir. insani bekleyen bu akibet-
ten, onlarin en aptali, dahisi, dilencisi, padisahi, ihtiyari, genci, cirkini, glizeli, faki-
ri, zengini hatta peygamberi bile kurtulamamaktadir. Ona gore tim bu 6rnek-
ler, insanin “esref-i mahlukat” oldugu inancinin sorgulanmasini zorunlu kilmakta-
dir. Burada “Sen olmasaydin, sen olmasaydin, gokleri yaratmazdim.” hadisine de
deginen Abdullah Cevdet, bu hitaba muhatap olan bir varligin, bu duruma dus-
mesini yadirgar. Ona gére bu halden kurtulmak oldukca basittir. insan, serefini ve
biyukligini kendi disindaki bir varliktan almamali, gayreti ve fazileti ile bunu
elde etmelidir. Ona gore insani bu sekilde en dogru bicimde konumlandiran eser,
antropolog Doktor Verneau tarafindan yazilan ve insanligin dogal tarihinden bah-
seden insanin Baslangici adli kitaptir (Cevdet, 1932, s. 5691).

Abdullah Cevdet’e gore insanlarin birbirleri ile yaptiklari micadeleler de, insa-
nin serefli bir varlik oldugu iddiasina ters diser. Hayvanlar, icglduleri ile hare-
ket ettikleri ve akillari olmadigi icin birbirlerini yiyebilirler ve birbirlerine saldirabi-
lirler. Ancak insanlar, akil sahibi bir varlik olduklarindan dolayi, birbirlerini 6ldir-
meden yasamak zorundadirlar. Clinkl insan, gida ihtiyacini bir ¢cok sekilde gide-
rebilir. Bunun icin birilerine zarar vermesi ya da miicadeleye girmesi gerekmez.
Bu bakimdan insan kendi hemcinsiyle savasmak yerine, miicadelesini sinai, zirai,
ticari, fikri ve ilmi sahada vermelidir. Uygulamada boyle olmadigini tespit eden
Abdullah Cevdet, bu gerekgeyle insanin “esref-i mahlukat” oldugu iddiasinin ¢ok-
tigini soyler (Meslier, 1929, s. 223 dn.).
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Abdullah Cevdet'in kafasindaki Ustiin insanin 6zellikleri ise tamamen biyolojiktir.
Az gelismis tlke aydininin gorevi, bu 6zelliklere sahip olanlari ortaya ¢ikarmaktir.
CuUnkd Gstlin 6zelliklere sahip olsa da gerekli bilimsel altyapiya sahip olmayanlar,
bu hususlari ortaya ¢ikaramazlar (Cevdet, 1308b, s. 3-7). Bu noktada Cevdet, tim
canlilarin baslangictan itibaren embriyonik gelismeden dolayi farkhlastigini iddia
eden Alman filozof ve biyolog Ernst Haeckel'in etkisindedir. Toplumsal gelisim
icin biyolojik “elit” bir ydnetimin basa ge¢mesini gerekli géren Abdullah Cevdet,
bu grubun tespiti icin beynin buyikligiinin 6lci olarak kabul edilmesini 5ngoriir
(Cevdet, 1932b, s. 7-8). Biitlin sorun, toplumda bdyle bir grubun yaratiimasi icin
calismaktir. Clinkl toplumsal gelisme tiim toplum Gyelerinin gelisimi ile degil, bu
tlr kimselerin ortaya ¢ikmasi ile saglanabilir (Cevdet, 19164, s. 22-23).

insanin degerini evrimci bir anlayisla fiziksel 6zelliklere gére belirleyen Cevdet'e
gore, akli mikemmellikler agisindan normal bir insan ile vahsi arasinda oldugu
gibi, insanla maymun arasinda da bazi farklar vardir (Cevdet, 19164, s. 49, 80-81).
O, evrim fikrini benimseyenler tarafindan dile getirilen insanin atasinin maymun
oldugu iddiasina katildigini belirtir ve islam’in yaratilisla ilgili fikirlerini elestirir:
“Insanin Baslangici (Verneau’nun kitabi) insani yerine oturtuyor, insan seref ve
blyukligunl kendi haricinden almis olmamali, kendi cehd ve fazileti ile bunu
viicuda getirmelidir. Bu konuda, “insanlar hayvandan tiiremistir ve onlarin tanr
olmalar kaderleridir.” diyen Jakopyan'in fikrindeyim. insanin hayvanlardan gel-
mis olmasi hakikatinde, insan adina hicbir hirmetsizlik yoktur. Bir ¢comlekgi-
nin ¢carkindan ve elinden ¢ikmis bir testi olmaktansa, muazzam, bidayetsiz ve
intihasiz tabiatin muazzam laboratuvarlarinda milyonlarca seneler islenerek
tekamul sahalari gegirmis, miitekamil bir hayvan olmak daha serefli degil midir?
Kendisi icin cehennemler yanan, cennetler bezenen ve bu sézlerle avutulan veya
korkutulan bir cocuk derekesinde kalmaktansa, mevcudatin muazzam seyli igin-
de ezel ve ebed ortasinda imitsiz ve korkusuz ve herhalde dik basla ve korkakli-
g1 ve tezelliilt istihfaf eden ve 6lmeye hazir olan bir yigit vaz'u vakariyla kanunu
tabiatin encamini karsilamak, elbette serefli ve izzetlidir.” (Cevdet, 1932¢, 5. 5691)

insanin ruh ve bedenden olusan bir canli oldugunu kabul eden Abdullah Cevdet,
ruhu da maddi bir cevher olarak algilama egilimindedir. Ona gore ruh ve beden
birbirine muhtag olan iki varliktir; dolayisiyla biri olmadan digeri de var olamaz.
Ruh ve beden iliskisinin her dénemde Uzerinde durulan ve ¢oziilmeye calisilan
bir konu oldugunu belirten Abdullah Cevdet, ruhun mahiyetini ve bedenle ilis-
kisini aciklamak icin “tefekkiir” 6rnegdini verir. Ona gore, insanin en 6zel fiillerin-
den olan tefekkiir (distinme), ruhi fiilleri ifade eden ve beyin (dimag) tarafindan
meydana getirilen bir yetenektir (Cevdet, 1308b, s. 10). Bu konuda Cabanis, Vogt
ve Moleschot gibi, materyalist disundrlerin fikirlerini benimsedigini kaydeden
Abdullah Cevdet, tefekkiriin temas olunabilir, goriilebilir ve tartilabilir seylerden
farkh oldugunu soyler. Buna gore tefekkiir, beyinde 6zel bir sekilde bulunan mad-
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delerin terkip, imtiza¢ veya faaliyetiyle meydana gelen maddi bir salgi olmayip
beynin maddelerinin anatomi ve fizyoloji altinda bir neticeye varan faaliyetinin
birlesmesi ile gerceklesir (Cevdet, 1308b, s. 14-15).

Abdullah Cevdet'e gore zeka yahut tefekkiir, bizzat madde olmasa da onun Grlini-
ne baghhg, kuvvetin ayrilmaz bicimde maddeye baglanmasina benzer. Tefekkir;
hararet, 151k ve elektrigin, maddi Griinlerinden ayrilamamasinda oldugu gibi maddi-
dir. Tefekkdirlin bir hareket sekli oldugunun tecriibe ile de ispatlandigini kaydeden
Abdullah Cevdet, tefekkiiriin fizyolojisi konusunda Blichner'i takip ettigini de belir-
tir (Buichner, 1911, 5. 813-817). O, beynin isleyis ve vazifesi ile akli faaliyet arasindaki
baglanti hakkinda 6nemli sonuglar verdigi icin fizyoloji ilmine son derece 6nem ver-
digini ifade eder (Cevdet, 1308b, s. 16). Ona gore ruh, dimag denilen maddi kitle ile
gegici ve tesadfi bir sekilde baglantihdir (Cevdet, 1932b, s. 8-14). Bu irtibat hayvan-
lar sinifinin her ttriinde gordlir. Abdullah Cevdet'e gére maddede tefekkir etme
ozelliginin bulundugu acikca goriilmektedir (Cevdet, 1308b s. 29-33).

Tahmin edilecedi Gzere Abdullah Cevdet'in alemi maddeci ve determinist bir yapi-
ya sahiptir. O, Gustave Le Bon’da oldugu gibi (Le Bon, 1913, s. 138-139) madde-
yi hislerimize ¢arpan, sonu siniri olmayan ve mesafeyi dolduran seylerin tamami
olarak tanimlar. Ona gore her sey ya maddedir ya da onun bir trlinidur. Boylece
bitin varliklari maddi cisimler olarak kavradigini belirten Abdullah Cevdet, mad-
denin sinirli haline cisim denildigini séyler (Cevdet, 1307a, s. 30). Alem anlayisin-
da, rahip Meslier'nin etkisinde olan Abdullah Cevdet, bu rahibin insan-kainat iliski-
si konusunda oldukca yiiksek bir goriis ve anlayisa sahip oldugunu belirtir. O, insa-
nin ve kainatin tesaduf eseri olmadigini ve varliklar arasinda bir tir sebeplilik ilis-
kisi bulundugunu savunur. Kainati ihtiva eden tim varliklar, bir miessirin zorun-
lu eserleri olarak varligini siirdiiriir. insanlar gercek sebepler hakkindaki bilgisiz-
liklerini 6rtmek icin tesadlf kelimesini kullanirlar. Ancak insanlar bilmeseler de
bu sebepler, kesin kanunlara uygun olarak fiil ve tesirde bulunmaya devam eder.
ClnkU muessir olmadan eserin varligi s6zkonusu degildir. Onun burada muessir
olarak belirledigi varlik ise sliphesiz tabiattir. Ona gdre tabiat; mevcutlarin, muhte-
lif maddelerin, sonsuz terkiplerin ve gézlerimizin sahit oldugu cesitli hareketlerin
toplamidir. Tabiatta bulunan her sey sabit kanunlara bagldir. Glinesi gezegenlerin
merkezine koyan tesadif degildir. Glines tabiat-1 asliyesinin ve mitesekkil oldugu
cevherin eseri olarak bu mevkiyi isgal eder ve gezegenlerde bulunan varliklari ihya
etmek icin zorunlu olarak sacilir (Meslier, 1929, s. 98-100 dn). Abdullah Cevdet’e
gore alemin baslangici ve sonu olmadigi gibi alemi olusturan maddenin de basi ve
sonu yoktur. Stiphesiz bu goris, ilahi dinlerdeki yaratici tanri fikrine terstir.O, mad-
denin yok olmadigini ispat icin kimya ilminin verilerinden yararlanilmasi gerektigi-
ni de kaydeder (Cevdet, 13073, s. 30; 1307b, s. 107-108; 1307¢, s. 115-116).
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Alem anlayisina siirlerinde de yer veren Abdullah Cevdet, burada, varliklar (ize-
rinde dusiintrken sonsuzluk fikrine guldigini, yokluk fikrinin kaginilmaz bir
sonu¢ oldugunu belirtir. Ona gore alem degisir goriinmekte, ancak degisme-
mekte, esya birbirinde gizlenmekte, kainat ise siirekli hareket etmektedir. Kimya
ilminin bu hareketliligi ispat ettigini belirten Abdullah Cevdet, mutlak olarak bir
seyin yok olmadigini ileri stirer. Ona gére zaman, bugiin ve yarin fikrinin kaynagi
da bu harekettir. Toprak ise her turli canliligin kaynagi ve anasidir. Diger geze-
genlerde hayatin varligi konusunda sipheci davranan Abdullah Cevdet, yasa-
min kaynagini ise materyalist teoriye uygun olarak agiklar. Buna gore, yeryiizu-
ni kaplayan riizgar, glinesten gelen 1sikla birlikte ve tirli 6zelliklere sahip mik-
roplarla birlikte hem hayatin hem de 6limin kaynagini olusturur. Abdullah
Cevdet, doguyu sonsuza dek gilinesin dogacadi yer olarak gordugiini, gordi-
gu her seyin ebediligine inandigini ve 6lim korkusunun utanilacak bir durum
oldugunu belirtir. Siirlerinde, hayatin asil manasini asmak gerektigini belirten
Abdullah Cevdet, ezeliyet ve ebediyetin onu izzet ile bastanbasa avuclarina ¢cek-
tigini, Yaratan'in yaratilanda agik¢a goérindiigung, nice sirlarin acikga ortaya ¢ikti-
gini, yoklugu yok, varhigi da var olarak gérdiiguini, zatinin etle kemik ve kan yigi-
ni oldugunu unuttugunu ve ruh oldugunu ileri stirmektedir (Cevdet, 1316, s. 13,
18-19, 27). Abdullah Cevdet’e gore asla yok olmayan madde stirekli bir doniisim
halindedir. Kainati olusturan her zerrede tekamdiile, yani sirekli ilerlemeye dogru
bir egilim bulunmaktadir. Bu husus her bir kan hiicresinde apacik goriinmekte-
dir. Ornegin madde, hayatin atesi ile tutusarak can olmakta; maddedeki bu hayat
arzusu, evrenin de yasam kaynadini (can) olusturmaktadir. Kainat, siiratle kemal
noktasina dogru hareket etmekte, hayatin asil amaci da o noktaya dogru yuksel
mektir (Cevdet, 1928, s. 4866).

Sonug

Abdullah Cevdet'in diisiince diinyasi, cogunlukla eserlerini aktardigi ve acikladigi
kisilerin fikirleri etrafinda olusmustur. Onun din algisi da din karsiti, batili materya-
list ideolojilerin bir derlemesidir. Bu alginin olusumunda; Isnard, Blichner, Meslier,
Verneau, Gustave Le Bon ve Dozy basta olmak Uzere bir¢ok yazar ve filozofun
katkisi olmustur. Bu gérisleri yaymak icin islam dininin iceriginden yararlanan
Abdullah Cevdet, dini metinleri serbestce yorumlamakta ve iddialarini; Mevlana,
Muhammed Abduh, Mearri ve Ciircani gibi dini otoritelerden alintilarla giiglendir-
meye calismaktadir. Onun dinde reform yanlisi gibi goérilen bu elestirileri, muhte-
va olarak bir din elestirisidir ve dinin yerine Batili ideolojileri ikame eden yeni bir
dini 6ngormektedir. Bilimsel materyalizmin egemen oldugu bir toplumu hedef-
leyen Abdullah Cevdet, amacina giden yolda tedrici bir ydontemle isine yarayan
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her dislinceden yararlanmistir. O ¢ogu zaman, radikal tespitleri, sert fikirleri ve
yerine gore degisen yontemleri ile din karsiti ve diizen aleyhtari olarak tn yap-
mis, bodylece kendi belirledigi yontemden ve hedef kitlesinden de uzaklagmistir.
Donemin dint otoriteleri tarafindan siddetle elestirilen Cevdet, kendisini reform-
cu, yenilik¢i ve felsefi acidan dindar bir kisi olarak takdim etmis; taassubun, geri-
ci fikirlerin ve batil inanislarin karsisinda oldugunu belirtmek durumunda kalmis-
tir. Onun benimsedigi din, bilimsel materyalizmi desteklemekte, fazilet ve vicda-
ni ahlak olarak belirlemekte, tanriyr merhamet ve sevgi degerlerini temsil eden
bir varlik olarak algilamakta, insan ve alemi maddeye irca etmektedir. Bu nedenle
onun faaliyetlerini din ve materyalizmi telif etme ¢abasi olarak gérmektense, dini
materyalizmde eritmeyi amaclayan “ideolojik bir indirgemecilik” olarak nitelemek
daha dogrudur. Esas 6nemli konu ise Abdullah Cevdet'in temsil ettigi bu alginin,
Cumbhuriyet Tirkiye'sine nasil intikal ettigi ve glinimiiz toplumunun din anlayisi-
nin sekillenmesini nasil etkiledigidir.
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Extended Abstract

Doctor Abdullah Cevdet’s Perception of Religion

Osman Demir*

Abdullah Cevdet (1869-1932) is a doctor, poet, translator, radical thinker and one of
the ideologists who led the westernization movement in the Ottoman Empire. After
his elementary education in south-eastern Turkey he came to Istanbul as a religious
student. After joining the Military Medical Academy in Istanbul (1889) he was soon
influenced by scientific materialism, social Darwinism, and positivism. It is known that
he wrote a poem praising the Prophet before that time. When he was a young student
he was deeply affected by the book of Felix Isnard, Materialism and Spiritualism, which
maintains the necessity of moral values for social development and assigns the task to
materialism rather than religion. Cevdet, who tried to spread his ideas through trans-
lations, books, and articles, thought that political choices are means for philosophical
aims and that all concepts are in fact arranged by philosophy. He also took an active
role in political movements such as the Committee of Union and Progress (CUP) and
was arrested several times for this involvement. The journal Ictihad which is based on
materialistic values and comprises translations of anti-Islamist thoughts has played a
great role in spreading his ideas. But his reputation as a materialist occurred when he
translated Dozy’s book Tarih-i islamiyet.

Positivism which was the major current of that period was a major influence in
Cevdet's perception of religion. As he accepted that religion was useful for centuries
but that now it should not be applied, it had to be replaced by a system based on
reason and science. For this reason he tried to reconcile religion and science. For him
the commander of science is philosophy which saves man from incorrect suggestions.
Abdullah Cevdet considered philosophy as a method that strives to isolate the reli-
gious community from religion, and he tried to support his ideas with Islamic sources.
In his last years Cevdet turned to the Bahai religion and conceived it as a system which
had all the principles needed to formulate the human character. In his mind it is also
the program that represents the ideal religion. That is why it is very difficult to advo-
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cate that Cevdet only rejects superstitions and bigotries in religion. His espousal of the
Bahai religion contradicts the identity of Islam as being the last and universal religion.

Abdullah Cevdet attempted to fill the gap which was caused by reducing religion to
science with a secular system of values which revolved around the concept of moral
virtue and conscience. According to him the irreligious society can live in a good way,
but the society that does not believe in virtues will start to collapse. He separated
religion and morality like Isnard did and did not accept a religious foundation for
morality. He thought that religions will disappear over time and a firm and real sense
of morality is sufficient for humanity to manage itself. For this reason for him it was the
training of religion which was inadequate to improve humanity. He suggested that
ethical education should be devoid of responsibilities and obligation, and that in this
way it would be possible to achieve a high level of morality. Cevdet indicates that love
will be the base of this understanding of new morality and asserts that it will make
people virtuous in the sense of being philosophical.

Abdullah Cevdet was influenced by the idea of the “public spirit” defended by Gustave
Le Bon concerning the issue of profiting from the content of Islam. According to
him it is necessary to transport to the Muslim vessels new blood in order to end the
impact of religion on society and to benefit from the progressive principles of Islam.
Islam was also perceived as a tool in the political field by Cevdet and his friends. He
also considered that Islam had been playing an important role in the regression of
the Ottoman Empire and he thought that this could be abolished gradually. His refer-
ences to Islamic sources aim not to contradict the public understanding of religion. It
is claimed that materialism was in the center of that methodology. He quotes in this
context verses of the Qur'an, Prophet’s sayings, and the ideas of Muslim authors. For
this reason he claims that the idea of evolution has been alluded to in the Qur'an,
advocated by the Prophet and appropriated by Islamic scholars. Thus he attempted a
very difficult job such as fusing Islam with materialism. However he does not hesitate
to praise Islam and it's Prophet in many places. These intentional statements put for-
ward by Abdullah Cevdet caused a confusion in the public mind, so he was obliged to
continuously declare his real purpose. This difference between his speeches and his
attitudes have not been successful in eliminating the hesitations about his religiosity.

Cevdet's perception of religion derived him to the belief of God with the dominant
aspects of love and mercy. For that reason he states that he cannot reconcile God's
mercy and goodness with the evils in the universe, so that he questions divine justice.
According to Cevdet every creature is related to the divine will; therefore one bears
real responsibility for all acts. Cevdet’s conception of God does not prevent Him from
doing good acts, because if He is truly generous He should not take back given things.
Also Cevdet claims that it is not fair for Him to wait for thanks from mankind for His
blessings. As such according to Cevdet it is not right for God to create an ungrateful
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person and persecute him for that reason. As a result, Cevdet also opposed the idea of
a god who gives people responsibilities and in turn promises them a variety of rewards
and punishments. What is essential for the human being is to be good without fear of
punishment and hope of reward. Cevdet also claims that the principle of “good and
evil is from Allah” has been misunderstood by Muslims, so he comments on this in a
way which emphasizes human activity. He criticizes the present form of understand-
ing of reward and punishment in religion. For him this kind of understanding does not
suit his belief of God. According to Cevdet to accept the supreme being who governs
the universe as He wishes is a belief which leads people to incurable irrationality and
makes the human soul humiliated. Beyond this, in Cevdet’s view, to believe in God
who is omnipotent and has a possibility of forgiving everybody, even the sinners is
harmful to morality. Thus Cevdet states that morality based on religious values is very
weak, so he advises a morality based on the idea of philosophers that are free from
metaphysical obligations. The metaphor of an endless ocean to describe God’s mercy
by Muslims serves thieves, murderers, thugs and tyrants.

Abdullah Cevdet’s understanding of man and nature is a reflection of his perception of
religion. According to him man is valuable not in terms of his meaning and metaphysi-
cal situation but because of his matter, his anthropological position and his biological
features. For that reason he finds the idea of “most honorable” (ashrafi makhlugat)
which is advocated by religions as a foolish idea. According to him the situation of
people in the world and their struggles with each other contradicts that idea. Cevdet
clearly supports the idea of evolution and believes man’s development from apes, and
he also criticizes the views of Islam about creation. He accepts the human as a crea-
ture composed of body and soul. He considers soul as a material matter and presents
“thinking” as an example to explain the relationship between body and soul, saying it
was produced by the brain. Cevdet’s universe is a materialistic and deterministic struc-
ture. He grasps all being as material objects and rejects the existence of coincidence
in universe. There is no beginning and end for the universe, because the data of the
science of chemistry proves that.

As a result, Abdullah Cevdet’s perception of religion was composed by the works of
western materialist ideologies which he quoted. He also benefited from the content of
religion in order to spread these views and presented his claims freely with quotations
from religious authorities and religious texts. These criticisms seem to be directed
against the wrong understanding and the implementation of religion, but turn to be
rejection of religious concepts. In this model of religion he designated materialism as
religion and love and virtue as morality. Then it is more accurate to qualify his activities
not as an attempt of fusing religion and materialism but as ideological reductionism
which aims to melt religion into materialism. In this regard his views on religion and
Islam is purposeful, suspicious and destructive.
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