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Calismada Karaman Kazimkarabekir ilcesinde
etkinlik strdirmis bir dini grup aragtirmast
gerceklestirilmistir. Arastirmada nitel arastirma
yontemi tercih edilmis ve kartopu teknigi
kullandmustir.  Yart  yapilandirdmis  gérisme
teknigi ile grup uyelerinden ham veriler elde
edilmistir. “Kemal Baba” adiyla bilinen grup,
Melamiligin egemen oldugu bir din anlayisini
temsil etmektedir. Kemal Baba etrafinda
6beklenen grup sosyolojik anlamda karizmatik
otorite gruplarina ornek tegkil etmektedir. Grup
1950’li yillardan sonra Kazimkarabekir ilcesinde
kok bulmus, 1990t yillara kadar grubun etki
alani ve Uye sayist genislemistir. Karizmatik
liderin ~ vefattyla ~grubun  sosyal direnci
zayiflamistir.  GUnimizde grubun etki alant
daralmistir.  Kemal Baba grubu Alevilik,
Bektasilik, Mevlevilik, Hurufilik gibi inang
sistemlerinden etkilenmistir. Grup eklektik bir
din anlayisina sahiptir. Grubun din anlayisinda
cezbe hali, manevi mertebeler ve dini
sembolizmler 6ne ¢ikmaktadir. Grubun aidiyet
bagi bireysel manevi olgunlasma Uzerine insa
edildigi icin giinimuzde grubun herhangi bir
teskilatlanma ve dini-sosyal agt
bulunmamaktadir.  Grup  dyeleri  sonraki
kusaklara din anlayisin1 pek aktaramadigr icin
grubun  s6nimlenme  asamasina  girdigi
belirtilebilir.

ABSTRACT

In this study, an active religious group research was
carried out in Kazimkarabekir district of Karaman
province. In the research, qualitative research
method was preferred and snowball technique was
used. Raw data were obtained from the group
members with the semi-structured interview
technique. The group known as "Kemal Baba"
represents a religious understanding dominated by
Melami. The group clustered around Kemal Baba
sets an example for charismatic authority groups in
sociological terms. The group clustered around
Kemal Baba sets an example for charismatic
authority groups in sociological terms. The group
took root in Kazimkarabekir district after the
1950s, and the group's domain and number of
members expanded until the 1990s. With the death
of the charismatic leader, the social resistance of
the group weakened. Today, the group's sphere of
influence has narrowed. Kemal Baba group has
been influenced by belief systems such as Alevism,
Bektashism, Mevlevi, Hurufism. The group has an
eclectic understanding of religion. In the group's
understanding of religion, the state of attraction,
spiritual levels and religious symbolism come to
the fore. Since the bond of belonging of the group
is built on individual spiritual maturation, the
group does not have any organization and
religious-social network today. It can be stated that
the group entered the phase of withering away
because the members of the group could not
convey the understanding of religion to the next
generations.
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Girig

Bolgesel bir dini grubu incelemeye yonelik yapilan bu arastirmada “Karizma” kavrami merkezi bir konum isgal
etmektedir. Grup uyeleri ve lider arasindaki iliskinin dinsel boyutunun anlasilmast icin bu kavram tzerinde
kisaca durmak yerinde olacaktir. Karizma (‘Charisma’-hidayet), Yunanca bir kelimedir ve bir kimsenin
benzetlerinin tstinde bir igsel iktidarla donanmis olmast anlamina gelir. "Charisma" kavramini Max Weber
cogunlukla ¢ok genel bir anlamda kullanir ve bir kimsenin digetlerine etki edebilme konusundaki her tiirli
olaganiistii yetenegini bu kavramla ifade eder (Freyer, 1964: 51). Bununla birlikte dinsel otorite, her zaman
olagantstii bir psiko-fizyolojik 6zellikle iliskili degildir. Tinsel, zihinsel ve ahlak bakimindan 6nemli kabiliyetler,
karizma sahibinin etrafindakiler tarafindan saygr gérmesine katki saglayabilir (Wach, 1995: 406). Insanlarin bir
gruba aidiyet duymasi, o bireyde bazt davranis sekillerinin yerlesmesine ya da yerlesmis bir takim davransg
sekillerine uymasina neden olmaktadir (Dénmezer, 1994: 168). Bir sosyal grup olarak karizmatik gruplar,
karizmatik bir ¢ekiciligi olan liderin ¢evresinde toplanan gruptur. Dolayisiyla bu sekilde gerceklesen karizmatik
bag, en stki ve en giicli baglardan biridir (Glnay, 1993: 215). Karizmatik otorite, karizmatik liderin getirip
actkladigt diizen ve degerlere icten bagliliga dayanir. Bu otorite tipinde belli bir 6dev ve sorumluluga davet
vardir (Dénmezer, 1994: 278). Karizmanin belirleyicisi yine kendisidir ve kendi sinirim kendisi koyar. Karizma
sahibi, digerlerinin kendisine tabi olmasini ve kendisini takip etmesini bekler. Ancak ¢evresindekilerin kendisini
takip etmedikleri ve ona tabi olmadiklar1 kanaatine varirsa iddiast ortadan kalkar. Kendini ispat ettigi durumda
ise onlart yonetir (Weber, 2012: 476).

Dini gruplarda karizma diger sosyal gruplara gore daha fazla énemsenen bir 6zelliktir. Dini liderin karizmasi
temelde kendisinin veya ¢evresinin kendisiyle ilgili yasadigi olaganiistii dini tecriibeler, dis gériintli ve hitabet
gibi 6gelerle desteklenir. Bagsta yakin halkadan olmak tizere tiyelerden gelen saygi rintiileri liderin karizmasint
pekistirir (Bilgin, 2020: 312).

Weber sosyolojisinde 6nemli bir yer tutan karizma kavrami, arastirmada merkezi bir kavram olarak
gOriilmistir. Zira arastirmanin ele aldigi dini grubun ortaya ¢ikisi, inang sisteminin ve ritiellerinin ortaya
konulmast, taraftarlarina ulasilmast ve karizmatik liderin herhangi bir sekilde ortadan kalkmasi baglaminda
karizmatik otoriteyl temsil eden liderin ve karizmatik grubun sosyolojik bir temelde degerlendirilmesi
gerekmektedir.

1. Yontem

Calismada nitel arastirma yontemi uygulanmistir. Gérlisme teknigiyle arastirmanin verileri toplanmig, bu veriler
betimsel analiz yaklasimi ile ele alinmustir.

1.1. Calisma Grubu

Bu calisma yerel Olgekli bir dini grup arastirmasidir. Karaman ili, Kazimkarabekir ilgesinde yerel halk icinde
faaliyet gosteren, karizmatik lider merkezli bir dini grup incelenmistir. Calismanin 6rneklemini Kazimkarabekir
ilgesindeki “Kemal Baba” adiyla bilinen grup olusturmaktadir. Kemal Baba grubu hakkinda bilinen akademik
ya da sivil tabanlt bir calisma bulunmamast ¢alismanin 6nemini ortaya koymaktadir. Ayrica arastirma sonunda
Turkiye’deki dini grup arastirmalarina bir yenisi eklenecek ve dini grubun sosyolojik tahlili literatiire
kazandirilacaktur.

“Kemal Baba” grubunun diisiinsel kokleri farkl bir ilden gelen Kemalettin isimli bir kisiye ait olmakla birlikte,
g6¢ yoluyla Kazimkarabekir'de kok saldig i¢in arastirma yalnizca Kazimkarabekir ilgesi ile sinirlt tutulmustur.
Arastirma yapilan grubun Malatya, Kayseri, Konya, Karaman gibi farkl illerde tyelerinin bulunabilecegi
katilimcilarin ifadelerinden anlasilmaktadir. Ancak calismanin evreni, ulagilabilen ve hayatta kalan s6z konusu
dini grubun miuntesiplerinin yasadigi basta Kazimkarabekir ilcesi olmak tizere Karaman ve Konya illeri ile
sinielidir.

1.2. Veri toplama araglari
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Calismaya baslamadan 6nce Kazimkarabekir ilgesindeki sosyal ve dini hayat ile ilgili teorik bilgiler arastirilmus,
akabinde grupla ilgili genel bilgiler elde edilmistir. Bu asamada calismaya baslamak icin Bilimsel Aragtirma ve
Etik Kurul Izni alinmis ve ¢alismaya baslanmistir.

Arastirmaya konu olan dini grup ezoterik agirlikli ve mikro Slgekli bir sosyal gériiniim arz etmektedir. Bu
nedenle arastirma i¢in 6ncelikle Kazimkarabekir ilgesindeki vatandaslardan grup hakkinda bilgisi olan kisilerle
goriismeler yapimis, bu kisilerden alinan bilgilerle grubun ¢ekirdek kadrosuna ve karizmatik liderin ailesinden
birkag kisiye ulagilmistir. Bu noktada grup tyeleri ile baglantilarin kurulmasinda kartopu teknigi kullanidlmistir.
Ulagian grup tyeleriyle gérisme gerceklestirilmeden 6nce arastirma sorulart hazirlanmis, bu sorular sohbet
ortamindaki akisa gbre gorismecilere yOneltilmistit. Bu noktada arastirma verilerini elde ederken yar
yapilandirilmis gériisme teknigi kullamlmistir. En sonunda gériismeden elde edilen veriler betimsel analiz
teknigiyle yorumlanmistir.

Gortsmeciler arastirma metninde isimlerinin dogrudan belirtilmesine pek sicak bakmamuslardir. Bu nedenle
metin igerisinde gérasmecilerin gercek ismi yerine kod isimler kullandmustir.

2. Bulgular

2.1. Kazimkarabekir Ilgesi Hakkinda Genel Bilgiler

Karaman iline bagli olan Kazimkarabekir ilgesi, Karaman-Konya yolu tzetinde bulunmaktadir. Tlgenin
Karaman il merkezine uzakligs yaklasik 25 kilometredir. Ilge merkezinde sekiz mahalle ve il¢eye baglt yedi adet
koy yerlesimi bulunmaktadir.

Karaman 1l Kiltir ve Turizm Midirligi'nden alinan bilgilere gére ilgenin eski adi Gaferyad olup
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra nahiye haline getirilmistir. Nahiyenin adi Kézim Karabekir Pasa’nin dedesinin
burali olmasindan dolayt 1955 yiinda “Kéazimkarabekir” olarak degistirilmistir. 1989 yilinda Karaman’in
vilayet statlisine yikselmesiyle birlikte Kazimkarabekir ilce statiisi kazanmustir (karaman.ktb.gov.tr,
26.01.2022).

2020 yili TUIK verilerine gore ilge nifusu 3.956dir (Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2022). Ilcede temel egitim
kurumlarinin yaninda Karamanoglu Mehmetbey Universitesi'ne bagli Meslek Yiiksek Okulu bulunmaktadir.
Ilcede Meslek Yitksek Okulu oldugundan, 6grenciler icin devlet yurdu ve 6zel yurtlar da bulunmaktadir.

Ilgenin gevresinde yer alan diiz araziler tarim alanlart ile kaplidir. Tahildan sonra en yitksek gelir hayvanciliktan
saglanir. Blylkbas ve kiiclikbas hayvan yetistiriciligi yapildigi icin ilcenin ekonomisi daha ¢ok tarim ve
hayvanciliga, kismen de ticarete dayanmaktadur.

Karaman bélgesi 1960 ve 19707l yillarda Avrupa’ya is¢i gocl verdigi icin Kazimkarabekir ilgesinden de
Avrupa’nin farklt tlkelerine go¢ hareketi gerceklesmistir. Bu nedenle ilce halki arasinda yabanci tlke emeklisi
insanlarin yogunlugu dikkat cekmektedir.

Ilge merkezinde Diyanet Isleri Baskanlig’na bagli dokuz cami bulunmakta olup camilerde kadrolu din
gorevlileri bulunmaktadir. Tlgenin dini yapist, siradan bir Anadolu kasabast gériiniimii vermektedir. Ilgede XV.
ylzyilda yapildig distiniilen tarihi nitelikli Nalbast1 ve Biiylik Cami bulunmaktadir (Konyali, 1967: 273, 529).
2.2. Kemal Baba’nin Hayat1

Kemal Baba’nin akrabalart ve sevenleri ile yapilan goriismelerde hayati hakkinda su bilgilere ulagilmistir. Resmi
kimlikte tam adi Ali Kemaleddin Yildiz olarak ge¢mektedir. Takipgileri O’nu genellikle “Kemal Baba” olarak
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isimlendirmektedir. Takipgilerin giinliik dildeki konusmalarinda ise “baba” olarak anilmaktadir. Buradaki baba
ifadesi daha ¢ok buytk kisi, s6zu dinlenen, saygin, manevi bakimdan itibarl gibi anlamlar icermektedir. !

Kemal Baba Rumi takvimle 1322 yilinda Miladi takvimle 1907 yilinda dogmustur. Oglundan alinan net bilgiye
gbre Adana ilinin diisman isgalinden kurtulus giinii olan 5 Ocak 1990’da vefat etmistir. Buna gére Kemal Baba
83 yillik bir 6mre sahiptir. Kemal Baba Cemile adinda bir hanimla evlidir. Cemile hanim 1989 yilinda, Kemal
Baba’dan bir yil 6nce vefat etmistir. Kemal Baba’nin yedi evladi bulunmaktadir.

Kemal Baba’nin babast “Hanefi hoca” olarak bilinmektedir. Hanefi hoca Malatya Darendeli’dir. Oglu’nun
belirttigine gére Kemal Baba’nin asd manevi bagt dedesinden gelmektedir. Kemal Baba’nin dedesi Osmanl
zamaninda yasamis mesayihten oldugu ve sehirli ve kaltirli bir aileden geldigi belirtilmektedir. Dedesi,
babasina manevi usulle “el vermis”, babast da Kemal Baba’ya “el vermis”tir. Dedesinin manevi bagi ise DYP
Elazig Eski milletvekili Ali Riza Septioglu’nun babast olan Seyh Sadin Hazretleri'nden gelmektedir. Seyh
Sadin’in babasi olan Seyh Ali es-Sebt’de meshur Naksibendi seyhi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
halifelerindendir (Oguz, 1983). Konu ile ilgili Kemal Baba’nin oglu s6yle bilgi vermektedir:

“Septi hazretleri yasadigl zamanda manevi yonden ¢ok insan yetistirmis, onlardan birisi de dedemdir. Dedem
de Kemal Baba’y1 yetistirmistir. Dedem Naksi olarak bilinir. Dedemin Kadiri oldugunu da séylerler fakat
Kemal babaya geldiginde (tarikat baglantisi) karisiyor.”

Buna goére silsile olarak bakildiginda Kemal Baba’nin tarikat baglantist Naksibendilige dayanmaktadir. Fakat
oglunun da belirttigi gibi Kemal Baba’dan sonra tarikat silsilesinde bir farklilagma meydana gelmistir.
Muhtemeldir ki Cumhuriyet dénemiyle birlikte tarikat ve tekkelerin kapanmasi s6z konusu farklilagmaya neden
olmus olabilir. Fakat bu konular arastirmanin kapsamu disinda oldugu icin gériismecilerden konu hakkinda
bilgi alinmamugtir. Diger taraftan Kemal Baba yasadigt dénemde sevenlerine ne bir tarikattan bahsetmis ne de
seyh-murit iliskisine yonelik bir tarikat diizeni salik vermistir. Dolayisiyla ulagilan verilerden Kemal Baba ve
grubu ile ilgili herhangi bir tarikat iliskisinden séz etmek mimkiin gérinmemektedir.

Kemal Baba devlet demir yollarinda resmi memur olarak calismus, gecimini bu kurumdan aldigi maagla
saglamustir. 1939°da meydana gelen Elazig depreminde Kemal Baba’nin Elazig’da memur olarak ikamet ettigi,
depremle ilgili anlatilan aile hikayelerinden bilinmektedir. Bu baglamda Kemal Baba’nin demir yollarinda
memur olmasi nedeniyle farkl illerde ¢alistig1 anlasiimaktadir.

Kemal Baba emekli olduktan sonra ailesiyle bitlikte Adana’ya yerlesmis ve gecimini saglamak i¢in kendine ait
bir isyeri agmistir. Onceleri gazoz tiretim tesisi ve ekmek firint olarak islev géren bu isyeri daha sonralart buz
ve tuz Uretim tesisine donusmustir. Eski donemlerde at arabalart ile tasinan buz ve tuz torbalar
makinelesmenin gelismesi ile birlikte motorlu araclarla tasinmaya baslanmustir. Buna gére Kemal Baba’nin
ticari faaliyetlerden anladig ve ticarette belli bir ilerleme kaydettigi belirtilebilir. Kemal Baba bundan sonraki
hayatin1 Adana’da gegirmis ve burada vefat etmistir.

Kemal Baba dis gériiniim olarak siradan bir insan gibi gémlek-pantolon giyinmis, hirka, clibbe, sarik, asa gibi
dini cagristiran kiyafetler kullanmamistir. Gegmis yillarda ¢ektirdigi fotograflara g6z atildiginda bu durum
anlasilmaktadir. Cinkd Melamiler toplum icerisinde gercek durumlarini sezdirmemeyi, kiyafet ve goriintsle
ayirt edilmemeyi anlayiglarinin esast olarak belirlemislerdir (Bolat, 2009: 459). Buna gére Kemal Baba dis
gbrinis bakimindan melamiligi i¢sellestirdigi belirtilebilir.

Kemal Baba calistirdigt isyerlerinde resmi kurallar ne ise onu uyguladigt belirtilmektedir. Gértismelerde Kemal
Baba’nin is yerinde sigortasiz isci calisirmadigina iliskin bilgiler anlatilmaktadir. Dolayisiyla demir yollarindaki
memuriyetinde resmi kurallart benimsedigi ve bu nedenle yasal isleri usuliine uygun olarak yaptigt belirtilebilir.

1 Eski zamanlardan bu yana Turkler ilahi ve siirler okuyan, Allah rizasi icin halka iyiliklerde bulunan, halka cennet ve saadet
yollarini gésteren dervislere, dini bir kutsiyet atfetmis onlara ata, bab veya baba unvani takmislardir (Képrala, 1976: 19).
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2.3. Kemal Baba’nin Kazimkarabekir Ilgesi’ne Gelisi

Farkli kisilerle yapilan gorismelerden alinan bilgilere gére Kemal Baba Kazimkarabekir’e 1954 yilinda
gelmistir. Anlatildigina gore Kemal Baba bir kis giinti Kazimkarabekir Tlgesine yaklastk 8 km mesafede bulunan
bir tren istasyonunda iner. Konya-Karaman arast tren hattindaki istasyonun resmi adt gliniimiizde Demiryurt
istasyonu olarak ge¢mektedir. Bu istasyonun eski adi ise Mandason istasyonudur. Halk arasinda da istasyonun
ad1 genellikle bu isimle anilmaktadir.

Kemal Baba Demiryurt Istasyonu’nda trenden indikten sonra yiiriiyerek Kazimkarabekir (Gaferiyat) Ilcesine
dogru yonelir. Yol tizerinde Sigircik adli bir kéye gelir ve bir evin kapisint galar. Yagmurlu ve ¢amurlu bir giin
olmasina ragmen elbisesi tertemiz, ayakkabiari da camursuzdur. Yagmur ve camurda yiriiyen bir insanda
olabilecek emareler bu yolcunun tizerinde bulunmamaktadir. Bunu goren kéyliiler bu yolcunun bir evliya ya da
ermis kisi olabilecegini distinerek yolcuyu misafir edetler ve saygida kusursuzluk etmezler. Bu hikdye halk
arasinda yaygin olarak bilinmektedir. Anlatilan hikayelere gére Kemal Baba orada iki giin kalir ve sonra asil
memleketine yani Adana’ya déner.

Sigirct kéytnde gecici bir stire kalan Kemal Baba burada kendine birka¢ seven kisi (muhibban) edinir. Bu
sevenleri daha sonra kismen yayginlasir ve zamanla burada bir kitle haline gelirler. Fakat Kemal Baba’nin bu
muhip ¢evresinin mikro Sl¢ekli veya dar kapsamlt bir grup oldugu degerlendirilebilir.

Kemal Baba’yr seven bu kisiler genellikle tarim ve hayvancilikla ugrasmaktadir. Gegmiste bu kéyde yagamis ve
halen hayatta olan kisilerden alinan bilgilere gére bu kdyde ikamet eden ve Kemal Baba’yr sevenler her yil
harman zamanindan sonra Adana’ya ziyarete gidip gelirler. Bu ziyaretler genellikle bir hafta veya on giin
araliginda gerceklesmektedir. Tren ile yapilan bu yolculuklarda Kemal Baba’ya hediye olarak, bugday, atlar icin
saman gotirilmektedir. Bu ziyaretlerin Kemal Baba ile sevenleri arasindaki dini ve sosyal baglart
kuvvetlendirdigi anlagilmaktadir. Gortisme yapilan kisilerden ikisi trenle Adana’ya bizzat giden kisilerden
olusmaktadir. Bu kisiler tarafindan Adana’ya ziyarete giden kisilerin erkeklerden olustugu bildirilmektedir.

Gortsme yapilan kisilere “Kemal Baba nicin Kazgumkarabekir'e geldi ve neden baska bir istasyonda degil de Demirynrt
Istasyonunda trenden inmistir?” sorusu yoneltilmistir. Gériigmeciler bu soruyu ‘nasip’ ve ‘takdir’ kavramlari ile
aciklamuslardir. “Kemal Baba bu bilgedeki farkl ilcelere ziyaret gerceklestivmis midir?” sorusuna ise, bizzat gelmedigini
fakat manen gelmis olabilecegini belirtmislerdir. Fakat Kemal Baba’nin Kazimkarabekir’e daha 6nceden
gelmedigini veya herhangi bir sebeple ugramadigini gériismeciler belirtmektedir. Bu bilgilere gére Kemal
Baba’nin misafirlik icin neden Kazimkarabekir il¢esini tercih ettigine iliskin bilgilere ulasilamamistir.

2.4. Kemal Baba Grubunun Inang Sistemi

2.4.1. Dini Ritiieller

Kemal Baba ve grubunun yaygin olarak bilinen tarikat veya cemaat formunda bir dini yap1 oldugu s6ylenemez.
Bu nedenle Kemal Baba sevenlerine belli bir dini ritiiel, zikir veya ibadet uygulamast telkin etmemistir. Grubun
genel karakterinde giizel ahlaka ve kalbi duygulara yapilan 6zel bir vurgu géze carpmaktadir.

Kemal Baba’nin sevenlerine hangi dini yaptya daha yakin oldugu soruldugunda Somuncu Baba, Haci Bektas,
Mevlana, Yunus Emre’nin yolunda olduklarini belirtmislerdir. Gortismeciler “yol” olarak “mesrep” kelimesini
kullanmay1 tercih etmekteditler. Kemal Baba’nin bicim ve yasayts bakimindan Melami olup olmadigi sorusu
yoneltildiginde sevenleri ve ailesi Melami mesrep oldugunu teyit etmislerdir;

“Baba Melami oldugunu bizlere soylemezdi. Ben odln oldugnm halde hi¢ duymadim, olene kadar boyle bir sey
soylemedi. Fakat yasam tarze Melami mesrepti, evet. Kemal Baba kendi yolunun devam ettirilmesi igin berhangi bir
tesebbiisii olmads. Baba her seyi orada bitirdi herbalde. Kemal baba “susun” diye bize bir sey soylemezdi. Biz aile
olarak normal bir bayat siirdjik.” (Rasim)
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“Baba bize hichir zaman suyum buynm demedi. Yasantr sekline baktigimz zaman, Melamatlik vards, fakat dyle
Melamiyim demeyi sevmezdr.” (Rasim)

“Kemal Baba Melami mesrepti.” (Mebmet Al)

Peki Kemal Baba namaz, orug gibi glindelik ibadetleri yerine getirir miydi? Ailesine bu soruyu sordugumuzda
daha oOnceleri namaz kildigini, fakat sonralart bu ibadetleri Kemal Baba’da gérmediklerini belirtmektedirler.
Kemal Baba’nin oglu Rasim, namazla ilgili s6yle bilgi vermektedir:

“... Bunlar yasamiglar. Yani geldikleri zaman Kazimkarabekir'de saatlerce namaz, kilnigslar. Kasabaya ilk geldigi
zamaniarda. Yani seriatla baglamnglar. Bunlarm hepsi anlatilnns. Bu insanlar (manen) yetistifgee ilerledikge daha
#ist basamaklara ¢ikarlarmis. Dolayistyla geride kalan seriat basamagimdaki o yaptigimez seyler dist basamaklarda
tamamen yok oluyor.”

“Benim zamanum babanin tam namaz kilmadigs donemlerde gecti. Kemal babaya ben sordugnmda namaz da bir
noktaya kadar demistir yani.”

O halde Kemal Baba’daki hem manevi tecritbe yogunlugu hem de namaz konusu nasil anlagiimalidir? Kemal
Baba’nin ibadet usuliinii anlamak icin tasavvuf telakkisinde ve 6zellikle Bektasilik’te yaygin olarak kullanian
dort kapt, kirk makam Ogretisi bize i1stk tutabilir. Tasavvufta seriat, tarikat, marifet, hakikat olarak
derecelendirilen bu kapilarin sirastyla manevi yollarla kat edilmesi gerekmektedir. Bu doért kapidan sirasiyla
gecebilen ve her kapidaki makamlari agabilen kisi ancak insan-1 kimil olabilir veya hakka ulasabilir ( Ocak,
1992: 373-379; Figlah, 1990: 294-295). Anlasildigr kadariyla Kemal Baba (kendi din anlayisina gbre) manevi
olarak seriat makamindan, ibadet niteliginin degistigi daha {ist bir makama gegmistir. Katiimcilarin
ifadelerinden anlasildigina gére Kemal Baba, seriat makamindan hakikat mertebesine ulastift icin seriat
kapisindaki giindelik ibadetleri yerine getirmemektedir. Goriismedeki “Nawmaz da bir noktaya kadar’ ifadesi
seriat mertebesine ve sonraki s6z konusu agsamalara isaret etmektedir. Peki, seriat makamt asildiktan sonra
ibadetlerin niteligi nasil degismektedir. Kemal Baba’min takipcileri bu noktayt “daim nama3’ kavrami ile
aciklamaktadirlar. Soyle ki seriat makaminda namaz giinde bes defa ifa edilmektedir. Hakikat makaminda ise
24 saat Allah ile beraber olundugu i¢in dervis daima namaz halindedir. Fakat burada kastedilen namaz sekilsel
pratikler ve surelerle kilinan namaz degildir. Hakikat makamina varip fenafillaha erisen dervis her an Allah’in
huzurunda oldugu icin bitin eylemleri ibadet ve namaz hitkminde olmaktadir. Kemal Baba’nin takipgisi
Necmi namaz konusu ile ilgili s6yle beyanat vermistir:

Sen gidersin 5 vakit namaz kilarsin, ama ben 24 saat bugurdayim. Hakkm buzurunda. Simdi bunn
anlatamazsm. Akl alemi bunn anlamaz. Akl aleminin digina cikmadiktan sonra bunu anlayamagsin.”

Gortldigu gibi Kemal Baba’nin mubhipleri namaz konusundaki farklilasmayi makamlar arasindaki nitelik farki
ile agiklamaktadirlar. Eger Kemal Baba grubunun Melami mesrep oldugunu varsayarsak sOyle bir durum séz
konusudur. Melamiler arasinda belli bir evrad ve ezkara ragbet etmek makbul gorilmemektedir (Gélpinarls,
1931: 194). Melamiler, kesf ve kerametlere de 6nem vermedikleri icin, nafilelerle ibadeti cogaltmaya ve riyazete
lizum gérmemektedirler. Onlar, yetenekleri oraninda hakikat tizerine yaptiklari sohbetlerden aldiklari feyzle
yetinmektedirler (Sunar 1975: 19 ). Buna gére Kemal Baba grubu namazdan daha ziyade cezbe hallerinden
aldiklart feyzle daha ¢cok Allah’a yakinlagtiklarint diisinmektedirler.

Peki Kemal Baba’yr sevenler veya onu kendine rehber edinenler haftalik veya glinlitk dini toplant: yapar miyd1?
Bu soruya Kemal Baba’nin yasayan takipcisi olan Necmi eski dénemlerde (Avrupa’ya gd¢meden evvel) tarim
ve hayvancilik yapilan Sigirct kdyiinde ve Kazimkarabekir kasabasinda toplandiklarini, bu toplantilara bazen 50
kisi kadar geldigini belirctmektedir. “Toplandigimizda  toplantilar:  kim  yonetirdi?”  sorusunu Necmi  s6yle
cevaplamistir:
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“Toplantilart Kemal Baba yapardi. Kemal baba olmadigi zaman sz kimden zuhur ederse o yapard:. Mesela
kasabaya toplandik 50 kisi ben baglamisim konusmaya benden zuhur etmis. Bende bilmediklerimi kendi
konustugumdan 6grendim. Cinkii konusan ben degilim. Bu isler 6yle ben yapayim ben edeyim demeyle
olmaz. Bu alem bagka bir alem. Maneviyat aleminde ne zuhur ederse onu yagarsin.”

Kemal Baba’nin yasayan ve 93 yasinda olan takipeisi Mehmet Ali ayni soruyu s6yle cevaplamustir:

“Toplantilar: bir yoneten yok. Herkes oturur bekler. Manen hig bilemezsin, birisi bir cezbeye kapilir. Allab dedi mi
diiser gider. 6 saat 0lii gibi kalkamaz, yatar kalir. Sonra tekrar kendine gelir.”

Buna goére, grup tyelerince belli zaman araliklarinda dini toplantilarin yapildigt anlagilmaktadir. Toplantilarin
sessiz bir bekleyis tizerinden devam ettigi ve toplantilarda cezbe hali yasayan kisilerin oldugu belirtilmektedir.
Fakat toplantilarin iceriginde ne konusulduguna veya ne anlatildigina iliskin pek bir bilgiye ulagilamamaktadir.
Bunun yaninda dini toplantilarin kadin ve erkek olarak ayri mekanlarda yapildig: bildirilmektedir.

2.4.2. Bir ibadet Bigimi Olarak Cezbe Hali

Sozlitkte “cekmek” anlamina gelen cezbe, tasavvufta “Hakk’in kulu kendine ¢ekmesi ve aniden ylice yaratanin
huzuruna yiikseltmesi” demektir. Sohbet, zikir ve sema meclislerinde kalbinde meydana gelen varidita veya
ilhama dayanamayarak kendinden gecen, gayri ihtiyari sicrayip ndra atan kimselerin davraniglarina cezbe adi
verilmektedir. Tirkce’deki “cezbelenmek, cezbeye gelmek™ gibi deyimler bu tiir cezbe icin kullaniir (Yilmaz,
1993: 504). Cezbe kavrami silsilesi birbirinden farkli tasavvuf anlayislarinda  kullanidagelen  bir
kavramsallagtirmadir.

Kemal Baba’nin megrebini takip edenlerle yapilan gorismelerde farkli zaman araliklarinda cezbe hali
yasadiklarini ifade etmislerdir.

“Eskiden saat iki bugukta tiirkiiler ¢ikard: radyoda. Bir giin radyoda tiirkii ¢almaya bagslads, birinci misrar tiirkii
olarak dinledim, ikinci misrada tiirkii kayboldu, (radyo) Allah Allab diye badirmaya baglads, beni bi cezbe aldr o
zaman. Kendimden gectim. Ondan sonra tiirkii bitti. Ben cefildim duvar dibine oturdum. Su kalmnlikta su boyda
agk sarab getirdiler (eliyle gosteriyor). Bir diktim onu ictim. Ondan sonra ber sey yiiriimeye bagladr.” (Necni)

“Bak hele, cezbetiirrabman aleminden gecmeden bakka vasil olunmaz. Gidersin beklersin, irfaniyet sana yiiz gisterdi
i, bunlarim bepsi agiga cikar, senden Zubur etmeye baglar. Sen seni sende arayacaksin, disarida aramayacaksim.”

(Necnzi)

“Sobbet meclisinde herkes oturnr bekler. Manen big bilemezsin, birisi bir cezbeye kapalr. Allab dedi mi diiser gider.
G saat 6lii gibi kalkamaz. Yatar kalr. Sonra tekrar kendine gelir.” (Mebmet Alr)

“16 sene once bir giin mecliste oturnrken bana cezbe geldi. Mana aleminden madde alemine gegince bir saat kendime

elemedim (eliyle gosterere) bir saat titredim. Ciinkii ben peygamber efendimizin ve velilerin huzurundan ayrildigim
igin. Onlarn askryla balim cezbe haline geldi. Cezbe-i min cezabartu-r rabman. Y ani cezbe Allab tan gelir, baskas:
veremez. Allah’in mana koltugn olmasa o cezbe orada olamaz. Yani Allah’ta kendini tamamen yok eden dervis
cexbe alemine kapilr. Bu bir sirder. Allah ile senin aranda.” (Mehmet Al

“Melamilikte cezbe olmadiktan sonra dervis olunmaz.” (Mebmet Ali)

Cezbe halini tecritbe etmek Kemal Baba’nin takipgileri icin 6énemli bir dini rittiel olarak algilanmaktadir. Buna
gbre “cezbeye gelmek” grup icerisinde ileri bir manevi dereceye isaret etmektedir. Kemal Baba ile sevenleri
arasinda mekan asirt yapilan gbrisme ya da iletisim bicimleri séz konusu cezbe hallerinde meydana
gelmektedir. Oyle anlasiliyor ki Kemal Baba’nin manevi halkasina dahil olmak icin cezbe hali yasamak grup
tyeleri icin basat bir dini ritiieldir.
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Kemal Baba grubuna dahil olmak i¢in herhangi bir kural olmayip géntillii olmak yeterli olmaktadir. Fakat grup
icerisinde yiikselmek ancak cezbe, riiya gibi manevi haller yoluyla gerceklesmektedir. Buna gére grubun yatay
olarak genislemesinde gonillilik esas aliirken dikey olarak genislemesinde manevi tecriibeler belirleyici
olmaktadir.

2.5. Kemal Baba Grubunda Dini Sembolizm
2.5.1. Agag Sembolizmi

Tasavvuf kiltirinde herhangi bir konuyu izah ederken sembolik anlatima ve mecazlara stk basvurulur. Sufilik
igsel bir tecriibeye dayandigt icin soyut konulart farkli sembol gruplarina bagvurarak hikayelendirmek en kolay
yoldur. Diger taraftan deruni bir tecriibe dogrudan kelimelere dékiilemedigi i¢in ancak sembolik anlatimlara
miracaat edilerek anlam aktarimi gerceklesebilir. Kemal Baba grubunda cezbe hali, vahdet-1 viicut, fenafillah,
insan-1 kamil gibi tasavvufi unsurlar baskin oldugu icin sembolik anlatimlara sik bagvurulmaktadir. Kemal
Baba’nin yakinlart ve sevenleri gériismelerde aga¢ sembolizmini sik kullandiklart tespit edilmistir.

“... Peygamber efendimiz Hz. Ali efendimizi ve Hasan-1 Basri hazretlerini yanina alds. Gitti ulu bir agacin altina
deve semerinden butbe yapti. Orada tarikat yolunu kurdu. Basina Hz. Ali’yi koydu. Ne dedi (peygamber): ilim
sehri benim, kapis: Alidir. Aliye varmayan bana gelemez. Bir eve girmen icin kaptdan girmen lazum. Onu babrin
basina koydn. Seriat bir babri ummandsr, deryadsr. Tarikat onun distiinde yiizen bir gemidir. Marifet o gemiye
binebilmek, hakikat ise denize batsp yok olmak. Derya ile derya olmaktsr.” (Necmi)

“Her aga¢ bir meyve igin vardsr. Agag meyve verdidinde hakikat odur.” (Necwi)

“Agacin givdesi seriat, dallar: tarikat, yapraklar: hakikat, cekirdedi marifettir. Meyveyi elde ettigin zaman agacin
aslmz elde edersin.” (Sare)

“Hact Bektas hacim kiy diye bir koye geldi. Orada agac: buldu. Bunu goriince agac yeserds, yesil agag oldn. Orada
karar kuldr.” (Necnzi)

“Bir tobumn yere ekmek seriattir. Elmanmn cekirdedini topraga gommek seriattir. Kikii tarikatter. Dallar:
marifettir. Meyvesi hakikattir.” (INecwi)

Gortldigu gibi farkli konular anlatilitken konunun akisina gére soyut anlamlar aga¢ sembolizmi ile
anlatdmaktadir. Genelde aga¢ sembolizminde tasavvuftaki seriat, tarikat, marifet, hakikat makamlarinin
butinligi ve birbiri ile bolinmezligi somutlastirilmaktadir. Bu aga¢ metaforu ile siradan bir insanin dervislik
yolundaki olgunlagsma asamalari (seyr-i Suldk) ve bu asamalarin sirasi ve gerekliligi vurgulanmaktadir. Kiictik
bir ¢ekirdekten meyveli ve yapraklt biyiik bir agacin olusmasiyla birlikten ¢okluga, hamliktan olgunlasmaya,
basitten mikemmellige bir génderme yapilmaktadir. Diger taraftan agacin meyve vermesi ve meyvesindeki
cekirdegin topraga ekilerek yeniden bir agaca doniismesinde bir dongiisellik dikkati cekmektedir.

2.5.2. Rakamlara ve Harflere Yiiklenen Sembolizm
Kemal Baba’nin takipgileri ile yapilan gorismelerde rakam ve harflerle 6riilmiis metaforlar stk karsimiza
ctkmaktadir. Rakamlar genellikle G, yedi, kirk, bin bir gibi tasavvuf kaynaklarinda karsimiza ¢itkan sembolik
anlamlart olan rakamlardir.
Yunus Emre, Seyhi Taptuk Emreye dedi ki: “bana senden baskas: lazum dedilmis” dedi. Taptuk Emmre
bastonunu atts ve Yunus'a dedi iz git bastonn bul orada mekan kil.  Simdi 7 yerde Yunus Emre’nin mezar:

vardzr.” (Necwi)

“Beyazud-i Bistami bhazretleri 7 farkis camide Cuma namazz kilderdsr.” (Necwi)
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“Tevbe suresinin 7 tane ismi var.” (Necnii)

“Onlar nerede olursa olsun ber taraftan haberi var. Allah diyornz. Nive Allah diyoruz? 3’ler 7 ler, 40 lar, 300 ler,
10071 ler var. 3 lerin biri Gavs'tar, yani Gavs-1 Agam.” (Necwri)

“18 bin alem var. Bu alemleri yasaman lazum. Sen simdi su alemde yaszyorsun.” (Necwi)

“Allal 7 kudret daimdir. Ne demek bu: kin, bugz, sirk, isyan, diinya seygisi, abiret sevgisi. Bunlar: atmadiktan
sonra Ademin ne olduguna varamazsm. Bunlar: atmadiktan sonra A demenin manasina varamazsm. Bunlar

arannzdafki fesatliklardm.” (Mebmet Alj)

“9 bagls bir canavar var. Gurur, kibir, nefret, riya, haset, yalan, bugz. Bunlardan kendini styrrmaly, hep bu gayret
ve galigma dizerinde olacaksim. Ondan sonra yokluga varsp kiil olacaksm.” (Sare)

“40’lar meclisi, 1001 lere kadar gider. Buradan bir tanesi eksildi mi, oradan bir tanesi almsr buraya konur. Oraya
disardan bir daba alirlar. Herkes o 1001 lere gireceke, 300 lere girecek, 40 lara girecek, 7lere, 5 lere, 3 lere kadar
inecek.” (INecwri)

Grup ierisinde kullanilan sembolizm yiikli barflerde ise genellikle elif, lam, mim, nun gibi Arapca harfler
kullanilmaktadir.

“Mesela Elif, Lam, Mim. Elhf Allab, Lam’ Ali, Min’ Mubammed. Namaza durdun Allabiiekber dedin.
Ediliyorsun lam oluyorsun degil mi? Yattiktan sonra (secdeye) bak fkendine mim olnyorsun. Minm Mubammed
olnyor.” (Mebhmet Al)

“Codaldik, elifte kalmadik. Namazun isareti bu, sirass bu.” (Mebmet Alf)

“Lavaboda ayna var git bak, gozlerin kaglarm burnun agzen hangi barflerden tesekfkiil ediyor, ne yazuyor bi oku gel
... Eder okursan insanin yiiziinde Allah, Mubammet yazar. Agzen, burnun, gozlerin, kaslarm ve yanaklarin
hangi harflerden tesekfeiil eder?” (Necmi)

“... Allab’in_yas: kitaba sigmaz ki dedim. Neden? Ciinkii orada insan tamamen Allah’tn kendi varlgin: tagyyor.
O tek varlik, tek elif...” (Mebmet Alj)

“Namaz 1 tersten okn, devret okn, zaman ¢ikar.” (Mebmet Alj)

Islam tarihinde harflerin baz1 gizli 6zelliklere sahip oldugu diisiincesi hayli eskidir. Tarihte, harflerle sayilarin
kutsalligint kabul edip bunlara gesitli sembolik anlamlar yikleyen Hurufilik akimi bulunmaktadir. HurGfi
anlayts ve yorumlar, basta bazt mutasavviflar olmak tizere gesitli Islami gruplar arasinda ilgi gérmiis, ézellikle
Ibni’l-Arabi’nin katkilartyla bu ilgi daha da artmustir. HurGfilik inanclart Osmanli déneminde bir yandan
Bektasiler araciligiyla yeniceriler tzerinde etkili olmus, 6te yandan Kalenderiler ve Bektasiler araciligiyla halk
arasinda yayilmustir (Aksu, 1998: 408-412). Hurufiler felsefelerini harflerin ontolojik dnceliginden hareketle
temellendirirler ve yaratilis harflerden olusan sesle (kiin feyekiin) baslamistir (Usluer, 2009: 127).

Gortsmelerden alinan yukaridaki kesitlerde Kemal Baba’nin takipgilerinin Arapga harflere sembolik anlamlar
yukledikleri gorilmektedir. Harflere yiiklenen bu sembolik anlamlar aklimiza tarihteki Hurufilik akimim
getirmektedir. Fakat Kemal Baba ve muhipleri Hurufi olduklarina dair bir isarette bulunmamuglardir. Oyleyse
Kemal Baba ve sevenleri neden rakam ve harflere metaforik anlamlar yitklemekteditler? Bu durum, Kemal
Baba’nin Kazimkarabekir’deki takipgilerinin egitim seviyesinin ¢ok yiitksek olmadigr diistincesini akla getirebilir.
Kazimkarabekir ilcesi zelinde distnildiginde ilge insanlari genellikle tarim ve hayvancilikla ugrasmaktadir.
Ilgenin kent kiiltiirii ve egitim imkanlart gorece sinirlt oldugu icin ortalama bir Anadolu kasabast olarak
vasiflandirmak yanlis olmayacaktir. Boyle bir toplumsallikta soyut veya Ortili sufizm kavramlari rakam ve
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harfler araciligiyla somutlastirilmaktadir. Dolayistyla Kemal Baba grubundaki belli bir tasavvuf egitimi almamis
bireylere sembol gruplar, mecazlar, tesbihler yardimiyla icsel tasavvufi bilgileri sunmak oldukca islevsel
gorinmektedir.

Gortsmecilerden birisi insanin ylz hatlarinda harflerin oldugunu, dier bir gérismeci namaz kilarken insan
bedeninin harflere benzedigini belirtmektedir. Buna gdre insan sureti ve sekilsel ibadet hareketleri harflere,
harfler de Allah’a ve Peygambere benzetilmektedir. Hurufilik anlayisina gbre harflerin alametleri sadece insanin
yuziinde ve viicudundaki hatlar araciligy ile gériintir. Diger varliklardaki gériintist sinirlt ve insandaki gibi agikar
degildir (Usluer, 2009: 127). Bu noktada goriismecilerin rakam ve harflerle ilgili sembolik anlatimlari grubun
Hurufilik anlayisiyla kesisen yonlerinin oldugunu géstermektedir.

2.6. Grubun Sosyal Genisleme ve Soniimlenme Agamalari

Kemal Baba’nin Kazimkarabekir ilcesine 1954 yilinda geldigi yukarida ifade edilmisti. O halde grubun
Kazimkarabekir cevresindeki sosyal acilimini bu tarihten itibaren baslatmak dogru olacaktir. Burada kastedilen
acthm dini eksenli bir sosyallesme acihimidir. Cunki bir karizmatik lider olarak Kemal Baba’yt takip eden
insanlarin aidiyet bagt dini merkezli olup ekonomik, siyasi ve ideolojik bir aidiyet bagi tastmamaktadir.

Arastirma yapilan bolgede Kemal Baba grubunun takipci yogunlugu 19607lara dogru artma gostermistir.
Gortsme yapilan kisilerden alinan bilgilerde dini toplantilarin 1960’k yillarda yapilmaya baslandigt ve tye
sayisinin bu yillarda ¢ogaldigr anlasilmaktadir. Grup tyeleri genel olarak kasaba 6lceginde gecimini stirdiren
ciftei, isci ve tiiccarlik yapan kimselerden olusmaktadir.

Halen yasayan 90 ve 94 yaslarindaki Kemal Baba’nin en énemli iki takipgisi 1966 yilinda Avrupa’ya isci olarak
calismaya gitmislerdir. Bu kisiler Kemal Baba’nin ilcedeki grup aidiyetini stirdiren yardimet lider veya yoresel
grup lideri pozisyonundaki kisilerdir. Bu kisilerin yurt disina gé¢ etmeleriyle birlikte Kazimkarabekir’deki grup
baglarinin  zayifladigi, dini toplantilarin sekteye ugradigi, en azindan toplanti siirekliliginin kayboldugu
anlagilmaktadir. Yurt disina giden tabiler Kemal Baba ile mektup, telgraf, telefon gibi zamanin iletisim araclar
ile gorismeye devam etmislerdir. Fakat yiiz yiize olmayan bu gériismeler grup igerisindeki aidiyet baglarint
devam ettirmis olsa da grup tyeleri arasindaki baglart zayiflatmustir. Clinkd 1970’1 yillardan sonra Kemal Baba
takipcilerinin yogun oldugu Sigircitk kéytinde niifus azalmaya baglamistir. Alinan bilgilerde kéydeki insanlarin
bir kismt yurt disina isci olarak gé¢ etmis bir kismu da ilgeye veya il merkezine tasmnmislardir. Bu duruma gére
dénemsel olarak sehirlerin ¢ekiciligi, yurt disinda calismanin gdrece cazibesi grubun zayiflama strecini
hizlandirmistir.

1990’h yillardan sonra Sigircik kdyiindeki yerlesim tamamen bosalmustir. Calismanin baslangic asamasinda kéye
bizzat gidildiginde evlerin kerpicten yapildig1 icin kolayca yikildigi ve harabeye déntistiigi gézlenmistir. Kéyde
sadece caminin duvarlari tastan yapidigt icin yikilmamis, fakat camiinin kullanidabilecek bir durumu
kalmamistir. Bu koytin gé¢ vermesi ve nihayetinde kendiliginden kapanmast Kemal Baba’nin ilcede sosyal
olarak zayiflamasini da beraberinde getirmistir. Ozellikle 1990 yilinda Karizmatik liderin (Kemal Baba) vefat
etmesiyle birlikte Karaman, Konya bélgesine ve Avrupa’ya farkli sebepletle dagilan grup tyelerinin aralarindaki
sosyal grup iliskisi zayiflamistir. Clinkt gériismeciler Kemal Baba’yt seven grup tyelerinin hala var oldugunu
fakat sayica cok az kaldigini, bazen yaz tatillerinde Kazimkarabekir ilcesinde gbriistiiklerini belirtmislerdir.

Grubun dagilmasinda en énemli etken sudur ki Kemal Baba’y1 takip eden kisiler grup aidiyet baglarini ve din
anlayislarini ¢cocuklarina aktar(a)mamislardir. Cinki Kemal Baba’nin ailesi disinda Kazimkarabekir veya yakin
cevresinde ikinci kusak grup tyelerinden bahsetmek zordur. Kemal Baba’nin takipgileri grup aidiyetini bireysel
manevi olgunlasma Uzerine insa ettikleri icin herhangi bir teskilatlanma ve dini-sosyal ag kurmamuglardir. En
azindan grubun modern anlamda dernek, vakif, aile vakfi gibi bir kurulusu olmamis, tyeler arasindan ve aile
icinden bdyle bir girisimde de bulunulmamustir. Dolayisiyla Kemal Baba’nin hem grubu hem de din anlayist
sosyal bakimdan séntimlenmeye yliz tutmustur.
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Grubun sénimlenme egiliminin bir sebebi de din anlayisinda ortaya ¢tkmaktadir. Kemal Baba grubunda
gorilen din anlayist sosyal acidan yayilmact ve misyoner bir 6zellik tasimamaktadir. Bu nedenle grup tyeleri
arasindaki organik iliskinin kuvveti zayiflamis ve kusaklar arasi devamlilik saglanamamistir. Nitekim Kemal
Baba’nin takipcilerine cocuklarinin durumunu soruldugunda, cocuklarin babalarinin dini yasantilarint devam
ettirmediklerini belirtmislerdir. Giintimiizde Kazimkarabekir ilcesinde Kemal Baba’yt seven birkag takipginin
kalmast yukaridaki durumu desteklemektedir.

Sonug

Sozli kaltarin yaygin oldugu Anadolu cografyasinda Kemal Baba grubu, farkli yonelimli dini bir anlays olarak
kendine alan acabilmistir. Kemal Baba’nin din anlayist biitiniiyle Stnni anlayis icine dahil edilmeyecegi
distintlebilir. Kemal Baba’nin inan¢ deneyimlerinde Bektasilik, Mevlevilik, Alevilik, Hurufilik gibi anlayis ve
distnce sistemlerinin izleri gérillmektedir. Dolayistyla Kemal Baba’yt bu anlayislardan birine tam olarak izafe
etmek eksik olur. Fakat Kemal Baba’nin din anlayisint Bektasilik, Mevlevilik, Alevilik, Hurufilik gibi akimlarin
etkilerini tagtyan, batini motifler barindiran, eren-derviglik kultiirii baskin bir din anlayist bicimi olarak
vasiflandirmak mimkindiir. Bu anlamda Kemal Baba’nin din anlayist eklektik 6zellikler tasimaktadir.

Grubun din anlayisindaki eklektik karakter modern diinyadaki kurumsal dini inanglarin bireysellesmeye déniik
degisimini gostermektedir. Ciinkd grup liderinin ortaya koydugu se¢meci inang perspektifi kurumsal din
anlayisindan bireysel din algilamalarina dogru kaymus, bu anlayis grup takipgileri tarafindan igsellestirilmistit.

Kemal Baba ve grubu sehitlesmenin hiz kazandigi 1960’lardan sonra Kazimkarabekir gibi mikro bir alanda
etkinlik strdiirmistir. Grubun, Adana vilayetinden gelip Kazimkarabekir ¢evresinde filizlenmesi, sosyolojik
acidan dini gé¢ ve dini yayilim olgusuna bir 6rneklik teskil etmektedir.

Kemal Baba grubu yo6resel bir alanda koék buldugu icin o dénemlerde karsimiza c¢ikan Sagcilik, Solculuk,
Milliyetcilik, Islamcilik gibi siyasi ve ideolojik ébeklenmelerin disinda kalmistir. Grup, dénemin sehitlesme,
ulusal ve uluslararast gé¢ gibi sosyo-ekonomik kosullarindan etkilenmistir. Bu noktada sehirlesme, grubun
yayllmasina yonelik olumlu bir etki yapsa da iletleyen zamanlarda grup aginin dagilmasina zemin hazirlamustur.
Benzer sekilde grup aginin yoresel bir dizeyde kalmast tyeler arasindaki baglart kuvvetlendirirken grubun
anlayis biciminin sonraki kugsaklara aktarilmasinda negatif bir etkiye neden olmustur. Son tahlilde Kemal Baba
grubunda tespit edilen anlays, toplumsal agidan yayilmact 6zellik tagimadigt icin takipgiler arasindaki grup
aidiyeti azalmistir. Bu nedenlerle grup kiltiirii, sonraki jenerasyona aktartlamamugtir.
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EXTENDED SUMMARY

The concept of “charisma” has a central position in this research, which is aimed at examining a regional
religious group. The study is a local scale religious group research. A charismatic leader-centered religious
group operating among the local people in Kazimkarabekir district of Karaman province was investigated.
The sample of the study is the group known as "Kemal Baba" in Kazimkarabekir district. The fact that there
is no known academic or civilian-based study about the Kemal Baba group reveals the importance of the
study.

Qualitative research method was used in the study. The data of the research were collected with the interview
technique, and these data were handled with the descriptive analysis approach. Although the intellectual roots
of the "Kemal Baba" group belong to a person named Kemalettin, who came from a different province, the
research was limited to Kazimkarabekir district only because it took root in Kazimkarabekir through
immigration.

The religious group that is the subject of the research has an esoteric predominant and micro-scale social
appearance. For this reason, for the research, first of all, interviews were conducted with the citizens of
Kazimkarabekir district who knew about the group, and with the information obtained from these people, the
core staff of the group and a few people from the family of the charismatic leader were reached. At this point,
the snowball technique was used to establish connections with the group members. The data obtained with
the semi-structured interview technique were interpreted with the descriptive analysis technique.

In the region where the research was conducted, the follower density of the Kemal Baba group increased
towards the 1960s. According to the information obtained from the interviewees, it is understood that
religious meetings started to be held in the 1960s and the number of members increased in these years. Group
members generally consist of farmers, workers and merchants who make a living on the scale of the town.

Two of Kemal Baba's most important followers, aged 90 and 94, who are still alive, went to Europe in 1966 to
work as workers. These people are the people who are in the position of co-leader or local group leader who
maintain Kemal Baba's group belonging in the district. It is understood that with the migration of these
people abroad, group ties in Kazimkarabekir weakened, religious meetings were interrupted, at least the
continuity of the meeting was lost.

It cannot be said that Kemal Baba and his group were a religious structure in the form of a commonly known
sect or community. For this reason, Kemal Baba did not suggest a certain religious ritual, dhikr or worship
practice to his fans. In the general character of the group, a special emphasis on good morals and heart
feelings is striking. The path followed by Kemal Baba and his fans is the path of Somuncu Baba, Haci Bektas,
Mevlana and Yunus Emre.

Kemal Baba is a Melami in terms of form and life. Kemal Baba's worship method is dominated by the
doctrine of four doors and forty modes, which is widely used in Sufism and Bektashism.

These gates, which are classified as sharia, sect, ingenuity, and truth in Sufism, need to be crossed by spiritual
means, respectively. A person who can pass through these four gates in turn and surpass the authorities at
each gate can become a perfect human being or reach the truth.

There are no rules to be included in the Kemal Baba group, it is enough to be a volunteer. However,
ascending within the group takes place through spiritual states such as attraction and dreams. Accordingly,
while the horizontal expansion of the group is based on voluntarism, spiritual experiences are decisive in its
vertical expansion.

While explaining different subjects, abstract meanings are explained with tree symbolism according to the flow
of the subject. In general, tree symbolism embodies the integrity and indivisibility of the sharia, sect, ingenuity,
truth authorities in Sufism.

Within the group, metaphors knitted with numbers and letters attract attention. Numbers are usually numbers
with symbolic meanings that we encounter in Sufi sources such as three, seven, forty, one thousand and one.

Kemal Baba presents inner Sufi knowledge to members who have not received a certain Sufi education with
the help of symbol groups, metaphors and similes.
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In the Anatolian geography where oral culture is common, the Kemal Baba group has opened up a space for
itself as a religious understanding with a different orientation. It can be thought that Kemal Baba's
understanding of religion will not be completely included in the Sunni understanding. In Kemal Baba's faith
expetiences, traces of understanding and thought systems such as Bektashism, Mevlevi, Alevi, Hurufism are
seen. Therefore, it would be incomplete to fully attribute Kemal Baba to one of these understandings.
However, it is possible to characterize Kemal Baba's understanding of religion as a form of religious
understanding that is dominant in the eren-dervish culture, bearing the influences of movements such as
Bektashism, Mevlevi, Alevism, Hurufism, containing esoteric motifs. In this sense, Kemal Baba's
understanding of religion has eclectic features.

The eclectic character in the group's understanding of religion shows the change of institutional religious
beliefs in the modern world towards individualization. Because the selective belief perspective put forward by
the group leader has shifted from the institutional understanding of religion to individual religion perceptions,
and this understanding has been internalized by the group followers.

Kemal Baba and his group continued to operate in a micro area like Kazimkarabekir after the 1960s, when
urbanization accelerated. The fact that the group came from the Adana province and sprouted around
Kazimkarabekir is an example of the phenomenon of religious migration and religious spread in sociological
terms.

The group was affected by the socio-economic conditions of the period such as urbanization, national and
international migration. At this point, although urbanization had a positive effect on the spread of the group,
it paved the way for the disintegration of the group network in the future. Similarly, the fact that the group
network remained at a local level strengthened the ties between the members and had a negative effect on the
transfer of the understanding of the group to the next generations. In the final analysis, since the
understanding found in the Kemal Baba group did not have a socially expansionist feature, the group
belonging among the followers of the group decreased. For these reasons, group culture could not be
transferred to the next generation.

2120



	Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi
	Cilt:12 Sayı: 4 Aralık 2022
	E-ISSN: 2149-3871
	KAZIMKARABEKİR’DE BİR DİNİ GRUP ARAŞTIRMASI: “KEMAL BABA” ÖRNEĞİ

