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Ozet

Bu calismanin konusu Bati'nin bilimsel hakimiyetinden kurtulma gabasi ¢ercevesinde
Uretilen “Bilimin ya da bilginin islamilestirilmesi cabalaridir”. Bu kapsamda tarihsel
olarak kendinden 6nceki cabalari miras almakla birlikte yer yer onlari elestirmekte ve
asmaya calismaktadir. Bu tarihsel miras, Avrupa’nin sanayilesmesi ve modernlesmesi
ile emperyalizm ve somirge siyaseti karsisinda gerileyen Dogu’nun Avrupa-merkezci,
Avrupa’nin bilimsel, zihinsel hatta irksal Gistlinligl tezine dayall oryantalist séylemine
karsi Urettigi garbiyatgi cabalardan etkilenmis; ayrica baglam ve iklim olarak post-
modern ve post-kolonyal dislince ve arglimanlarla alisverise girmistir. Ancak esas
itibariyle bu projenin post-modern olmadigi sdylenebilir aksine post-modern ve post
kolonyal argiimanlari elestirel baglamda seferber etmekte ve kendi 6zgil “islami’
tasarisini 6nermektedir. Bununla birlikte proje tek bir konuma indirgenemeyecek kadar
kendi icerisinde farkl diistinirrlere, pozisyonlara sahip karmasik ve zengin bir tartisma
icermektedir. Epistemolojiden, siyasete, ekonomiden egitime varan alanlarda kapsamli
ve gesitli unsurlar tasimakta; yeni bir bakis ve model 6nerdigini iddia etmektedir. Bu
calisma, nasil bir tarih anlatisi 6nerdigi konusuna odaklanmakta ve bu baglamda farkl
duslintrlerce onerilen tarih anlatisinin mahiyetini ele almakta; bu anlatinin genel bir
okumasini ve elestirisini yapmakla sinirlamaktadir. Bu kapsamda galisma ti¢ bolimden
olusmaktadir: Birinci bélimde temel kavramlar aciklanmakta; ikinci boliimde Bilimin/
Bilginin Islamilestirilmesi cabalarinin icerigi ana hatlariyla incelenmekte, Ugiinci
bélimdeyse nasil bir tarih anlatisi ortaya koydugu ele alinmaktadir. Calisma, literatir
taramasi sonucunda elde edilen bilgilerin elestirel bicimde yorumlanmasi ve betimleyici
sekilde aktarilmasi yoéntemini kullanmaktadir.
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Islamization of Knowledge/ Science in the Context
of Occidentalism: A Critical Approach

Abstract

The subject of this study is “Islamization efforts of science or knowledge” produced
within the framework of the effort to get rid of the scientific domination of the West.
In this context, it inherits previous efforts historically, but from time to time criticizes
and tries to overcome them. This historical inheritance has been influenced by the pro-
western efforts it produced against the Eurocentric discourse of the East, which was
regressed against the industrialization and modernization of Europe and imperialism
and colonial politics, and the orientalist discourse based on the thesis of Europe’s
scientific, mental and even racial superiority; it also interacted with post-modern and
post-colonial thought and arguments as context and climate. However, it can be said
that this project is neither post-modern nor post-colonial, on the contrary, it critically
mobilizes post-modern and post-colonial arguments and proposes its own specific
“Islamic” design. However, the project includes a complex and rich discussion with
different thinkers and perspectives that cannot be reduced to a single position. It has
comprehensive and diverse elements; It claims to offer a new perspective and model in
areas ranging from epistemology to politics, from economics to education. This study
focuses on solely the history narrative it proposes and, in this context, it deals with
the nature of the narrative proposed by different thinkers; by trying to make a general
and critical reading of this narrative. In this context, the study consists of three parts:
In the first part, basic concepts are explained; In the second part, the content of the
Islamization efforts of Science/Knowledge is analyzed with the main lines, and in the
third part, the historical narrative is unveiled. The study uses critical interpreting and
descriptive methods based on the literature review.

Keywords: Occidentalism, Islamization of Knowledge/Science, Islamic Paradigm,
Eurocentrism, History Narrative.
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Giris

Mausliman Ulkelerin Bati karsisinda bilimsel ve entelektiiel agidan gerilemesini
siyasi-askeri geri cekilis izledi ve bu slire¢, emperyalizm ve somiirgecilik caginda
Bati’'nin Dogu’yu isgaliyle sonuglandi. Bu durum, Bati’nin zihinsel, irksal, bilimsel
ve teknolojik GstlinlGgl tezleriyle mesrulastirildi ve Misliman toplumlarin Bati
karsisinda gerileyisinin islam dininden ve kiiltiiriinden kaynaklandig argiimani
genellik kazandi. Bu minvalde 19. yiizyilda Miisliiman ilkelerde islam’i bilimle
ve teknolojiyle uzlastirmaya calisan entelektiel bir caba ortaya ¢ikti. Ancak bu
¢aba biylik 6lctiide basarisiz oldu ve Misliman Ulkelerin Bati'nin somiirgesi
veya yarl somiirgesi olmasiyla sonuglandi. 20. yiizyilda islami reformizmin
basarisizhgl nedeniyle radikal bir Batililasma cabasi 6ne ¢ikti ve Batililasma
yanlisi sekiller-milliyetci 6rnekler tecrlibe edildi. Ancak bu ¢aba da Musliman
Ulkeler icin tepeden, kat bicimde toplumu Batililastirmaya calisan diktatoryel
rejimler ve bu rejimlerin uyguladigl baski ve siddetle sonuglandi. Dahasi bu
rejimler iceride halk destegini kaybettikce Batili gliclere daha fazla askeri, siyasi
ve ekonomik olarak bagimh hale geldiler. 20. ylzyilin ikinci yarisinda bunu
sosyalist-milliyetci rejimler izledi. Bu kez Misliiman entelektiellerin, bagimsizlik,
milliyetgilik séylemleri sosyalist séylemlerle i¢ ice gecti. Ancak bu model de
biyiik capta basarisiz oldu. Ozellikle 1967 Arap-israil savasindaki yenilgi bu
sekiler-milliyetci modeli de sorgulanir kildi ve daha radikal bir arayisa kapi acti.
1979'dairan’da gerceklesen islami devrim ile bu radikal, 6zcii ve kéktenci séylem
popiilerlik kazansa da islam devriminin cografyada yayginlik kazanamamasiyla
etkisi sinirli kaldi. 1980’lerde farkh ve daha iliml bir orta yol arayisi 6ne ¢ikt.
Bu arayis, Bati'ya tamamen sirtini donmeyen ama onu tamamen kabul de
etmeyen bir ara yol olarak formillestirildi. 1970’lerde Bati'da akademik yazinda
popllerlik kazanan ve Bati modernizmini ve degerlerini elestiren post-modern
disiiniirlerin ve onlarla iliskili olarak 1978 yilinda Bati’nin Dogu’ya ve islam’a
bakisini ideolojik, tarafli ve art niyetli olarak nitelendiren Edward Said’in
Sarkiyatgilik kitabi Moderniteyi, Bati merkezli tarih anlayisini ve sekdiler bilim
paradigmasini sorgulamaya acti. Bilginin islamilestiriimesi projesi, bu tarihsel-
sosyal kosullarda diinyanin farkli Glkelerinden Misliman entelektlellerin 6zgil
cabalari olarak ortaya ¢ikt.

Proje, Bati'da egitim almis ve genellikle orada yasayan ve calisan entelektieller
oncllagiinde bir fikri hareket olarak ortaya ¢ikti ve zaman igerisinde Malezya,
basta olmak lizere Misliiman (lkelerde tartisildi ve gelistirildi. Bu kapsamda
konferanslardizenleyipsireliyayinlar Greten hareketin Malezya’dabir Gniversite
kurup islami bir bilim ve egitim mifredati olusturarak pratige yansimalari da
oldu. Ancak aradan gecen yarim asirlik stire zarfinda projenin istenilen noktaya
gelmedigi ve Musliman entelektieller arasinda yeterince kabul gérmedigi
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anlasiilmaktadir. Ancak bu durum, basarisizlik olarak yorumlanmamali; aksine
farkl duslnirlerin katkilariyla zenginlesen ve cesitlenen degerli ve Ogretici
entelektiel bir caba olarak Dogu ve Bati’'nin fikirsel-zihinsel alisverisi acisindan
onemsenmelidir.

Sarkiyatgilik, Garbiyatgilik ve Tarih Anlatisi

Dogu ve Bah, tartismali, icerigi, doneme, bakisa ve baglama gore degisiklik
gosteren kavramlardir ve genellikle belli bir cografi bolgeyi, kliseler, 6nyargilar,
politik, askeri, ekonomik gerekcelerle etkileme amaci gliden deger yukla
kavramlardir. Bu acidan ne Dogu ne de Bati kavraminin cografi, siyasi veya
kiltarel bir sinirini gcizmek sanildigl kadar kolay degildir. Ayrim, iklim, cografya
Uzerinden mi yoksa kultlrel-tarihsel farklilhklar tGzerinden mi belirlenecektir?
Dogu ve Bati'yi ayiran dini aidiyet mi, irksal farkliliklar mi yoksa siyasi rejimler
mi olacaktir? Dogu’nun icindeki Batililar veya Bati’'daki Dogulular nereye
konulacaktir? Bu nedenle “Dogu” veya “Bati” kavramlari kendi icinde kdltirel
ve ideolojik onyargilari icermekte ve kavramsallastirma, girift, cesitli ve
heterodoks olani basit, tek yonli ve homojen bir 6zne/nesne olarak gérme,
gosterme cabasina dontsmektedir. Bu agidan gercgeklikten kopuk, hayali ve
indirgemeci bir yone sahiptir. Sarkiyatcilik ve Garbiyatcilik kavramlari da bu
“hayali, deger temelli ve indirgemeci” anlayis Gzerine insa edilen sistematik hale
getirilmis diinya gorisu olarak tanimlanabilir.

Sarkiyatgilik (Oryantalizm), Dogu’nun siyasi, kiiltlirel ve sanatsal ozelliklerini
inceleyen bir calisma disiplini olarak 18. ylzyil sonu 19. ylzyil baslarinda ortaya
cikmistir. Dogu’ya dair bilgi, yorum ve degerlendirmeler anlamina gelmektedir
(Halliday, 1993: 149). Ancak Sarkiyatcilik masum bir merak ve bilgi edinme
cabasinin 6tesinde Avrupa’nin Dogu’yu ilhak ve somirgelestirme siyasetinin bir
uzantisidir. Bu acidan Dogu’ya dair tiim bilgi, yorum ve degerlendirmeler, belli
bir siyasi, askeri ve ekonomik ajanda ile siki iliski igindedir. Bu agidan tarafli,
politik ve pratik emellere hizmet eden bir bilgi tiridir. Bu nedenle Avrupa-
merkezci, yanli ve gercekleri carpitan bir yaklasima sahip oldugu; Avrupa’nin
emperyalist, somurgeci ve misyonerlik yanlisi siyasetini mesrulastirmaya dontik
bir amaci oldugu ifade edilmektedir. Bu kapsamda Bati’'nin Dogu’dan biyolojik,
kiltlrel ve teknolojik agidan Ustilin oldugu, buna karsin Dogu’nun geleneksel,
dinsel ve kiltirel sebeplerle geri kaldigl ve ancak icine distligl atalet ve
duraganliktan Bati'nin yardimi ve yol gostermesi ile ¢ikabilecegi tezini ideolojik
olarak yayginlastirmaya yonelik Gretilmistir (Said, 2013: 13,41,58).

Garbiyatcilik (Oksidentalizm), en basit haliyle Sarkiyatc¢ihigin aynadaki yansimasi
veya ikiz kardesi olarak gorilebilir. Clnkl Garbiyatgihk, Sarkiyatgihk benzeri
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bir cabayr Bati'yi konumlandirmak icin Uretmektedir. Temelde sarkiyatgi
argimanlara tepkinin ve onlara bir cevap lretme c¢abasinin Urinldir. Bu
nedenle tepkisel ve savunmaci ydnii agir basmaktadir. Ozellikle Sarkiyatcilik
tarafindan dretilen ve yayilan Dogu’ya dair imaj ve gorusleri yanlislamayi ve
Dogu’nun “gercekte ne oldugunu” ortaya koymayr amaglamaktadir. Ancak
bunun 6tesine gecip benzer bicimde Bati’yi anlamak, yorumlamak ve onunla
ilgili belli degerlendirmeler yapmak da Garbiyat¢i cabanin 6nemli bir bilesenidir.
Garbiyatciligin, Sarkiyatcilik gibi belli bir politik ajandasi oldugu soylenebilir
(Cassini, 2008: 15). Ozellikle Bat’nin cekilisi ile sémirgecilik déneminin
bitmesi ve bu cografyadaki llkelerin siyasal bagimsizligini kazanmasiyla yeni
bir kimlik, kiltiir ve siyasal aidiyet insa etmeye yonelik olarak seferber edildigi
anlasiimaktadir. Bunu yaparken Sarkiyatciligin yaptigina benzer bicimde yanli,
carpitilmis bir tarih anlatisi ortaya koymaktadir. Bu tarih anlatisi, gegcmisten
ziyade buglini kurmaya yonelikti. Bu agidan mevcut kosullardaki siyasal
iktidarla ve kurulmak istenen diizenle yakindan iliskilidir. Bu nedenle hem
Sarkiyatcilikta hem Garbiyatcilikta tarih anlatisi, bitlincil olmak yerine kismi,
nesnel olmak yerine tarafli ve teleolojik bir bakis liretmekte; bunun lzerinden
kitleleri seferber etmek ve bir tir politik ve/veya kiltirel biling kazandirmay
amaclamaktadir. Bunun yaninda tarih anlatisi, kllttrel, psikolojik ve tarihsel
onyargilar, dismanliklar veyailiskilerden etkilenmekte, bu duygu ve diislinceleri
glinlin kosullarina, ihtiyaclarina ve diline uygun bicimde yeniden (reterek
canlandirmaktadir. Bu nedenle tarih anlatisini incelemek, iktidar, kimlik insasi
kadar kiltirel ve tarihsel 6nyargilari ve algiyl anlamak agisindan islevseldir
(Cassini, 2008: 2-4).

Tam bunlarla birlikte Sarkiyatcilik ve Garbiyatciligin tarihsel, politik ve
kiltlrel acidan birbirine denk oldugu séylenemez. Sarkiyatcilik tarihsel olarak
Garbiyatciliktan ¢ok daha uzun bir gegmise sahiptir. Sarkiyatgihgin gegmisini
islam’in ortaya cikmasina ve Hristiyanliga rakip olmasina kadar geriye gotiirmek
mimkinken Garbiyatcilik, sémirgecilik olgusuyla iliskili olarak sémirgecilik
sonrasl! (post-kolonyal) dénemde insa edilen bir sdylem olarak gorece yeni bir
olgudur. Sarkiyatgilk, salt bir fantezi olmanin 6tesinde bilgiye dayalidir ve Dogu
Uzerinde bilgiye dayali insa edilmis bir iktidara sahiptir. Bu acidan 6nyargilarini
ve iddialarini gergeklestirme yetisine ve mesrulastirma kapasitesine sahiptir.
Oysa Garbiyatgiigin Bati lGzerinde bdylesi bir bilgi ve iktidar sahibi oldugunu
sdylemek mimkiin degildir. Bu temel farklilik Bilginin islamilestirmesi cabasini
degerlendirir ve elestirirken goz 6ntinde bulundurulmalidir (Pieterse ve Peters,
2012: 67).

Bu baglamda Garbiyatciligin farkh tezahirleri s6z konudur. Bunlarin tamamini
tespit etmek ¢alismanin amacini ve kapsamini asmaktadir. Ancak bu ¢alismanin
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iddiasini daha acik kilmak adina Garbiyatciligin bazi ayirici unsurlarini ortaya
koymak zaruridir: Birincisi, modernlesme karsiti tutumdur. Modernlesmeyi,
Bati'nin Dogu lzerindeki tahakkiminld mimkin kilan araglar, yontemler ve
teknikler olarak gérmektedir. ikincisi liberal kiiresellesme karsiti tutumdur. Bu
projeyi, askeri ve siyasi somirgecilik stratejisinin yeni bir versiyonu ve uzantisi
olarak gérmektedir. Uclinciisii maddilesme/diinyevilesme karsiti tutumdur.
Bunu dini degerlerin ve onun getirdigi kolektif ruhun altini oyan bir unsur
olarak gormektedir. Dordiinclisli kentlesme ve kente karsi durustur. Bunu
anonimlesme, degerler boslugu, tiiketim ve bireycilesmenin mekani olarak
gormektedir. Besincisi Bati'yi ahlaki ve medeni agidan bir disis icerisinde
gormektir. Bunu islami olanin Ustiinligiini ve evrenselligini vurgulamak
acisindan 6nemsemektedir. Altincisi ise Batilh bilim, disiince ve degerlere
yonelik kusku ve zaman zaman duyulan 6fke ve nefret olarak siralanabilir. Bu
da kolektif bir aidiyet ve aksiyon icin gerekli ortak kimligi ve bilinci yaratmak icin
seferber edilmektedir (Pieterse ve Peters, 2012: 59-60).

Calisma kapsaminda incelenen projenin Garbiyatciligin tim unsurlarini tasidigl
sOylenemez. Bu agidan Garbiyatcilik iddiasi asiri gorilebilir. Bununla birlikte
farkl sekillerde kismen veya tamamen bu unsurlarin bazilarinin daha mutedil
ve sofistike bicimde tekrarlandigl da gézden kagirilmamalidir. Bunun ardinda
islam dininin asirilik, terér ve medeniyet karsiti oldugu iddiasi bazi diistiniirlerce
dile getirilse de bu iddia yanh ve agiklayici gozikmemektedir. Daha empatik
bir bakisla Misliman entelektlellerin yasadig gog, iltica, slrglin, somurgecilik,
isgal ve benzeri algaltici deneyimlerin yani sira Musliiman toplumlarinin igine
dustigu dastnsel, kiltlrel, politik ve toplumsal sorunlara ¢éziim Uretmeyi
kendilerine bir sorumluluk addeden entelektiiel bir misyonla iliskili oldugu
soylenebilir.

Bilimlerin ya da Bilginin islamilestirilmesi

ilk olarak 1950’lerde Seyyid Hiiseyin Nasir’'in islam ve bilim felsefesi iizerine
¢alismalarini izleyen Nakib ElI Attas’in 1964 yilinda ortaya athgr “Bilginin
islamilestirilmesi” kavrami daha sonra ismail Raci El Faruki tarafindan
sistematize edilmistir. Faruki’nin yaklasimi, Ziyaliddin Serdar gibi dislinirlerce
elestirilmistir. Bilginin islamilestirilmesi, yeknesak bir yapi arz etmemektedir.
Ayni sekilde Gizerinde uzlasiimis, tutarli bir bitline sahip oldugu da séylenemez.
Ancak bununla birlikte bazi ortak noktalarini tespit etmek mimkiindir: ilk
olarak Batili bilim anlayisina bir itirazdir. Batil degerlere, hayat tarzina, diisinme
sekline bir karsi cikistir ve temelde islam toplumlarinin Bati karsisindaki
konumunu iyilestirmeyi amacglamaktadir. Bu baglamda post-modern ve post-
kolonyal distinceyle etkilesim ve distnsel alisveris icerisindedir (Zaidi, 2011:
54).
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Fikri gecmisi 18. ylzyila kadar geri gotirilebilecek ancak 20. yizyilda glic
kazanan entelektiel, politik ve kiltlirel ajandanin bir Grintdar. Somirgecilik
sonrasl donemde siyasi ve iktisadi bagimsizhgini kazanan Misliiman Ulkelerde
bir yandan sémirgeci gecmisin mirasi olan klasik batili egitim ile geleneksel
dini egitim bir arada varligini sirdirmektedir. Bu nedenle bu Ulkedeki
entelektieller de modern-batici veya geleneksel-dinci gibi kutuplar arasinda
bolinmis durumdadir. Bu agidan bu proje, tum Mausliman entelektielleri
diinya genelinde ortak bir cat altinda toplama ve uzlastirma amaci glitmektedir
(Zengin, 2020: 2).

Burada (lic temel pozisyondan soz edilebilir: Birincisi Nasr’in “ezeli hikmet”
(perennial wisdom) olarak da isimlendirilen “metafizik-dirilis¢i” yaklasimidir.
Nasr, islami kéklere geri doniisii ve islami gelenegin yeniden ihyasini savunan,
Batili her tiirlii bilgi ve degeri reddeden, bunlarin islami olandan temizlenmesi
gerektigini ileri siiren gelenekselci ve metafizikgi bir yaklasima sahiptir. ikincisi
Faruki’nin “Rasyonalist-Aydinlanmaci” yaklasimidir. Faruki, Bati bilimi tamamen
reddetmemektedir, onu islami degerlerle uzlastirmaya calismaktadir. Bu
anlamda uzlasmaci ve modern diyebilecegimiz bir yorum ortaya koymaktadir.
Kendi iginde tutarli ve isler bir sistem kurma arayisindadir. Ugiinciisii Serdar’in
pozisyonudur. Ozellikle Faruki’nin ¢abalarina tepki ve elestiri olarak ¢ikan bu
ticlincli pozisyon, bu ¢abalarin islami bir temelden yoksun oldugunu ve basarisiz
olmaya mahkim oldugunu iddia etmektedir. “icmali (butiincil, holistik)”
yaklagim olarak da nitelendirilen bu géris, Bilimin ve Bilginin islamilesmesi
icin radikal, kokli ve bitlncdl bir yaklasima ihtiyag oldugunu savunmaktadir
(Celebi, 2012: 108-110).

Attas’a gore islam’in sekiilerlesmeyi hicbir sekilde kabul etmeyen bir yapisi
bulunmaktadir. Bu nedenle proje 6ziinde islam lkelerini, kiltirini ve
bilimini “Bat’’dan arindirma” (de-westernization) anlamina gelmektedir.
Gergeklestirilmek istenen Batili bilimden, onun epistemolojisinden ve
metodolojisinden radikal bir kopus gerceklestirmek ve islam’in temel ilkeleriyle
catismayan bir (islami) bilim viicuda getirmektir. Mevcut bilginin hastalikli,
Bati kultlirel kodlarindan ayristiriilmaksizin alinmasinin anlamli olmayacagini
iddia etmektedir. Bilginin, islami potada eritilmesi gerektigini savunmaktadir
(Hashim ve Rossidy, 2000: 20-23).

Faruki ise farkli disinmektedir. Ona gore egitim sistemi, bastan sona yeniden
yapilandiriimali, islam ve Batil egitimin ayri oldugu ikili egitim modeline son
verilmeli ve bu iki tarz birlestirilip islam, egemen ve ideolojik unsuru Batil bilim
ise modern bilgiyi teskil etmelidir. Faruki, burada Attas’tan farkli olarak Allah’in
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birligi, bilginin birligi, insanin birligi, Allah’in insana boyun egmesi gibi islami
ilkelere aykiri olmamasi kosuluyla bu iki kiirenin uzlasabilecegine inanmaktadir
(Faruki, 1995: 31).

Ortaya cikan goriislerin yegdne amacini Serdar “ islam Gmmetinin simdiki
bagiml, statik ve Gmitsiz durumundan islam’in gercek manevi, entelektiiel
ve maddi ideallerini temsil etme konumuna nasil yikseltilebilecegi” olarak
tanimlamakta ve Batili metotlarin, kuramlarin, kategorilerin alinmasinin islami
bilgiyi alt ve bagimli bir kategoriye indirecegini séyleyerek Faruki’yi islam’i
Batillastirmak ve islami temelde bir epistemoloji ve disiplin insa etmekten ileri
gitmedigi noktasinda elestirmektedir (Serdar, 1994: 41).

Nasr’a gore islami bir bilim, sekiiler olmayacaktir (de-sekiilarizasyon). Ciinkii
sekilerlik, maddi bilgi ile sinirh, tanriyi degil insani merkeze koyan materyalist,
hiimanist ve ateist bir diinya goériisiine sahiptir. islami bilim/bilgi bunun
karsisinda olacak; Bati bilimi gibi kendini din, ahlak gibi deger yargilari karsisinda
tarafsiz ve nesnel bir konuma oturtmayacaktir. Maddi diinya ile metafizik diinya
gibi ikili bir ayrim ya da sinirlama yapmayacak, din ile catismayacaktir. Catisma
halinde esas olan dini bilgi olacaktir. Ornegin bu bakis mutasyon, tiirlesme,
dogal secilim ve biyolojik evrim gibi konularda bilimsel olanin ilahi olana aykiri
olamayacagini ileri slirerek evrim teorisinin bilimselligini reddedecektir (Nasr,
1993: 18). Nasr, Max Weber’in “de-sacralizasyon”una (efsununu yitirme) karsi
“re-sacralizasyonu” (efsununu yeniden kazanma) onermektedir. Bunun igin
gelenegin ve metafizik dislinme biciminin canlandiriimasi, diriltilmesi gereklidir
(Zaidi, 2011: 64).

Serdar, kisisel olarak sekilerlige karsi degildir. Sadece onun tek bir biciminin
tim topluma dayatilmasina karsidir. Bu minvalde sekilerligin zith olarak
gosterilen seriat da islam demek degildir. Seriat bugiin disa ve gelisime kapali
din adamlarinin tekelinde bir iktidar alanidir sadece (Serdar, 2018: 272).

Ayrica islami karakterli bir bilim bitiincil (holistik) ve tanri-merkezli (Theo-
centric) olacaktir (Moten, 1990: 163). Yani bilgi, hiyerarsik olacak ve hiyerarside
yer alan her bilgi diizeyi bir biriyle iliskili olarak nihayetinde Tevhid (unity)
ilkesine dayanacaktir. Klasik kaynaklarda bilgi icin ti¢ kaynak kabul edilmektedir:
akil, duyular ve vahiy. Bilginin islamilestiriimesi tezinin savunanlar bunlardan
herhangi birini “epistemolojik kaynak” olarak reddetmemektedir. Daha
cok bilgi kaynaklari arasinda bir hiyerarsi ve butlncll bir epistemolojinin
imkanlarini arastirmaktadirlar. Bilginin kavranmasi icin alt dallara ayrilip her bir
dalin kendi igerisinde incelenmesini dneren klasik Descartes’ci metodolojinin
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yerine bilimler arasinda iliski ve bir hiyerarsi bulundugunu ve bilimin ancak bu
hiyerarsiye bagli olarak incelenebilecegini savunacaktir (Kirmani, 1991: 185).
Kainat, vahdeti viicut anlayisi icerisinde alacak ve tiim evreni kusatan tanrisal
diizeni, uyumu ve birligi aramayi amac edinecektir. i/m-i Tevhid, her zaman bilgi
hiyerarsisindeki en yilksek ilim olarak gorilmektedir (Safi, 1993: 25). Ancak
ilm-i Tevhid yani hakikatin tekligi, bu hakikate ulasilacak farkli yollarin varligina
engel degildir. islami bilim, gercekligin -hiyerarsik iliski icinde olmak kosuluyla-
cok yonlu olabilecegini ilkesel olarak kabul etmektedir (Bulag, 2003: 173-192).

Nasr, modern bilimin, bilginin kutsal ve metafizik temellerini ortadan kaldirdigini,
algiyla ve goériinenle sinirladigini, algl pegesinin 6tesini dikkate almadigini ve
yok saydig1 soylemektedir. Farkl bilgi tdrlerinin varhgini reddederek tek bir
bilgi tlrli varsaymakta ve bunun goriinen dlinyayla sinirlandirmaktadir. Bilgi
hiyerarsisini de elestiren Nasr, sezgi ve akil ile sinirli bilgi kaynagi yaklasimini
elestirir ve bunlarin 6tesinde sentetik ve yorumlayici bilginin varliginin kisinin
yaraticinin varligini kavramasina imkan verdigini soyler. Bu nedenle kavrayisi
(intellect), aklin (reason) lzerine koymak gerekmektedir. Bati'"da Moderniteye
tepkinin Grinld olan Romantizm akimini olumlamakta ancak tepkisel ve
yetersiz bulmaktadir. Coziim, bilginin evrenselligi ve birligi (tevhid) anlayisiyla
mumkindur (Zaidi, 2011: 63).

Nasr’da tevhid, bilgi hiyerarsisini kuran metafizik ilke iken Faruki ‘de daha
somut olarak sosyal bilimlerin bolinmuslGgind ve parcalanmishigini ortadan
kaldirip onlari yeniden ve hakl bicimde birlestirecek ilke olarak gorilmektedir.
Tevhid, Faruki ‘de deneye dayali ve normatif bilginin birligini temsil etmektedir.
Faruki’nin dlistincesi Heidegger ve Scheler’in fenomenolojisinden etkilenmistir.
Bati pozitivist bilim yaklasimini elestirirken onlarin dislincelerine yaklasmaktadir.
Durkheim’in sosyologlar icin modern toplumun ruhbanlari olacaklar dedigine
benzer sekilde Faruki, yeni sosyal bilimcilerin de immetin yeni ulemasi olacagini
soyler (Zaidi, 2011: 69-72).

Faruki, Nasr’in olumlu bakisindan farkli olarak romantizm akimini ve

“partikdlarizmini” Aydinlanmanin evrensel degerlerine aykiri olmakla itham
etmektedir. Ama evrenselligi sekiler akil ve hlimanizm (izerinden degil tevhid
Gzerinden kurmayi 6nermektedir. Ona gore akil ve vahyi birlestiren, uzlastiran
tek din islam oldugu icin sadece islam bu partikiilarizmi ortadan kaldirabilir. Bu
acidan Faruki, rasyonalist, evrenselci ve modernist bir islami yaklasima sahip
gbziikmektedir (Zaidi, 2011: 73).

Serdar ve icmali (holistik) yaklasim ise Nasr’in goriisiinii “romantik ve “nostaljik”
olarak; Faruki’nin mevcut toplumsal disiplinleri islamilestirme arzusunu ise
“6lG dogmus” bir proje olarak nitelendirmektedir. Faruki’nin yanhs oncillere
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dayanarak kuramini insa ettigini ve dolayisiyla Bati bilimine dair ontolojik olanin
cogunun elestirisiz bir sekilde dziimsedigini ve Batili kavram ve bilgileri islami
kilifina soktugunu séylemektedir. Oysa icmali (bitiinciil) bakis acisina gére,
disiplinler belirli bir diinya goriisi ve tarihsellik icinde anlam tasimaktadir. Batili
sosyal bilimler Bati'nin kendisini anlamasi igin gelistirilmistir. Mislimanlarin
kendilerini anlamasi igin onlari islamilestirmek yerine kendi ihtiyaglarina uygun
sekilde sifirdan insa etmesi zaruridir (Serdar, 2018: 223-224).

Bu nedenle islami bir bilim, kacinilmaz olarak ereksel (teleolojik) olacaktir. Bat
bilimi kendisini maddi diinyayr anlamak ile sinirladigi ve ulasmayl amacgladigi
belirgin bir hedefinin bulunmadigi i¢in insanin temel ahlaki veya varolussal
sorularina cevap liretememektedir. Fakat islami bilim ne bilgiyi ne insani maddi
diinya ile sinirh gérmedigi ve ereksel oldugu icin insana ahlaki ve ontolojik bir
varlik olarak belli bir anlam ve gaye sunacaktir (Moten, 1990: 167). Bu gaye,
Allah’in varhiginin bilinmesidir. Bu nedenle Bati biliminin disladigi kutsal metinler,
bu gayeye yonelik olarak yeniden 6nem kazanacaktir (Kirmani, 1991: 206).

Nasr ve dahil oldugu gelenek¢i okulun temsilcileri “Moderniteyi bir
tarihsel anomali” olarak gormekte ve yenilenmis bir cahiliye devri olarak
isimlendirmektedirler. (Zaidi, 2011: 62). Faruki ise Nasr’in yaklasimini asiri
bulmaktadir. Ona goére pre-modern islam felsefesi Helen etkisi ve islam
sufizminin etkisi ile akil ve vahyi birbirinden ayirmak gibi bir hata yapmistir.
Sufizm, islam’i sosyal adaletten ve toplumdan uzaklastirarak bireysel bir
kurtulusa indirgerken, islam’i rasyonel temellerinden uzaklastirip ezoterizm,
irrasyonalite ve sezgicilige yaklastrmistir. Ote yandan Helen felsefesi ve onu
esas alan Bati bilimi, “bilmek i¢in bilmek” amaci gercevesinde nihai varis
noktasi olmayan bir yaklasim gelistirmis; bilimsel bilginin ve bilim adaminin
yansizhgl sdylemiyle kendine, gevresine ve yasadigi topluma yabancilagsmis bir
insan tipi ortaya cikarmistir. Faruki’ye gore, veri ve bilgi ile empati kuran onu
dissallastirmayan, yabancilastirmayan bir bakisa ihtiya¢ vardir ve bunu ancak
ereksel bir yaklasimla ve degerden bagimsiz degil bilakis deger temelli islami
yaklasimla saglamak mumkindar (Zaidi, 2011: 69).

Serdar’a gore farkli medeniyetler, farkli bilimler Uretmistir Bunlarin en
dnemlileri Cin, Hint, Yunan ve islam medeniyetleridir. Dolayisiyla kiiltiirden,
degerden bagimsiz bir bilim olamaz. islam bilimi, bu agidan tarihsel olarak
ayriksi bir konuma ve 6zellige sahiptir. islam bilimi, farkli bilgi alanlarini
iceren ve birlestiren bir yapiya sahiptir ve bunu inanan kisi icin bir vazifeye
donistlirmistir. Bu acidan bilgi ve deger birbirinden ayrilamaz. Dogaya
yonelen bilgi, onu tahakkiim altina almak i¢in degil (Kartezyen) fakat Allah’in
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(yaraticinin) amag ve isteklerini anlamaya ve takdir etmeye yoneliktir. Boylece
disince, eylem ve erdemi de diizenlemektedir (Serdar, 2006: 121-160).

Bu nedenle islami bilim, tarafli ve deger temelli olacaktir. Bat1 bilimi, evrensellik
ve nesnellik iddialarina karsin Batili degerlerin, kiltiirin ve tarihsel gelismelerin
bir Grinldar. Evrensellik ve nesnellik iddiasi da ideolojik amaglarla Dogu’nun
donisturilmesi icin kullanilmistir. Bu nedenle Bati biliminin icindeki kiiltirel ve
ideolojik unsurlar temizlenerek yerine Musliman kiltlri ve tarihine uygun bir
bilim insa edilecektir (Davutoglu, 1992: 82). Ancak Davutoglu’nun da belirttigi
gibi bunun ydntemi konusunda bir uzlasi s6z konusu degildir. Bu nedenle
metodolojik zithklar ve ¢atisma nedeniyle bu proje, kendi iginde tutarli bir
batinlik sergilemekten uzaktir (Davutoglu, 1992: 85).

Bununla birlikte 1972 yilinda Misliiman Sosyal Bilimciler Dernegi kurularak ilk
adim atilmistir. Dernek, ilk konferansini 1977 yilinda Mekke’de yapmistir. Yine
ayni sene isvigre’de farkli alanlardan Miisliiman akademisyenlerin katildig iki
haftalik bir sempozyum diizenlenmistir. Bu sempozyumda Bilginin/Bilimlerin
islamilestirilmesi hususunda karar birligine varilmistir (Danjuma, 1997: 276).
1981 yilinda Amerika’nin Virginia eyaletinde Uluslararasi islam Diisiince
Enstitlist kurulmus ve bu dogrultuda akademik calismalarin, ders kitaplarinin
yani sira bir egitim mifredati hazirlanmis ve Malezya’da kurulan bir Giniversitede
bu mifredat cercevesinde egitim verilmeye baslanmistir (Zengin, 2020: 5-6).

islami Paradigma ve Tarih Anlatisi

Felsefedendogabilimlerine, iktisattan egitim bilimlerine kadar farkli disiplinlerde
islami paradigma gercevesinde bir déniisiim amaclanmistir. Bunlardan biri de
yeni bir tarih anlatisi kurgulamak olmustur. Bu kurgu, yeni Dogulu/Musliiman
kimliginin kurucu unsuru olarak 5nemsenmistir. Bu nedenle ¢alismanin bundan
sonraki kisminda nasil bir tarih anlatisi Grettiklerine odaklaniimaktadir.

Islam’in Bilim ve Medeniyetin Kaynadi ve Merkezi Olmasi

Bu anlatiya gore buglin Bati ile askeri, teknolojik ya da ekonomik agidan
miicadele etmek pek miimkin gézikmemektedir ve Bati'nin Dogu Uzerinde
kurdugu glic, buylk olclide zihinsel ve ideolojik Ustlinliik iddiasina dayal
yani dislnseldir. O yizden atilmasi gereken ilk adim, Bat’'nin dislnsel
tahakkiminden kurtulmaktir. Clinkl Bati'nin Dogu lzerinde diger tahakkiim
bicimlerini mesrulastiran, dogal ve siradan hale getiren bu zihinsel tahakkiimiin
kendisidir (Rehman, 2003: 245). Misliiman Dogu, Bati'nin kendisine anlattigi
hikdyeyi/tarihi, sorgulamadigi, elestirmedigi ve bu hikdyenin/tarih anlatisinin
disina c¢ikip kendi hikayesini/tarihini yazmadigi strece bu fasit dairenin disina
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¢cikamayacaktir. Ciinkd Bati’'nin Mislimanlarin zihinlerine kazidig1 “geri, barbar,
tembel ve duragan” olduklari seklindeki inanis Mislimanlari umutsuzluga
gotirmekte; bu kisir dongiden kurtulmak icin onlari taklit etmesine vyol
acmaktadir (Bayrakgi, 1990:9). Budurum blyiik 6lciide Batili egitim sisteminden
ve tarih anlatisindan kaynaklanmaktadir. Clink(i Bati'ya benzemenin, mimkiin
olmadigini géren bir Misliman doénip nereye bakacagini bilmemektedir (Al
Alwani, 1995: 90). Bundan kurtulmanin yolu Misliiman’in dénip kendi tarihine
bakmasi ve biiylk bir medeniyetin mensubu oldugunu idrak etmesiyle mimkin
olabilir. Bu nedenle Misliiman Dogu’nun tarihi aciga cikarilmali ve yeniden
yazilmahdir (Bayrakgi, 1990: 10).

Bu ¢abanin, modern tarihin yanli ve Batili tezleri mesrulastiran ideolojik bir kurgu
oldugu elestirisini getiren post-modern gorisle benzer oldugu goérilmektedir.
Tarihin ilerlemesi ve evrenselligi iddialarinin gecerli olmadigini; meta anlatilarin
artik gecerliligini yitirdigini iddia eden post-modern distincenin, boylesi bir
tarih anlatisini totaliter, yanli ve tektiplestirici olarak nitelemesine karsin
(West, 1998: 272) bu Misliman entelektlellerin 6nerdigi aslinda Bati yerine
Dogu merkezli ama aslinda tipki elestirilen Batili tarih anlatisi gibi tarafli, deger
temelli ve evrensellik iddiasi taslyan bir anlatidir.

Bu tarih anlatisi, Bati medeniyetinin ¢ikis noktasinin Antik Yunan oldugu
ve Misliimanlarin bilime ve medeniyete énemli bir katki sunmadigi savini
reddetmektedir. Batt medeniyetinin zaman iginde bilimsel bilginin Batili tGlkeler
ve ¢aglar arasinda birikimli bir sekilde artarak birinden digerine aktarilirken
Dogu’nun bu gelismeye tamamen kayitsiz kalip, bugtin oldugu gibi gecmiste de
degisme, gelisme dinamiklerinden yoksun oldugu tezini de kabul etmemektedir.
Aksine islam medeniyetinin bu siirecte aktif bir rol oynadigini ve bilimsel bilgi
birikimine 6nemli 6lglide katki sundugunu 6ne siirmektedir (Birekul, 2012:
51). Maslimanlar, bilimsel ve teknolojik gelismelerin merkezinde yer almis;
diististe olan iran ve Bizans diisiincesini canlandirmis ve Antik Yunan eserlerini
terciime edip korumustur. Muslimanlar burada secici davranmis Yunanlilarin
sadece felsefe, tip ve astronomi gibi bilimsel eserlerini tercime etmis, “tanri
ve tanrica hikayeleriyle dolu edebi ve dini literatlrini” almamislardir. Clinkd
bilim ile kiltir arasindaki iliskinin farkinda olmuslar ve segici davranmiglardir.
Amaglari, bu bilgileri kendi kilturlerine katmak ve buna uygun bicimde yeniden
Uretmektir (Rahman, 1988: 6). Basarili olduklari agiktir. Clinkii Bati, Ortacag
karanligi icinde bilimsel manada “uykuda” iken islam Diinyasi “altin ¢agini”
yasamaktadir. Cabir, Harezmi, Razi, Biruni, ibn-i Sina, ibn-iil Heysem ve Omer
Hayyam gibi her biri kendi alaninda buyik basari kazanmis Gnli isimlerin
eserleri Batili Gniversitelerde uzun vyillar okutulmustur. Buhara, Semerkant,
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Bagdat, Kurtuba (Cordoba) ve Tuleytula (Toledo) gibi merkezler, o dénemde
Dinya’nin en gelismis bilim merkezleri olmus farkli cografyalardan egitim ve
arastirma amacl olarak bilim insanlarini ve entelektielleri kendine ¢ekmistir
(Ozemre, 1992: 41).

Bu tarih anlatisina gore islam’in bilime karsi, onunla ¢atisan veya bilimin
gelisimine engel olan bir unsur olmasi mimkiin degildir. Buradaki sorun,
Bati'nin kultlrel ve tarihi kosullariyla iliskilidir. Dinin, bilimsel gelismeye engel
oldugu savi Hiristiyanlik icin gecerlidir. Clinkii Hristiyan teolojisi, bilgiyi bastirip
gelisimini engellerken, hikmeti (wisdom/intellect) tek ve gecerli bilgi turt
olarak kabul ederek sonraki donemde radikal bicimde bilgi (knowledge/ratio)
taraftarligina yol agmistir. O nedenle din ile bilim ¢atismasi islam igin gecerli
degildir (Eroglu, 2019: 9). Burada islam’in bilime engel oldugu savi tersine
cevrilerek asil engel olanin Hiristiyanlik oldugu 6ne siriilmekte; Bati merkezli bir
tarih, islam merkezli bir tarih ile degis tokus edilmektedir. Ayrica Bati biliminin
tarihsel gelisim siirecinde bir yandan Katolik Kilisesi ile olan catismasini kabul
ederken 6te yandan ayni bilimsel gelenegi, Hristiyan bilimi olarak nitelendirme
celiskisine dismekte ve bilimin Bati'daki dinsel-geleneksel statlko ile giristigi
tarihsel micadeleyi gormezden gelmektedir.

Post-kolonyal yazinda Dogu medeniyeti icin dile getirilen iddialardan biri olan ve
islam’a bilim ve teknigin gelismesinde etkin bir tarihsel rol veren anlati, Bati’nin
bilimsel ve teknolojik gelisimini de islam diinyasina borglu oldugu savini éne
siirmektedir. islam diinyasi Batil tarih anlatisinin iddia ettiginin aksine Antik
Yunan eserlerini ¢evirip muhafaza eden bir “emanet¢i” olmanin 6tesindedir ve
bizzat bu eserleri ve disinceleri gelistirmek suretiyle Avrupa’nin Ortacag’dan
¢ikip Ronesans ve Aydinlanma tecriibesini yasamasinda basat roli oynamistir.
islam medeniyeti, Antik Yunan eserlerini muhafaza edip gelistirmeseydi
Ortagag karanligini yasayan ve Antik Yunan ile baglarini koparmis Avrupa’nin
bu kaynaklara ulasmasi mimkin olmayacakti. Boylece medeni ve ileri Bati
imgesinin karsisina konulan barbar ve geri islam imgesinin tarihsel agidan
gecersizligi anlasilacak; Bati’nin buglnki bilimsel, teknolojik gelisiminin
kaynaginin Antik Yunan Medeniyeti degil islam Medeniyeti oldugu kabul
edilecektir (Hakimi, 1999: 106).

Serdar’a gore bilimsel metot, ilk defa islam bilginleri tarafindan gelistirilmistir.
Bilimsel model ve teori insasini ilk kez Musliman bilginler basarili bicimde
gerceklestirmistir. ibni Heysem, ilk bilimsel metot kurallarini gelistiren ve
Ptolemaios’'un Almagest’indeki eksikleri, hatalari tespit eden kisidir. Nasrettin
El Tusi’nin gelistirdigi matematigi Kopernik daha sonra gokcisimlerinin eliptik
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yoriingelerini hesaplamada ve glines merkezli dislinceyi insa etmede temel
almistir. Boylece bilimsel devrimi baslatmistir (Serdar, 2006: 111).

Boylece Ronesans ve Aydinlanmanin tarihsel kéklerinin islam diinyasinda
oldugu ortaya cikmaktadir. Cagdas medeniyetin asil énciilleri oldugu ve islam
medeniyetinin bilimsel gelismeyle ne kadar iliskili, cagdasi kilttr ve uygarliklarla
ne kadar giclu bir etkilesim icinde oldugu; hatta belli bir donem boyunca lider
ve belirleyici tek medeniyet oldugu anlasiimalidir (ikbal, 2015: 176). Miisliiman
ispanya’daki Kurtuba ve Tuleytula bdlgesinde Hiristiyanlarin Misliimanlarla
karsilasmasinda Hiristiyan 6grencilerin bu bilimsel birikimi 6nce saskinlkla
karsilayip sonra terclime ve skolastik 6gretiyle uyumlastirma cabasina giristigi
gorilmekte, Bati'yi taklit eden Dogu iddiasinin asilsiz oldugu gercekte 6ncelikle
Bati’nin Dogu’yu taklit ve takip ettigi anlasiilmaktadir. Boylece bilimsel gelisme
ve ilerlemenin Antik Yunan’dan Roma’ya oradan Hiristiyan Avrupa’ya Venedik’e,
Portekiz’e ispanya’ya, Hollanda’ya ve ingiltere’ye gectigi, bilim, teknoloji ve
uygarligin Bati ile sinirli bir cografyada dolanirken islam cografyasinin bunun
disinda ve buna tamamen kayitsiz kaldigi iddiasina dayali anlati gecersiz hale
gelmektedir (Hakimi, 1999: 100-105; Hobson, 2019).

Bu anlati, Sarkiyatciligin islam’a yonelik tarafli bakisinin aynadaki yansimasi
gibidir. Sarkiyatciligin bilimsel ve teknik gelismede islam medeniyetinin
rollint yok sayan bakisina karsi cikmak icin ayni medeniyeti, bilimsel ve teknik
ilerlemenin merkezine yerlestirmek icin Antik Yunan gelenegini ve onun islam
oncesi medeniyetler olan Stimer, Babil ve Misir ile olan alisverisini gormezden
gelmektedir. insanhigin ortak mirasi ve birikimi olan ve tarih boyunca 6zgiir
diisiincenin ve arastirma imkanlarinin bulundugu kosullar neredeyse orada
gelisen bilim ve teknigi sahiplenmeye ve bu sahiplik Gizerinden bir tahakkim
kurmaya calisan klasik Sarkiyatci yaklasimi Garbiyatgi amag ve soylemlerle
yeniden Uretmektedir.

Bu noktada Nasr’in yaklasiminda bu anlati daha belirgin iken Faruki ve
Serdar’in buna serh koydugunu belirtmek gerekmektedir. Faruki 6zellikle Bat
doga bilimlerinin katkisini takdir eder ve sosyal bilimlerdeki temel kavram ve
kategorilerini kullanirken Serdar, bunun bir tir gecmise 6zlem duyulmasina
donlismemesini; Muislimanlarin simdiye kadar gec¢miste takihp kaldiklarini
artik gelecege bakmanin zamaninin geldigini belirtmekte; hem islam hem
Bati modernliginin sinirli anlayisini asacak bir trans-moderniteye ihtiyag
duyuldugunu iddia etmektedir (Serdar, 2016: 12).

Anlati, islam’in bugiinkii Bati medeniyetinin kurucu kaynag oldugu iddiasini
dile getirdikten sonra Bati’nin segici bir yaklagimla islam’in katkisini ve roliinii
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gormezden gelen Avrupa-merkezci bir anlati kurguladigini ileri strtlmektedir.
Bati, islam medeniyetinden aldig1 mirasla insa ettigi bilimsel ve teknik giiciinii
islam diinyasi tizerinde tahakkiime dénistirmistiir (Aslan, 2014: 47). Bat’nin
Dogu {zerindeki tahakkiimii sadece Bati ile ilgili degildir. islam diinyasi, cesitli
icsel ve dissal sebeplerle dislstedir.

ilk olarak islam diinyasi igerisinde cesitli catismalar ortaya cikmistir: islam
diisiincesi, Aristo’dan tevariis eden ve Farabitarafindanislamdiisiincesine uygun
hale getirilen tiim ilimlerin bitincil ve sistematik bir yapi icerisinde yer aldigl
bir paradigmaya dayaliydi. Ancak sonralari ibni Sina ile baslayan ve diisiiniirler
arasinda ihtilaflara yol agan tartismalar ile bu dislince sistemi dagilmaya
baslamistir. ibni Sina’nin Yunan diisiincesine olan baghligi ve hayranhg, islami bir
sistem arayisi icindeki Gazali tarafindan elestirilmistir. Gazali’'nin sabit, tutarh ve
islami bir sistem arayisi da Razi gibi diisiiniirlerce elestirilmistir. Bazilarina gore
bu elestiri ve tartismalar, ayrimlara, kamplasmalara ve kavgalara neden olarak
zayiflatici bir durum, Rahman gibi bazi disiiniirlere gore ise islam diinyasinda
entelektieller arasinda neyin islami olduguna dair zengin ve renkli bir paletin
varligina doénik olumlu bir durum olarak goérilmelidir (Rahman, 1988: 7).
islam diinyasindaki egitim kurumlarinda deneysel ¢alismalar azalmis ve doga
bilimleri ile ilgili mifredat egitim kurumlarindan kaldirilmaya baslamistir. islam
medeniyetinde gerilemeye ve parcalanmaya neden olan doga ve mihendislik
bilimlerine karsi gelisen kayitsizlik olmustur. Boylece Bati'daki gelismeler takip
edilememis ve giderek artan taassubun da etkisiyle islam diinyasi ile Bat
arasindaki entelektiiel ugurum blylumustir (Altun, 2014: 178).

Serdar da Rahman gibi distnrler arasi tartismalari ve fikir ayriliklarini bozucu
degil aksine olumlu bulmaktadir. Ona gore asil dists, fikir tartismalarinin
azalmasi ve yeni fikirlere kapinin kapanmasiyla baslamistir. Ona gére islam, tim
cevaplari icermemektedir ancak tim insanlik sorunlarina verilecek cevaplarin
nasil bulunacagina dair bir yontem saglamaktadir. Bu nedenle degismesi
gereken islam degil Muslimanlardir. Ona gore Abbasi doneminde ictihat
kapisinin kapanmasiyla “ilim” kavrami, ilahiyat ve dini bilgiyle sinirli bir hal, alim
de sadece bu dini bilgiyi tartisan teologa déniismistiir. Bdylece islam, dar bir
cerceveye hapsolmustur (Serdar, 2003: 30-31).

Geleneksel yaklasimda islam medeniyeti denilen yapinin homojen bir biitiin
olmayip kendi icerisinde askeri, siyasi ve dini catismalara girdigi gormezden
gelinmektedir. Bati'yi topyekdn ve hepsi ayniyonde, tek bir hedef dogrultusunda
hareket eden bir bitlin olarak gordigi gibi Dogu’yu da homojen bir bitin
olarak gérmek ve insa etmek istedigi; bunun da tek tipgi ve indirgemeci bir
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bakis Urettigi aciktir. Ote yandan bu tartismalari yenilenme ve ¢ogulculuk
adina savunanlarla post-modern yazinda farkh fikirleri Deleuze ve Guattari gibi
cogulculuk ve zenginlik olarak géren ve farkliliklarin katilimini savunan goriisiin
(Best ve Kellner, 2011: 121-124) uyumlu oldugu soylenebilir.

Faruki’ye gore bilimsel diisiince geriledikce islam diinyasi sufizme ve mistisizme
yonelmistir. Faruki, bunlarin islam’i toplumsal adalet ve kurtulus idealinden
uzaklastirarak bireysel kurtulusa yonelttigi; Muslimanlarin ufkunu apolitik ve
asosyal bir perspektifle sinirladiklari elestirisini getirmektedir (Zaidi, 2011: 69).
Serdar ise sufilerin bilginin kaynagini bilinmez alana hapsedip, bilgiye ulasma
yollarini kendi tekellerine alarak bilgi Gzerinde tesis ettikleri hiukimranlk
nedeniyle dolayli olarak Mislimanlari kendi hayatlari (izerinde diisinmek
ve eylemekten alikoyarak diktatorlere, acimasiz yoneticilerin ellerine terk
ettiklerini ifade etmektedir (Serdar, 2018: 86).

13.ve 14.ylizyildan sonra islam diinyasinda egitimin ve bilimin durgunlasmasiyla
yeni fikir ve tekniklerin yerini tekrar ve yorumlama faaliyeti almistir. Ezbere
dayal bir egitim ve disiince gecerlilik kazanmis; islam diinyasi duragan, kapali
ve parcalanmis bir hiviyete birinerek Avrupa dislincesine bagimh hale
gelmistir. Bdylece gerilemenin islam dininden kaynaklandigi iddiasi inandiricilik
kazanmistir (Siddiki, 1984: 77-78). 13. ylzyilda baslayip araliklarla 15. yizyila
kadar sliren Mogol istilalari hem mevcut bilimsel birikimi hem de bilimi
himaye eden kltlrl ve politik ortami yok etmistir. Mogollar, beseri ve maddi
kaynagi talan ederek geride harap ve toparlanmasi gii¢ bir durum birakarak
Muslimanlari yuzyillar slrecek bir atalet ve ¢okis donemine siriklemistir
(Ozemre, 1992: 43).

Bilimsel ve teknik Gistiinligiinu yitiren islam diinyasi, 16. yiizyila kadar askeri
ve siyasi UstlnlGglni korumustur. Ancak once Selguklular sonra Osmanlilar,
Bati karsisindaki askeri, siyasi ve ekonomik Ustlinliklerine glivenerek bilimsel
ve teknik bir atilim gerceklestirmemislerdir (Hakimi, 1999: 118-119). Buna
karsin Bati, icinde bulundugu pargali, catismali, glivenlikten yoksun siyasi ve
toplumsal yapi nedeniyle bilimsel ve teknik atilima yénelmistir (Ozemre, 1992:
43). Bu atilimin sonucunda 16. yiizyildan itibaren islam medeniyeti askeri ve
siyasi gliclinU de yitirmistir. 1683 Viyana kusatmasi bir donim noktasi teskil
etmis ve kusatmanin basarisizligindan sonra geri ¢ekilis dénemi baslamis;
1798’de Napoléon’un Misir’i isgaliyle cekilis yerini isgal ve somuirgelestirmeye
birakmistir. Misir’in isgaliyle sadece askerler gelmemistir. Bati bilimi, teknigi,
sanati ve kiltird de gelmistir. Mislimanlar tarihte ilk defa Bati’nin yenilmezligi
ve UstlinlGglu efsanesiyle tanismislardir (Madani, 2016: 57).
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Bat1 Taklitgiligi, S6miirgecilik ve Azgelismislik

Bat'nin bilimsel ve teknik GUstinliguni kaltirel Ustlnlik tezleriyle
saglamlastirmak icin Batili tarzda egitim veren okullar acilmis sonraki kusaklar,
egitim vasitasiyla endoktrinasyona tabi tutulmustur. Boylece geleneksel
degerler ve islamibakis giderek geri kalmishgin sembolii haline gelmistir. Bat’nin
yazdigi tarih kabul edilmis, Misliman ¢ocuklar bu tarihi 6grenmis, ezberlemis;
gecmislerini yabancilardan 6grenip gec¢cmislerine yabancilasmislardir (Bakar,
2003: 155-158). Boylece Misliman entelektleller, Batili meslektaslarinin
iddialari ve yonlendirmeleri dogrultusunda bu geri kalmislik zincirini kirmanin
tek yolunun Batililar gibi yasamak, distinmek, giyinmek ve konusmak oldugunu
dislinmeye baslamislar ve Mdusliman gengleri tek ¢arenin Batililagsmak
olduguna inandirmislardir (Danjuma, 1997: 277).

islam diinyasinda farkl diisiinen entelektiieller de mevcuttur. Onlar Dogu’nun
icine dustiigl durumun farkinda olmakla birlikte bunun Bati taklitgiligiyle
asilabilecegini disinmeyen kisilerdir. Namik Kemal, Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, ibni Resad, Seyyid Ali gibi isimler reformist (islahatgi)
disindrler olarak karsimiza g¢ikmislardir. Ortak noktalari Bati bilimini ve
diistincesini alirken segici davranmak ve bunu islam kiltiiriine uyumlu hale
getirmektir. Ote yandan bu entelektiieller Bat’'yi gesitli acilardan Dogu’yu
yeterince tanimayip bilmemekle, kasitli bicimde yanlis tanitmakla, Bati’nin
kendi halkina insanca muamele ederken Dogu’ya farkh muamele etmekle,
siddet, isyan, karisiklik ¢ikarmakla sugladigi, dolayisiyla kismen de olsa
merhametsiz, ikiylzll, c¢ikarci bir tutumla itham ettigi gorilmektedir. Ancak
bu tarihsel anlatiya gére bu cabalari yetersiz ve etkisiz kalmis; Bati ve Batili
entelektieller karsisinda aciz ve savunmaci (apolojetik) bir anlayisin 6tesine
gecememislerdir. Ote yandan islam diinyasinda Bati taklitcisi siyasi liderler ve
entelektieller ortaya cikmistir. Bat1 etkisindeki entelektliellerce desteklenen
sémiirgeci ybnetimlerin isbasina getirdigi liderler eliyle islam toplumlari
zorla Batiilasma siireglerine tabi tutulmustur. Tiirkiye ve iran bunun iki ug
ornegini teskil etmistir: Tirkiye’de Mustafa Kemal 6nderliginde laik bir devlet
ihdas edilmis ardindan toplum, koklu reformlarla hukuk, egitim basta olmak
tizere islami degerlerden ve sembollerden arindirilmis ve bunlar, Batili deger
ve sembollerle ikame edilmistir. Ekonomik ve siyasi olarak da Bat ile gicli
iliskiler kurulmus, giindelik yasamdan, kilik kiyafete; dil ve alfabeden yazilan
ve okutulan tarihe kadar sekilerlestirilmistir. Mustafa Kemal’e blylk hayranhk
duyan ve ingiltere’nin destegi ve himayesinde laik ve modernlesmeci bir asker
olan Riza Sah Pehlevi de iran’da kadinlarin pegelerini ¢cikarma, hacca gitmeyi
yasaklama gibi uygulamalari hayata gecirmistir (Tibi, 1995: 1).
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Boylelikle Bati'nin teknolojik ve askeri tahakkimu, ideolojik ve kultirel
tahakkimle daha giicli ve kalici hale getirilmistir. Bu tahakkiim sayesinde
Mdslimanlari geri ve aciz olduklarina; ancak Batililasarak kurtulabileceklerine
ikna etmislerdir. Boylelikle Bati taklitciligi tek gecerli kurtulus recetesi haline
gelmistir. Bu regetenin islam diinyasinda bazi sonuglari olmustur: ilk olarak
Bat’'nin Ustlnligini ve tahakkimini mesrulastirmak suretiyle isgal, ilhak
ve somirgelestirme siyasetine hakliik kazandirmis, bizzat bazi Musliman
entelektiieller bu siyaseti destekler hale gelmistir. ikincisi bu stratejiyi iceride
hayata gecirip kalicilastiracak Bati taklitgisi yonetici elitler yaratilmis ve bu elitler,
toplumu, zorla donistirmek icin her tirlt baski ve zalimlige basvurmuslar ve
bunuilerleme, gelisme ve modernlesme adina savunabilmislerdir. Boylece islam
diinyasindaki Ulkeler, zalim ve megaloman diktatorler tarafindan idare edilen,
surekli birbiriyle savas icerisinde olan bu nedenle orduya ve silahlanmaya
gelirlerinin buylk kismini ayiran rejimlere déniismislerdir. Ote yandan bu
militarist diktatorlikler, iktidarlarini kaba kuvvete ve savasa borglu olduklari,
halk nazarinda bir karsiliklari bulunmadigi igin siyasi, askeri agidan sémiirgeci
glclerin destegine muhtag hale gelmis bu destek karsihiginda, beseri ve maddi
her tirli kaynagi onlara sunarak Bati'ya bagiml hale gelmistir. Dolayisiyla Bati
taklitciliginin islam tlkeleri icin sonucu diktatorliikler, militarizm, savaslar ve
darbelerin yani sira halk icin baski, fakirlik ve azgelismislik olmustur (Serdar,
2003: 108).

islam dinyasinin yasadigi, emperyalizm, somiirgelestirme ve ekonomik
bagimhlik gibi tarihsel tecribeler, bazi Musliman entelektleller arasinda
tepkiye neden olmustur. Bu kisiler somdurgecilik karsiti, bagimsizlik
hareketlerinden, milliyetcilik ve sosyalizm gibi fikir akimlarindan etkilenmistir.
Bu ylizden onceki ylzyillin Misliman entelektliellere nazaran daha radikal bir
tutuma sahiptirler. Bu entelektiiellerin en dnde gelenleri iran’dan Ali Seriati,
Hasan El Benna, Misir’dan Seyyid Kutup, Pakistan’dan Ebul Ala El Mevdudi gibi
isimlerdir (Siddiqgi, 2011: 16).

Bu isimlerin ortak Ozellikleri Bat’nin UstUnligind ve Batililagsmayi
reddetmeleridir. Bu anlamda Bati, 6nceki kusagin Musliman entelektielinin
kafasindaki kismen iyi ama kismen koti “6teki” imajini yitirmis, tam anlamiyla
bir “diisman” imgesine donlsmustir. Dogu ile Bati’'y1 ortaklastiran higbir kopri
kalmamis ve aradaki fark keskinlesmistir. Dogu ile Baty, iyi ile kotd, karanlhkla
aydinlik, ruh ve beden, maneviyat ve maddiyat gibi iki uzlasmaz, zit kiire haline
gelmistir (Seriati, 1988: 24-25). Bu entelektiellerin aktif eylem adami hatta
radikal militan olmalarinda Bati algilarinin 6nemi oldukca blyktir (Burma ve
Margalit, 2009: 82). Kurtulus recetesi olarak islam’t modern degerlerle uyumlu
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hale getirmeyi 6neren 6nceki kusaktan farkli olarak islami koklere déniisii
(fundamentals) 6nermektedirler (Seriati, 1987: 34-45). Clnkl Bati, maddi
zevklerin pesinden kosan, ahlaki ve dini acidan yozlasmis, krizde ve ¢okiiste
olan bir medeniyet haline gelmistir (Kutup, 1998: 27-58).

Bu acgidan kriz ve ¢okis (dekadans) anlatisi, post-modern dislinirlerin de
One surdlGgl bir yargidir ve tiketim toplumu, ekolojik kriz, bireycilesme,
maddilesme ve ahlaki ve ideolojik anlatilarin dnemini yitirmesiyle ortaya ¢ikan
bir “degerler boslugundan” (nihilizm) s6z etmektedirler. Bunu bliyik olctide
modernitenin dinsel-geleneksel degerleri yikip yerine gecerli ve kalici bir
alternatif koyamamasi ile iliskilendirmektedirler (Adorno ve Horkheimer, 2010:
233).

Buna Nasr gibi entelektiiellerin ¢dziimiiyse modernite éncesi islami altin caga
dondstiir. Boylece bir yandan Muslimanlarin icinde bulunduklari durumun, bir
yonuyle ¢agin getirdigi kosullara ve gelismelere ayak uyduramamalari ile iligkili
oldugunu iddia etmektedirler. Diger yandan ¢6ziim olarak artik geride kalmis
veya gercekligi kuskulu bir gegcmise donmeyi 6nererek celiskiye dismektedirler.
Ote yandan Faruki’nin yaklasimi ihtiyath bicimde sanli gecmise donis
arzusundan ve nostalji duygusundan uzak durmaktadir. Gegmise déonmenin
imkansizhiginin farkinda olarak daha ¢ok gelecekle ilgilenmektedir. Serdar da bu
minvalde ge¢misin bugin kéti durumda bulunan Musliman entelektiellerin
Ozelestiri yapmalari ve gelecek icin elzem dersler ¢ikarmalari agisindan énemli
oldugu kanaatindedir (Serdar, 2003: 110).

Bati’nin Degerler Krizi ve Cokdisii

Radikal yaklasimin Bati bilimine getirdikleri elestiriler, bliylk 6l¢lide sonradan
gelenlere yol gosterici olmustur. Ali Seriati'nin Bati medeniyetini elestirirken
Bati’daki “yeni teorilerin” dile getirdigi elestirilerden faydalanmasi sonrakiler
acisindan kullanilan bir yéntem haline gelmistir (1985: 82-86). Seriati, Kutup,
Mevdudi ve Benna’'nin 6nerdigi Bati ile topyek{n bir miicadelenin olanaksizligi
ve basarisizligr sebebiyle Misliman entelektleller arasinda yeni bir arayis
ortaya ¢cikmistir.

Bu ¢abanin ortaya ¢ikisinda bazi gelismelerin dnemli rol oynadigi sdylenebilir: I1.
Diinya Savasi sonrasi gliclenen somiirgecilik-karsiti hareketler, Arap milliyetgiligi
ve sosyalizmi bir araya getiren politik 6rnekler tretmisti. Uglincii diinyacilik,
sosyal kalkinmaci ve devlet¢i ekonomi modeli, Cemal Abdilnasir 6rnegindeki
gibi karizmatik Arap liderler 6nciliglinde Pan-Arabizm veya Arap milliyetgiligi
gibi ideolojilere yayginlik kazandirmisti. Ancak israil’in 1967 yilinda Arap-israil
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savasindaki zaferi bu sekiler-milliyet¢i modelin sonunu getirmistir. Ardindan
1979’da iran’daki devrim, siyasal kdktenciligin gliclenmesine yol acarken 1991’de
SSCB’nin dagilmasiyla sosyalist soylem popdlerligini yitirmistir. Ayrica 1970’lerle
birlikte Bati’da ortaya atilan post-modern gorisler, modern bilimlerin ve tarih
anlatisinin elestirilmesine yol agmis; bu elestirilerden ilham alan Edward Said’in
1978 yilinda yayinladigi ve modern tarih anlatisinin Dogu’ya ve 6zellikle islam’a
bakisini elestiren eseri Sarkiyatcilik yayinlanmistir.

Tam bu gelismeler sonucunda 1970’lerin sonunda yeni entelektiiel kusagi
ortaya cikmistir. Bunlar, Bati'nin bilimsel ve ahlaki bir kriz icerisinde oldugunu
ve Islam toplumlarinin uzun bir siiredir kah islam’i Batili degerlerle uzlastirmak,
kdh onu tamamen reddedip Batililasmak ya da Bati’'ya tamamen diisman olup
her seyi ile onu reddetmek suretiyle kendisine bir cikis stratejisi ve kimlik
aradigini ancak basarili olamadigini iddia etmektedirler. Care ne Batililasmak
ne de Bati’dan tamamen kopmak degildir. Bati'nin Ustlinligl sona ermektedir
ancak Mduslimanlarin halen onlardan 6grenecegi ¢ok sey vardir. Ancak bunu
yaparken secici davranmak gereklidir. Bunun igin belli bir yonteme ve bakisa
ihtiyac vardir. Bu nedenle yapilacak ilk is, Bati biliminin ve toplumlarinin igine
distuga kriz ve degerler boslugunu analiz etmek olmalidir (Agikgeng, 1998: 15).

Bu distntrlere gore modern bilim, tarafsizlik ve evrensellik iddiasina karsin
0zl itibariyle Batil toplumlarin dini, ahlaki toplumsal degerlerine dayalidir bu
nedenle Bati’nin kendine ve Dogu’ya yonelik tek tarafli ve dnyargih bakisinin
GrGna olarak gortlmelidir (Kirmani, 1991: 173). Benzer sekilde bilim, ilerleme
ve modernlesme kavramlarinin mitik ve yanli oldugu elestirileri literatiirde
bilinmektedir (Koselleck,2007: 21, 50, 55). Ornegin Habermas’a gore teknik,
bilimsel bilginin somut duruma uygulanmasi olarak bir iktidar amacina
hizmet ettigi icin 6ziinde ideolojiktir (Habermas, 2013: 37). Burada Miisliman
entelektiiellerin post-kolonyal yazinin gelismesiyle gli¢ kazanan elestirel bakisi
da seferber ederek Batililasma, Aydinlanma, sekilarizm ve moderniteye
yonelik elestirilerine ve islami bilim insa cabasina mesru bir zemin olusturmayi
amacladiklari sdylenebilir (Ragap, 1997: 46-47).

Ornegin Serdar bu kapsamda Feyerabend’in modern bilim paradigmasinin
yanli, bilimin bir endistriyel Uretim, iktidar ve denetim alani oldugu; Robert
Young’in Bati biliminin nesnel ve tarafsiz oldugu iddiasinin asilsiz oldugu;
Sandra Harding’in soven ve erkek merkezli, cinsiyetci oldugu; Claude Alvarez’in,
etnosantrik ve kiltirel oldugu elestirilerine referans vererek modern bilimin
yanli, kiltirel bir kurgu oldugu iddiasinda bulunmaktadir (Serdar, 2006: 163).
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Modern bilime getirilen bir baska elestiri, bilimin alt dallara ayrilip, uzmanlik
disiplinleri halinde siniflandiriimasi; bilgiyi parcali hale getirerek butiinin
bilgisinden uzaklastirmasidir. Bu elestiri de post-modern disinrlerin toplumu
bir hakikat cercevesinde donistiirme, hiyerarsik hale getirme ve tahakkim
altina alarak farkliliklari ve 6zgurliikleri bastirma veya sinirlandirma elestirisine
(Bauman, 2000: 14-33) benzerdir. Ancak post-modern dusindrlerin hakikat,
hiyerarsi ve tahakkim elestirisinin aksine bu dastnurler, uhrevi bir kaynaga
dayanan bir hakikat ¢cercevesinde yeni bir hiyerarsi ve iktidar bicimi kurmayi
amaclamaktadirlar. Onlara gore gergek bilgi mevcuttur ve ona holistik bir
yaklagimla ulagilabilir. Bati biliminin temelde yaptigl 6znel gerekgelerle bilgiyi
pargalayip farkh disiplinlere bolerek butiiniin bilgisini aramaktan uzaklasmakdr.
Bu parcali ve sinirli uzmanhga dayal bilim paradigmasi, bilimin asil var olus
nedeni olan “bliyiik hakikati” —tanrinin dinyayi ve insani yarathgl gercegini-
aramaktan uzaklastirmaktadir (Nasr, 1993: 24). Bunun sonucunda biitlin teknik
ve bilimsel ilerlemeye karsilik Batil birey, epistemolojik, etik ve ontolojik olarak
boslukta kalmaktadir (Hashim ve Rossidy, 2000: 25).

Sorunun kokeni Descartes’a kadar uzanmaktadir. Descartes’in  (inli
“dlisiinliyorum éyleyse varim” (cogito ergo sum) ©6nermesi hatali bir g¢ikis
noktasidir: Birincisi Descartes, bilmenin kaynagina slpheyi ve goreceligi
koymustur. Boylece insan bilgisi sadece bilinebilir maddi temelle sinirlanmis
ve rolatif bir hal alarak belirsizlesmistir. Oysa Lyotard’a gore bilimsel bilgi, bilgi
turlerinden sadece biridir ve 6ziinde bir sdylem tlridir (Lyotard, 1990: 10).
Modern anlaty, bilimsel bilginin hakimiyetini ilan edip, diger bilgi tlrlerini kabul
etmeyip denklemin disina itmistir. Modern bilimin dogmatiklestigi nokta da
burasidir. Oysa Adorno’ya gore akil, varligin timel bilgisini kavramak icin tek
basina yeterli bir arag degildir. Akilla yasamin tamamini kavradigini distinmek
bir yanilsamadan baska bir sey degildir (Best ve Kellner, 2011: 272). Boylece
hakikate ulasilacak tek yontem belirmis ve bu yontem akil ve duyulari bilginin
tek kaynagi olarak gormek suretiyle manevi bilgiyi dnemsizlestirmis veya
bilimsel alanin disina itmistir (Rehman, 2003: 247). Boylece insan, ruhsuz,
icglidileriyle hareket eden ve somut amaglar ve ihtiyaglar diinyasi ile sinirli bir
varliga donidsmustir (Yavuz, 2000: 106). Ayni yaklasim, tarafsiz ve degerlerden
azade bir bilim insani yaratmistir. Bu durum biyik 6lctide tarihsel tecriibelerin
de gosterdigi lizere -toplama kamplari, atom bombasi, kimyasal silahlar, niikleer
savas gibi- insanlik adina kotl sonuglara yol agmistir (Siddiki, 1984: 78).

Bilimin ve bilim insaninin bu degerlerden uzakhg bir baska soruna, evrenin
bitlinselligine ve bu evren icinde varligini sorgulayan insanin hayatindaki
anlam arayisina kayitsiz kalmasina yol agmaktadir. Clinkii modern bilim kendini
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sadece deney ve gozlem yoluyla elde edilebilir ve duyu organlariyla veya akilla
kavranilabilir maddi diinya ile sinirlamistir (Ozel, 1992: 108-110). Touraine’e
gore modernlik, yer ve gok arasindaki —tanrisal- birligi yikmis ve bu giderek
yeryuziindeki birlik olgusunu da bozarak diinyanin daha fazla par¢alanmasina
yol agmistir. Modernlik yayildikca ve gliclendik¢e pargalanma da artmis ve
sonugta daha fazla bolinme ile sonuglanmistir (Touraine, 2002: 117). Bu, maddi
ve/ya dogal diinya disindaki her seyi ne oldugu belirsiz bir metafizik kavraminin
icine sikistirmistir (Muhammad, 1987: 53). Oysa bilimin hem 6znesi hem de
nesnesi olan insan, sadece maddi bir varlik degil maddi manevi yoni bulunan bir
batindir ve bilimin maddi ihtiyaglara ve sorulara verecegi cevaplarla ilgilendigi
kadar manevi ihtiyaglara ve sorulara da cevap vermesini beklemektedir.
Oysa bilim 1srarla bu alanla ilgilenmeyi ve en temel sorulari cevaplandirmayi
reddederek insanhgin kendisine yabancilasmasina yol agmaktadir (Yavuz,
2000: 93-95). Bilimlerin islamilestiriimesini savunan disiiniirler bu noktada
post modern disindrleri de yetersiz bulmakta onlari bltlncll bir hakikat
arayisindan kopan bilimi “yorumlama”, “¢c6ziimleme”, “soylem analizi”, “yapi-
sokiim” gibi esasinda bitlne yonelik yeni bir sey soylemeyen fakat ayrintilari
oldugundan daha fazla 6nemliymis gibi gosteren bir yaklasimi ¢6ziim olarak
onermekle suclamaktadirlar (Kirmani, 1991: 175).

Descartes’tan hareketle modern bilim bir “distnen” (insan) ile bir de

“disindlen” (diinya-kdinat-doga) 6n gérmektedir. Bu iki kiire, blylk olclide
birbirinden bagimsizdir. Dolayisiyla distinen (etken gig) ile dusinilen
(edilgen gli¢) arasinda bir tir alt etme, ele gecirme, hilkmetme ve sémirme
iliskisi olusmaktadir. Ornegin Habermas’a goére “seylestirilen” ve nesne olarak
gorilen doga lizerinde bir iktidar hatta somri iligkisi kurulmasi kaginilmazdir
(Habermas, 2013: 42). Cinkld modern bilim evreni, dogayi bir tir makine olarak
resmetmekte ve insanla makine arasinda herhangi bir bag veya iliski kurmak
imkansizhigl nedeniyle doga bir tir savasilacak, micadele edilecek diisman
haline getirilmektedir. Oysa insan 6zlinde dogal bir canhdir ve icinde yasadigi
dogal ortama siki sikiya baglidir. Yasamini sirdiirmesi de bliyik 6lclide icinde
bulundugu doganin yasamasiyla mimkindir. Ancak modern bilim, bunu buyik
Olclide goz ardi ettigi icin buglin insanoglu ayni dogayi paylastigi tiim diger canli
varliklarla birlikte “ekolojik felakete” dogru gitmektedir (Bakar, 2003: 154).

Serdar’a gore Bati bilim paradigmasi, yerkiirenin kaynaklarini sinirsiz goriip,
hepsini insanin ihtiyaclari icin kullanima hasreden ve tiketim ve haz odakli
yapisiyla ekolojik felakete giden yolun taslarini désemistir. Oysa islami bir
yaklasim, daha butunliklG bir bakisla ekolojik felaketi durdurmanin anahtari
olabilecek bir eko-etik ve eko-felsefe yaratma kabiliyetine sahiptir ( Serdar,
2006: 91-100).
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Modern bilimin bir baska krize giren yonu, evrensellik ve tarihten bagimsizlik
iddiasidir. Foucault’ya gére modern bilim bu sayede bir iktidar tesis etmekte
ve bunu oOzellikle kurumsal bir yapiya donistiirmek suretiyle bir tahakkim
araci yaratmaktadir (Foucault, 1999: 16). Post-kolonyal yazinda da kullanilan
bu iddiaya gore bilim kendini Batili degerlerden bagimsiz, nesnel ve mesru
gordigl icin ve temel olarak her kosulda degismez, kesin, sirekli yasalari
bulmakla yakimla saydigi icin Bati disi toplumlar icin “donistirilme” tehdidi
belirmektedir. Emperyalizm, somirgecilik, misyonerlik ve benzeri tarihsel
trajedilerin ortaya cikisinda Batili bilimin bu iddiasi 6énemli rol oynamistir (Al-
Alwani, 1989: 7).

Goruldigu gibi bu elestiriler Batil post modern dlsindrlerin Bati'da
pozitivizme, aydinlanmaya ve moderniteye getirdigi elestirilerle alisveris
icindedir. Bu durum yeni bir sey olmayip Namik Kemal’in, Afgani’nin Bati'yi
elestirirken modernist distnlrleri kendilerine referans almalari ya da Seriati,
Kutup, Mevdudi gibi disinirlerin Marksist elestirilerden yola ¢ikarak Bati'yi
suglamalarina son derece benzerdir. Ancak Bati’yi elestirirken referans alinan
distndrler ve duslincelerin son derece aragsal bir bicimde ele alindigi ve asil
amacin sorgulanmasi noktasinda hicbir sekilde etkili olmadigi anlasiimaktadir.
Clinkd bilimi, Batili ve Hiristiyan olmakla sugladiktan sonra alternatif olarak ayni
sekilde siibjektif ve yanh bir islami bilim énerisi getirmek tutarl degildir. Veya
Bat1 bilimini “evrensellik” iddiasiyla Dogu lzerinde bir tir tahakkiim kurmakla
sucladiktan sonra islamiyet’i tek evrensel inang sistemi olarak kutsayip (ikbal,
2015: 163) buradan hareketle “evrensel” bir baska bilim paradigmasi yaratma
cabasi sorgulanmasi gereken bir baska noktadir. Bu durum, hayali, kurgusal
bir Dogu imgesi yaratan sarkiyatciligi elestirip bir benzeri kurguyu “Bati” icin
yaratan garbiyatci yaklasimin bir sonucu olarak elestiriye aciktir.

Ancak yine de yeknesak bir yaklasim, yontem ve bakis agisindan s6z etmek
mimkin degildir. Aksine distnirler arasinda dnemli farkhliklar ve ¢catismalar
s6z konusudur. Bununla birlikte Dogu ile Bati arasindaki iliskiye bakislarinin
daha yumusak ve diyaloga acik bir hale geldigini séylemek mimkindir. Bu,
dislnurlerin bircogunun Bati’daki saygin Universitelerde egitim gormeleri,
calismalari ve Bati’y1 dncekilerden daha iyi tanimalariyla ilgili olabilir. Bununla
birlikte Bati'ya bakislarinda yine de garbiyatgi yaklasimin izleri gérilmektedir.
Ancak kendilerinden dnce gelenlerle farklilastiklari nokta, yeni, glicli bir bilimsel
alternatifin yaratilmasi gerektigine dair duyduklariihtiyactir. Bu agcidan metafizik,
aydinlanmaci ve holistik gibi farkli yaklasimlar, bu projedeki distundrlerin tek
bir pozisyona indirgenemeyecek ¢cogulcu perspektiflerinin kaniti ve tartismanin
zenginligine isaret olarak gorilmelidir.
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Sonug

Son (g ylzyll boyunca Bati karsisinda gerileyen Dogu’nun bu gerileyisini
durdurmak icin Misliman entelektiellerin tarihsel olarak bes ¢6ziim Onerisi
dne sirdikleri tespit edilebilir: Birincisi 19. yizyilda islami degerler ile Batil
degerler ve kurumlari uyumlu hale getirmek ve bunu yaparak islam’in bilimle,
gelismeyle ve ilerleme gibi modern degerler ve kurumlarla arasinda bir
kopukluk veya catisma olmadigini bilakis bunlarin islam’in kendi icerisinde ve
geleneginde bulundugunu kanitlamak olmustur. Ancak bu basarili olamayinca
20. yizyilin basinda ikinci ¢éziim &nerisi ortaya cikmistir: islami degerlerle
Batili degerleri uzlastirmak yerine islam’i tamamen denklemden ¢ikarmak ve
radikal bir Batililagsma politikasi ile modern degerler ve kurumlari igsellestirmek.
Ancak bu da tepedenci, modernist ve radikal diktatorler ve baskici, 6zglirlikten
yoksun ve ekonomik, askeri ve siyasi agidan Batil emperyalist tlkelere bagimli
yonetimler ortaya ¢ikarmistir. Bu rejimler zaman igerisinde ya darbelerle ya da
halk ayaklanmalari ile devrilmis veya bu yaklasimdan uzaklasmistir. Uglincii
¢Ozlm, 20. ylzyihn ikinci yarisindan itibaren gelisen sémirgecilik sonrasi
(post-kolonyalizm) bagimsizlik hareketleri ekseninde ve dnceki tepeden inmeci
modernlesme ¢abalarindan da etkilenen bir yol izlemis ve bu kez milliyetciligi
ve sekilerligi sosyalist-kalkinmaci ekonomi politikalariyla birlestiren bir yol
izlenmistir. Ancak bu yonetimler, blylyen devlet 6rgltlenmesi, sahsi yonetimler,
yaygin yolsuzluk ve baskinin yani sira ortak birlestirici bir kimlik yaratamamakla
elestirilmis ve 6zellikle Arap-israil Savasi’ndaki yenilgi ile gdzden dismiistiir.
Dordiinct ¢6zlim, sekiler-milliyetgi ve sosyalist-kalkinmaci ¢6zlimin gozden
diistigl bir donemde 6ne ¢ikmis ve Batili degerlere ve kurumlara tamamen
sirtini dénmiis; radikal ve koktenci sekilde islam’a déniilmesi gerektigini
onermistir. Bati'yi ve temsil ettigi degerler ve kurumlari “disman” olarak goren
bu yaklasim, tim Batili unsurlarin zihinsel ve fiziksel olarak temizlenmesi
gerektigini savunan dislinsel ve eylemsel bir militanlik dnermistir. Bu oneri
1979 iran islam Devrimi ile hayata gecmisse de devrimin sinirh kalmasiyla
popdlerligini blyilk 6lctide yitirmistir (Ungurueanu, 2008).

SSCB’nin 1991’de dagilmasi ve sosyalist sdéylemin séniimlenisi ve islami
radikalizmin sinirli kalmasi nedeniyle da Mdisliman entelektiieller yeni bir
¢OzUim arayisina girismistir. Bircogu eski Marksist olan post-modern distnurlerin
moderniteye yonelttikleri elestirilerin ve Said’in ¢igir acan kitabiyla gelisen
post-kolonyal yazinin getirdigi argimanlarin da yardimi ile Batili degerlere ve
kurumlara mesafeli, ona karsi elestirel ancak Bati'yi tamamen reddetmeyen
bir éneri getirmislerdir. Bilginin/Bilimlerin islamilestirilmesi ¢abasi, bu politik
tarihsel kosullar icerisinde 6zgil bir entelektiiel gabanin Griini olarak ortaya
cikmistir.
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Bu caba temelde Bati'nin politik ve ekonomik hegemonyasina karsi ¢citkmaktadir
ve bu karsi cikisi post-modernitenin moderniteye; post-kolonyal yazinin bati
merkezli tarih anlatisina getirdigi elestirilerle disiinsel bir alisverise girerek
yapmaktadir. Ozellikle geleneksel yaklasimda agik bicimde Batili Modernitenin
reddi, kiiresel olanin reddi, evrensel olanin reddi, kokene donisu, yerele ve 6zcli
olana do6nisil vaaz eden bir tini sezilirken Modernist yaklasim modernlesmeye,
bilimsel egitime ve uzlasiya; Holistik yaklasim, cogulcu, kapsayici, yeni ve kokten
insaya vurgu yapmaktadir.

Tibi'ye gore bu proje 6ziinde Dogu ve Bati'yi iki disman, iki ayri degerler
kiresine sahip ve hi¢cbir zaman uyusmasi veya uzlasmasi mimkiin olmayan iki
ayri kamp olarak resmetmekte ve bu ylizden garbiyatgi bir bakis tiretmektedir.
Bu garbiyatci bakisi, mevcut diinyaya ayak uyduramayan kesimlerin savunmaci
kaltarel refleksi olarak okumak da miamkindur. Bu agidan Bilginin/Bilimlerin
islamilestirilmesi cabasi, ice kapanmaci, reddiyeci, 6zcii, yerelci veya bélgeci bir
nitelik sergileyen garbiyatgi bir yaklasimdir. Bu baglamda kiltirel izolasyonu
ve farkliliga asiri vurgusuyla ayrismayi ve catismayi 6nceleyen bir amaca sahip
olarak gbérece uzun bir tarihsel mirasa sahip garbiyatciligin ¢agdas bir tezah(iri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Tibi, 1995: 2-7).

Ote yandan Pieterse’a goére bu bakis da bir baska dikotomik okumadir. Aksine
bu cabayi, Dogu ve Bati'nin tarihsel iliskisini yeniden gozden gecirmek, bir
elestirisini yapmak ve distnsel-zihinsel alisverisi zenginlestirerek gelecegi her
iki taraf acisindan daha hakkaniyetli bicimde insa etmek icin bir firsat olarak
da gormek mimkindir. Batt merkezli tarih anlatisiyla, somirgeciligin, geri
kalmisligin, soykirimin tarihsel yikiyle ylGzlesmek; kiresel yoksulluk ve gelir
adaletsizligi gibi glincel sorunlara ¢6zim aramak ve asiri bireycilik, degerler
boslugu, tiketim toplumu ve ekolojik felakete gidisi durdurmak icin bir diyalog
baslatmak adina 6nemsenmelidir (Pieterse, 1996: 123-126).
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