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SEYH GALIP'IN “... DIR SEMA” REDIFLI GAZELININ DUSUNCE
ALANI MERKEZLI METIN COZUMLEME YONTEMINE (DAM) GORE
SERHI

An Explanation of Sheikh Galip’s “... dir sema” Ghazal with Repeated Voice
According to the Field-Centered Text Analysis Method

Hilal YIGIT*

Oz

Bu makalede 18. yiizyil klasik Tiirk sairi Seyh Galip’in sema redifli gazeli vesilesiyle sema ve ozellikle de Mevlana'nin
semast hakkindaki diisiinceleri ele alinmis ve soz konusu gazel “Diisiince Alani Merkezli” metin ¢oziimleme yontemine
gore serh edilmistir. Ziya Avsar tarafindan gelistirilen “Diigiince Alant Merkezli” metin ¢oziimleme yontemi Sebk-i Hindi
akimmin da tesiriyle girift manalar ihtiva eden Seyh Galip'in siirlerindeki anlam katmanlarini gormek icin 6nemli faydalar
saglamaktadir. Mevlevi Dedesi olmast hasebiyle Seyh Galip'in gonliinde ozel bir yeri olan sema, salikin manevi
yolculugunda dnemli bir unsurdur. Galip Dede’ye gore sema yalnizca kuvovetli varidat nedeniyle ruhun kendi makamina
giderek bedeni terk etmesiyle meydana gelen bir vecd hali degil ayn: zamanda hakikatin gonle yerlesmesini saglayan dnemli
bir idrak aracidir. Sema, Hakk'in kula hitabin, tecelli atesini, varligin ontolojik mahiyetini ve insan-1 kimil mertebesini,
esyamn bulundugu hal iizere temasasini, muhayyile giiciiniin ontolojik varlik diizlemi ile iliskisini, kalbin islevi ve Hak
ile olan miinasebetini kula asikdr kilmigtir. Salikin metafizik bir yolculugu olan sema cem ve fark hallerini ayni anda
getiren yani cemu’l-cem mertebesiyle Hakk'in miisahede edilmesine vesile olan en 4l riitbedir. Bu nedenle tabiati icabi
giizel bir tavirdr.
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Abstract

In this article, the thoughts of the 18th-century classical Turkish poet Sheikh Galip about the sema and especially
Mawlana’s sema are discussed on the occasion of the ghazal with sema repeated voice. The ghazal in question has been
annotated according to the text analysis method "Thinking Field Centered”. The "Thinking Field Centered” text analysis
method developed by Ziya Avsar provides important benefits in seeing the layers of meaning in Seyh Galip's poems, which
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contain intricate meanings with the influence of the sebk-i hindi (Indian Style) movement. Sema, which has a special place
in Sheikh Galip's heart due to being his Mevlevi Dede, is an important element in the spiritual journey of the devotee.
According to Galip Dede, the sema is not only a state of ecstasy that occurs when the soul leaves the body by going to its
own station due to strong revenues but is also an important means of comprehension that allows the truth to settle in the
heart. The Sema has made clear the earth’s address of the Truth, the fire of manifestation, the ontological nature of existence
and the perfect human level, its contemplation with the state of things, the relationship of the power of imagination with
the ontological plane of existence, the function of the heart and its relationship with the Truth. Sema, which is a
metaphysical journey of the devotee, is the high rank that brings together the states of cem (meeting) and difference at the
same time, that is, conducive to the observation of the Truth with ther ank of jamu’l-cem. Therefore, it is a good attitude
by nature.

Keywords: Classical Turkish Poetry, Mawlana, Sheikh Galip, Sema, Sufism

GiRis

Seyh Galip oldukga genis ve giiclii bir muhayyile giiciine sahiptir. Hayal diinyasi
renkli, canli, miicerret kavramlar ve remizler {izerine kuruludur. Siirinde kullandig1
miicerret kavramlar1 Sebk-i Hindi'nin tesiriyle miisahhas kavramlarla birlestirir.
Ahenkten ziyade manaya onem verdigi i¢in siirleri; zengin ve renkli hayallerini, derin
duygu ve diisiincelerini en iyi sekilde yansitan ahenkli ve ince manalar ihtiva eden
kelimelerle miizeyyendir. S6zii kisaltip manay1 gii¢lendiren soz ve anlam sanatlarina
yer vermesi, miicerret anlamlar1 olan kelimelerle siirini kurmas: kendisini zor ele
veren bir sair olmasinda énemli bir unsurdur (Sentiirk, Kartal 2009: 514). Sebk-i Hind1
tesirindeki sairlerin en 6nemli Ozellikleri derin, girift zarif ve ince manalarla siir
yazmalar1 ve muhayyile kudretlerini son sinirina kadar kullanarak sasirtic1 giizellikte
bagdastirmalar ve isitilmemis mazmunlarla siirdeki anlam arabeskini siislemeleridir
(Ayvazoglu 2014: 27). Fakat Galip Dedenin siirdeki anlam inceligini ve onun kendisini
zor ele veren bir sair olmasini saglayan yalnizca Hint tislubunu takip etmesi degildir.
Seyh Galip so6zii aklina geldigi gibi degil de onu nice tecriibelerle olgunlastirdiktan
sonra soylemeyi tercih etmektedir (Bilkan-Aydin 2007: 180). Onun s6ziiniin inci tanesi
gibi dizilmesini saglayan tecriibelerinin basinda ise Mevlevilik iginde aldig1 egitim
gelmektedir. Dogumuna “eser-i agsk” ve “cezbetullah” terkipleri tarih diisiiriilen Galip,
Mevlevi tarikine mensup babasindan ve dedesinden ilk egitimini almis daha sonra
Konya’ya giderek Mevlana dergahinda cileye girmistir. Ailesinin rizas1 olmadig i¢in
[stanbul’a dénmek zorunda kalan Galip cilesini Yenikapt Mevlevihanesi'nde
tamamlamis ve “Dede” olmustur (Kalkisim 2010: 54). Galata Mevlevihane'sinde
postnisin olan Seyh Galip’in “Siirleri dervisleri kendi etrafinda dondiiren ve vecde gegiren
i¢ atesini dile getirmistir.” (Schimmel 2020: 429). Seyh Galip semanin mahiyetini anlattig1
siirlerinin anlasilmasi noktasinda getin miiskiillerle karsilasilmasinin garip olmadigmi
¢linkii. mazmunlarinin “giither-i gayb-1 hiiviyyet” kabilinden oldugunu soyler.
Hiiviyet, agacin ve meyvenin ¢ekirdekte bulunmasi gibi mutlak gayb aleminde biitiin
hakikatleri kapsayan mutlak hakikattir (Ciircani 2014: 67). Galip’in siiri mutlak hakikat
gaybinin bir incisidir ve bu inciye niifuz etmekte zorlanmak garip degildir.
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Seyh Galip’in hiiviyet gaybindan bir cevher olarak telakki ettigi siirini anlamak i¢in
bizim burada basvurdugumuz yontem Ziya Avsar tarafindan gelistirilen “Diisiince
Alan1 Merkezli” metin ¢oziimleme yontemidir. DAM seklinde kisaltilabilecek bu
yontem metnin anlamina odaklanarak onun iletilerini ¢6zmeyi hedefler. Metnin okura
soylediklerinin her idrak diizeyi icin degismesi kaginilmazdir. Mithim olan metni
uzmanlik diizeyinde okuyan yorumcularin metinden hangi ytikle kalktiklaridir. DAM
yontemine gore metnin temel iletisini olusturan nirengi noktasina Temel Diisiince Alan
denir. Metnin var olug sebebi olan temel diisiince alan: sanatkarin sanat eserine kendi
damgasini vurdugu ve Ozgiinliiglinii ortaya koydugu alandir. Temel diisiince
alaninda verilen mananin ayrintii ve saglam bir sekilde anlasilip sezilmesinde
dayanak vazifesi goren diisiince alanlarmna ise Yardumec: Diisiince Alani denir. Metinde
iki ayr1 diisiince alanini birlestiren kelime ve kavramlar Bilesik Diisiince Alanim
olusturmaktadir. Temel ve yardima diisiince alanlarinin birbirine ¢ok yakin oldugu
metinlere Diisiince Alan1 Yogun dokulu Metinler, uzak oldugu metinlere ise Diisiince
Alani Seyrek dokulu Metinler denir. Diisiince alanlarimin her bir pargasina ise Diisiince
Birimleri denilmektedir. Diislince birimleri ekseriyetle miirsel mecaz yoluyla
yorumcuyu biitiine gotiiriir. Diisiince alanlarmin olusturdugu degerlendirme dizgesi
metne bagli olarak yapilan yorumun 6lgiilebilirligini saglamaktadir. Metinde yer alan
kelimelerin tarihi siire¢ boyunca yiiklendigi anlam katmanlarimi ve olusturdugu
bilesik yap1y1 arastirma isine ise Kelime Bilgisi denir (Avsar 2009: 13-15).

DAM yonteminin, yorumcuya metnin temel odak noktasini ve temel diisiince
alaninin olugsmasina yardimci olan yan anlamlarinin tespitiyle sistematik bir yorum ve
¢agrisim imkani sunmasi ayrica “metni bir biitiin olarak degerlendirip biitiinii
anlamak ve anlatmak i¢in anlamlar hiyerarsisi olusturarak ¢oziimlemesi” (Ozdemir
2012: 1738) onu diger yontemlerden ayirmaktadir. Yontemdeki sistematik hiyerarsi
bizim bu makalede ele aldigimiz Seyh Galip’in “...dir sema” redifli gazelinde mananin
tizerindeki perdeleri kaldirarak Mevlana'nin semasini gérmeyi kolaylastirmaktadir.

SEYH GALIP’IN “... DIR SEMA” REDIFLi GAZELININ SERHI

B EPETY
Devr-i Mevland’da gayet halet-efzadir sema
Aftabin kursuna teb-lerze fermadir sema (Giirer 1993: 454)

[Semd, Mevland’nin devrinde (zamaninda ve raksinda) halleri costurmaktadir, dyle ki giinesin kursu
dahi onu goriince sitmaya tutulmus gibi titremektedir.]

Devr, sema ve hal diisiince birimleri beytin temel diisiince alan1 olan meclisi ifade
eder. Hal sahibi dervislerin meclisinde sema icra edilmekte ve Galip Dede yiizyillar
otesinden bu meclise sahit olmaktadir. Sema sozliikte isitmek, dinlemek, zikri duymak
anlamina geldigi gibi isitilen soz, giizel ses ve iyi sohret anlamlaria da gelmektedir.
Sarki, nagme, musiki ve raks kelimelerini ¢agristiracak mahiyette kullanilir (Ceyhan
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2009: 455). Hucviri'ye gore sem’ ve kulak, basar ve gbzden bir bagka deyisle sema diger
biitiin tasavvufi fiil ve hallerden daha faziletlidir. Ciinkii vahiy ve nakilde sem’ esastir.
Nebi hakikati teblig ettiinde onu isiten ve soziine kulak verenler nebiye iman
etmislerdir (Hucvirl 2018: 449). Dervisin sema esnasinda isittigi nagmeler nedeniyle
ruh beslenir ve kuvvet bulur. Ruh kuvvet bulunca kendi makamina géz dikerek
bedeni yonetme isinden vazgegtiginden sema dinleyenlerde cosma, sallanma,
siiktineti koruyamama gibi haller meydana getirir (Kelabazi 2019: 246). ilk dénem
tasavvuf eserlerinde sema, stifinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbine
aktarmasi demektir (Ceyhan 2009: 455). Hakikatte sema “Allah’1 seven ve Allah’a asik
olanlarin ve Allah’a ulasmaga istiyak: olanlarin semasidir.” (Gazali 1975: 696). Bu
istiyak, rahmete vesile olan {i¢ halden birisidir; ¢linkii Ciineyd'in bildirdigine gore
dervis sadece vecde geldiginde sema eder (Kelabazi 2019: 246).

Galip Dede’ye gore Mevlana'nin devri/semasi gayet hal artirandir. Burada sema
hem baslangici hem de sonu itibariyle iki vecd {izeredir: Birincisi semanin vuku
bulmast i¢in lazim gelen baslangictaki vecd hali, ikincisiyse sema esnasinda elde edilen
vecd hali ve bu vecdin sonucunda varit olan ilimdir. Muhakkik sufilerce sema ancak
vecd hali meydana geldiginde edilir ki bu, istiyakin neticesinde ruhun, kuvvet bulup
bedeni idare edememesinden kaynaklanir. Sema esnasinda meydana gelen vecd hali
ise ¢okga hal artirandir. Musiki, Tanr1'ya istiyaki olan kimselerin istiyakini artirir,
kalplerindeki atesi alevlendirir, onlar1 kesfe nail ederek tatmayanin bilemeyecegi
lezzetlere ulastirir. Sema eden kendisinde &yle hal ve lezzetler bulur ki semadan evvel
boyle bir lezzet tatmamustir. Sema esnasinda halleri takip eden sebepler atesleriyle
kalbi yakar, kotiiliik ve lekelerden temizler. Kalp tasfiye edildikten sonra kesif ve
miisahede hali artar. Bu, Allah’a olan biitiin yakinliklarin son meyvesidir (Gazali 1975:
696).

Sema getirdigi Rahmani ilham sayesinde kalbi temizler, hali artirir, saliki selamet
denizine nail eder. Varidata yakin manada olan hal salikin herhangi bir gayret ve
¢abasi olmaksizin gelen ilahi bir liituf bir ihsandir. Hal; seving, hiiziin, kabz, bast, sevk
veya heybet gibi gecici hisleri ifade eder. Burada zorlama ya da tevaciid veya disardan
bir tesir s6z konusu degildir. Hal devam edip salikin batininda bir meleke haline
gelirse sahiplenilmis olur ve makam diye isimlendirilir. Makam ve halin farki
makamin daimi halin gecici olmasidir (Ciircani 2014: 62, Kasani 2014: 270). O halde
sema saliki Allah yolunda sevklendiren ve ona manevi zevkler tattiran kimi zaman da
bu zevkin daimi olmasini saglayan bir vesiledir.

Beyitte gecen giines, daire, hararet ve devr kozmik dlem yardimei diisiince alanins,
ferma ise saray yardima diisiince alanini ifade eder. Sema bu anlamda bir hiikiim ve
kaderdir. Alemdeki gaye ve nizamliligi buyuran ilahi emir/siinnetullah veya tabi
vahiydir. Giinesin dairesine hararet titreyisini buyuran ilahi buyruk, salikin semada
isittigi ilahi nagmelerden bir clizdiir. Clinkii kozmik aleme vahy edilen Hakk'in
ilminden bir ciiz iken salik semada kiillii igitir ve idrak eder.
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Sema esnasinda salik himmetini vaktine verir ¢linkii “silfi vaktin ogludur” (Mevlana
1957: 37). Sufinin vaktin oglu olmasi hal ile iligkilidir ve edilgin bir goriiniim arz eder.
Her vakit bir hal getirir. Bu nedenle ibnii’l-vakt terimiyle anlatilmak istenen, kisinin
malayani islerden uzaklasarak Hakk'in belirledigi ise yonelmesidir. Baba ogulun
vesilesi oldugundan vakit de sufinin hal ve makamlarinin vesilesidir. Vaktin getirdigi
hal ne olursa olsun sufi vaktin gerektirdigi vazifeyi ifa etmek durumundadir. Bu
durumda ogul, vaktin gerektirdigi vazifeyi kollayan edilgen bir neticedir. Bir baska
agidan ibnii’l-vakt “vaktin iginde var olan” yani kadim degil hadis varlik olarak
acziyetinin idrakinde olandir (Demirli 2013a: 254-257). Biitiin varhigmi iginde
bulundugu vakte hasreden salikin gonliine inen nurun yakiciligi harareti artirarak
semay1 kizistirir. “Sema vaktinde sufilere, Ars'tan, bir baska coskunluk gelir.”
(Mevlana 1957: 287). Aftabin teb-lerze goriiniim arz etmesi klasik edebiyatin temel
methiye diizleminde Mevlana'nin sahip oldugu hal nedeniyle giinesin kiskanglik ve
utangtan sitmaya tutulmus gibi titremesi anlamina gelir. Diger agidan teb-lerze bilesik
diisiince alani bize hararetle nurun yakiciligini ve parlakligini anlatirken titreyisle sema
esnasinda gelen varidin agirligini anlatir. Sema esnasinda Hakk’in hitabini isiten salik
titrek daireler gizen tennurenin i¢inde artik bir giines gibi 151k sagarak parildar. Arg’tan
gelen bu coskunluk salikin bedenini titretir ve hararetini artirir. Ferma saray yardimci
diisiince alan1 agisindan bakildiginda hiikiim sahibi olmasi a¢isindan sema padisahin
tebaaya hiikmettigi gibi salike hitkmeder. Giiglii bir halin sebebi olan sema nurun
tesiriyle giines gibi parlayan salikte hararet ve titreyis buyurur. Saliki hiitkmii altina
alir, ruhu kendi makamina ileterek bedeni kendi héaline birakir. Afitab istiaresi bu
agidan salike tekabiil eder. Salik semaya basladiginda tennurenin etekleri dénmenin
tesiriyle semazenin etrafinda titrek bir daire gizer. Semanin artirdig1 hal ise kalbi atesle
tutusturarak arindirir (Uludag 2021: 266). Ars'tan niizul eden coskunlugun/ilmin
tesiriyle tir tir titreyen ise semazenlerin afitab1 Mevlana’dir. Mevlana bu cogkunlugun
daimi olup semay1 kizistirmasi igin sevgiliye niyazda bulunur. “Beni elden birakma da
sema kizigsin, biilbiil nagmesi ancak giil bahgesinde hostur.” (Mevlana 1957:278).

Bir kademde hiiyu haya hayi hiiya vasl eder
Sirr-1 devr-i carhdan elbetde baladir sema (Guirer 1993: 454)

[Bir adimda hityu hdya, hiyi hilya kavusturur, sema felegin doniisiiniin sirrindan elbette yiicedir.]

Semanin temel unsurlarindan olan tek kadem fiizere durup gokyiizii gibi
miitemadiyen donmek, bir kademin sabitken diger kademin ¢ark etmesi nefy ve ispat
yoluyla tevhidi sembolize eder (Golpinarli 1963: 108). Sozliikte ayak anlamina gelen
kadem, Hakk'in ezelde kuluna kendisiyle hitkmettigi ezeli inayettir. Kula nispetle son
ihsandan meydana gelen kabiliyetin kendisiyle tamam olup kemale erecegi duruma
0zeldir. Kadem bedenin son kismi olmasi hasebiyle Hakk’in kuluna yaklastig1 son
ismidir. Kul bu isimle bitistiginde ve onu gerceklestirdiginde ancak kemale ulagir
(Kasani 2014: 82). Tasavvufta kadem bir velinin kendinden onceki bir nebi, melek ya
da velinin niteliklerini tasimasi, onun mesrebinden olmasi ve onun izinden gitmesi
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anlamina da gelmektedir. Tasavvuf kitaplarinda bu durum “filan kisi filanin ayag:
tizeredir” denilerek bazen de kadem yerine kalp kelimesi kullanilarak ifade edilir. Bir
velinin Hz. Peygamber’in kademi {izere olmasi o kisinin Hz. Peygamber’i aynen takip
ederek Hakk’a giden yolda onunla aynilasti§i onun manevi ve ahlaki sifatlarinin
benzerlerinin kendisinde zuhur ettigi anlamina gelir. Kadem; ald kademi fuldn olan
velinin kademi {izere oldugu nebi, veli ya da melekten ilim almas: ve ilim aldig1 nebi
ya da velinin ahlak, hal, hareket ve tavirlarini yansitmasi anlamina gelmektedir
(Uludag 2001: 56).

Beyitte gecen bir kademde lafz1 kesretin arkasindaki birlik anlamina geldigi gibi
sicrayts anlamina da gelmektedir. Oncelikle her bir kadem Tanri’nin agk olan kiilliin
bir ciizii, her bir tarik Tanrinin yolu olan sirat-1 miistakimin bir yansimasidir. Sufi
Tanrr'ya giden birgok yolu bir¢ok renk ve kokuyla temasa eder, her bir yolun bagl
bulundugu vahdeti ise yolun sonunda miisahede eder. Tekke temel diisiince alanin
ifade eden hti ve hay zikirlerinin bir kademde birbiriyle bulusmasi anlarin
toplamindan ibaret olan zamanin miitemadiyen Tanri’'min zikriyle/tefekkiirle ihya
edilmesi demektir. Oyle ki salik semanin her bir aninda Tanri'nin bir baska ismiyle
kemale dogru yol alir. Hakk’m kuluna yaklastig1 son isimde/bir kademde hii ve hay
zikirleriyle birlige eren salik kendi kemaline vasil olur. Bu, kulun sema ile sigrayist
demektir ki yiikselis tek bir kademde vaki olur. Sema ile bir kademde yiikselise
gecenler “miinadiden (musiki soyleyenden) Hakk’ isitirler” (Kazertini 2011: 118). Hatta
miinadinin varligimi asla gérmezler. “Savasta yiiziimiize kalkan tutmayiz biz. Sema
ederken ne neyden haberimiz vardir ne teften.” (Mevlana 1957: 344).

Hiiviyet tecellisi olan hii (hiive) ismi, mazharlar1 ul{ihiyet olarak adlandirilan zata
ait yetkinliklerin toplamidir. Bu nedenle Hz. Peygamber bu ismi Allah isminden &nce
sOylemistir. Clinkii gayb mertebesi sehadet mertebesinden 6nce gelir. Hi ismi ilahi
yetkinliklerin manasinin batiudir (Cili 2019: 73). Galip Dede bu nedenle evvela hii
ismini zikreder. flahi yetkinliklerin manasinin batini ise sema esnasinda Hi’dan sonra
zikredilen Hay isminde zahir olur. Ciinkii Hay zatindan dolayr zorunlu,
yetkinliklerinde zahir olan sifatlarindan dolay1 kamil olandir. Hay ismi isimlerin
imami olan yedi nefsi ismin dnciistidiir. Clinkii bu sifatlar Hay/diri olanin sifatlaridir.
Hay isminin sifat biitiin varliklara yayilmis mutlak varliktan ibaret olan ilahi hayattir.
Hak ve halkin zuhuru bu varlikla gergeklesir (Cili 2019: 191). Dolayisiyla HtG/Hiive
gayb mertebesi iken Hay Hakk’in zahir olmasina ve tecellilerine isaret eder. Semanin
bir kademde hiiyu hédya vasl etmesi bilinemez olan Hiive’nin Hay ile taninmasi, hayin
tekrar hiiya kavusmasi ise bilinmezlik sirrina ererek basladigi yere dénen Ask’in
Hiisn’den bagka bir sey olmadigini idrak etmesi demektir.

Carh, devr ve bala diisiince birimlerinin ifade ettigi kozmik dlem yardimar diisiince
alan1 sema ve evren arasindaki iliskiye dikkat ¢eker. Mevlana’ya gore alemde her bir
zerre Tanri'nin askiyla raks eder, ciiz mutlak giizel olan kiilliin askiyla cezbedilir.
Evrenin O'nun agkiyla O’'nun igin raks etmesi hirkanin sufi olmadan sema etmesi
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gibidir. “Gokyiizii, bir hirka ki semaya girmis, oynuyor, fakat siifi goriinmiiyor; a
Miisliimanlar, bedensiz hirkanin oynadigim kim gérmiis?” (Mevlana 1957: 47). Feleklerin
doéniisiindeki sir, evrenin Tanr1 buyruguna boyun egmesi demektir. Fakat ahsen-i
takvim (et-Tin 95/4) {izere yaratilip Tanr1’'nin kendisinden ruh tifledigi (es-Secde 32/9)
yegane varlik insandir. Insan, Tanri’'min emrine mecburen degil iradi olarak boyun
eger. Insanin akil ve irade sahibi olmasi onu marifetullaha mazhar olan yegane varlik
olarak biitiin varliklardan ve kimi yiikselislerinde meleklerden de {istiin kilar.

Insan Allah’1 6nce sifat ve isimleriyle tanir, sonra Hak ile olan muamelesinde sidk
ve ihlas tizere bulunur. Kétii ahlaktan ve bu huylarin getirdigi afetlerden temizlenerek
fena olur. Daha sonra Hakk’in kapisinda kalbiyle itikaf halinde olarak uzun miiddet
bekler. Bu durumda kul halka yabanci ve nefsinin afetlerinden uzak ve korunmus
olur. Allah’tan bagkasiyla siik{inet ve huzur bulamaz. Sirren ve ruhen daima Allah’a
yonelir. Her lahza Allah’a doniisii gerceklestiren kul, ilahi kudretin tasarruf sekline
dair sirlar1 Hakk'in tarifi ve talimiyle alir (Kuseyri 2019: 192). Sema feleklerin
doniisiindeki sirdan elbette yiicedir ¢linkii sema esnasinda insan ilmi, Hakk'in tarifi
ve talimiyle elde etmektedir.

Kul igin biitiin hallerde ve zamanlarda en 6énemli sey insanin ve cinnin yaratilis
gayesi (ez-Zariyat 5/56) olan Allah’1 tanimaktir. Herkesin kiymeti sahip oldugu marife
iledir. (Hucviri 2018: 331). Ciinkii marife arifin Allah’in ezeli ilmini ve takdirini
gorerek hizmeti ifa konusunda ilahi tasarruf altinda bulundugunu idrak etmesiyle
Hak’ta fani olmasi demektir. Hakk’1 taniyan hayrette kalir, havf ve reca veya fakr ve
gina gibi halleri miisahede edemez. Bu nedenle arif yoklukta gezinen varliktir. Cisim
ve beden olarak vardir, vasif ve sifat olarak yok gibidir. Kalbi son noktay1 goren arif
herhangi bir tasarrufta bulunmaz. leri gitme veya geri kalma niteligine sahip degildir
(Kelabazi 2019: 213-215). Arifte bu mertebeyi ve semay1 meydana getiren sir bizzat
Tanri’'nin cezbesi ve marifetullah iken feleklerin doniistindeki sir stinnetullahtir. Bu
durumda evrenin Allah’a olan agki ve O'nun emrine boyun egip sema etmesi tabi cezbe
iken sufinin Allah’a asik olup, iradi olarak O'na ittiba etmesi ve sema esnasinda Hakk’
isitmesi hakiki cezbedir. Hakiki cezbeye kapilan arifin semas: biitiin varligin
doniisiinden istiindiir. Clinkii Mevlana'ya gore “Feleklerin yiiksekligi surettedir. Asil
manevi yiicelik temiz ruhtadir.” (Mevlana 2010: 59).

Su'le-i sem’-i tecelli “La-teayyiin”- sa’sa’a
Salik-i sakin-niima bir tavr-1 zibadir sema (Giirer 1993: 455)
[Tecelli mumunun alevi gériinmeyen bir pariltidir, sema sdkin goriinen salike giizel bir tavirdir.]

Mutasavviflar Allah’mn birligini anlatmak igin vahdet terimini kullanarak vahdetin
bir yoniine ahad, bir yoniine vahid derler. Vahdet ahadiyetle vahidiyet arasinda kalan
bir mertebedir. Bu nedenle 6nce ahadiyet sonra vahdet daha sonra ise vahidiyet
mertebesi gelir. Fakat mertebeler arasindaki bu 6ncelik-sonralik zaman bakimindan
degil akli ve itibaridir ¢iinkii her {i¢ mertebe de ezelidir. Ahadiyet Allah’in zatinin
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zatiyla bilindigi mertebedir. Burada Allah’in zatindan gayrisimin bilgisi yoktur.
Vahdet Allah’in zatiny, sifatlarini ve biitiin varliklar: kiilli olarak bilmek iken vahidiyet
kiilli olarak bilinenlerin ciiz’i olarak bilinmesidir. Ahadiyet mertebesi sirf miiteal olan,
essiz ve yiice birligi ifade ettiginden mutlak manada tenzih Allaht selbi sifatlarla
nitelemeyi gerektirir. Ciinkii miispet sifatlar mutlak varlig: tarif ederek sinirlandirir.
Hakikatte sifatlar bizim Allah hakkinda 6znel tasavvurumuzdan ibarettir (Uludag
1998: 484). Beyitte gegen la-taayyiin ahadiyet mertebesidir. Mutlak varlik bu
mertebede higbir isim, sifat ve fiille kayitli degildir, taayyiiniin biitiin kayitlarindan
mutlaktir. (Konuk 2010: 5).

Beytin temel diisiince alani olan viicid-1 mutlak, la-taayyiin mertebesinde higbir
fiil ve sifatla isaret edilemeyen ve miisahede edilemeyendir. Bu husus sufiler
tarafindan “her ne diisiindiin ve tasavvur ettin ki O degildir” seklinde ifade edilir.
Fakat tecelliyi tutusturan Hakk’in mutlak varligi, la-taayyiin mertebesinde de
tecelliyle parildar ki bu, salikin sema esnasinda gelen tecelli sayesinde ahadiyet
mertebesini idrak etmesi demektir. Su'le, tecelli ve sasaa ile kozmik yardimar diisiince
alan1 bize Tanri’'nin evrendeki isaret ve delillerini ifade etmektedir. Su’le Tanri’nin
nuruy, tecelli ve sasaa Tanr1'nin giines gibi zahir olmas1 demektir. Ciinkii Allah’in en-
Nr ismi O'nun isim ve sifatlarini ve bu isim ve sifatlara ait eserleri ortaya ¢tkarmistir
(Cili 2019: 237). Zahir varlik nuru Hakk’in isim ve sifatlarmimn mazharlarmin
aynlarinda ve mevcutlarin hakikatlerinde Zahir ismiyle tecelli etmesi demektir
(Kasani 2014: 326).

O, la-taayyiin mertebesinde bilinemez ve tasavvur edilemez Hiive'dir ve aymn
zamanda evrendeki tecelli ve isaretleriyle sezilen ve bilinen ez-Zahir... Bu agidan
bakildiginda tecellinin mazhari olan sem, mutlak varligin tecelli hasebiyle giines kadar
zahir oldugu evren olabilecegi gibi semazenin tecelligah olan gonlii anlamma da
gelmektedir. Semazenin gonliinde la-taayyiiniin parildamas: birinci beyitte gegen
afitab istiaresini de agiklar mahiyettedir. Ciinkii tecelli gayblarin nurundan kalbe agilan
seydir (Ciircani 2014: 104). Sema esnasinda idrak edilen ahadiyet mertebesi, tecelli-i
zatiden ibarettir. Bu mertebe zatin en yiiksek tecellisidir ve birinci tenezziiliidiir (Cili
2015: 88). Zat tecellisi hicbir sifatla irtibat1 olmaksizin kaynagt zat olan tecellidir. Buna
ragmen zati tecellinin gelmesi isim ve sifatlarin vasitasiyla miimkiindiir. Ciinkii
Hakk’in mevcudat {izerine zatiyla tecellisi O'nun isim perdelerinden bir perdenin
arkasindan olmak durumundadir (Ciircani 2014: 105-106). S6z konusu perde beyitte
bize ilk bakista ontolojik mahiyette ahadiyetten daha asagi bir mertebeyi ifade
ediyormus gibi goriinen su’le-i sem-i tecelli lafzidir. Oyle ki tecelli mumunun alevinde
yani isim ve sifat perdesinde parildayan la-taayyiindiir. Bu tecelli salikin kalbinde
meydana geldiginden zahiri bir olgu degildir. Mumun alevinde goriilen, gériinmeyen
bir pariltidir. Pariltinin gériinmemesi Hak ile kulun kalbi arasindaki mahrem sirra
isaret etmektedir.
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ikinci misrada bilesik diisiince alanim olusturan sikin-niima miirside isaret
etmektedir. Siikiin eden manasindaki sakin; hareket etmeyen, duran, bir yerde karar
kilmis, rahat ve huzurlu manasina gelir ve sekineyle iligkilidir. Sekine manevi feyzin
geldigi sirada kalbin yasadig: tatmin hali ve goniil huzuru demektir (Cift 2009: 331).
Sekinenin yeri kalptir ve ona sahit olami itminana erdirir. Sekine, ayne’l-yakin
makaminin baslangici olan bir nurdur (Ciircani 2014: 97). Sakin-niima, kalbine sekine
inip ayne’l-yakinin nuruna gark olmus ve makamda karar kilmis kimse demektir.
Sekine Tirmizi'ye gore vahiy ve ilhamla iligkilidir. Tirmizi ilhami sem’ ve isitme
yoniine dikkat ¢ekerek hadis olarak isimlendirir. Hadis onun ilminden zuhur eden
seydir. Dolayisiyla ilham bir marifedir. Vahiy Cebrail’in esliginde gelirken ilham da
sekine esliginde gelir. Sekine ilhama eslik ettigi gibi ilhami karsilama vazifesi de
gormektedir. Ciinkii muhaddesin kalbinde hadisi karsilayan sekinedir, muhaddes
bunu kabul eder ve onunla siik{in bulur. Niibiivvet vahiy ve Cebrail’le korunurken
hadis de hak ve sekineyle korunur. Gelen ilham karsisinda tereddiit ve siipheyi
ortadan kaldiran sekinedir. Sekine niibiivvetin mukaddimesidir (Tirmizi 2018: 123-
126).

Gazelin “Devr-i Mevlana” lafziyla baslamas1 hasebiyle beyitte s6z konusu edilen
sakin-niima kalbine gelen mananin sekineyle korundugu Mevlanad’dir ve Mevlana
elde ettigi itminan halini tiim varhiginda izhar ederek “gosteren”dir. Sakin-niima
bilesik diisiince alani diger agidan ise ayna motifiyle miirsid-miirid iliskisine isaret
etmektedir. Oyle ki —niima tecelliyi veya semada zuhur eden giiglii varidati alma
kabiliyeti anlamina geldigi gibi miirsidin salike gonliinii izhar etmesi, Hak’tan aldigini
miiride kabiliyeti ve mertebesi nispetinde aktarmasi/yansitmasi anlamina da
gelmektedir. Sule sahibi sem, sule sahibi olmak isteyen diger bir semi tutusturarak
onun varligini sasaa ile izhar etmesini saglar. Miirsidin bu tasarruf yetkisi hasebiyle
sekineyi elde etmek isteyen salik Mevlana'nin kademi iizere olup ondan aldigini tipki
Mevlana gibi yansitir. Bu, 6zel manada Galip Dedenin goniil mumunun Mevlana
tarafindan tutusturulmasi demektir. Sakin-ntima bu agidan belirli bir alanda sakin
olarak sema eden dervigin goriiniimiine de isaret etmektedir. Salikin Mevlana gibi bir
kademde vasil olmasini saglayan ise bir tavr-1ziba olan semadir. Tavr-1 ziba ve sakin-
niima lafizlar1 bize itminan ayetini hatirlatir. “Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allahin
zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (er-
Ra’d 13/28) (Ozek vd. 2003: 251). “La taayyiin”iin pariltisiyla gelen itminan miiminin
kalbini siikGinete erdirir. Tavir ise sakin goriinen salik igin s6z konusudur. O halde
saliki itminana erdiren bir tavr-1 ziba olan semadir.

Semanin tavr-1 ziba seklinde tarif edilmesi salik igin terbiye metodu sakin-niima
i¢cin kadem/mesrep anlamina gelmektedir. Bu giizel tavir saliki matlubuna eristirir,
miirsidin yakinini artirir. Tavr-1 ziba bizi ayrica estetik yardima diisiince alanina
gotiiriir. Bu husus dinin ve kutsalin estetik sdylem i¢inde verilme zorunlulugunu ve
mutlak giizelin ciizi giizel olan sem/miiminin kalbi i¢inde parildamasin: ifade eder.
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Vahyin icazi ve estetik boyutu, tebligin hikmetle ve giizel sozlerle yapilmasi ve
miiminin giizel bir doniisle sema ederek imanda yakini elde etmesi bir tavr-1 zibadir.

On sekiz bin dlemi ser-geste etmis cilvesi
Devr-i Ademden berii manziir-1 manadir sema (Giirer 1993: 455)

[Sema, Adem’in devrinden beri goriilen bir manadir, onun cilvesi on sekiz bin dlemin bagini
dondiirmiigtiir.]

Semanin cilvesinin on sekiz bin alemin basin1 déndiirmesi ve sairin ikinci beyitte
semay1 felegin doniisiinden {istiin tutmasi beytin temel diisiince alaninin insan-1 kamil
oldugu gostermektedir. Insan-1 kdmil kavrami [bnii'l-Arabi tarafindan ontolojik bir
ilke olarak tasavvuf edebiyatina yerlestirilir. Bu ilke kadim kiiltiirlerden gelen “kiigiik
alem” ve “biiyiik alem” anlayisiyla iliskilidir. 1bni'1’1—Arabi’ye gore Adem'in halifelik
makamina sahip olmasi (el-Bakara 2/30) Ademogullarmm iistiin kilinmas: (el-Isra
17/70), insanin ahsen-i takvim {izere yaratilmasi (et-Tin 95/4), gokte ve yerde her ne
var ise insanin emrine verilmesi (el-Casiye 45/13) ve ona isimlerin 6gretilmesi (el-
Bakara 2/31), insanin emaneti yiiklenmesi (al- Ahzab 33/72) Tanri'min kemallerinin
insanla zahir olmasi demektir. Ayrica insana Tanr1’dan bir ruh iiflenmesi (es-Secde
32/9) ve bu makamin kiymetini bilenleri Allah’in kendisine dost kilmasi, Allah'in
bazilarma kendi tarafindan ilim vermesi (el-Kehf 18/65), Hz. Muhammed’in giizel
ornek (el-Ahzab 33/21) ve alemlere rahmet (el-Enbiya 21/107) olmasi da insan-1 kamil
konusunda tasavvufun Kur’an’daki diger dayanaklaridir (Aydin 2000: 330).

Insan fertlerinden bulunan her fert diger insan ferdinin niishas1 konumundadar.
Birisinde bulunan bir sey digerinde de bulunmak zorundadir. Fakat esya bazi
insanlarda kuvve halinde bazi insanlarda ise fiil halinde bulunur. Fiil halinde
bulunanlar ise nebilerden ve velilerden kamil olanlardir. Varlik aleminde Hz.
Muhammed kadar kemaliyle taayyiin eden baska bir kimse zuhur etmediginden
insan-1 kamil ancak Hz. Muhammed’dir (Cili 2015: 372). Fakat insan-1 kdmil nefsi igin
mecazi ve izafi degil hakiki varlik manasinda ontolojik bir hiiviyete sahiptir (Cili 2015:
144). ViicGd-1 mutlak ilk mertebede ahadiyetini vahidiyete doniistiirerek taayyiinata
baslar. Ibnii’l-Arabi’nin hakikat-i Muhammediye ismini verdigi mertebeden sonra ise
asil yaratma gerceklesir. La-taayyiin hakikat-i Muhammediye'nin batini, hakikat-i
Muhammediye ise la-taayyiiniin zahiridir. Allah insan-1 kamilin mertebesini
meleklere tarif ederek halifesi oldugunu bildirmis, ona bilmedigini 6gretmis ve varlig
onun emrine vermistir. Bylece Allah’in varlik hakkindaki hiitkmii insan-1 kamilde
zahir olmugtur. Bu nedenle dlemin varlik sebebi insan-1 kamildir ve Allah’t ancak
insan-1 kamil bilebilir. Ciinkii insan-1 kdmil la-tayyiiniin zahiri olmasi hasebiyle Allah
isminin mazharidir (Aydin 2000: 330).

Esyanin insan-1 kamilde fiil halinde bulunmasi, beyte gore semanin on sekiz bin
alemin bagmi dondiirmesidir. Sair, kamil bir semazenin doniisiinii alemlerin
doéniisiiyle sema arasinda ilgi kurarak anlatir. Kevn-i cami olan insan kozmik alemi
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kendisinde barindirdig: i¢in semazenin doniisii on sekiz bin alemin doniisii gibidir.
On sekiz bin dlemin doniisii; on sekiz bin alem hiiviyetine sahip insan-1 kdmilin
“g0kleri ayakta tutan direk” (Demirli 2013a: 300) ve varligin ontolojik mahiyette muhkem
olmas1 demektir.

Mevlana'nin insan-1 kdmilin hallerinden haber verdigi Mesnevi'ye “bisnev” yani
isit/sema et seklinde baglamasi salikin sema esnasinda insan-1 kamilin hakikatine
eristiginin bir isaretidir. On sekiz bin alemin basin1 dondiiren semanin cilvesi; semada
tecelli perdesiyle hitap edilmesindendir. Dolayisiyla burada gene semanin hal artiran
olmasi s6z konusu edilmistir ki sema salike evvela la-taayyiinii daha sonra ise insan-1
kamili asikar eder. Yani salik, yaratilis1 ve ontolojik silsileyi sema sayesinde kavrar.

On sekiz bin dlem, devr ve ispat diisiince birimleri beytin yardima diisiince alanm
olan kozmik diistince alanini olusturur. Kozmik alemin tipki semazen gibi donmesi ve
semazenin de alem-i sagir olmas1 varligin Hakk’in cezbesiyle doniisii ekseninde insan-
1 kamilin Tanri-alem iligskisindeki faktoriinii aciklar mahiyettedir. Mir’at-1 tam olarak
yaratilan insanin kemali yalnizca ilmen degil biitiin esma ve ilahi sifatlarin hitkmiiniin
kendisinde fiilen zuhuru iledir. Mutlak varligin biitiin mertebelerinin ve hallerinin
¢iktigr yer dlem ve alemin goz bebegi olan insandir. Alemsiz ve Adem’siz Allah’1
gormek miimkiin degildir. Bu nedenle insan-1 kamil zt, sifat, esma ve fiilleri kendisinde
toplamistir ¢iinkii mutlak varlifin kemalati baska hi¢bir varlik mertebesinde zahir
olmamustir. Ayrica Hak insan-1 kamil ile goriir, bilir ve isitir. $imdi kevn alemin
varligidir ve kevn-i cami insan-1 kamildir (Konuk 2010: 62-63). Insan-1 kamil suret
bakimindan hadistir ancak ruhi hakikati bakimimdan ezelidir. Kendisi viictibla imkan
arasinda berzahtir (Konuk 2010: 131). Alemin g6z bebegi olan insan-1 kimil Tanri’nin
alemi, alemin de Tanr1'y1 gérmesini saglayan vasita oldugu igin insan tabiati ikili bir
yapiya sahiptir. Bir yoniiyle Tanri'ya bir yoniiyle ise insana benzer. Zati cihetiyle
sonradan olmasi ve viictid-1 mutlak cihetiyle kiilden sirayet etmesiyle insan “iins”
sahibidir. Herkes ve her seyle nispeti vardir (Konuk 2010: 63). Buna gore hakikat-i
Muhammediye hem on sekiz bin alemin Tanri'nin askiyla déonmesini saglayan tabi
cezbenin hem de kendisinin ilk tenezziil olmasi ve Tanri-insan iligkisini saglamasi
hasebiyle hakiki cezbenin berzahidir.

Galip Dede’ye gore sema, Adem’in devrinden beri griilen manadir. Bu husus hem
insanin hem de semanin tabiatiyla iligkilidir. Sema, mana ve Adem diisiince birimleri
itibariyle beytin yardimci diisiince alani insandir. Insan-1 kdmilin varhigi Tanri-insan-
alem iliskisinde berzah/koprii vazifesi gordiigiinden hakikat-1 Muhammediye
Adem’in de hakikatidir. Diger yandan insan, Adem’den beri marifetle mesuldiir
(Aydin 2000: 331). Insan, zatina hos bakmasi, benligini tanimasi ve kiymetinin
idrakinde olmasi gereken alemin 6zii ve goz bebegidir. Her insan bir ayine veya
alemin goz bebegi hiiviyetine sahip oldugundan her insan esyanin kendisinde bi’l-fiil
tahakkuku kabiliyetine sahiptir. insarun bu hakikati icabi Tanr’'nin kullart Adem’den
beri Hakk’in hitabin isitirler. Bu nedenle sema Hakk’in kendisini insana izhar ettigi
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bir bagka berzah veya vesiledir. Bu vesileye kulun gonliinii Hak ile dolduran mana
liitfedilmistir, semada hakikat gizlidir.

Ka'be-i kalbin tavafi remzini isbat eder
Kalb ii tahyil ile miinhal bir muammadir sema (Giirer 1993: 455)

[Kalp Ka'be'sinin tavafi isaret ve surrimi ispat eder, sema kalp ve hayal (giicii) ile ¢oziilmiis bir
muammadir.]

Semanin mahiyeti ve remzi kalp Ka’besinin tavafi sayesinde ispat edilir. Kalpte
meydana gelen degisiklik ve kalbe inen ilim semanin mahiyetini salike asikar eder. La-
taayyiin mertebesinde zat1 itibariyle idrak edilemez Hiive hakikat-i Muhammediye’de
ilk tenezziiliinii gergeklestirir ve muhayyile kuvveti sayesinde isim ve sifatlariyla idrak
edilir. Ciinkii bir muamma olan semanin ¢6ziilmesi kalb ii tahyil ile miimkiindiir. Kalp
manasi itibariyle degisendir, hayalin temel 6zelligi de belirsizligi ve sabit kalmayip
siirekli degismesidir (Cakmaklioglu 2003: 304). Dolayisiyla degisken bir hiiviyete
sahip tahyille semanin hitkmii gerceklesir ve muamma ¢6ziiliir. Remz, kalb i tahyil
ve muamma diisiince birimleri itibariyle beytin temel diistince alan1 hayaldir. Hayal
hislerle algilanabilen seylerle sekle ve surete sahip olmayan bilincin veya sehadet
aleminin kesretiyle 6znenin birligini bir araya getiren nefsin 6zel bir kabiliyetinin
temsilidir. Bu nedenle maddi alemin karanligiyla ruhun aydinhig: arasinda bulunan
bir berzahtir (Chittick 2016: 83). Birbirinin zidd1 olan mana ve duyusal bigimleri
birlestiren hayal en genis anlamiyla el-hayalii'l-mutlaktir ve biitiin varolus durumunu
ifade etmektedir (Chittick 2018: 152-153).

Vahdet-i viicud diisiincesi nedeniyle hayal biitiin ontolojik mertebelerle ve ayrica
kalple iligkilidir ve kalbin 6zel bir yetenegi olan himmetin hizmetindedir. Kalbin
Hakk’in marifet diizeyinde tecelli ettigi bir ayna olmasi hasebiyle suretten saf ve
gercek manaya gegis veya hakiki ilmin elde edilmesi ancak kalple miimkiindiir. Arifin
hayali, idrakini ruhtan ve kalpten alarak esyay1 mahiyeti iizerine tanur. Kalp Hakk’'in
tecelligahi oldugu gibi hayal de kalpten aldigin1 yansitan bir aynadir. Arif bu hayal
giicliniin idrakiyle ilim mertebesinden miisahede mertebesine yiikselir (Cakmaklioglu
2003: 314-315). Goriildiigi tizere degisken bir hiiviyete sahip olan hayal kalple de
iligkisi sayesinde goriinenin ardindaki degismez hakikati idrak etmede bir berzah
konumundadir. Bu idrak siirecinde hayalin en biiyiik yardimcisi tecelligah olmasi
hasebiyle Ka'be olarak zikredilen kalptir. Kalp kelimesi itibariyle beytin yardima
diisiince alanini olusturan latife veya ¢ogul haliyle letaif (kalp, ruh, sir, hafi, ahfa) emir
alemine ait ruhani bir cevherdir. Ruhani latifeler insanin tabiatini olusturan veya esref-
i mahliikat olmasini saglayan yetileridir. flahi hakikatin mazhari olan insan Hakk’'m
tecelli ettigi tek varliktir. Bu nedenle insan maddi yapisi itibariyle alem-i sagir, tasidig:
ilahi hakikat itibariyle de alem-i kebirdir. Rabbani latifeler insanin emaneti
yliklenmesini saglayan temel vasitadir (Tiirer 2003: 110). Bu letaif i¢inde kalp marifet,
miisahede ve yakini bilginin kaynagidir. Allah’in insanda tecelli ettigi ve onunla
kulunu sevdigi kalp, saf bir ayna oldugunda esyay1 emir alemindeki hakikatiyle bilir
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(Kasani 2014: 348). Beyte gore kalbin bilisi tavaf suretiyledir. Kalp, Ka'be ve tavaf
kelimeleri beytin Ka’be yardimei diisiince alanii olusturur. Oncelikle kalp tecelligah
olmasi hasebiyle kutsaldir ve Allah’m aski goniilde tecelli ettigi i¢in Ka’be gibi tavaf
merkezidir. Bir diger agidan ise burada tavaf eden kalptir ki o miiminin Ka'be’yi tavaf
ettigi gibi sevgiliyi tavaf eder. Bir bagka ifadeyle sekil ve surette kalmaz, hacct mana
itibariyle gerceklestirir. Kalbin tavafi semazenin doniisiinii de simgelediginden sema
sevgiliye yapilan bir tavaftir. Kalbin bu eylemi onun ayna gibi parildayarak emir
alemini hakikatiyle bilmesini veya muammay1 ¢6zmesini saglar. Insanm hakikati
idrak etmesinde kalbin yaninda diger 6nemli yetisi tahyil yani muhayyile giiciidiir.

Mubhayyile kuvveti misal alemiyle iliskilidir. Misal alemi tahayyiil ve riiya yoluyla
zahir olur. Ruhlar aleminin feyzini sehadet alemine ulastirmakta vasita oldugu igin
ervah ve ecsam arasinda berzahtir. Berzah oldugu icin de her iki alemin hiikiimlerini
kapsamaktadir. Gayb ve sehadet arasinda bir fasil olan hayal alemi maddeden
tesekkiil etmis cismin aynis1 olmadig: gibi akildan meydana gelmis soyut cevherin de
aynist degildir. Ruha nispeten maddi, maddeye nispeten ruhanidir (Konuk 2010: 33-
34). Esyanin asillar1 misal alemindedir. Bu diinya misal aleminin bir yansimasi veya
golgesidir. Mevlana’ya gore esyanin misal alemindeki hakikati gokte ugan kus gibidir.
Bu kusun yere diisen golgesi esyanin vehimden ibaret varligidir. Bilgisiz kisi ise golge
aviyla sadagini bosaltir, dmriinii tiiketir (Mevlana 2010: 54). Mevlana'nin golgesel
varligin pesine diisen insani bilgisizlikle su¢lamasi misal dleminin insana bilginin
yolunu agmasimdandir. Misal alemini idrak etme, algilama yetisi hayal giictidiir.
Akledilir dlemi idrak etmenin yolu madde ve suretten tamamen armmis akil iken
duyusal alemi idrak etmenin araci tamamen madde ve surete biiriinmiis duyulardir.
Misal alemini idrak etmemizi saglayan hayal giiciiyse ne sadece maddi ne de sadece
ruhanidir. Akledilir olana duyusal form giydiren hayal giicii, maddi ve duyusal olani
ise maddeden arindirarak idrak eder. Nefs hayal giicii sayesinde miikasefede bulunur,
gayb aleminin kapisini aralar (Megin 2020: 15).

Kalbin tavafi semanin remzini ispat eder. Remiz burada gene hayal alemi ve
alemin bir hayal/vehmden ibaret olmasiyla iligkilidir. Kainat hayali bir gerceklige
sahiptir, onun bu gercekligi rityanin yorumlanmasi gibi tevil edilmesini saglar. Tevili
olanin sembolizmi, sembolizmi olanin ise iki boyutu vardir (Cakmaklioglu 2003: 313).
Beyitte ispat edilen semanin remzi oldugundan semanin bir boyutu maddi diizlem
diger boyutu tahyil lafzi1 itibariyle hayal diizlemidir. Buna gore insanin muhayyile
kuvveti ve hakikati anlamada hayalin islevi ne ise gayb alemiyle irtibati kurmada
semanin islevi de odur. Sema kulun kendisini gergeklestirmesinde harici bir yetisi
kabilindendir.

Akil O’dur/O degildir bahsinin idrakinde yetersiz kalirken kalp ve muhayyile
glicii nedeniyle bu bahis ¢oziilmiis bir muammadir. Bu muamma Mevlana’da Hakk'in
ylizlerce suretinin olmasi fakat hicbir suretin O olmamasi demektir. Hakk’in sureti
veya O’dur/O degildir bahsi 6z olmay1 basaranlar igin ¢6ziilmiis bir muammadir.
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Hakk'tn sureti yoktur veya vardir demek suret ehlini siipheye maglup eder. Sureti yoktur veya
vardir bahsi suretten kurtulup i¢ olanlar igindir; kabukta surette kalanlar icin degil.”
(Mevlana 2010: 162). Akil Hakk’in benzersizligini idrak edip onu tenzih ederken hayal
onun benzerligini idrak ederek tesbihi kavrar (Cakmaklioglu 2003: 308). Muhayyile
gibi insanin idrakinde bir bagka denge unsuru ise semadir.

Ciimleten esya nida-y1 “kiin”den olmus asikar
Giis-1 hiisu ndya vir kim sirr-1 ihyadir sema (Gtirer 1993: 455)
[Biitiin varlik “kiin” emriyle asikdr olmus, neyin sesini can kulagiyla dinle! Sema dirilisin sirridir.]

Kur’an’da bir¢ok yerde gegen “kiin” kevn masdarmin emir sigasindan olup mutlak
yaratmay1 ifade eden bir terimdir. Manas1 “ol!” demektir. S6z konusu ayetler Allah’in
bir seyin olmasini istediginde ona “ol!”
hemen olacagimi bildirir. Biitiin varligmn yaratilis emri olan “kiin” Kaf ve Nin
harflerinden meydana geldigi igin bu iki harfin akl-1 kiilli ve nefs-i kiilli'ye isaret
oldugu rivayeti vardir (Pala 2010: 281). Esyanun kiin emriyle asikdr olmasi alem-i
sehadet manasindadir. Sehadet mertebesi zatin cisimlerin suretleriyle haricte zuhur
etmesi demektir. Bu suretler misal dleminin suretlerinin aksine ciiz halde olup taksim
edilmis kabiliyetlerdir. Alem-i sehadet denilmesi bes duyu ile hissedilmesindendir.
Hakimler suretleri canli ve cansiz olarak ikiye ayirsalar da muhakkik sufilere gore
alemde canli olmayan higbir suret yoktur. Ciinkii her bir suretin vahidiyet
mertebesinde sabit olan bir hakikati vardir. Bu hakikat onun tasarruf edeni ve
ruhudur. Her bir isim biitiin isimlerin cemi olup “ayn-1 vahide” yani bir ve tek olan
Hakk’in ultihiyet mertebesine delalet ederler. Her bir ismin ayn-1 vahideden hazzi
kendisine 6zgiidiir. Onun hazz1 diger isimde yoktur. Ciizlere bdliinmesi miimkiin
olmayan ayn-1 vahide Hay ismiyle miisemma oldugundan her bir isim bu isme istirak
eder. Fakat biitiin isimlerin taayy{iinii esyanin biitiiniinde kemaliyle zuhuruna mdisait
degildir. Bu durum Hakk’in, esmasinin her biriyle dlemde mutlak tasarruf sahibi
olmasi demektir (Konuk 2010: 36). O halde beyitte bahsedilen “kiin” nidas1 Hakk’'in
mutlak tasarruf sahibi olmasi ve tasarrufunun isimleri cihetiyle olmasi anlamina
gelmektedir. Kiin emrinin masdar1 olan kevn beyitte esyanin asikar olmasidir. Zira
kevn bir suretin varliga ¢tkmasindan ibarettir (Konuk 2010: 37). Ciimleten, esya, asikar
ve ihya kelimeleri goz oniine bulunduruldugunda beytin temel diistince alan1 varlik
veya daha 6zel anlamla sehadet alemidir.

demesinin yeterli oldugunu ve istenilen seyin

Galip Dede esyanin meydana gelisini hatirlattiktan sonra “Can kulagini neye ver!”
diyerek salikin himmetini hasretmesi gerekenin ne oldugu noktasinda ona yol
gosterir. Bu husus “Sehadet dlemine gelmeden 6nceki halini bilmek istiyorsan sadrini
a¢, neyin sesini can kulagiyla dinle!” demektir. Bu hitap elbette Mevlana’nin
Mesnevi'de yaptig1 hitaba telmihtir. Mesnevi’de Mevlana kendisini neye benzeterek
ayriliklardan sikayet eder. Bu karineyle neyistanin sehadet alemi olmas1 miinasiptir.
Insan-1 kamil sehadet aleminin ve kendisinin bu dlemdeki varligmin bir vehimden
ibaret oldugunun idrakindedir. Hakikatte insan-1 kamil esya zuhur etmeden evvel
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miicerrettir ve kutsi dlemde Hak Teala’ya vasil olarak rahmet deryasinda nesv ii nema
bulmustur (Konuk 2005: 72-73). Can kulaginin hasredilmesi gereken insan-1 kamil Hz.
Mevlana olarak diisiiniildiigiinde salik benligini miirsidine agar, onun caninda olani
cant ile duyar ve semada onun isittiklerini isiterek vuslata erer. Clinkii alemlerin
semasina hayran oldugu Mevlana'nin vecd ve hali isim ve sifat tecellisinin zuhur ettigi
bir dontistiir.

Hezar-hic-deh avalim sema’sina hayran
Ne devr-i mazharidir vecd ii hal-i Mevlana (Giirer 1993: 50)

Nida-y1 kiin diisiince birimi beytin ilahi kelam yardima diisiince alanini olusturur.
flahi kelam elest bezmine (el-A’raf 7/172) ve bu mecliste ruhlarin can kulagiyla
Tanr1'nin sesini isitmesine telmih eder. Ahmet er-Rifai ve Mevlana gibi mutasavviflar
semay1 elest bezmiyle irtibat kurarak aciklarlar. Ahmet er-Rifdi’ye gore giizel
nagmeler dinlemek elest meclisindeki Hakk’in hitabini ¢agristirir. Mevlana'ya gore
sema kendinden gec¢ip Hakk’a vasil olmak suretiyle “Evet sen bizim Rabbimizsin!”
sesini isitmenin semboliidiir. Hakk'mm mutlak varligimin baslangici olan “kiin”
hitabinin varligin a’yan-1 sabiteleri tarafindan isitilmesi Ibnii'l-Arabi tarafindan ilahi
sema olarak isimlendirilir (Ceyhan 2009: 456, 457). Semazenin can kulagmi neye
vermesi sema esnasinda ilahi keldmu isiterek “kiin” emrine boyun egmesi ve dirilisin
sirrin1 duymast demektir. Kiin nagmesinin semasindan asiga bir vecd hasil olur ve asik
o vecd ile viicud bulur (Iraki2011: 117). Dirilisin sirrin1 duymak kot fiil ve sifatlardan
armip fena olmayi gerektirir. Glis-1 hiis, ney, sirr-1 ihya beytin fenafillah yardima
diisiince alanini olusturur. Fena, kulun yerilmis sifatlardan arinarak haz ve arzulardan
fani olmasi temyiz ozelligini kaybetmesi, daima iginde kendini yok ettigi varlikla
mesgul oldugu icin esyadan da fani olmas1 demektir. Kulun nefsinden ve halktan fani
olmasi1 kendisi ve halk arasindaki hissini kaybetmesiyle olur (Kuseyri 2019: 161,
Kelabazi 2019: 200, Ciircani 2014: 58).

Ciineyd-i Bagdadi'ye gore tasavvufun temel gayesi olan tevhit derecesine erismek
beseri 6zelliklerden biitiintiyle kurtulup fend haline ulasmakla miimkiindiir. Fena,
yaratilmadan 6nceki hali ifade eder (Demirli 2013b: 329). Can kulagini neye veren salik
semada diriligin sirrini isitir, “kiin” emriyle “olur” ve yaratilmadan onceki haline
doner. Esyanin kiin emriyle varlik sahnesine ¢ikmasi gibi sufi de bedenlerin nesrinden
evvel duydugu “Beli” sesini semada isiterek fani olmali ve ilahi keldmla yeniden
dirilmelidir. Sufinin var olmasi onun fena olmasina baglidir. Bu sebepten Mevlevi
Olmiis, varligindan ge¢mistir. Basindaki kiilah1 mezar tasi hirkasi kabri, tennuresi
kefenidir. Ney ise Israfil’in Stir’'udur. Daire seklindeki semahanenin sag kavsi sehadet
alemi sol kavsi ise mana veya emir alemidir. Devr-i veledi bahsinde kalkis 6liimden
sonra Sur sesiyle dirilmenin yani ihtiyari 6liimden sonra miirsidin nefhi ve feyziyle
bekaya ulagsmanin semboliidiir. Semada ii¢ devir {i¢ yakin mertebesine ve Mutlak
varlik cihetiyle varliga erismeye isarettir (Golpimnarl: 1963: 106-107).
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Nesr-i ebdéan hasr-1 ervahin olur enmiizeci
Nes’e-i halk-1 cedide nefh-i uhradir sema (Giirer 1993: 455)
[Bedenlerin negri, ruhlarinin toplanmasinin 6rnegidir, sema yeni yaratihisin nesesine son iifleyistir.]

Bedenlerin negri ruhlarin toplanmasinin 6rnegidir. Oncelikle hasr bize ruhlarmn ilk
toplandig1 elest meclisini hatirlatir. Bedenlerin zuhur etmesi de bu meclisin delilidir.
Ruhlar aleminde insanin Rabbiyle arasinda gerceklesen misak insanin diinya
seriiveninin sebebidir. ikinci olarak ise ilk yaratilis ikinci yaratihigsin delilidir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’de buyrulmustur: “De ki: Ister tas olun, ister demir, akliniza (yeniden
dirilmesi) imkinsiz gibi goriinen herhangi bir yaratik! (Bunlar, Allah’in sizi yeniden
diriltmesini giiclestirmez.) Diyecekler ki: ‘Bizi tekrar (hayata) kim dondiirecek?” De ki: Sizi ilk
kez yaratan.” (el-Isra 17/50-51). Ayette bildirildigi gibi 6ldiikten sonra dirilmenin delili
bedenlerin negridir.

Beyitte gegen nesr-i ebdan, hasr-1 ervah ve Kur’an kaynakli bir kavram olan halk-1
cedid beytin temel diisiince alan olan yeniden yaratilis1 ve dlemdeki miitemadiyen
gerceklesen yenilenmeyi ifade eder. Alemdeki suretlerin tamami daima halk-1 cedid
igindedir. Her an farkl farkl: halk ve yeni varlik gelir. Her an yeni bir olus ve bozulus
vardir. Fakat bu var olma ve yok olma rahmani feyz neticesinde siiratli bir sekilde
meydana geldiginde idrak edilmez. Bu siirat nedeniyle de esyanin istikrar {izere
oldugu zannedilir. Teceddiit ve rahmani feyz nedeniyle gelme ve gitme idrak
edilmedigi gibi belki gelme ve gitme de birbirinin aynidir. Varlikla yokluk arasinda
zaman araya girmediginden onun yoklugu diisiiniilemez. Kainatta higbir suret iki
anda baki kalmaz fakat yok olan suret yeni suretin benzeri oldugu igin bu degisimi
insan hissedemez. Halkin bir araya getirilen goriintiisii arazdan ibarettir ve araz iki
zamanda baki kalmaz. Varligi meydana getiren tecellinin tekrar1 yoktur. Ciinkii “O her
an bir istedir.” (er-Rahman 55/29). Halk-1 cedid veya teceddiid-i emsal teselsiil halinde
devam eder. Varlik ve yokluk arasinda miisterek olan ise ayn-1 sabitedir (Konuk 2010:
39).

Varlik her an degisip hicbir an digerinin ayn1 degilken bu degisimin nesesine
semada son {ifleyisi duyan salik yokluktan varliga gegerek yenilenir. Mevlevi 6lmiis
varligindan ge¢mistir ve 6liimiin neticesinde dirilis vaki olmustur. Beyit kefenleriyle
birlikte hasredilen saliklerin manzarasini arz etmektedir. Ruhlar toplanmis, hakkin
hitabini isitmis ve semada bedenleriyle birlikte nesredilmislerdir. Halk-1 cedid lafz1 bu
agidan ilk ve ikinci yaratilis arasinda ihtiyari 6liimden sonra gergeklesen dirilis veya
yeni yaratiligtir. flahi kelamla “kiin” emrini duyan insan varlik sahnesine gikmis
yeryiiziinde bu kelami semayla tekrar isitmistir. Onun semada bu hitab1 tekrar
isitmesini saglayan ise 6liip yeniden dirilmesidir. Negse-i halk-1 cedid bu nedenle
beytin bekabillah yardimea diisiince alanini olusturur. Fenanin ardindan gelen beka
kulun nefsine ait seylerden fani olarak Hakk’a ait seylerle baki olmasidir. Thtiyari
oliimii basaran kimse ubudiyetteki niyeti, kast1 ve ihlasiyla baki kalir. Cehalet hali fani
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olunca ilmin bekas: zorunludur (Kuseyri 2019: 161, Kelabazi 2019: 201, Hucviri 2018:
305).

Beka bulan arifin yeni yaratilisinin nesesine sema son {ifleyistir. Hasr-1 ervah ve
nefh-i uhra beytin 6te dlem yardimcr diisiince alanmi olusturmaktadir. Mevlana’ya
gore arifin bes duyu ve alt1 yénden kurtulup, gayb aleminden haberdar olmasi s6z
konusudur. Alt1 yonii olan halk alemidir. Emir ve sifat aleminde bir cihet s6z konusu
degildir (Mevlana 2010: 518, 787). His aleminin bes duyusu bakir mesabesinde gayb
aleminin bes duyusu ise kirmizi altin mesabesindedir (Mevlana 2010: 162).

Arifin kirmuizi altina sahip olmasi onun son iiflenisini duyarak veya bir 6nceki
beyitte oldugu gibi can kulagini neye vererek bir vehimden ibaret olan diinyanin
Otesindeki sabit hakikate ulasmasi demektir. Emir dleminin bes duyusunu elde eden
arif 5lmiis ve uykudan uyanmustir. Ibnii’l Arabi’ye gore alem tabir edilmesi gereken
bir rityadan ibarettir. Ciinkii Hz. Peygamber'in “Insanlar uykudadir, 6ldiikleri zaman
uyamrlar” so6zii hayatin tamaminin bir rityadan ibaret olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Insanlarm uykusu ibnﬁ’l—Arabi’ye gore iki sekilde aciklanabilir. Insanlar ya bu
diinyada uykudaki bir kimse gibidir ve esyanin hakikatinden uyuyan kisinin haberdar
olduklar1 kadar haberdar olurlar veya uykudaki insanlar gibi varlig1 sadece akil ve his
vasitastyla bilirler. Oldiiklerinde veya fenafillaha ulastiklarinda yani insanlar akil ve
hislerinden kurtulduklarinda ruhlar1 uyanir ve varligin hakikatini oldugu gibi idrak
ederler (Giirer 2008: 44). Buna gore his aleminin bes duyusuna ait bir unsuru degil
son {iflenisi duyuran sema, salike emir ve sifat aleminin kapisini aralar ve ona kirmizi
altin mesabesinde bes duyu bagislar. Bu bes duyu sayesinde insan vehm perdesini
yirtarak Bir'e ulagir. Bedenlerin yaratilmasi ruhlarin toplanmasin bir 6rnegidir
demek yaratmanin giines 1s1$1min esyaya niifuzunda oldugu gibi serilmesi ve bunun
aksi diisiiniildiigiince giines 1sinlarinin giinese geri donmesiyle varligin toplanarak
Bir'e donmesi demektir. Semazenler Bir’e doniisiin yani halk-1 cedid nesesinin tesiriyle
sema etmektedirler. Onlar “Tanrimin gayb huzurunda neselendiler, bellerine gayret
kemerini kusandilar, semaya girdiler.” (Mevlana 1957: 33).

Saha-i mir’at-1 kalb-i safdir cevlangehi
Gevher-i galtan-1 bahr-i ask-1 Monladir sema (Giirer 1993: 455)

[Semanin hareket yeri temiz bir kalp aynasidir, Sema Mevldnd'mn ask denizinde yuvarlanan/dogan
bir incidir.]

Kalb-i saf, mirat, cevlangeh, bahr-i ask ve Monla kelimeleri itibariyle beytin temel
diisiince alani velayettir. Biitiin bir gazel boyunca anlatilan hadisenin mahalli sufinin
kalbidir. Fakat bu kalp tasfiye edilip cilalanmus, saf bir kalptir. Velayet makami sufinin
kalbini tecellinin mazhari bir ayna konumuna yiikseltmistir. Mirat tasavvufun
dogusundan itibaren kullanilan bir semboldiir. Allah'in kendisine zuhur ve tecelli
ettigi varliklar birer aynadir. Allah isim ve sifatlarinin aynlarmi gérmeyi dileyince
alemi bir ayna olarak yaratmistir. Bagka bir ifadeyle dlemin yaratilmas1 Allah’in a’yan-
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1sabitede tecelli etmesi demektir. ilk dénem tasavvuf diisiincesinde veliler kendisinde
Allah'in biitiin isim, fiil ve sifatlar1 tecelli ettigi i¢cin mi'rat-1 Hak olarak telakki
edilmistir. Vahdet-i viicud nazariyesine gére Hallac'in “Ene’l-Hak” demesi Hakk'in
kendisine kendisinin de Hakk’a ayna olmasindandir. Ayrica sufiler “miimin miminin
aynasidir” hadisinde Allah’in el-Miimin isminden hareketle miiminin Allah’1 yansitan
bir ayna oldugunu diisiiniirler. Buna gore alem Hakk'in aynasi oldugu gibi Hak da
alemin aynasidir. Bu sebepten dleme ve insana mi'ratii’l-hak denilmistir. Hakk'in
varlig1 yansitan bir ayna olmasindan dolay1 da O'na mi’ratii’l halk denilmistir. Fakat
insan mi'ratii’l-halkta Allah’1 degil kendisini goriir. Allah'm insandaki tecellisi diger
varliklardan nebi ve velilerdeki tecellisi ise diger insanlardaki tecellisinden iistiindiir.
Allah’in en mitkemmel surette tecelli ettigi ayna ise hakikat-i Muhammediye’dir. Her
seyde Allah’1 goren arif O'nu en iyi insan-1 kamilde miisahede eder (Uludag 1991: 261-
262).

Beyitte gecen kalp latife yardima diisiince alanini olusturur. Hareket yeri temiz bir
kalbin aynasi olan sema Hz. Mevlana'nin agk denizinde meydana gelen bir cevher
olarak telakki edilmistir. insanin kemali insan-1 kimilden aldig1 kemal nispetiyledir.
Insan-1 kdmil makamina erisen evliyaullah ise Hz. Muhammed'in varisidir. Buna gore
Mevlana, Hz. Peygamber’in varisi bir mi'ratii’l-haktir. “Bu isin nihayeti odur ki muhib,
mahbubu kendi ayinesinde ve kendini onun ayinesinde goriir.” (Iraki 2011: 619). Semanin
hareket yeri Hz. Molla'nin ayineden ibaret kalbidir veya sema Mevlana'nin aynasina
yanstyan Hakk’in bir tecellisidir. Asagidaki rubaisinde Seyh Galip bunu agik¢a dile
getirir. Mevlevilerin ayinesi olan Mevlana biitiiniiyle manadan ibaret bir ayinedir. O
aynada tasvir edilen yiice dairenin “kiin” emridir. Biitiin esma ve sifatlarin doniisii bu
semaya benzer ki gériinen Mevla degil ise de mi’'ratii’l-hak olan Mevlana’dur.

Ayinemiz Ayine-i piir-ma’nadir

Tasvir kiin-i daire-i a’ladir

Benzer bu sema’a devr-i esma vii sifat

Mevla degil ise ayn1 Mevlanadir (Giirer 1993: 669)

Semanin hareket yerinin temiz bir kalp olarak telakki edilmesi gazel boyunca
anlatilanin zahirdeki sema degil batindaki sema olmas1 demektir. Mirat ayn1 zamanda
miirsid-miirid iliskisini ifade eder ki sema esnasinda seyh ve dervisin birbirlerini
selamlamalar1 ve birbirlerinin gozlerinin icine bakmalar1 “mii’min mii’minin aynasidir”
hadisindeki sirrin tecellisine bir isarettir (Arpagus 2015: 245).

Cevher inci olarak diistiniildiigiinde kiymet bakimindan kalple birlikte hazine
yardimar diisiince alanimi parlaklik bakimindan giines yardima diistince alaninu
olusturur. Hazine semanin insanin hakikate ulagsmasindaki kiymetini ifade ederken
glines, semayla gelen nurun kuvvetini ifade etmektedir. Beyitte gecen bahr ve incinin
¢ikarildig1 yer bakimindan cevher, deniz yardimer diisiince alanini olusturur. Deniz
ise Mevlana’da askin derinligi ve kuvveti anlamina gelmektedir.
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Bundan ala cem’-i cem’in var m1 Galib riitbesi
Evliya vii ehl-i inkara temasadir sema (Gtirer 1993: 455)

[Cemii’l-cem makamina eren saliklerin bundan yiice bir riitbesi var nudir Galib? Sema velilere de inkdr
eden topluluga da bir seyr ve yiiriiyiistiir.]

Cem-i cem, riitbe, evliya ve temasa diisiince birimleri itibariyle beytin temel
diisiince alanm tasavvuftur. Cem ve tefrika tasavvufta iki dnemli haldir. Fark insana
nispet edilen cem ise ondan nefyolunandir. Buna gore kulluk vazifelerini yerine
getirmekle sahis fark halindedir. Manaya ermenin ilk adimi ve liituf ve ihsanin
baslangic1 gibi dogrudan Allah’in liitfuyla olan “cem” halidir. Cem’in ilk mertebesi
himmeti cem etmektir ve bu kayg1 kulluk kaygisidir. Cem, halk olmaksizin Hakk’1
gormeyi ifade eder ve her tiirlii tefrika, isaret ve gayr1 ortadan kaldirir. Su halde cem
tam bir ittisal halidir ve kulun manen, zihnen ve kalben Allah’la olma hali ve bilincidir.
Kisinin halki ve kullugunu miisahede etmesi anlamina gelen fark olmadan cem, cem
olmadan ise marifet olmayacagindan her ikisi de zaruri bir haldir. Fatiha stiresindeki
“Yalniz sana ibadet ederiz” climlesi farka, “Yalniz senden yardim dileriz” ciimlesinin
ise ceme isaret ettigi belirtilmistir. Kul Hakk’a niyaz ve duada bulunarak O'na yalvarsa
bu tefrikadir. Ancak kul “can kulag1” ile Hakk’in nidasini, kendisine verdigi mahrem
manalari isitirse bu cemdir. Cemden sonra gelen fark kulun kendisi ve nefsi arasindaki
farki gormekle amel ve hareketlerini nefsi i¢in yapmaktan vazge¢mesidir. (Kuseyri
2019: 158, Kelabazi 2019: 194, Ciircani 2014: 51-52, Kasani 2014: 58). Cemu’l-cem,
cemden daha miikemmel daha {iistiin bir haldir. Cem varlig1 Allah ile kaim goriip
kudret ve kuvvetten soyutlamak cemu’l-cem ise masivadan fani olmaktir. Salik burada
biitiin varligi Hak ile goriir fakat biri digerine engel teskil etmez. Yani vahdette kesreti
kesrette vahdeti miisahade eder. Buna gore cemu’l-cem, cem ve fark hallerinin ayn1
anda bulunmasi demektir. Bu ahadiyet mertebesidir (Ciircani 2014: 52, Kasani 2014:
243). Cemu’l-cem halinde kul hakikatin galebe etmesi veya ¢arpilma ve koparilma
haliyle halki gormekten alikonulur kendi varligi hakkindaki suurunu/hissini yitirir.
Yalnizca kendisini istila eden tecellilerle mesgul olur. Fakat sufi vaktin gerektirdigini
eda edecegi zaman fark-1 sani denilen tefrika hali gelir. Bu sayede salik, kulla kul i¢in
yani kula ait fiillerle degil Allah icin Allah’a ait fiillerle Allah’a déner (Kuseyri 2019:
159).

Gazele bir biitiin olarak baktigimizda hakikatin galebe etmesiyle semanin teb-
lerzeyi buyurmasi, ¢ok¢a hal artirmasi, bir kademde/carpilma ve koparilma hali ile
hiiyu haya hay: hiiya vasl etmesi, la-taayyiin, gis-1-hlisun neye verilmesi ve hagsr-i
ervah cem haline isaret eder. Carh, su’le-i sem-i tecelli, nida-y1 kiin, on sekiz bin alem,
cilve, Adem, esya, ihya, nesr-i ebdan, halk-1 cedid, cevlangeh, mir’at-1 kalp, tahyil,
galtan, evliya ve ehl-i inkar ise tefrika haline isaret eder. Gazel hem cem halini hem
fark halini anlatir fakat her iki hal de sema sayesinde vuku bulur. Ciinkii tecelli
mumunun atesinde cemu’l-cemin riitbesi olan ahadiyet mertebesi/la-taayyiin parildar.
Ahadiyet ontolojik mahiyette ilk mertebedir. Sema cem ve farki birlestirir ki cemu’l-
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cem makaminin bundan ytice bir riitbesi de yoktur. Bu yiice mertebe evliya igin bir
temasadir. Evliya semada Hakk’i temasa eder, varligin ontolojik mahiyetini ve
ahadiyet mertebesini idrak eder. Evliyanin bu idraki yani onun batininin zahirine
yansimast sayesinde bir tavr-1 ziba olan sema, ehl-i inkdr i¢in de bir temasadir.
Ahadiyet mertebesi insan-1 kamille zahir olur, ontolojik silsile sonucunda da mi'ratii'l-
hakta yansir. Bu, ehl-i inkarin Hakk’in delillerini semada ve alemde gorerek Hakk't
temasa etmesi ayni zamanda alemin aslinda yalnizca bir aynadan ibaret olan
varliginin itibari olmas1 demektir.

SONUC

Divaninda gesitli vesilelerle semaya ve Mevlevilige dair bir¢ok unsura temas eden
Seyh Galip, sema hakkinda miistakil iki gazel sdylemis ve bizim burada Ziya Avsar
tarafindan gelistirilen Diisiince Alan1 Merkezli Metin Coziimleme Yontemine gore
inceledigimiz “
sunmustur. Beyitlerin temel ve yardima diisiince alanini belirlemek, beyitte verilmek

... dir sema” redifli gazelinde semaya dair kapsaml bir bakis agis1

istenen temel iletiyi ¢ozmede ve gazeli bir biitiin olarak degerlendirmede yorumcuya
sistemli bir yol sunar. Ayrica metnin kavramlari arasinda gesitli anlam ilgilerinin
kurulmasin saglar. Diisiince birimleri arasinda kurulan baginti ve bu kavramlarin
delalet ettigi diisiincenin tespiti yorum esnasinda karsilasilmasi muhtemel mana
kaybin1 6nler. Kelimelerin tarihi siireg i¢cinde ytiiklendikleri anlam katmanlari, metne
farkli bakis agilariyla yaklasilmasini ve zihnin ¢ok yonlii isleyisini gerekli kilmaktadir.
Zihin, 6riimcek ag1 gibi merkezden baslayip tali yollarda dolasirken edindigi mana
bulutlarini yiiklenerek yeniden merkeze donmeyi amaglayan bir yontem izlemektedir.
Dam yontemi, zihnin bu igleyisini géz oéntinde bulundurarak merkeze beytin temel
diisiince alanim tali yollara ise metnin nirengi noktasinin olusmasina yardim eden
yardimar diisiince alanlarini yerlestirir. Bu agidan metnin seyrek ve stk dokulu olup
olmadigimi zihnin 6nceden tespit etmesi beyitte diisiince alanlar1 arasinda kurulacak
baglantinin da dokusunu belirler. Bu nedenle Dam yontemi zihnin ¢ok yonlii bakis
agilarin1 yakalamasini, akil ve muhayyile giiclinii miimkiin olan en yetkin surette
kullanmasini amaglar.

Gazelde merkezi olusturan temel diisiince alanlar1 su sekildedir. 1. Beyit: Meclis;
2. Beyit: Tekke; 3. Beyit: Viicud-i mutlak; 4. Beyit: Insan-1 kAmil; 5. Beyit: Hayal; 6.
Beyit: Sehadet alemi; 7. Beyit: Yeniden yaratilis; 8. Beyit: Velayet; 9. Beyit: Tasavvuf.
Temel diisiince alanlar1 agisindan baktigimizda gazel yorumcuyu evvela hal sahibi
derviglerin meclisine davet eder. Ardindan meclisin igerigini ht ve hay zikirleriyle
asikar kilarak ona tekkedeki manay1 duyurur. Tekkedeki manay1 isiten yorumcu,
salikin sema esnasinda varligin ontolojik mahiyetini idrak ettigi anlamlar silsilesiyle
karsilasir. Buna gore la-taayyiin mertebesinde tecelli eden viicud-1 mutlak on sekiz bin
alem hiiviyetine sahip Insan-1 kamilde ilk tenezziiliinii gerceklestirir. Hayal temel
diisiince alani, kalp ve muhayyile giiciine ve insanin bu yetilerinin misal dlemiyle olan
iliskisine dikkat ¢ekerek manayla temas: gerceklestirir. Muammay1 ¢0zen insan,
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sehadet alemine “kiin” emriyle kap1 aralar ve sehadet aleminde goriilen yeniden
yaratilisi nefh-i uhra ile idrak eder. Gazel boyunca ifade edilen biitiin bu olus, ancak
velayet mertebesine yiikselmis temiz bir kalp aynasinda meydana gelir. Tasavvuf
temel diisiince alani biitiin mertebeleri kendisinde ickin olarak bulunduran cem-i cem
riitbesi gibi gazeldeki biitiin manay1 kendinde barindirir.
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