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Mevlana’nin Hiirriyet Kavramina Yaklagimi

Mevlana’s Approach to the Concept of Freedom

Abstract

The two qualities that determine the value of
one's actions are a healthy capacity to think, the
determination and willpower to act in such a way.
In short, it is thinking and doing. Freedom is the
conscious choice of the good and the voluntary
action of the good. It is understood that the
person who acts in this way has a healthy mind
and uses his will in the way his mind predicts. On
the other hand, bad action is an action that is
either rejected or punished, both individually and
socially. Because it is inevitable that negative
consequences will arise due to bad actions and
that the responsibility for them is taken. In this
case, it is understood that the person who
chooses the bad one cannot think clearly, does
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Insanin  eylemlerinin degerini belirleyen ~ iki
ozellik, saglikli bir disinme kapasitesi, boyle
eylemeyi saglayacak bir kararlilik ve irade giicine
Kisaca
yapabilmektir. Hiirriyet, insanin iyiyi bilingli bir

sahip  olmaktir. distinebilmek  ve
sekilde se¢mesi ve iradi bicimde iyi eylemesidir.
Boyle eyleyen kimsenin saglikli bir zihin yapisina
sahip oldugu ve iradesini aklinin 6ngérdiugi
bicimde kullandigi anlasilir. Buna karsin kot
eylem hem bireysel hem toplumsal anlamda ya
reddedilen ya da cezalandirilan eylemdir. Cinki
koti  eylemlerden dolayt ortaya olumsuz
sonuglarin ¢tkmasi ve bunlarin sorumlulugunun
alinmasi kacinilmazdir. Bu durumda, kot olant

secen kimsenin saglikli disinemedigi, akilsal
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not act on rational grounds and cannot predict
the consequences of his actions. In that case,
choosing the bad acts takes away from freedom
or deprives it altogether, let alone making it free.
In this sense, freedom cannot have a negative
meaning or a negative freedom of action cannot
be mentioned. It is possible to consider Rumi's
views on the concept of freedom in the context
of divine-human will, freedom of will and the
relationship between these concepts. Man is a
will-powered being. Rumi uses the concepts of
having the power to do whatever he wishes and
making a choice in the same sense. Thus, just as
a person with free will and freedom of choice is
praised and appreciated when he chooses what is
good, right and beautiful, he should know how
to bear the consequences and take responsibility
when he chooses what is bad, wrong and ugly.
According to him, there is an intricate
relationship between the concept of fate, which
is seen as an obstacle to the freedom of will, and
the freedom to act by choosing and conscious
choice. A conscious person has the opportunity
to act with his free will, the right and freedom to
choose, and therefore he is held responsible for
his actions. However, God is the eternal creator
of the causes that form the basis of man's actions

and preferences.
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Giris

gerekcelerden hareket etmedigi ve eylemlerinin
sonuglarini 6nceden kestiremedigi anlasilir. O
halde kot olant se¢cmek kisiyi hir kilmak bir
yana hiirriyetten uzaklastirir veya timden yoksun
birakir. Bu anlamda hiirriyet negatif bir anlama
sahip  olamaz negatif  bir

veya eylem

Ozgurliginden s6z edilemez. Mevlana’nin
hurriyet kavramina iliskin goriislerini ilahi-insani
irade, irade hirriyeti ve bu kavramlar arasindaki
iliski baglaminda ele almak mimkiindiir. Insan,
irade eden bir varliktir. Mevlana diledigini yapma
giciine sahip olmak ile se¢cim yapmak
kavramlarini aynt anlamda kullanir. Béylece hur
irade ve segme hiirriyetine sahip insan iyi, dogru
ve giizel olani sectiginde nasil 6vgii ve begeniye
mazhar olursa, kotd, yanlis ve ¢irkin olani

de

sorumlulugu almayr bilmelidir. Ona goére irade

sectiginde sonuglarina  katlanmayr  ve
hurriyetinin 6niinde engel olarak gorilen kader
kavrami ile segerek eyleme hiirriyeti ve bilingli
tercth arasinda girift bir iliski bulunur. Biling
sahibi insan, hur iradesi ile hareket etme
imkanina, se¢me hak ve Ozgurligine sahiptir,
bundan dolayt yapip ettiklerinden sorumlu
tutulur. Bununla bitlikte insanin fiillerinin ve
tercihlerinin dayanagint teskil eden sebeplerin

ezelde yaraticist Tanridir.

Anahtar kelimeler: Hur Irade,
Ozgiirliigii, Kader, Ilahi Irade, Kélelik,

Secme

Hirriyet kavrami, hassas bir distunsel derinlik icerisinde asilmast gli¢ problemler barindirir.
Kavramin ahlaki ve toplumsal derinligi baglaminda bdirriyet nedir, nasi elde edilir, insan davransslarmda hiir
miidiir, ablaki ve sosyal davranis bigimlerinde hiirriyetin bir s var mdsr, bu sinar nedir/ kimdir ve Tanri-insan

iliskisi hiirriyet baglaminda nasil dederlendirilebilir gibi sorular mimkundir. Distince tarihinde yer alan pek

&

Ulnslararast Insan Caligmalar: Dergisi | International Journal of Human Studies, 10 (2022), 367-384



https://doi.org/10.35235/uicd.797004

Erten, Murat (2022). Mevlana’nin Hiirriyet Kavramina Yaklagimi

Arastirma Makalesi, Doi: https://doi.otg/10.35235/uicd. 1124355

cok dustiniir gibi Mevlana da hiirriyet kavramina eserlerinde yer vermis ve bu sorulara kendi diistincesi

baglaminda cevap aramistir.
Hiirriyet

Etimolojik olarak Arapca harir/hardre kokiinden tireyen hur kelimesi, mastar olarak ‘dzat
edilmek, bagimsiglgina kavusmak’; isim olaraksa ‘kdle olmayan, serefli, soylu olmak’ anlamlarina gelir. Kur'an-:
Kerinsde bir ayette ‘kdlenin karsitr/ efendi’ anlaminda (Bakara Suresi, 2/178), bes ayette “kdleyi hiirriyetine
kavusturma anlaminda kullanilir (6rn. Nisa Suresi, 4/92; Maide Suresi, 5/89 ve Miicadele Suresi, 58/3
ve 4). Yer aldigt hadislerde de benzer sekilde toplumsal/siyasi bir anlam igerigine sahiptir.

Bununla birlikte hiir kavrami bireysel/ahlaki bir icerikle “ber seyin en iyis? anlamini da icerir. Islam
felsefesinde ele alindigr sekliyle kavram, muglak bir gorintii icerisinde Antik Yunan dustincesine ve
Sokrates’e dek uzaniyor denebilir. Béylece hiirriyet, her seyin en iyisi anlamiyla rasyonel bir bilme ve
bilingli bir yonelme siireci olarak, dolayistyla “bilginin geregini yapmak® ~ve ‘cebaletten uzaklasmak’ olarak
degerlendirilebilir. Bu anlamda mal, mulk, ¢esitli hirslar ve verilmis sozler hiirriyetin 6ntinde engel teskil
eden baglar veya engeller olarak kavranir (Rosenthal, 2000, s.102). Mevlana da hurriyeti bu anlamiyla
siklikla vurgular.

Franz Rosenthal (1914-2003), koleligin veya kole olmanin ziddi olan hiirriyetin, Islam
distincesine metafizik, felsefi, siyasi ve ahlaki bir kavram olarak Yunan disiincesinden girdigini iddia
eder. Mustafa Cagricr’ya gore bu iddia yalnizca felsefi bir ¢erceve icinde kalmak kaydiyla dogru kabul
edilebilir. Ciinkii Arapcada hiir kelimesi, Islim éncesi Cahiliye devri siirlerinde de goriilmektedir (Krs.
Rosenthal, 2000, 5.99; Cagrict, 1998, 5.502).

Islim’in temel dini kaynaklarinda ifade ettigi toplumsal anlamlarindan Islam felsefesi
metinlerinde kismen styrilan ve anlam igerigi zamanla ahlaki bir yapiya evrilen hiirriyet kavramini,
Farabi (6.950) iki asirt davranisin, kibitlenme ve alcalmanin ortasinda bulunan erdem olan kerem
kavramiyla es anlamda kullanir. Baska deyisle ahlaki agidan hiirriyet, eylemlerinin kendisine saglayacags pesin
hazlara kapilmadan, insanin iyi ile kotii arasindaki farks gigetmesi ve iyi olant secerek yapma yetenegidir. Ona gore
iyi olant se¢mek ve iyi eylemek icin, saglikli bir diistinme kapasitesine ve boyle eylemeyi saglayacak bir
kararlilik ve irade glictine sahip olmak gerekir. Kisaca insanin eylemlerinin degerini belirleyen iki 6zellik,
diisiinebilmek ve yapabilmektir. Bu iki 6zellige birden sahip olan kimseye Aéir insan, ikisinden birden yoksun
olan kimseye hayvani insan, distinebildigi halde yapamayan kimseye &dle tabiatl insan denir. Yapabilme
veya irade giictine sahip oldugu halde saglikli diisinemeyen insanlarsa, saglikli disiinebilen insanlardan
tavsiye alip boyle eyleyebilirler. Bu durumda onlar da hiir insan kategorisine dahil olurlar. Ancak saglikl
distinebilen kimselerden tavsiye almayan veya aldiklari tavsiyelere uymayan irade sahibi kimseler
hayvani insan kabul edilitler (Farabi, 2001, s.69; Cagrici, 1998, s.502).

Farabi’nin bu siniflamasindan hirriyetin negatif bir anlama sahip olmadigt veya negatif bir
eylem 6zgurliginden s6z edilemeyecegi rahatlikla ¢ikarilabilir. Hurriyet, insanin iyiyi bilingli bir sekilde
se¢mesi ve iradi bicimde iyi eylemesidir. Boyle eyleyen kimsenin saglikl bir zihin yapisina sahip oldugu
ve iradesini aklinin 6ngordugt bicimde kullandigr anlagilir. Buna karsin kéti eylem ahlaken kotd,
hukuken su¢ ve dinen giinahtir. Baska deyisle kot eylem hem bireysel hem toplumsal anlamda ya
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reddedilen ya da cezalandirilan eylemdir. Cinka kotii eylemlerden dolayr ortaya olumsuz sonuglarin
¢tkmasi ve bunlarin sorumlulugunun alinmasi kaginilmaz bir durumdur. Bu durumda, koti olan segen
kimsenin saglikli disinemedigi, akilsal gerekgelerden hareket etmedigi ve eylemlerinin sonuglarini
onceden kestiremedigi anlagilir. O halde kot olant se¢gmek kisiyi hiir kilmak bir yana hurriyetten
uzaklastirir veya timden yoksun birakar.

Farabi’ye gore kotu olanin segilmesi, aynt zamanda kisinin gesitli tutkularin esareti altinda
bulunmast anlamina gelir. Her istedigini icinden gecirdigi sekliyle eylemek hiir olmak degildir. Tyi olan
se¢mek ve iyi eylemek de kendi i¢inde bir haz ve tutku barindirabilir. Bununla birlikte, iyi eylemek kendi
basina ve ama¢ erdem oldugundan veya erdemli olana hizmet ettiginden, dogrudan dogruya iyiye,
hayirli ve dogru olana hizmet etmek demektir. Farabi’nin bu yaklasimini ve iyi eylemin kerem
kavramiyla birlikte anlasilmast gerektigi diisiincesini Ibn Sina (6.1037) da benimser. Gazali (6.1111) ise,
hurriyet kavramint kerem anlamiyla bitlikte “bir tiir goniil enginligi veya comertlikle onur kazanma’ anlamiyla
kullanmustir. Ona gére hurriyet aynt zamanda tasavvufl anlamda “fuzkularin esaretinden kurtulus’ olarak da
anlasilabilir. Bu yaklasim Mevlana tarafindan da kuvvetle benimsenir (Farabi, 2001, s.70; Cagrict, 1998,
s.505).

Farabi’nin erdemli toplum/ideal devlet tasariminda ferdin karsisinda yer alan ve yetkin olmayan
toplumlardan biri olan bir araya gelmis toplulukta/cemair toplum halk yonetimi esas aliur. Bu tip
toplumda fertlerin diledikleri gibi davranacak bi¢cimde hiir olmalart amaglanir. Ancak esas anlamiyla
erdemli toplum, Platon’un filozof-kral formulasyonunun bir uzantist olarak, bilgi ve ahlakta topluma
ornek olan ve toplumu topyekin erdeme ve mutluluga ulastirma sorumlulugu tastyan bilge kimselerin
yonettigi toplumdur. Bu tip toplumda biitiin yurttaslar diledigini yapmakta esit bir serbestiyete sahiptir.
Yasalar veya toplumda yerlesik gelenekler hi¢ kimseye hicbir konuda digerine gére tGstunlik tanimaz.
Dolayistyla hurriyet kavrami Farabi’ye gore sosyolojik anlamla “&zsinin istekleri ve argularimz gerceklestirme
ozgiirliigi’ anlaminda da kullaniabilir. Bu itibarla otorite kullanma yetkisi veya yonetim yalnizca
hurriyetlerin  sinurlarini genisletecek kimselere verilir. Bununla bitlikte halk diledigi seyleri elde
edebilmek tizere yonetenler tizerinde baski kurar. Dolayistyla herkesin istedigi gibi davrandigi hiir veya
bilindik anlamiyla demokratik toplum, ideal toplum olarak kabul edilemez. Ciinkii bu toplumda ahlaki
olarak hiirriyet degil hedonizzz hakimdir. Bu olumsuz yonlerine karsin, demokratik toplum ayni zamanda
filozoflarin, bilim adamlarinin ve sanatcilarin yetismesine imkan verdigi icin, Farabi’ye gore eksik
yonetimler icinde yine de tercihe sayandir (Farabi, 2001, 92; Cagrici, 1998, 5.503). Mevlana da hurriyeti,
toplumla ilgisinden ve sosyolojik anlamindan uzak, genel itibariyle olumsuz bir kavrayisla ele alir ve
toplumu bu konuda uyarmay1 kendisine gérev edinir.

Mevlana daha ¢ok kavramin yukarida dile getirilen ikinci anlamini benimser. Kuseyri’nin yaptigt
“insanin_yaratimislara kole olmamast ve birs, argu ve istek gibi duygularla maddeler dlemindeki herhangi bir giiciin
etkisi altinda bulunmamas? anlamindaki tasavvufi tanim Mevlana icin de gegerlidir. Buna gore kisi
Allah’tan baskasina kulluk etmez ve kalbindeki tevhid inanct onun ahlakina ve amellerine yansir. Allah’a
kullukta saflasan insan, baska varliklara olan baglihigindan giderek uzaklasir ve kurtulur. Mevlana’nin
poetik retorigi icerisinde baglarmdan/ bukagilarmdan kurtulmak olarak karsilik bulan bu yaklasim,
Mesnevinin 621/ 6zeti sayilabilecek ilk on sekiz beyitte dile getirilmistir. Yine tasavvufi bir kavram olan
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fakr kavrami da benzer bir anlamda ele alinir ve genelde bilindigi sekliyle “AZab tan baska hichir seye sabip

olmamak’ anlamindan ¢ok, “A/ib tan baska hichir seyin insana sabip olmamas? anlaminda kullanilir (Cagric,
1998, 5.504). Boylece Mevlana dusiincesinde hiirriyet, ulasilmast oldukea gii¢ bir seviye olarak ahlaki
eylemlerin nihal amacina dontsir. O halde hiir olmakla koélelik arasindaki farks, kisinin arzu ve
isteklerine yonelik tutumu belirlemektedir. Bilgelik yolunda ilerlemenin temel kosulu, kisisel hirs, arzu
ve isteklerin kontrol altina alinmasidir. Rosenthal’in siirsel ifadesiyle hiir ile kéle arasindaki en temel
fark, gercege bakislarinda gizlidir. Kole, gercege korku ile yaklasirken, hiir, sevgi ile yaklasir (Rosenthal,
2000, s.101).

Mevlina’da Hiirriyet

Mevlana Muhammed Celaleddin-i Rami (1207-1273), siyaseti ve siyasal kavramlart 6ncelikli bir
sorun kabul etmek ve bu konuya 6zel bir mesai ayirmaktan uzak olmakla beraber, yasadigt toplumun
oncelikleri ve hassasiyetleri dolayiminda siyasal problemlere 6nem vermis ve toplumda kendisinden
beklenen kanaat 6nderligi yikimliliginden kacinmamistir. Dolayistyla toplumu ¢esitli konularda
bilgilendirmeyi ve toplumun vicdan ve aklina ayni anda hitap etmeyi kendisine gorev bilmistir. Bu
konulardan biri de hiirriyet kavraminin sosyolojik anlami ve Allah’in mutlak iradesi karsisinda insanin
irade hurriyetinin yeri ve mahiyetidir.

Mevlana’nin hirriyet kavramna iligkin gorislerini cebir-ihtiyar veya kulli-cliz9 irade kavram
ciftleri ve bu kavramlar arasindaki iliski baglaminda ele almak miimkiindir. Hirriyet kavramiyla
yakindan ilgili kavramlardan biri irade hiirriyetidir. Mevlana, insan hiirriyeti konusuna dogrudan teorik
yaklagsmak yerine, toplumun tiim kesimlerince rahatlikla anlagilacak alegorik bir dil ve tislup benimser.
Farklt bazt konularda goriislerini dile getirirken yeri geldikge bu konuya da deginir. Baska deyisle
Mevlana’nin anlatim dili igerisinde ihtiyar, cebir ve irade hurriyet, tim diger toplumsal konularla bir
arada ele alinir.

Ona gore insan, isteyen/irade eden bir varliktir. Diledigini yapma glictine sahip olmak/7rade ile
secim yapmak veya tercih hakkina sahip olmak/ib#jyar kavramlatint ayni anlamda kullanir. Béylece hiir
irade ve se¢me hurriyetine sahip insan iyi, dogru ve giizel olant sectiginde nasil 6vgt ve begeniye mazhar
olursa, kotl, yanls ve ¢irkin olani sectiginde de sonuglarina katlanmayr ve sorumlulugu almay:
bilmelidir (Serdar & Ozdemir, 2011, 5.80). Ciinkii segmek, agah, uyanik ve bilingli olmay1 gerektirir.
Secim yapabilmek ancak acik bir bilincin edimi olabilir. Bu anlamda kétilugtn, yanlishgin veya cirkin
davranisin pismanligini duymak da kisinin se¢me hiirriyetinin varliginin  delilidir. Insani diger
varliklardan ayiran temel nitelik bilingli se¢im yapabilme hiirriyetidir.

Buna karsin, Mevlana’ya gore irade hirriyetinin 6niinde engel olarak gorilen kader kavrami ile
secerek eyleme hiurriyeti ve bilingli tercih arasinda girift bir iliski bulunur. Ona gore, Kur'an-1 Kerim
aciktir ki iradesi olan insant uyarmak i¢in gonderilmistir. Bu baglamda biling sahibi insan, hiir iradesi ile
hareket etme imkanina sahip oldugundan dolayt yapip ettiklerinden sorumlu tutulur. Biling ve irade
sahibi olmayan insan (ve biling sahibi olmayan tim diger varliklar) yaptiklarindan sorumlu tutulamazlar
(Mevlana, 2003, 5/3033).
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“Bir mezardan Ustiine bir kerpi¢ dusse ne yaparsin? Akillilar, mezardan davact
olurlar m1 hi¢?

“Olitye kizip kin glitmeye kalkisma, kendine gel, hamamdaki resimle savasa
girisme,

“(...) odun resmini birisi ¢tkar da esege bindirir mi?(...)

“Zulim nedir? Bir seyi, yerinden baska bir yere koymak. Sen de onu layik oldugu
yerden baska bir yere koyup da yitirme.” (Mevlana, 2003, 6/1551-1562).

“O giin, adalet giintidiir, adalet, her seyi yerine komaktir. Ayakkabr ayagindir, killah
basin!” (Mevlana, 2003, 6/1892).

Bu baglamda Mevlana’ya gére insanin bagina gelen, kendisinin dahilinde bulunmadigi, dissal ve
sorumlusunun tespit edilemedigi birtakim olaylar kader olarak anlasilmaktadir. Yukaridaki beyitlerde
yalnizca olumsuz ve biling sahibi olmayan cansiz varliklardan dogan 6rneklere yer verilmis olmasi
ilgingtir. Kader, yalnizca olumsuz sonuglar doguran olaylara mi ickindir? Tersine olumlu sonuglar
doguran digsal olaylar kader kavramina dahil degil midir? Biling sahibi insanlarin fiillerinden dogan
olumsuz birtakim olaylarla kaderin ilgisi nedir? Bu beyitler baglaminda bu tiirden sorulara cevap bulmak

mumkuin degildir.

Bununla birlikte insan, toplum yasaminda dissal bazt olaylarin etkisine maruz kalabilir. Ancak
olaylarin sorumlusu hakkinda yanlis degerlendirme yapmak, varliga karst adaletsiz davranmak olacaktir.
Adalet, seyi ait oldugu yere koymaktir. Bunun tersi zulimdir. O halde kaderi inkar etmek acizliktir,
fakat her seyi kadere baglamak da cahilliktir. Cahillik, acizlikten beterdir (Mevlana, 2003, 5/3033). Oysa
olaylart oldugundan farkl bicimde degerlendirmek veya bilingli bir tercihle kott olant segmek ve kotu
eylemek, seyi ait oldugu yerin disinda bir yere koymaktir. Bu, varliga karst yapilmus bir adaletsizliktir.
Farabi’nin yukarida vurguladigt sekliyle saglikli distinen bir zihnin hakimiyetinde ortaya ¢tkan irade
kuvveti, iyiye yonelme hassasini kendiliginden dogurur. Kotiiye yonelmek veya olaylart oldugundan
farklt yorumlamak, saglkli disinme kuvvetinin eksikligine isarettir. Bu tiirden durum, yorum ve
anlamalar kader olarak anlasilamaz. Bu itibarla, insan akil yurttme, kiyas ve hayat tecriibesiyle, basina
gelen olaylarin hangilerinin kaderin hangilerinin kendi yanlis veya kott se¢imlerinin sonuglart oldugunu
degerlendirebilir.

Bagka bir agidan insanin i¢ diinyast tam bir 6zgurliikler alemidir. Dustinmekten dolay1 bir
sorumluluk yoktur. Tanrmin bilgisinin, iradesinin ve yaratma kudretinin her seyi ihata edip kusatict
olmast anlaminda kader, insani iradesi bakimindan zorlanmis veya mecbur edilmis kilmaz. Tersine
hurriyet, kaliplar kirip Tanriya gotiren en dogru yolu kendi i¢inde bulmaktir. Dogru se¢imi yapmak
icin distinmek, miulahaza etmek ve dogru ile egriyi karsilastirmak gerekir. Dis diinyada ve toplumsal
yasaminda insanin segenekler karsisinda duraksamasi veya segenekler arasinda tereddiit géstermesi
irade hurriyetinin gostergeleridir. Dolayisiyla Mevlana’nin ideal insan tasarimi, kayitlardan kurtulmus
tam manastyla hiir adamdir (Fihi ma Fih, 1985, s.135; Topcu, 1998, s.113; Karaismailoglu, 2007, 167-
171).
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Peki, Enfal Suresi’nde yer alan ‘Onlar: siz, dldiirmediniz; fakat Allah oldiirdii, attigin zaman sen atmadin
fakat Allih att. Biylece kendi katindan inananlara giizel bir nimet/ bela vererek onlar: imtihan etmek isteds” ayeti
(Enfal Suresi, 8/17) nasil anlasilabilir? Mevlana ayetin serhini sdyle yapmaktadir:

“Eger biz oklarr atar isek, bizden degildir; biz yayiz, oku atan Allah’tir,

“Bu Cebri degil Cebbarligin manasidir, Cebbarligin zikri, tazarru igindir.”
(Mesnevi, 1985, 1/617-618).

Cebbatlik ‘diledigini her durnmda gerceklestirebilme kuvvetidir . Tazarru, “Tanrs’ya dua etmek, yalvarmak,
yakarmak ve O nun biiyiikliigiinii kabul edip karsisinda boyun egmek demektir . Cebrilik ise 6zel anlamda, Islam
distincesinde Mutezililigin zidd: olarak dogmus dustnce akimudir. “Zorla, zor kullanilarak yaptirian”
anlamlarina gelen cebir kelimesinden hareketle, insanin fiillerinin hicbir bigcimde irade barindirmadigt
savunulur. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6.935)’ye gore insanin fiillerinin timiinin yaraticist Allah’tir ve insan
fiillerinde hakiki anlamda 6zgur olamaz. Tersine Mutezili distince ilahi adalet olgusundan hareketle
insan fiillerinin timuyle kendi iradesinden dogdugunu ve ortaya ¢tkan sorumlulugun da tiimiyle
kendisine ait oldugunu ileri stirer. Bu iki diistince arasinda yer alan Bakillani (941-1013) gibi dustinirler
ise, Allah’in yaratma kudretinin yaninda insanin yapma veya elde etme/ &esh kudretinin bulundugunu
ve bu kudretin elde edilmesi miimkiin her seye taalluk ettigini ileri stirerler (Thiele, 2021, s5.377-398 ve
Fakhry, 1997, 315-329).

Mevlana’nin bu iki farkli ve zit disiince arasinda yurittigi tartigmalar Mesnevi'nin geneline
hakimdir. Buna gbre Mevlana, kulun kendi fiillerini yaratamayacagini, yaptigt isleri yaratanin Tanri
oldugunu ileri stirmektedir. Yine de kul kendisini bu durumun yaratabilecegi bir bask: altinda hissetmez.
Cunki tercihlerinde 6zgiirdir ve Tanrinin mutlak iradesi karsisinda kendi sinurlt iradesi bulunur. Cinka
emir ve nehiy, lituf ve azarlama ancak irade sahibi varlik icin olabilir. Kendi iradesi ve karar
verme/sec¢me Ozgurligi olmayan kimseye emir veya yasak teklif edilmez. Beyitlerde bahsedilen
cebbarlik ve tazarru kavramlari insanin Tanri karsisindaki acizligini ve bunun farkinda olarak eyledigini

isaret etmektedir.

Buna gore Tanri yaratilis, yaratilis icinde insanligi, insanlik icinde bireyi ve yaratilis planinda
bireyle iliskilenen eylemleri ezelde takdir ederken, bireyin iradesini hangi nedenlerle nasil kullanacagini
bilerek, zorlama veya dayatma olmaksizin, zamansiz ve mutlak ilmiyle bilir ve boylece takdir eder. Baska
deyisle Tanri bireyin hiir iradesi ile secip gerceklestirmeye yoneldigi eylemlerini bilmis ve onlarin
gerceklestirilmesi yontunde ezeli takdirde bulunur. Dolayistyla insanin eylemeleri, insanin kendi iradesini
ve kudretini kullanmasi sonucunda ve bunlarla birlikte yaratilmis olur. Yaratma eylemi Tanriya, yaratilan
seyin ne olacagt ise, kendi eylemleri tizerinde tercih hakkina sahip olan insana mahsustur. Insan
distinmekte 6zgir oldugu kadar, distundiklerini eyleme dokmekte ve se¢me hakkint kullanirken de
Ozgurdur.

Kur'dwda yer alan baska bazi ayetlere gore her sey bir Slctiye/ kader gore yaratilmistir (Kamer
Suresi, 54/49) ve insan ancak Allah’in diledigini dileyebilir (Insan Suresi, 76/30). Bu ayetlerde, Allah’in

inananlari hem kendilerine verdigi akil ve irade araciligiyla calismaya ve rizik pesinde kosmaya tesvik
ettigi, hem de mutlak hitkiim ve takdir sahibinin kendisi oldugunu beyan ettigi gérilmektedir. O halde
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kisisel yasami igerisinde insanin tizerine diigen gorev calisip ¢abalamak, sebeplerin dogurdugu sonuglara
gore hareket etmek, bununla birlikte sebepleri yaratmak konusunda Tanriya givenmektir denebilir.
Fakat farkli anlama denemelerine karsin kader meselesinin gii¢lugiiniin ortadan kalktigi sGylenemez.
Mevlana icinse kaza ve kader gibi, insanin ¢alismast ve hayatinin gidisatin1 degistirmek tizere tedbirli
olmast haktir, dolayistyla hem insanin irade sorumlulugu hem de ilahi takdirin varligi bir ayn1 anda
miimkiindir (Mevlana, 2003, 2/388; 5/2984-3004; Serdar ve Ozdemir, 2011, 5.83-85).

Mevlana, hiirriyet kavraminin sosyolojik anlami1 disinda tasavvufi ve ahlaki anlami gergevesinde
halka ve yoOneticilere yasamlarinda diinya nimetlerini fazlasiyla 6nemsemeleri dolayistyla aslinda hiir
olmadiklarint séyler. Ona gbre hurriyet, diinya ile olan maddi (para, mal milk) ve manevi (aile, san,
sOhret, iktidar) baglardan kurtulmakla mimkiindir. Gergek kolelik, bir kimsenin kolesi olmaktan ¢ok
dinya ve nimetlerine kole olmaktir. Gergek hiirriyet veya beyitlerde gectigi sekliyle azad olmak ise,
diinya ve onunla ilgili seylerin sevgisinden kurtulmakla mumkutndir.

“Seyh, ‘a beni Yaratan’ demisti, ‘ben asikim, senden baskasini ararsam kot kisiyim,

“ Sekiz cenneti géziime alirsam yahut cehennem korkusundan sana hizmet

edersem,
“ ‘Kendi esenligini arayan bir inanmis kul olurum. Cunkd bu ikisi de bedene aittir.

“ ‘Allah askiyla gidalanan asika, yiizlerce beden bir dut yapragt degerinde bile
degildir.(...)

“Kulluk et de, olur ya, belki sen de astk olursun, kulluk da ibadetle elde edilen bir
kazanctir.

“Kul, canla-basla azad olmayi diler, asiksa ebedi olarak kullukta kalmay1 ister, azad
olmayt hi¢ istemez,

“Kul, boyunca elbise ister, bagis arar, astkin elbisesiyse boyuna dostu gérmektir,
sevgiliyle bulusmaktir,

“Ask s6ze sigmaz, isitmekle anlasilmaz, ask, bir denizdir ki, dibi yoktur gériinmez.”
(Mevlana, 2003, 5/2714-2732).

Bu beyitlerden anlagildigt sekliyle Mevlana’ya gore insanlarin bir kismi Tanriya, sevap kazanmak
istegiyle kulluk ederler. Burada temelde fayda arayisi ve tiiccarca bir tavir vardir. Bagka bir kisim insan
gunahlarinin karsiligt olarak cezalandirilmak korkusuyla kulluk eder. Burada da korkuya dayalt kélece
bir tavir oldugu soylenebilir. Bir bagka kisim insanin kullugu ise ilahi agka dayali hiir insana 6zgu
kulluktur. Tanriya ¢ikarlari yahut korkulart nedeniyle yonelmis insan igin bir hiirriyet séz konusu
degildir. Ciinkii bu tip insan kendisini hiir olmaktan uzak tutan baglardan kurtulmus degildir. Insanin
yasaminda yer etmis her tir fayda, mal milk edinmek, gli¢ ve iktidar sahibi olmak veya bu amagclara
yonelik eylemlerde bulunmak yahut kisiye sikintt veren her tir korku ve endise, aynt zamanda insani
diinya yasamina baglayan baglardir. Dolayistyla Mevlana’ya gore hiir olmak isteyen insanin 6ncelikle ve
temel olarak bu smnirlarin disina ve 6tesine yonelmesi gerektigini diistindtigii rahatlikla séylenebilir.
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“(...)Hastls seriat kimya bilgisine benzer, hocadan yahut kitaptan kimya igrenmek gibidir.
Tarikat, ilaclar: kullanmak, bakir: kimyaya siirtmektir. Hakikat kimya yoluyla bakirimn altin
olmasider. Kimya bilenler, ‘biz bu bilgiyi biliyornz’ dive kimya bilgisiyle oviiniirler. Kimya
Yapanlar, ‘big bu cesit isler yapryoruz,’ dive sevinirler. Hakikati bulanlarsa, ‘biz altin olduk,
kimya bilgisinden de kurtulduk; Allah dzatlaryiz’ diye hakikatle sevinirler. Her biliik (insan),
elde ettigi seyle sevinir, dviiniir.

Yabut da seriat tsp bilgisine benzer; tarikat tip bilgisine gore perbiz etmek, ilag yemektir;
hakikatse ebedi olarak. saglik, esenlik bulmakt, ikisinden de kurtulmaktir. Insanogln su
yagayistan oliip gitti mi, onda seriat de kalmaz, tarikat da. Fakat hakikat kalir.(...) Seriat
bilmektir, tarikat tutmak, hakikatse Allah’a ulasgmak” Mevlana, 2003, 5/Dibéce, s.3-4).

Mevlana’nin bu sézlerini Abdilbaki Golpinarlt (1900-1982) soyle serh etmektedir:

“Bir kimse seriat hiikiimlerini geregi gibi bilse fakat hakikat yoluna yiiriimese, yani seriatin
gayesine nymasa, amellerini ya orla yapar veya amellerini riya ile bulandirabilir yahut da bn
amellerini yapmas: dolayistyla kendisini biiyiik goriir, bagskalarin: kiiciimser, benlige diiser hatta
seriat hiikiimlerini diinya gecimine alet bile edebilir. Bu cesit ibadet, riyast yoksa belki borcu
ddemefktir fakat bu ibadette ne huznr olabilir, ne vusiat. Boyle namaz, ‘miiminin nurn, imanin
diredi’ olamaz”’ (Golpinarh serhi, Mevlana, 2003, 5/Dibage, s.6).

Bilindigi tizere, Celebi Hiisameddin (1225-1284) Mevlana’dan, kendisinden sonraya kalacak bir
eser yazmasint rica ettiginde, Mevlana sarginin icinden Mesnev/nin ilk on sekiz beyti iceren kagidi
cikarip vermistir. Tlk beyit dinle nidastyla baslar. Daha énceden hazirlanmis oldugu anlasilan s6z konusu
bu onsekiz beyitten sonra gelen on dokuzuncu beyit ise ‘baglarinz ¢o3 ve biir of emriyle baglar.

“Bagr ¢z, biir ol ey ogul, niceye bir giiniise, altina baglanacaksin?

“Denizi bir testiye doksen ne kadar alir? Bir giinliik su ancak.

“Harislerin giz testileri dolmadz gitti, sedef, elde ettigin yeter bulmadikga inciyle dolmadh.
“Kimin elbisesi bir ask yiiziinden yirtildiysa, birstan, ayiptan tamamiyle armnds o.

Sevin a sevdas: giizel askimiz bizim, a biitiin illetlerimizin hekimi bizim.” (Mevlana, 2003,
1/19-23).

Bu anlamda insanin hirslart adeta insanin bogazint tikayan bir ¢6p gibidir. Bu durumda insan
nefes alamadigs gibi varhigini siirdiirmesi icin gereken giday1 da alamaz. Hurriyet igsel bir kurtulus ve
sezgisel bir varolustur (Sevgi, 2002, s.324). Bu beyitlerin serhinde Golpinarli, hirriyet kavraminin,

‘diinya ve abiret, madde ve mand kayitlarmdan kurtulmak, benlik ve bencillikten halds olmak’ anlamlarina geldigini
kaydeder.

“Yalniz diinya  kayitlarmdan  kurtulmays;  isten, ~ giicten,  calismaktan, kazanmaktan
vazgegmek; abiret kayitlarmdan kurtulmay: da ibadetten, sevap simidinden gecmek gibi ters bir
anlayisla anlamamark gerekir. Diinyadan kurtulmalk; birstan, nefsin dileklerinden halds olmafk;
abiret kayitlarmdan kurtulmak da Allah rizas: igin_yapmak, emre emir oldugn icin uymak,
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nehiyden nehyedildigi igin cekinmek, diinya dolusn mala miilke sahip olsa bile mal miilkii
kendine kul etmek, onlara kul olmamaktir.(...) Bundan da anlasilir ki gercek hiirriyet
kulluktadir ama gercek kullukta! Hrstan, benlikten, bencillikten kurtulmatks Mevlana’ya gore
gercek askla miimkindiir.” (Golpinatlt serhi, Mevlana, 2003, 1/19-23, s.46).

Bu anlamda hiirriyet kavrami, Mevlana’da sosyolojik olmaktan ¢ok ahlaki ve dinsel bir anlam
yikliidir. Ilk dénem Islam diisiincesinde hiirriyet bugiin ézgiirliik olarak anladigimiz durumun karsiligt
olarak kullandmistir. Buna gore hiir olmak, varkgin sabip oldugn dogasinin geredi veya zorunlulngn olarak var
olmast ve hareket etmesi demektir. Bu itibarla hiir kavrami kéle olmanin zidd1 olarak kullanidmistir. Kole
olmayi Spinoza (1632-1677) “varlis ve aksiyonu baska bir etken tarafindan belirlenmis olmak’ olarak tanimlar
(Spinoza, 1949, 5.253). Dolayistyla hir kisi dogasinin geregi olarak, kendisini sinirlayacak bir engel
olmaksizin ve kendi iradesiyle hareket eder. Kole ise digsal bir kuvvet tarafindan kendisine tayin edilmis
sinirlar icerisinde ve dissal bir iradeye baglt olarak hareket eden kimsedir. Dini kavramlastirma acisindan
ise hiir veya 6zgiir kimse mutlak olarak 6zgir degildir, hareket 6zglrliigi ilahi yasalarla ¢cevrelenmis
durumdadir. Zaman igerisinde hiirriyet anlayisinda meydana gelen degismeler hukuki anlamda ihtiyar
kavramint ortaya ctkarmistir. Kindi (801-873)’ye gore ihtiyar, 6ncesinde dusiinme, akil yiiriitme ve
tasarlamanin/ fedbir bulundugu, sonrasinda 6zgur irade araciligiyla gerceklestirilen eylemleri ifade eder
(Sahin, 2009, 5.123).

Farabi’nin sagliklt bilince ve serbest iradeye dayali eylem vurgusuyla birlikte diistintldiginde,
6zgurliik epistemik bir etkinlik arz eder. Ozgiirce eylemek; saglikli diisiitnme yetisine sahip ve iradesi
kendi kontroli altinda bulunan, dolayistyla 6ntinde engel bulunmayan insanin nétr bir durumdan kalkip
pozitif yonde eylemesi ve ileriye dogru atilmast olarak anlagilabilir. Ozgiirliik, ileriye, pozitif olana dogru
bir atilimdir. Buna karsin, Mevlana’nin yaklasimiyla hurriyet edimsel bir yapi arz eder. Onun da
vurguladigt sekliyle hiirriyet, bulundugu durumda nétr olmayan, cesitli baglarla baglanmus, engellerle
cevrelenmis ve iradesi i¢sel-dissal etkenler altinda olan insanin, negatif bir hayat durumundan geriye
dogru hareket etmesini, baglarindan kurtulmasini, irade kuvvetini kendi eline almasini ve nétrlesmesini
ifade eder. Hirriyet esaretten kurtulma veya esareti doguran engel ve sebepleri ortadan kaldirma
¢abasidir. Kisinin hiir olmaya dontk hareketi de pozitif yonla bir harekettir ancak 6ncelikle negatif
unsurlarin ortadan kaldirilmasini ve nétrlesmeyi saglamast gerekir. O halde 6zgtrlik eylemekle, htirriyet
eyleyebilmekle ilgilidir. Ozgtrliik hiir iradenin hareketidir, hiirriyet ise iradeyi &zgiirlestirme
miucadelesidir. Mevlana, kavrami radikal bir temele dayali olarak ele alir ve negatif yonli durumunu
vurgular. Insani zaaflarin ortaya ¢ikt1g1, insant esir eden tutku, arzu, istek, ¢ikar ve endise gibi duygularla
orilu toplumsal iligkilerden sikayet eder.

“Isigryla karaniiktan kurtulsunlar diye, geceleyin her eve bir kandil korlar hani,
“O kandil, su bedene benzer, 15161 da cana. Ama fitile, suna buna mubtagtsr o.
“Bu duygularm alti fitilli kandili, tamamiyle nykuya, yemeye, icmeye dayantr.

“Yemeden, icmeden, nyumadan yarim solukln bir zaman bile yasayamaz, fakat yemekle, icnekle,
uynmatkla da yasayamaz.

“Fitils; yagr olmadan durmaz, durmaz ama fitile, yaga da vefa gistermez,
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“Ciinkii sebebe bagly olan 15183, Gliiniii arar durnr, nasil yasayabilir ki, aydm giin, oliimiidir

onun.” (Mevlana, 2003, 4/425-430).

Ona gore insan ne denli 6zgur hareket etmeye ¢alissa da, yeme, igme, uyuma gibi varligini
muhta¢ oldugu hayati ve igsel unsurlar onu bagli, esir ve hiirriyetinden mahrum kilmaktadir. Bu igsel
unsurlarin kendilerinden kurtulmak ve tam ve miikemmel bir hiirriyete kavusmak insan hayattayken
mumkin degildir. Ancak dinya ve ahiret hayatina iligkin digsal baglardan kurtulmak mumkin
oldugunda, i¢sel unsurlar da insani baglayan bukagilar olmaktan ¢ikar ve kandilin fitilini besleyen yag
gibi yalnizca bedeni hayatta tutan desteklere doniigtir. Bu anlamda Mevlana hurriyeti varolussal bir
kavram olarak anlamaktadur.

Mevlana’nin temel kavramlari arasinda yer alan insan ve insan haysiyeti de bu konuda belitleyici
bir role sahiptir. Insan, Tanri tarafindan en serefli varlik olarak yaratilmis ve ona hicbir varligin
yuklenmek istemedigi bir yiikt yiklemistir. Béylece insan dogast geregi yiiksek seviyede ahlak sahibi
bir varliktir. Bunu durum insani diger dogal varliklar karsisinda nitelikli haklarla donattigi gibi birtakim
sorumluluklarin yiktmliligi altina sokar. Haklar saglayan Tanrt oldugu i¢in, sorumluluklar da Tanriya
karsidir (Tellenbach, 1994, 5.100).

Bu baglamda Mevlana Tanrinin mutlak iradesi Gizerinde 1srarla durur. O’nun iyiligi ve kotaliga
irade edici olmasint ve iyiligi emrederken kottlugii yasaklamasini, insanin varolussal dinamikleri ile
aciklar,

“Bilgi, tiimden insanda bulunsayd: da bilgisizlik  bulunmasaydy insan yanard, varik
kalmazdr. Demek ki bilgisizlik de istenmede; su yiizden istenmede ki varligin durmast onunla.
Bilgi de istenmede; su yiizden istenmede ki Allah’t bilmeye sebep... Demek ki ikisi de birbirine
yardumer. Biitiin zutlar da boyle. Gece giindiiziin zidds amma ona yardimer, giindiizle ayne isi
gormede. Boyuna gece olsaydr highir 15 goriilmezdi, hichir is basa ¢ikmazdr.(...) Demek ki
higbiri, 6biiriine it degil. Su diinyada bir kotii is gister ki onun iginde bir iyilik olmasin, hangi
Wyidir o iyi ki onda bir kotiiliik gizli bulunmasm?(...) Demek ki iyi-kiti, bir seyden ibaret,
birbirinden ayrilmalarma imkan yok.” (Mevlana, 1985, s.254-255).

Bu baglamda her seyi zidd1 ile bilen insan kotulige de dogasinin bir parga olarak ve iyiyi tanimak
amactyla yonelir. O halde insanin dogast geregi kotii olana meyletmesi, Tanrisal iradenin kapsayiciligt
bakimindan iyiyi tanitmak ve iyiye yoneltmek icindir. Boylece 6rnegin Tanrinin bagislamay1 ve barist
emretmesi ancak savasin ve kinin oldugu bir ortamda anlam kazanir. Insanin kotiligu istememesi ve
onu yok etmeye yonelmesi de yine ancak kotiiniin varligr ve insanin onu tanimast ile mimkiindur.

Benzer sekilde insani varolusun eylemsel kudreti de Tanrinin kural ve yapisint belirledigi bir
dogaya tabidir. Kisi bu durumun farkinda olmayabilir ancak 6zgiirce aldigint distindigi kararlar dahi,
ilahi kudretin bir sonucu olabilir. Boylesi bir durum, Mevlana’ya gore insan igin en buytk iyiliktir.

“Hicbir seyi aramadan bulamazsin ancak bu dost baska, bunn bulmadan arayamazsin.
Insanin aramasi sudur, bulmadigini arar insan, gece giindiiz onn arastirsr durnr. Fakat buldngn,
mafksadma erdigi halde arayip istemesi sagilacak bir seydir. Bu gesit arayis insanin aklina
sigmaz, insan bunn diisinemez. bile. Ciinkidi insanin arayzs, bulmadigin: elde etmek icindir.
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Buldugunu araysp istemek, Allah’in araysp istemesidir. Ciinkii Ulu Allab, ber seyi bulmustur,
her sey onun kudretindedir. ‘Ol der, olur!’ Bulan ona derler ki her seyi bulmustur. Bununla
birlikte Allah, ‘O dur isteyen, O dur jist olan’ dedigi gibi isteyendir de. Bu sozden maksat sudnr:
A insan, sen su sonradan meydana gelen isteklere diismiissiin ya, bu isteklere diisiis insanlik
huyudur. Fakat boylece de maksattan nzaksmn sen. Isteging Allah’s isteginde yok oldu mu,
Allah’n istedi kavrar, kaplar seni, o zaman Alldh istegiyle isteyen bir hale gelirsin.” (Mevlana,
1985, 5.220).

Mevlana Tanrinin mutlak iradesi ve kudreti yaninda, insanin htr iradesine de ayni hassasiyetle

yaklagir.

“Mademki gece giindiiz; giiller, giil baheleri, Irem baglar: gorebilirsin, elindedir bu, peki ne diye
dikenlerde, yilanlarmn bulundugn yerlerde gezer dolasirsin? Herkesi sev de boyuna giilliikte,
ilistanlikta yasa.(...) Erenler herkesi severler, iyi goriirler ya, bunu bagskalar: igin yapmaziar,
kendileri igin bu ise girisgmislerdir. Kitdi, tiksinilen bir hayal gormemek isterler. Mademki su
diinyada insanlar: anmaktan, hayallerini gormekten kagimmaya imkan yok, nefret edilen bir
kdtiiliik, yollarina kesmesin diye anislarmmn da, hatirlayiglarmmn da hep sevimli, hep giizel
olmasma calsirlar. Demek ki halka ne yapryorsan, halk: nasil hayerla, serle antyorsan hepsi de
doniip sana geliyor. Ulu Allih bunun icin ‘Kim bir iyilik ederse kendisinedir o, kim bir kotiiliik
ederse gene kendisinedir o’ buyurur.” (Mevlana, 1985, 5.240).

Buna gore insan kendi hiir iradesi ile iyiye veya kotiiye yonelir. Tanri ise insanin hep iyiye
yonelmesini ister ve bunu emreder. Bunun igin insana saglikli karar alip uygulama yetenegi vermistir.
Bu, onun yapip ettiklerinden sorumlu olmasi, sorgulanabilmesi, kotii tzerinden iyiyi tanimasi, ona
yonelmesi ve bu yoneliminin bilincinde olmast igin gerekli ve zorunludur. Ancak Mevlana’nin bu
yaklasim Mu‘tezili diistintitlerin yaklagimiyla ortaklik arz etmez. Ona gore her niyet, karar ve is, yine
Tanrinin takdir etmesi ile gerceklesir. O istemediginde hicbir gli¢c bunu saglayamaz.

“Mu'‘tezile der ki: Lsleri yaratan kuldur. Kuldan beliren her isin yaraticiss, yapucist kuldur. Biyle
olmasina imkan yok. Ciinkii kuldan beliren ber is ya akal, can, kuvvet, beden gibi kulun
araglarindan biriyle (vasitaly) belirir; ya da vasitasiz belirir. Iki halde de kulun bir sey
Yaratmasina imkan yoktur. Bu organlarla bir 15 goviilse, bunlar: bir araya toplamaya giic yetmez,
su halde o, bu aragla bir i5i yaratamaz. Ciinkii arag, onun hiikmii altma girmez. Bu arag
olmadan da bir i5i yaratamaz, ¢iinkii aragsiz, bir is gormesine imkan yoktur. Demefk ki ne halde
olursa olsun, isleri yaratan Allah’tir, kul dedil. Hayr olsun ser olsun, kuldan beliren her isi,
kul bir kuruntuya uyar, bir sey umar da_yapar. Fakat o isteki hikmet, kulun aklina, fikrine
geldigi kadar degildir. O iste kendisine goriinen anlam, kendisine beliren hikmet, elde ettigi fayday
gordiigh, elde ettigi kadardur da o yiizden o is5i islemistiv. Fakat onun timden biitiin faydalarm:
Allah bilir.” (Mevlana, 1985, s.238).

Mu‘tezili distiniirlerin insanin tim yapip ettiklerinden sorumlu oldugunu ve niyetin de sonucun
da insanin kontrolinde oldugunu séylediklerini belirten Mevlana, bunun bir yanilgi oldugunu belirtir.
Ciinkii ona gore her isin yapilip meydana ¢tkmasini bast ve sonu itibariyle bir tek Tanrt bilir. Insanin
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hir iradesiyle ve faydasi icin gerceklestirdigi bir eylemde bile esas faydast igin bazen insant bir ara¢
olarak kullandigini ifade eder. Bu baglamda Mevlana, ne tiimden cebri bir yaklasimla insanin hiir
iradesini/ ¢z 7 irade tumden ortadan kaldirmaktadir, ne de onu Mu‘tezill bir anlayisla sonsuz sinirsiz bir
kuvvet kabul etmektedir. Kisaca insan yaratilist geregi eylemlerinin yapicist olarak kendisini gérmek
ister ve bundan feragat etmek istemez. Buna karsin insanin dar gorisliliigintn tersine tiimel kapsayict
iradesi ile/ &iilli irade Tanri isleri nihal sonucuna erdiren kuvvettir. Insan neyi ararsa odur, aradigt sey
adaletse kisi adildir, kétiilige niyet etmis veya kétii olana yonelmisse kotudiir. Insan erek olarak
yoneldigi sey ile degerlendirilir. Insanin genel, nihai ve en yiiksek iyiligini bilense O’dur.

“Aver dedi ki “akly anlayis: az olan kisi, akill katinda tasa, kerpice benger,
“Istedidi sey ekmek olan kisi, esek gibidir. Onunla konnsmak rahipligin ta kendisidir.(...)
“Allah’tan bagska her sey yiter gider, her gelecek sey bir zaman sonra gelir ¢atar.”

“Onun buyrngn da kiblesi gibidir, degil mi ki olii aramafkta, ona ilii de, gitsin.” (Mevlana,
2003, 6/487-490).

Dolayisiyla Mevlana’ya gore her sey kisinin kendinden, niyet, istek ve yonelimlerinden hareketle
takdir edilir. Insan bu liituf veya cezalart kendi emegi ile elde ettigini diisiinmeye meyillidir. Ancak Tanr1
bir seyi takdir ettiginde o seyin olmast engellenemez. Bunun igin sebeplere de ihtiya¢ yoktur. Tanr,
varolusu bakimindan tiim varlig belli sebeplere baglamis ve her olusu bir siirece indirgemistir. Insan
da bu sebepleri goriir ve o sebeplerin sonuglarina goére eylemlerini dizenler. Bundan hareketle de
eylemlerinin yapicist olarak kendisini gérmeyi tercih eder. Ancak determinizm ilkesine dayalt bu yapt
mutlak degildir.

“Halk sebeplere, islere bakar; isleri sebeplerden bilir, anlar. Fakat erenlerce agikeca anlasilpns,
Goriilmiistiir ki sebepler, sebepler: Y aratant goriip bilmek icin bir perdedir ancak. Hani birisi,
perde ardinda so3, soyler, sanirlar ki perde si3; soyliiyor, bilmezler ki perdede is yok, o bir drtiiden
tharet. Fakat adam perde ardindan ¢iktr i, bilinir anlagilr ki, perde babaneymis.(. ..)

“Dagdan deve gikts, Miisa'nin sopast yilan oldu, katr kayadan on iki kaynak fiskird: akts,
Allah rabmet eylesin, esenlikler versin Mustafa ay: aragsiz yards, Adem babasiz-anasiz oldn,
Isa babasiz dogdn, Tbrabin’e atesten giiller bitti, giilistanlar diiziildii kosnldu ya, bunlar gibi
sonu gelmez, neler oldn. Bunlar: gordiiler de sebeplerin, halk onlarla oyalansimn diye yiig
drtiisiinden, perdeden bagska bir sey olmadigini anladilar”> (Mevlana, 1985, 83).

Peki, her seyin esas ve perde arkasinda yapicist Tanri ise, tim islerini Tanriya birakmak ve kendi
basina ¢alisip ¢abalamaktan uzaklasmak mi gerekir? Mevlana, Tanrisal iradenin mutlakligini teslim eder,
ancak islerini Tanrtya birakmay1 ve insanin iradesini yok saymayi da elestirir. Ona gére Tanrinin her
seyin arkasindaki gii¢c oldugu diistincesi, insanin hareketsiz kalmasini, ¢alismaya ve sorumluluk almaya
yuz ¢evirmesini gerektirmez, ¢tinkd insan kendi diledigi gibi davranma sansina sahiptir ve bu 6zelligini
inkar edemez.

“Tblis bahse giristi, “yiiziim, benzim kapkirmizaydy, beni sen sararttin’ deds.
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“Renk, senin verdigin renk, beni boyayan da sensin, sucumun temelini de sen attin, ugradigim

afete sen ugrattin beni. Yiiziime vurdugun dag, senin dagmn!

“ Kendine gel de Rabbim, beni sen aldattin, sen azdirdm’ dyetini okn, cebri olma, pek dyle edri
biigrii soyleme.

“Ne vakte dek cebir agacina sicrayip cikacaksin da diledigini yapma giiciinii bir yana atacaksin,
inkdr edeceksin?

“O Iblis gibi, onun soyn sopu gibi sen de Allah’la savagmada, siylenip durmadasimn.

“Eteklerini cemreyip isteye dileye, giniil hosingnyla isyana kosuyorsun; orla olur mn bu, seni
kim gorluyor?

“Bayle hog bir halde, isteye dileye, oynaya giile yol azitmaya kim kosar?
“Lorla i5 yapan kiss, boyle so3 mii soyler, yolsuz kisi boyle savasir me?

“Nefsinin diledigi seyde iraden elinde, diledigini yaparsin, fakat aklnmn diledigi, buyurdngu seyde
direnir, ‘iradem elimde dedil, ibtiyarim yok’ dersin,

“Bahtz yaver kisi bilir ki akills gecinmek Iblis tendir, agksa Adem’den,

“Akallik denizlerde yiizmeye benzer, yiizenlerin pek aze kurtulur, onlarm sonn bogulup
gitmektir,

Yiizmeyi birak, ulnlnktan vagges, kini at; yidigin su wmak degil, cay degil, denizdir,
deniz,(...)

“Astka gelince, o segilmis erlere gemi gibidir, gemideki adam afete az; ugrar, cogu kurtulur gider,
“Akallsgs sat da saskinli al, ciinkii akillik bir zandmr, saskinliksa goris,

“Mustafa’nin huzurunda akly kurban et, “Allahim yeter bana’ de, “Allahum yeter!”

“Ken'an gibi gemiden bag cekme, ona da her seyi bilirim diyen akle ululuk vermisti,

“O da Yiice, saglam bir dagin jistiine cikarim, ne diye N7ih 'un minnetini cekecekmisim’ denristy,
“A sapik, onun minnetinden nasil kagar kurtulursun ki, Allih bile ondan raz: olmakta.(...)
“Keske Ken'dan yiizme igrenmeseydi de N7ib'un minnetine katlansaydz, gemiye girmeyi umsayd,
“Kegki cocuke gibi bilgisiz olsayds da, cocuklar gibi anasina sariayd,

“Yahut ilden bellenen bilgisi az olsaydz da, ginle vahiy bilgisini Allah dostundan kapsaydu.(...)
“Kendini aptal say, ona ny da sonra yiirii, kurtulusu ancak bu aptallikta bulabilirsin.

“Ey odul, insanlarm padisab: bunun igin, ‘Cennetliklerin codn aptalder’ ded,

(
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“Akallik, fikirlilik senin ulnlanmana benzer, senin tog, toprak koparan yelindir, aptal ol da

Gonliin diizelsin, huzura ersin,

“Ama aptallik dedigim, iki kat maskara olmak dedil ha, O'na kars: adamt sasirtan, adam:
kendinden geciren aptallik.” (Mevlana, 2003, 4/1391-1422).

Insan, yapip ettigi seyler konusunda bilindik bir kabulden hareket eder. Gonliince istedigi isleri
yaparken kendi iradesine dayandigini, yapmakta gonulli olmadigr islerinse kader oldugu
distincesindedir. Oysa genel kabul gérmus bu noktada tam bir ag¢iklik yoktur.

“Madembki O’nun cebrini gormiiyorsun, cebirden 5o agma. Yok, goriiyorsan, goviis belirtisi

hani?
“Hangi ise gonliin akzyorsa, o i5i yapmada kendi giiciinii apagik goriir durursun,

“Ganliin hangi ise akmazsa, neyi istemezsen, o iste kendini cebri yapar da ‘bu, Allah tander’
dersin.

“Peygamberler, diinya islerinde cebridir, kafirler ahiret islerinde cebri,
“Peygamberlerin ahiret islerinde ibtiydrlar: vardsr, bilgisizlerin diinya islerinde ibtiyarlar:.
“Ciinkii ber kug, kendi cinsine dogrn ugar durnr.” (Mevlana, 2003, 1/638-643).

Mevlana’ya gore bu gundelik 6n kabuliin sebebi yine insanin varolussal belirlenmisliginde
gizlidir. Tanrinin insana verdigi 6z, hem onun varlik kalibinin sinirlarini belirler, hem de bu
belirlenmislik dahilinde varligindan ve yapip ettigi islerden dogan gesitli sorumluluklar yiikler. Bu
anlamda ilahi iradeden s6z agan kimse, eger onun varligini kabul ediyorsa, buna iliskin delil
gostermelidir. Bu delil, ilahi iradeye ve Tanrisal takdire uygun yasamak olarak anlasilabilir. Bunun
tersine ilahi iradenin olmadigini ileri stirtyorsa, bu konuda dusiince ileri siirmeyi veya tartisma
yuritmeyi birakmalidir. Bu tirden bir yaklagimin sonucu ise, akla uygun, rasyonel, saglikli diistinceye
dayali iradi bir yagam stirmektir denebilir. Her iki durumda da i¢sel bir yoénelimle insan, dogasinin geregi
olan fiilleri gerceklestirir ve tasidigt 6ze uygun davranmis olur.

Sonug ve Tartisma

Insanin se¢me ve irade hiirriyeti konusunda Islim tarihinde ortaya ¢tkan kelam temelli
tartismalarin ilk ve en yaygin olant Mu‘tezile-Es‘ari tartismasidir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ard, insanin segme
ve irade hirriyeti olmadigini ileri stiren salt kaderci cebti distincenin 6nde gelen savunucularindan
biridir. Mu‘tezile akimi ise insanin yapip ettigi seyler iizerinde mutlak kudret sahibi oldugunu ileri siiren
ve kaderin varligint reddeden kaderiyye distncesinin savunucusudur. Maturidi ve Bakillani gibi
dustnirler gibi Mevlana da, bu iki distince arasinda bir tutum takinir. Uzlasmact bir yaklagimla hem
mutlak iradenin belirleyiciligini, hem de insanin se¢gme 6zgurliginiin varligini kabul eden bir yaklagim
benimseyen Mevlana’ya gore, hayatin anlamli bir sekilde yasanabilmesi i¢in insanin segme 6zgurligine
ve irade hirriyetine ihtiya¢ vardir. Bu, insant tim diger varliklardan ayiran temel niteliktir. Insan, bu
niteligi ile bilerek secen/ mubtarve segimlerinin ahlaki, hukuki ve dini sorumlulugunu ytiklenen bir varlik
seviyesine yiikselir. Tnsan, saglikli disiinen bir zihinle islerini yola koymak iizere plan yapar. Bu
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planlarini gerceklestirmek igin hiir iradesiyle harekete gecer. Tercihleri arasinda tereddiide dustigu
durumda ise akla dayali mukayese ile gucliigii asar. Boylece insan Mevlana’ya gore se¢me hak ve
Ozgurligiine sahiptir. Bununla birlikte insanin fiillerinin ve tercihlerinin dayanagini teskil eden
sebeplerin ezelde yaraticist Tanrdur.

Mevlana’ya gore Tanrinin insan fillerinin sebeplerini yaratmasi, kader olarak anlasilamaz.
Yaratilmis ve insanin 6niinde verili bulunan segenekler arasindan kendisine uygun gelen birini serbestce
se¢mek hakki vardir. Peki, fiillerin yonelebilecegi seceneklerin sinirlt olmasi, dolayli olarak fiillerin
belirlenmisligi biciminde yorumlanabilir mi? Mevlana bu konuda bir tartisma yiiriitmez. Onun kadere
iliskin beyitleri daha ¢ok biling sahibi olmayan dogal varliklarin meydana getirdigi olumsuz sonug
doguran olaylari kapsar gériinmektedir. Bu yaklasimindan hareketle, Mevlana’nin kader kavramiyla
insanin dahli bulunmayan ve beklenmedik zamanda beklenmedik bir sekilde basina gelen olumsuz
sonuglar doguran olaylari kast ettigi dustinilebilir. Dolayistyla olumlu sonuglar doguran dogal olaylarin
bahse konu edilmemesi ilgi ¢ekici oldugu kadar anlasilirdir. Buna karsin baska bir insan tarafindan
meydana getirilen olumsuz olaylarin kader sayilmamast yine biling kavramiyla anlasilabilir. Insan biling
varligidir, tiim segimlerini sagliklt diisiinen bir zihnin kontroliindeki hir iradesiyle gerceklestirdigi kabul
edilir. Insant fiillerinden sorumlu tutan ilke de budur. O halde insanin bagina gelen olumsuz olaylarin
dogal olmayan kismi, ya kendisinin ya da bir baska insanin yaptigt yanlis secimlerden
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda hiir irade ve se¢im hakkinin oldugu bir durumda kadere yer yoktur.

Sonug olarak Mevlana i¢in hiirriyet kavrami, hukuki veya siyasal bir icerik tasimaz, temelde dini
yonler de barindiran ahlak igeriklidir. Kavramin temellendirilmesinde dikkat cekici bir bicimde
beklenenin aksine dini, nakli veya tasavvufi deliller degil, akilsal deliller kullanir ve rasyonel bir tavir
benimser. Insanin yapip ettigi her seyde hiirriyetini saglayan sebepler, sonuglar, istekler, egilim ve
yonelimler; ayni zamanda insani baglayan, onu serbest dustinmek ve eylemekten alikoyan sartlar,
kosullardir. Baska deyisle kisiye 6zgli yasamsal sart ve kosullar, iyi ve dogru olana ulasmanin imkanini
ortadan kaldiran baglar olarak kisiyi kolelestiren etkiler yaratmaktadir ve mutlak bir hiirriyetten s6z
etmek mumkin goérinmemektedir. Her sey ziddiyla bilinir, hirriyet de neligi ve degeri bakimindan
kolelikle anlasilir. Dolayistyla insanin iradesini tam bir hirriyetle kullanabilmesi igin igsel baglarindan
kurtulmasi gerekir.
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