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0z: 1492 yili, iber yarimadasinin tarihinde bir déniim noktasidir. Katolik hiikiimdarlar olarak da bilinen Fernando
ve Isabel, reconquista siirecini basarili sekilde sona erdirmis ve boylece gllii bir devletin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamiglardi. Fernando ve Isabel'in evlenmesiyle Kastilya ve Aragon kralliklan birlesmisti. Ispanya’nin
birligi icin gereken askeri ve siyasi miicadele, reconquista sonunda tamamlanmisti. Simdi ise dini birlige ulas-
mak istiyorlardi. Kripto-Yahudilerin (conversos ya da judeoconversos) suriilmesiyle, dini birligi gerceklestirme
fikrinin 6ntindeki ilk engel asildi. Bundan sonra sira Endiiliis Musliimanlarinin Hiristiyanlastiriimasina gelmisti.
Isabel ve Fernando, Muslimanlarin gonilli olarak Hiristiyan inancini benimseyecegi ve kendi Hiristiyan
ortamlarina intibak edecegini umuyorlardi. Fakat, doniisim kampanyalari ve misyonerlik cabalari gayretsizce
yuritildiga icin, biyiik élclide basansizlikla sonuglandi. Endiiliis Misliimanlar, islam dinini gizlice stirdiiriip,
gériiniiste asimile olmus gibi davrandilar. ispanyol engizisyonunun gérevi ise, kripto-Misliimanlarin gercekten
Hiristiyanlasip Hiristiyanlasmadiklarini anlamak ve olmayanlan yargiya teslim etmekti. ispanyol engizisyonu,
kripto-Muslimanlara karsi bolgelere gore farkli sekilde ilerlemistir. Mislimanlarin gtinlik hayati, mecburi
vaftizler ve ayrimci diizenlemelerle, katlanilmasi zor bir sekilde devam etmistir. Bu makalenin amaci, 6rneklerle
Musltimanlarin karsi karsiya kaldiklari haksiz uygulamalari yansitmak ve bu uygulamalardan kurtulmak igin
basvurduklari ydntemlerin neler oldugu tizerinde durmaktir.
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Abstract: The year 1492 was a turning point in the history of Iberian peninsula. Ferdinand and Isabella, namely
the Catholic Monarchs had led the reconquista to a successful end and thus laid the foundation for the emer-
gence of a powerful state. The unification of the Kingdoms of Castile and Aragon had been reached with the
marriage of Ferdinand and Isabella. The military and political struggle for the unity of Spain was completed by
the end of the reconquista. They now wanted to reach out to the religious unity. Expulsion of the Jews, namely
the problem of the conversos or judeoconversos had been solved. Isabella and Ferdinand hoped that, the
Muslims voluntarily adopt the Christian faith and would adjust to their Christian environment. But the conver-
sion campaigns and missionary efforts are run only half-heartedly and therefore remained largely unsuccessful.
The Muslims of Andalusia took refuge in the crypto-Islam, that is, they tried in hidden continue to pursue the
Islamic religion and outwardly feign assimilation. Task of the Spanish Inquisition was about to verify actual faith
of the crypto-Muslims and bring them to justice. The Spanish Inquisition had proceeded very differently on the
regional level against the Moriscos. The everyday life of the Moriscos as Christians, with compulsive baptisms
and discriminating regulations, was very hard to endure. The purpose of this article is to focus on the unfair
practices that the Muslims are faced with and the methods they used to get rid of them.
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Giris

Kraliyetin gérevlendirdigi ispanyol engizisyonu tarafindan zorla Hiristiyan yapilmak istenen
Enddiliis Miisliimanlarini konu alan arastirmalarin sayisi, bilhassa ingilizce ve ispanyolca’da
¢ok fazladir. Burada literatiirde temel olarak kabul edilen birkag eseri zikretmek yerinde
olacaktir. Luis del S. Mdrmol Carvajal'in Historia del rebelién y castigo de los moriscos del
reino de Granada' (1946) isimli eseri, Manuel Danvila y Collddo'nun La expulsion de los
moriscos Espafoles (1889) isimli eseri ve Diego Hurtado de Mendoza'nin Historia de la
rebelién de los moriscos del reyno de Granada (1601) isimli eseri Ispanyol engizisyonunun
Muslimanlara karsi olan uygulamalarini savunan tarzda yazilmis kitaplara 6rnek gosterile-
bilir. Bunun yaninda, Misliimanlara yasatilan zulmi tenkit eden calismalar da mevcuttur.
Florencio Janer'in Condicion social de los Moriscos de Espana: Causas de su expulsion
y consecuencias que esta produjo en el orden econémico y politico (1857) isimli eseri,
Henry Charles Lea’'nin The Moriscos of Spain: Their conversion and expulsion? (1901) ve 4
cilt halinde yayimlanan A History of the Inquisition of Spain (1907) isimli eserleri ise, temel
calismalar arasindadir.

Engizisyon yanlisi yazan Pascual Boronat y Barrachina ile engizisyonu tenkit ederek yazan
Henry Charles Lea’nin hemen hemen ayni kaynaklardan yararlanmalarina ragmen, farkli
sonugclara varmalari dikkat cekicidir.

Henry Kamen de Ispanyol engizisyonunun Henry Charles Lea ve digerlerinin anlattigi gibi
hi¢ de o kadar kéti olmadigini dile getiren kitabini 1965 yilinda The Spanish Inquisition ismi
ile yayimlamistir. Toplamda doért baski (1965, 1985, 1998 ve 2014) yapan kitap, li¢ degisik
isim altinda yayimlanmistir. Makalede kullanilan® 1998 yilindaki 3. baskisi olmustur. Onunla
ayni cizgide olan bir bagka eser de E. M. Peters’in Inquisition (1989) isimli kitabidir.

Son yillarda, bu konuyla alakal olarak ingilizce yazilmis kitaplar arasinda énemli bir yere
sahip olan, Leonard Patrick Harvey'in Muslims in Spain, 1500 to 1614 (2005) isimli eseri,
objektif bir bakis acisiyla kaleme alinmistir. Bu eserde, Endiiliis Miisliimanlarinin ispanyol
engizisyonu karsisinda yasadiklar gézler 6niine serilmektedir.

Maalesef tilkemizde bu konuya yeterince aldka gosterilmemistir. Konuyla ilgili eser yayimla-
yanlarin basinda, Mehmet Ozdemir (1996, s. 243-284; 2005, s. 288-291) ve Liitfi Seyban (2007)
gelmektedir. Bu makalenin, konuya ilgi gosterilmesine katkisi olacagi imit edilmektedir.

Reconquista Oncesi

Emeviler'in Kuzey Afrika valisi Musa bin Nusayr'in (640-716) Berberi azatlisi Tarik bin Ziyad
(d.670-6.720) komutasindaki Misliiman ordusu ile Vizigot Krali Rodrigo (d.?-6.720) komu-
tasindaki ordu, Vadilekke Nehri (Rio Barbate) kiyisinda karsi karsiya geldiler. Yedi glin siiren

1 Bukitap ilk defa 1600 yilinda Maleka'da (Malaga) basilmistir.

2 Bu eserin Tirkce terciimesi Philadelphia'da ¢ikan 2. baskisindan yapilmis ve 2006 yilinda Ispanya Miislii-
manlari: Hiristiyanlastinimalari ve Siiriilmeleri ismiyle inkilab Yayinlan tarafindan yayimlanmistir. Makalede
de kitabin tercimesinden faydalaniimistir.

3 1985 yilinda Inquisition and Society in Spain ismiyle, 2014 yilinda yine The Spanish Inquisition: A historical
revision ismiyle yayimlamistir.
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carpismalarin sonunda, 19 Temmuz 7114 tarihinde Vizigot ordusunun biiytik kismi bozguna
ugratildi ve boylece Ulkenin fethi® Muslimanlarca baslatiimis oldu (Makki, 1992, 5.8; Watt
ve Cachia, 2011, 5.18). Ancak bu tarihten yedi yil sonra, 718'de Endiiliis’iin kuzey kiyisindaki
daglarda bulunan Covadonga madaralarinda Oviedo Krali Pelayo (718-737) 6nciliginde
baslatilan ispanyol reconquista® fikrinin nihai askeri hedefi, Girnata'nin (Granada) 1492 yilin-
da ele gecirilmesi ile gerceklesti.” 31 Mart 1492 tarihinde vaftiz olup, Hiristiyanliga gegenler
haricindeki tim Yahudilerin kovulacaginin ilan edilmesi ile, Katolik hiikiimdarlar (los Reyes
Catolicos) olarak adlandirilan Kastilya Kraligesi Isabel (1474-1504) ve Aragon Krali Fernando
(1479-1516) llkede dini birligi gerceklestirmek icin nemli bir adim attilar.

Muslimanlar, Endilis’iin en 6nemli ikinci blyuk sehri olan Tuleytula’nin (Toledo) Kastilya
ve Ledn Krali VI. Alfonso® (d.1040-6.1109) tarafindan 29 Mayis 1085 tarihinde isgal edil-
mesiyle, ilk defa Hiristiyan hakimiyeti altinda yasamak zorunda kalmislardi. Tuleytula’nin
isgaliyle de reconquista® hareketinin giderek ilerleme kaydettigi anlasiyordu. 1118 yilinda
Sarakusta (Zaragoza), 1148'de Turtusa (Tortosa) ve Laride (Lérida), 1170 yilinda da Tarvil
(Teruel) gibi belli basl sehirler birer birer Miislimanlarin elinden ¢ikti. 16 Temmuz 1212'de
gerceklesen fkab (Las Navas de Tolosa) Muharebesi'nde' Hiristiyanlar ezici bir Gstinliik
sagladilar. 1230 yilinda Kastilya ve Ledn Kralliklarinin tekrardan birlesmesi ile saldirlarin sid-
deti artarak devam etti. 30 Haziran 1236 tarihinde Mislimanlar Endiilis'iin hem baskenti
olan, hem de 6nemli bir medeniyet merkezi kabul edilen Kurtuba'yi (Cérdoba) kaybettiler.
1238'de Belensiye (Valencia), 1248'de isbiliye (Sevilla) ve 1304'te ise Miirsiye (Murcia) gibi
onemli sehirler de Hiristiyanlar tarafindan ele gegirildi. Hiristiyanlarin isgalleri belli araliklarla
birbirini takip etti. Girnata’nin ele gecirilip, reconquista hareketinin tamamlanmasina yakin,

4 Stanley G. Payne Temmuz 711 tarihini, Mahmoud Makki ile W. Montgomery Watt ve Pierre Cachia 19 Tem-
muz 711 tarihini ve ismail Hakki Atceken ise 26 Temmuz 711 tarihini zikretmektedirler.

5  Endulis’in Muslimanlar tarafindan fethedilisinin ayrintilari icin bkz. Atceken 2002: 52-54; Atgeken 2011:
24-25; Payne 1973: 26-27; Ozdemir 1994: 211-212; Watt ve Cachia 2011: 18-21.

6  Ispanyolca bir kelime olup, yeniden fetih ya da bir baska deyisle istirdad anlamina gelmektedir. Misliiman-
larin 711 yilinda ispanya'yi fethetmelerinden sonra, 718 yilinda bir grup Hiristiyan tarafindan baslatilan ve
fethedilen yerleri Muslimanlardan geri almayi hedefleyen ve 1492 yilinda nihayete eren harekete verilen
isimdir. Reconquista filizlenmeye bagladiktan tam 35 yil sonra, yani 753 yilinda ilk kaybedilen sehir Asturga
(Astorga) olmustur. Bu hareketle alakali pek ¢ok kitap bulunmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bu kavrami ve
gelisme surecini agiklayan (Lomax 1978) okunabilir. Ayrica bkz. Lewis 1996: 1-17; Benafri 1989: 4; Seyban
2003: 315-339. Alejandro Garcia Sanjuan’in belirttigine gore “reconquista’, XIX. ylzyil tarih yaziminin Mis-
limanlarin 711 yilindaki fetihlerini tanimlarken kullandigi sézciikten sonra gelisen ve ispanyol milli kimligi-
nin olusmast icin kutsadigi bir kavramdir (2013: 23).

7 1491 yilinin Kasim ayinda baslayan goriismeler neticesinde Mislimanlar, teslim olmaya karar verdiler. Ya-
pilan goriismelerde Mislimanlarin tabi olacagi sartlar belirlendi. Girnata Antlasmasi’nin maddeleri hakkin-
da ayrintili bilgi igin bkz. Harvey 1990: 314-321; Janer 1857: 18-19; Khan (t. y.): 394-395; Lea 1907: 317-318;
Thomson 1989: 249-251; Yigit 1995: 72-74.

8  Ledn Krali VI. Alfonso (1065-1109) 1072 yilindan itibaren Kastilya Krali da olmus ve birlesik Kastilya- Leon
Krali Gnvanini almistir.

9 Ispanyol edebiyatinda, reconquista hareketini anlatan Poema del Cid ismini tagiyan ve yazari belli olmayan,
asirt milliyetci duygularla Xll. ylzyilin ortalarinda yazilmis destansi bir siir bulunmaktadir. Bu eser, hayatini
Misliimanlara karsi gerceklestirilen ispanyol reconquista hareketine adamis efsanevi kahraman El Cid' in
agzindan olaylari anlatmaktadir. Asil ismi Rodrigo Diaz de Vivar olan E/ Cid, Kastilyali bir asilzadedir. Bunun
hakkinda Penguin Classics tarafindan The Poem of the Cid: Dual Language Edition ismiyle 1985 yilinda ya-
yimlanan bir kitap bulunmaktadir.

10  Bu muharebenin ayrintili anlatimi igin bkz. Huici Miranda 1956: 219-250.
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1485'te Rinde (Ronda), 1486'da Muklin (Moclin), 1487'de Beles Maleka (Vélez Malaga) ve
Maleka (Malaga), 1489 yilinda ise El-Meriyye (Almeria) gibi Endulls’tn buyik sehirleri teker
teker Hiristiyanlarin eline geciyordu.

Bu isgallerden sonra Mislimanlarin bir kismi, henliz Hiristiyanlar tarafindan isgal edil-
memis Endulls sehirlerine yerlesmeyi tercih ettiler. Endiiliis tamamen istila edilince de,
Hiristiyan hakimiyeti altinda yasamaktansa Kuzey Afrika'ya go¢ etmeyi sectiler. Go¢ eden-
ler, genelde sehrin ileri gelen ailelerine mensup ve ulema sinifindan olanlardi. Ancak gé¢
edenlerin disindaki buyik bir cogunluk, kendi topraklarinda kalmayi tercih ettiler. Hiristiyan
hakimiyeti altinda yasamaya baslayan tim Mislimanlara miideccen' (mudéjar) ismi veri-
lir. Bu durumda, yapilan antlasmalarda canlarina, mallarina, dinlerine, 6rf ve adetlerine
dokunulmayacadi teminatinin verilmesi etkilidir. Daha 6nceki yillarda da bircok Endiilis
sehri isgal edilirken benzer teminatlar verilmis ve Muslimanlara kendi topraklarinda kalma
hakki taninmisti. Ancak antlasmalarda zaman zaman ihlaller yapilmis ve Beni Ahmer (Nasri
Hanedani) Emirligi'nin (1238-1492) baskenti olan Girnata sehri teslim alinirken yapilan ant-
lagmanin hikiimlerine de 1497 yilina kadar riayet edilmisti.’

Reconquista hareketinin, iber yarimadasinda uzun zamandir ézlem duyulan siyasi,’ askeri
ve dini birligi saglayacagina inaniliyordu. Aslinda Kastilya Prensesi Isabel (1474-1504) ve
Aragon Prensi Fernando’nun (1479-1516), 19 Ekim 1469 tarihinde evlenmeleri ile birlesik
bir imparatorlugun temelleri atilmisti. 1474 yilinda Isabel’in agabeyi IV. Enrique’nin (1454-
1474) 6lumi Uzerine Kastilya Kralicesi olmasi, 1479 yilinda da Fernando’nun babasi II.
Juan’in 6limu lzerine Aragon Krali segilmesi ile iki krallik birlesmisti. Ancak ayni yonetim

11 Mudéjar kelimesi, Ortagag'da ispanyolca'ya girmis ve Arapca >z o (miideccen) kelimesinin degisime ugra-
masiyla elde edilmistir. Kelimenin etimolojisi incelendiginde ise ehlilestirilmis anlamina geldigi goriilmek-
tedir. Arapca'da, “bir yerde kendi istegiyle kaldi, ikamet etti” anlamina gelen “de-ce-ne” fiilinden tlremis
oldugunu séyleyenler de mevcuttur. Bkz. Chejne 1983: 100-101; Ozdemir 1996: 248. Mehmet Ozdemir'in
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde yer alan “Miideccenler” maddesinde ise: “Sézliikte “bir
mekana yerlesip kalmak, alismak, uyum saglamak” anlamina gelen decn kokiinden tiireyen miideccen
kelimesi “bulundugu mekana yerlesip kalmis, oraya uyum saglamis” manasinda..” seklinde tarif edilmek-
tedir (Ozdemir 2006: 465). Bu kelime, ispanyollarin Misliimanlara ait topraklari ele gegirmelerinden sonra,
Hiristiyan hakimiyeti altinda yasamaya baslayan tim Muslimanlar icin kullanilan bir tabir haline gelmistir.
Osmanli arsiv belgelerinde ise bu Muslimanlar icin, taife-i miideccel, ya da sadece miideccel gibi kelimeler
kullanilmistir (Hess 1968: 3, dn. 6; Ozdemir 1996: 248, dn. 21). Mudéjar (miideccen) kelimesinin yerine,
ispanyada degisik kavramlar kullanilmistir. Kelimenin anlami hakkinda daha genis bilgi edinmek igin bkz.
Hess 1968: 3, dn. 6; Lea 2006: 14; Seyban 2007: 115-117. Ayrica mideccenlerin yasam sartlarini anlatan
eserler icin bkz. Boswell 1978; Coleman 2003; Kennedy 1996; Meyerson 1990; Read 1974. Mesela, Katalonya
ve Belensiye'de sarazen (Katalancasi sarraceno, Latincesi ise sarracenus) ifadesi 6n plana ¢cikmaktadir. Bu ke-
limenin etimolojik kdkeni ise Sina'da yasayan bir Arap kabilesine dayanir. Célde yasayanlari kastetmektedir.
Ortacag'da 6ncelikle Araplar'i ve sonrasinda da tiim Muslimanlari tasvir ederken kullaniimistir. Sarazenler
hakkinda daha ayrintili bilgi edinmek icin bkz. Tolan 2002. Kastilya'da ise Magripli anlamina gelen moro
tabiri kullanilmaktadir. Ayrica Portekiz'de mouro forro ifadesine rastlanmaktadir.

12 Halbuki Isabel ve Fernando, Miisliman halkin kendilerine taninan haklarin geri alinacagindan stiphe ettik-
leri zaman, 29 Kasim 1492'de Allah’a yemin ederek, biitiin Muslimanlarin inang, calisma ve ticaret yapma
serbestligine sahip olduklarini séylemislerdi. Mislimanlarin kraliyetin 6zgir unsurlan oldugunu ve yine
kendi dinlerini 6zglirce yasayabilecegini belirtmislerdi. Bunun icin bkz. Geddes 1709: 5; Gil Sanjuan 1979:
134; Thomson 1989: 252.

13 Her ne kadar reconquista sonucunda musterek siyasi, askeri ve dinf kararlar alinmasi gerekiyorsa da, her iki
hukimdarin kendi kralliklarinda Mislimanlara karsi izledikleri siyaset farkliliklar gosteriyordu. Isabel daha
kati bir tutum sergiler iken, Fernando iktisadi kaygilari 6n planda tuttugu icin, daha ihml tavirlari ile dikkat
cekiyordu. Bu konu hakkinda yazilmis ve daha genis bilgi iceren eser i¢in bkz. Meyerson 1990.
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altinda birlesmelerine ragmen, tek bir devlet olmaya yanasmamislardir. Gerek Isabel,
gerekse Fernando, disarida kendi planlarina gore hareket ediyordu. Baska bir deyisle, tek bir
kraliyet ailesinin var oldugu, farkli karakter ve bireyselliklere sahip iki devlet olarak kaldilar.
Buna ragmen Isabel ve Fernando, paylastiklari miras, kiiltlir ve din ¢ercevesinde ortak bir
genel siyaset izlemeyi tercih ettiler (Lee, 2004, s. 57).

Katolik hiikiimdarlar (los Reyes Catdlicos), yonetim birlidi ile birlikte tlkede dinf bltlnlGgu de
saglamak istediler. Dini birligin tesis edilmesi icin ise en uygun yol, ispanyol engizisyonuna
basvurmaktan geciyordu. Papa IV. Sixtus (1471-1484) 1478 yilinda Roma engizisyonundan
aynlmis bir ispanyol engizisyonunu onayladiginda, Girnata’daki Misliiman egemenligine
bir an 6nce son verme sartini 6ne stirmistl. Katolik hiikiimdarlar bu sarti Girnata’yr 2 Ocak
1492 tarihinde ele gegirerek yerine getirmis oldular. Bundan sonraki adim ise, 31 Mart 1492
tarihinde vaftiz olup, Hiristiyanligi benimseyenler' disindaki butiin Yahudilerin tilkeden
kovulacaginin ilan edilmesi ile atildi. Bu ferman 29 Nisan 1492'de yirirlige konulup, tim
Yahudilere 31 Temmuz 1492 tarihine kadar vaftiz olmakla llke disina stirilmek' arasin-
da tercih yapmalari igin {i¢ aylik bir siire tanindi. Bdylece iber yarimadasinda yizyillardir
suregelen, Misliiman, Yahudi ve Hiristiyan olan insanlar arasinda karsilikli miisamaha ve
anlayisa dayanan convivencia'® gelenegi de bozulmus oluyordu.”

14 Bu insanlara, ispanyolca dénmeler anlamina gelen conversos denmektedir. Bazen de eski Hiristiyanlardan
aynilmalari iin yeni Hiristiyanlar anlamini tasiyan cristianos nuevos tabiri kullaniimaktadir.

15 Ispanya’dan suriilen Yahudiler ile alakali bir kitap i¢in bkz. Nirenberg 1996.

16 Convivencia kelimesini ilk defa ispanyol kiiltiir tarihgisi, filolog ve edebiyatci Américo Castro y Quesada
(1885-1972) kullanmustir. Castro, reconquista hareketinin, ispanya'ya yarardan cok zarar getirdigini savu-
nanlar arasinda bulunmaktadir. Convivencia kelimesinin ayrintili sekilde anlatimi icin bkz. Castro 1983:
200-209. 2015 yilviginde yayimlanmis olan iki ayr goriise burada yer vermenin faydali olacagr kanaatinde-
yim. Ozdemir'e gére: XII-XV. ylizyillar ayni zamanda ispanya'da Hiristiyan reconquista’sinin baslayip devam
ettigi yillardir. Bir diger ifadeyle Hiristiyan devletler Endiills topraklarini geri almak, Musliimanlar ise bu
topraklart muhafaza etmek icin canhiras bir gayret sergilemislerdir. Muslimanlarin miicadelesi “cihad”a,
Hiristiyanlarin hamleleri hagh savasina dontsmustir. Bu yeni durum her iki tarafta da tolerans ikliminin
gittikce daralmasina, dini azinliklarin haklarinin kisitlanmasina yol agmistir. Xl ylzyildan XIIl. ylizyila ka-
dar Endulus'e hikmeden Murabitlar ve 6zellikle de Muvahhidler zamaninda kilise yikma, stirglin, hatta
din degistirmeye zorlama seklindeki tasarruflar, cihad-hacl savasi restlesmesinin Misliman tarafindaki
tezahdrleri olarak géze carpmaktadir. Benzeri tasarruflar Hiristiyan kesiminde de cereyan etmistir. Enduliis
Musltimanlar Murabitlar ve Muvahhidler zamaninda yasanan daralmayi Nasriler (1232-1492) zamaninda
asmay! bilmislerdir. Nitekim bu devletin sinirlari icin Miislimanlarla birlikte Yahudi cemaati ve az sayidaki
Hiristiyan daha énce Emeviler doneminde oldugu gibi kendi dinleri ve 6rfleri tizerine yasama imkanina
yeniden kavusmuslardir. Buna mukabil Hiristiyan ispanya'da Iber yarimadasinin siyasi birligi kadar dini bir-
liginin saglanmasi da temel bir ilke olarak benimsendiginden, kah zorla Hiristiyanlastirma kah strgiinler
yoluyla 1492'de Yahudi, 1609-1614 yillari arasinda ise Misliman varligina son verilmistir. Bu suretle Avrupa
topraklarindaki bu ilk uzun siireli ve ciddi convivencia tecriibesi akamete ugratilmis, ispanya medeniyeti-
ni renklendiren ve zenginlestiren bu iki niifus potansiyelinden mahrum birakilmistir. Yasanan tarih bize,
Musltimanlarin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin ge¢miste, sorunlarin ve gerilimlerin varligina ragmen, bir
arada yasayabildiklerini, birbirleriyle etkilesim icine girdiklerini, bu etkilesim siirecinin medeniyet alaninda
olumlu sonuglar Gretebildigini, buna mukabil savas ortami ve ruhunun tolerans ortamini kolaylikla tersine
cevirebildigini gostermektedir (2015: 57). Garcia Sanjuan’a gore: Ortagag'da dini azinliklara yonelik hosgort
veya hosgorisizlikten bahsetmek anakronizme diisme tehlikesi dogurur. Ginimiiz kavramlari o zamana
15tk tutamaz, zira o zaman var olan &zellikle hakim sosyal degerler ve anlayislara yabancidirlar. Stiphesiz
Endilis'te dini topluluklar arasinda “birlikte yasama"yi idealize etmek mimkiin olmadigi gibi bu kadar
uzun bir zaman dilimini kapsayan buttincil bir degerlendirme yapma noktasinda var olan diger faktorler
ve gerceklikleri gdrmezden gelerek Ortacag iber yanimadasi tarihini basit bir ideolojik, siyasi, askeri ve dini
kavgaya indirgemek de hakkaniyetli olmasa gerek (2015: 115).

17  William D. Phillips ve Carla Rahn Phillips'in birlikte kaleme aldiklar A Concise History of Spain isimli eserin
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Reconquista’dan Sonra Neler Degisti?

Reconquista hareketinin nihayete ermesiyle birlikte Mislimanlarin yasamlar buylk bir
degisime ugradi. Clinkii 1492 yili itibariyle, iber yarimadasinin tamaminda dini bir azinlik
grubu olarak kabul edilmeye baslandilar.’® Ulkenin yénetimini elinde bulunduranlar, 1491
yilindaki Girnata antlasmasinin sartlarina da 6nceden yapilan antlasmalarda oldugu gibi
tam olarak riayet etmediler.” Yavas yavas gtinlik hayati etkileyen kisitlamalar yogunlas-
maya basladi.

Girnata antlasmasinin maddeleri her ne kadar Muslimanlarin zorlanmayacaklari gibi goriin-
se de buradaki Miisliimanlar, ispanya’nin diger bélgelerindekilerden daha énce kisitlamalar
ve zorunlu vaftizlerle yiiz yiize geldiler. Mesela Girnata’da yasayan Miisliiman erkekler, XVI.
yuzyilin bagindan itibaren dinlerinin anlasilmasi icin, baslarina taktiklari sapkalarda mavi
renkli bir yarimay simgesini tasimak zorundaydilar. Bu kurala riayet etmedikleri takdirde
cezaya carptiriliyorlardi. Belensiye ve Aragon bdlgelerindeki miideccenler (mudéjares),
onlardan yaklasik yirmi yil sonra zorunlu vaftizle ylizlesmek durumunda kaldilar.®®

Muslimanlar ya da daha genel anlamda Hiristiyanlik haricindeki diger dinlere mensup olan-
lara uygulanan kisitlamalar, cok dncelere dayaniyordu. Meseld, Ledn Krali VI. Alfonso (1065-
1109) déneminde her tirli dini 6zgurlik verilmesine ragmen, 1177 ile 1179 yillari arasinda
gergeklestirilen Ill. Lateran Konsili'nde, hem dinf anlamda 6zgtirlik hem de herkesin kendi
istedigi dilde konusma 6zgurlugu kisitlaniyordu. Papa lll. Innocent (1198-1216), 1215 yilinda

“Diversity in medieval Spain” bashgini tasiyan Ugtinct bolimiinde, Mislimanlarin, Yahudilerin ve Hiristi-
yanlarin birlikte yasamalari ele alinmaktadir. Bkz. Phillips ve Rahn Phillips 2015: 47-81. Henry Kamen, Miis-
liimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudilerin karsilikli etkilesim icinde bulundugu bu ¢ok kltiirlii durumun (convi-
vencia), yarimadada olaganisti bir saygi ortami olusturduguna vurgu yapmaktadir. Bunun bir benzerinin
ise belki sadece Osmanli imparatorlugu hakimiyetindeki Macar topraklarinda gériildiigiinden bahsederek
biraz iddiali bir yorum yapmaktadir (1998: 2).

18 Hiristiyan hukuku ve tarihindeki Mislimanlarin stattistini ele alan bir makale icin bkz. Tolan 2015b: 166-
188.

19 Hiristiyan hiikimdarlar reconquista streci boyunca da Misliimanlarin dini birliklerini saglamak adina, her
tlrlt kanuni haklarini talep edeceklerini biliyorlardi. Bu konu hakkinda Mikel de Epalza (1992), séyle goris
bildirmektedir: Sobre el origen del Islam en Al-Andalus, los moriscos y los musulmanes en general consi-
deraban que el establecimiento de su poder politico en la peninsula era perfectamente legitimo, al menos
por tres grupos de razones. Primero, porque la voluntad divina era que todo el orbe terrdqueo estuviera
bajo el domino del poder politico islamico, representado por el Estado del Profeta Mahoma (Muhdmmad)
y de sus sucesores y de los delegados de estos ultimos. Segundo, porque los ejércitos islamicos habian ven-
cido en épica batalla al poder politico visigético, imperante en toda la peninsula, logrando asé el traspase
del legitimo poder de aquella dinastia al del aiin mas legitimo de los califas omeyas de Damasco.Tercero
y mas democraticamente, porque la mayoria absoluta de los habitantes de la peninsula -los antepasados
de la mayoria de los moriscos - se habian convertidos al Islam y habian vivido durante siglos como musul-
manes en los territories peninsulares (s. 41). Terciimesi ise sdyledir: isldmiyetin Endiiliis'teki kokeni hakkinda,
Magribiler ve Muslimanlar genellikle yarimadada siyasi iktidarin tesisinin tamamen mesru oldugunu, en
azindan U¢ sebepten 6turd, kabul ederler. Birincisi, ctink, tim diinyanin, Hz. Muhammed ve onun halefleri
ve daha sonraki temsilcileri tarafindan temsil edilen isldmiyetin siyasi giicii altinda olmasi Allahin istegi-
dir. ikincisi, ¢iink{, [slam ordulari Vizigotlar'in siyasetine muktedir olmak icin destansi sekilde savaslarda galip
gelerek bitln yarimadaya hakim oldular ve Emevi hanedaninin mesru giiciinii kullanarak, Sam'daki Emevi
halifelerinden daha mesru olmayi basardilar. Uglinciisii ve en demokratik olani ise, ¢linki, yanmadada ya-
sayanlarin biylk cogunlugu- kripto-Muslimanlarin buyiik cogunlugunun atalari- Misliman olmustu ve
yuzyillardir yarimadanin topraklarinda Musliimanlar olarak yasamiglardi.

20 Ayrnintilar igin bkz. Dressendorfer 1971: 23.
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yapilan IV. Lateran Konsili'nde hem Yahudilerin?' hem de Muslimanlarin aleyhinde kararlar
cikarttirmisti. Bu konsilde, Katalonya ve Belensiye’de yasayan Mislimanlar (sarazenler) ve
Yahudilerin tefrik edici kiyafetler giyip, dinlerini gdsteren bir isaret takmalar gerektigini
ifade eden buyruk karara baglandi. Bu karar, hem asagilayici hem de tehlikeliydi. Clinkd,
sehirler arasindaki emniyetsiz yollar kullanan tliccar ve katircilar, kiyafetleri dolayisiyla
hakarete ve kétli muameleye maruz kaliyordu (Lea, 2006, s. 20). ingiliz tarihci Henry Kamen
(d.1936-...), XIll. ylzyildan itibaren Yahudi karsiti kanunlarin Avrupa’da yayginlastigindan
bahsetmekte ve Fransa'daki Arles Kilise Konseyi'nin 1235 yilinda Yahudilerin tespit edile-
bilmeleri icin kalplerinin Gizerinde dort parmak eninde sari renkli bir yama tasimalari emrini
verdigini eklemektedir (1998: 9).

1300 yilinda ise Aragon’da yasayan Muslimanlarin saclarini, kendilerini tanitacak sekilde
kesmelerini zorunlu kilan bir kanun ¢ikarildi. 1371 yilinda Kastilya'da Il. Henry (1366-1367)
Toro ytliksek mahkemesinin (Cértes) ricasi Uzerine tim Musliman ve Yahudilerin tzerlerin-
de dinlerini gosteren bir isaret (sol omuzlarina kirmizi bir daire) takmalarini emretti. Bu
emir pek siki uygulanmadi. Ancak, buyrugun uygulamasinin sikilastirildigi dénemlerde,
sehirler arasindaki yollarda pek ¢ok cinayete yol actigi arsiv kayitlarinda belirtilmistir (Lea,
2006, s. 20-21).

1388 yilinda gergeklestirilen Palencia Konsili'nde, Hiristiyanlar ile Muslimanlarin ve
Yahudilerin arasindaki tiim zaruret disi olan miinasebetlere agir cezalar getiren, Hiristiyanlar
resmi gegit yaparken hem Muslimanlarin hem de Yahudilerin dizleri Gstline ¢cokmelerini ve
tdm Hiristiyan yortularini kutlayip, bu zamanlarda calismaktan sakinmalarini sart kosan dini
kanunlar ¢ikarildi (Lea, 2006, s. 23).

Kastilya Krali Il. Juan (1406-1454) zamaninda, bilhassa Yahudilerin sosyal yasamlari kisitlan-
mis ve dinlerini belirten kiyafetler giymeleri zorunlu hale getirilirken, devlet kademelerinde
yer almalari yasaklanmisti. Ayrica Masliimanlar igin de kiyafet ve sosyal yasam bakimindan
bazi kisitlamalar getirilmisti. Meseld 1412 yilinda ¢ikarilan bir kanunda ilk sirayi isgal eden
mesele; Muslimanlarin ve Yahudilerin her yerde sadece tek kapisi olan, etrafi duvarlarla
cevrili mahallelerde oturmalariydi. Bu durum kendilerine teblig edildikten sekiz giin sonra
bu mahallelere yerlesmemis olanlar, bitiin mallarini kaybetmenin yaninda kralin takdiri
dogrultusunda muhtelif cezalara carptirilirlardi. Diger taraftan, etrafi duvarlarla cevrilmis bu
yasak mahallelere giren Hiristiyan kadinlara da ¢ok agir cezalar verilirdi (Lea, 2006, s. 23-24).

Muslimanlar, Yahudiler ile kiyaslandiginda daha az tehdit unsuru olarak goruldiikle-
rinden, onlara karsi yapilan kisitlamalar biraz daha misamahali idi. Bunda, Yahudilerin
Muslimanlardan daha ylksek mevkilerde yer almalarinin etkisi fazlaydi. Ayrica, Mislimanlar
tarim, hayvancilik, kasaplik, marangozluk, dokumacilik, boyacilik ve benzeri is kollarinda ¢ali-
san kalifiye iscilerden olusuyordu. Bu sayilan is kollarinda, Hiristiyanlardan daha maharetli
idiler.2? ispanyollar, 1609-1614 yillar arasindaki biiyik siirgiinden sonra, iilke ekonomisinde-
ki olumsuzluklari gértince, Mislimanlarin iktisadi hayata olan katkilarinin farkina vardilar.?

21 Yahudilerin maruz kaldig stirgtinlerle ilgili bir makale icin bkz. Tolan 2015a: 9-29.
22 Bukonu lizerine Janer'in tespitleri igin bkz. Janer 1857: 47-50.

23 Siirgiiniin Ispanya'nin ekonomisine olan olumsuz etkilerinin degerlendirmesi icin bkz. Harvey 2005: 362-
366; Kamen 1998: 227-228.
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Muslimanlarin 1492 yilindan sonraki hayat sartlari, adetleri, kiyafetleri hakkinda bilgi
sahibi olabilmemiz agisindan iki seyahatname 6nem tasimaktadir. Bunlardan birincisi,
Feldkirch’de (Avusturya) dogmus, hem tip hem de cografya egitimi almis Hieronymus
Munzer'in®* (d.1447-6.1508) yazmis oldugu 1494-1495 yillarini kapsayan Itinerarium siue
peregrinatio excellentissimi viri artium ac vtriusque medicine doctoris Hieronimi Monetarii de
Feltkirchen ciuis Nurembergensis isimli seyahatnamedir. Miinzer, yolcuguna Nirnberg'den
(Almanya) 14 Ekim 1494 tarihinde baslamistir. Sonra Ulm, Bodensee, isvicre ve Fransa'nin
glineyinden gecerek ispanya’ya ulasmistir. [ber yarimadasinda Katalonya, Belensiye, Girnata,
Portekiz, Kastilya-Ledn ve Nebra'y1 (Navarra) dolasarak Niirnberg’e geri donmustir.?

ikinci seyahatname ise, Arnold Ritter von Harff? (d.1471-6.1505) isminde bir asilzadenin
haci olmak maksadi ile ¢ikmis oldugu yolculugun sonucunda yazilmistir. 25 yasindaki von
Harff, yolcuguna ailesinin XIIl. ylizyildan beri yasamakta oldugu KéIn (Almanya) sehrinden 7
Kasim 1496 tarihinde baslamistir. KIn’den sonra italya, Suriye, Misir, Arabistan, Habesistan,
Filistin, Tirkiye, Fransa ve son olarak da ispanya’yi ziyaret etmistir. Eve dénisii ise 9 ya da
10 Kasim 1498 tarihidir.

Arnold Ritter von Harff, Hieronymus Mlinzer ile kiyaslandiginda daha fazla tilke gezdigi icin,
ispanya ile ilgili anlattiklari daha sinirlidir. Bunun yaninda her ikisinin yola cikis amaclari ayni
olmadigindan, dikkat ettikleri ya da deger verdikleri de farklilik gésterir. ikisinin de Hiristiyan
olmasi miinasebetiyle seyahatnamelerinde yer yer 6nyargil ifadelere rastlanmaktadir. Yine
de Misliimanlarin reconquista hareketinin tamamlanmasindan sonraki hayat sartlarini disa-
ridan bir gozlemcinin izlenimlerine dayanarak okumak faydali olacaktir.

12 Subat 1502 tarihinde ilan edilen bir ferman? ile Kastilya'daki Mislimanlarin kékiinin
kazinmasi istenir. Bu tarihten itibaren Kastilya’daki tim Muslimanlar Hiristiyan sayilir.
Zorunlu Hiristiyan olma durumu, terminolojide de degisiklik meydana getirir. Onceleri
mudeéjares olarak adlandirilan Maslimanlar, simdi ise nuevos cristianos convertidos de moros
ya da daha kisa sekli ile moriscos olarak kabul gérmustur (Dressendorfer, 1971, s. 20; de
Epalza, 1992, s. 17; Harvey, 2005, s. 2).

24 ismi Jerénimo Miinzer olarak da séylenmektedir. Seyahatnamesini Latince yazmistir. Bashigini ise, Itinerari-
um siue peregrinatio excellentissimi viri artium ac vtriusque medicine doctoris Hieronimi Monetarii de Feltkir-
chen ciuis Nurembergensis olarak belirlemistir. 1920 yilina kadar basilmamis olan bu seyahatname, ilk defa
L. Pfandl tarafindan Revue Hispanique'de “Itinerarium Hispanicum” bashgi ile yayimlanmistir. Daha sonra
kitap seklinde muhtelif baskilari olmustur. Mesela bunlardan birisini, Viaje por Espafia y Portugal: Reino de
Granada (1494-1495) ismiyle Fermin Camacho Evangelista edit6rliigiinde 1987 yilinda Ediciones TAT ya-
yimlamistir.

25 Hieronymus Miinzer'in seyahatnamesi hakkinda daha ayrintili bilgi edinmek icin bkz. Goldschmidt (t.y.);
Herbers 2002: 37-38. Herbers, Miinzer'in seyahatnamesinde iber yarimadasinda gérdiiklerini ne kadar ay-
rintil olarak anlattigindan ve bolgesel farkliliklara yer verdiginden bahsetmektedir. Ayrica Miinzer, Msli-
manlarin kiltir ve mimarisine olan hayranhgini da dile getirmektedir. Coleman ise, eserinin ilk sayfasinda
(2003), Miinzer'in Girnata sehrinde iken yaklasik 200 camiden ayni anda giinde bes vakit okunan ezan
sesinden etkilenmesini anlatan eserine (1987: 37) atifta bulunmaktadir.

26 Arnold Ritter von Harff'in seyahatnamesi ilk kez 1860 yilinda KoIn'de Eberhard von Groote tarafindan ya-
yimlanmistir. Bkz. von Groote ve Lempertz H. 1860. Daha sonra da isim degisikligi ve editorlerin farklihgi
dolayisiyla gesitli baskilari olmustur. Mesela bkz. Brall H. ve Reichert F. 2007. Ayrica ayrintilari igin bkz. Her-
bers 2002: 39-40.

27  Kraliyetin yayimladigi fermanlar ve aldigr kararlar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Kili¢ 2015: 69-85.
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Moriscos®® tabiri kendi istekleriyle ya da kendi istekleri disinda Hiristiyanhiga giren butin
MuslGmanlar icin kullanilmistir. Ancak bu Mislimanlar gercekte Hiristiyan olmamis, ama
Hiristiyan gibi gorinmuslerdir. Morisco® kelimesinin kokeni Latince Kuzey Afrikalilar anla-
mina gelen mauri kelimesinin degisime ugrayip, ispanyolca’'ya moro seklinde girmesine
dayanmaktadir. Onceleri sadece Miisliiman anlamini tasiyan moro kelimesine kiiciiltme ve
asagilama anlamlarini da katmak icin —isco eki getirilmistir.

1492 yili 6ncesinde, ister Yahudi ister Misliman olsun, din degistirip, Hiristiyan olan-
lara ispanyolca dénmeler anlamina gelen conversos®® denilmekteydi. Bunun yaninda,
Hiristiyanhgr benimseyen Yahudiler icin judeoconversos tabiri bulunmaktaydi. Ancak
1492 yilindan sonra conversos kelimesi, sadece Yahudileri betimlemek icin kullanilmis-
tir. Hem Mduslimanlarin  hem de Yahudilerin dogustan Hiristiyan olanlardan ayrilmalari
icinse, yeni Hiristiyanlar anlamina gelen cristianos nuevos tabiri kullanilmaya baslanmis-
tir. Dressendorfer, cristianos nuevos kelimesinin resmi hukuki yazismalardaki tanimini
“Neophytus is proprié dicitur, qui ex Judaica lege aut Mahometica vel Ethnica nuper legem
Christi professus fuerit.”*' seklinde gosterildigini belirtmektedir (Dominguez Ortiz, 1971, s.
261'den akt. Dressendorfer, 1971, s. 20).

Muslimanlarin 1502 yilindan itibaren zorla Hiristiyanlastirimalarindan sonraki yasam sart-
lari, bolgesel olarak farkhliklar gosteriyordu. Mesela Belensiye gibi bolgelerde daha yogun
gruplar halinde bulunurlarken, Kastilya’da daginik halde yasamlarini strdirtyorlardi. Her
sehrin Muslimanlara ait olan yerlesim yerinin ismi moreria® idi. Burada aljama® adi verilen
ve sehrin idaresini saglayan bir kurum halka hizmet etmekte idi. Aliamalar Mislimanlarin
dinlerini ve klturlerini yasayabildigi ve onlar icin siginak haline gelmis olan birimlerdi.

Kripto-Misltimanlarin (moriscos) ekonomik bakimdan durumlari da bolgelere gore degi-
siyordu. Belensiye ve civarinda yasayanlar Ispanya genelinde en yiiksek ekonomik giice
sahip olanlardi. Kastilya, Girnata ve Aragon Muslimanlar daha ¢ok marangozluk, doku-
macilik, boyacilik, nalbantlik, sepetcilik, katircilik ve terzilik gibi is kollarinda calisiyorlardi
(Rawlings, 2006, s. 73; Janer, 1857, s. 47-50).

Muslimanlarin lisanlari da zaman icinde degisime ugramisti (de Epalza, 1992, s. 51). Hem
yasantilari, adetleri, kiyafetleri, lisanlari ile uyum saglayan, Araplasmis anlaminda musta‘ra-
be** (mozarabe) olarak adlandirilan Hiristiyanlari etkilediler, hem de onlardan etkilendiler.

28 Moriscos olarak adlandirlan kripto-Miisliimanlann hayat sartlarini anlatan eser icin bkz. Dominguez Ortiz
ve Vincent 1978.

29 Kelimenin anlami hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Baysun 1979: 428-429; Benafri 1989: 39, dn. 105; Harvey
2005: 2-5; Hitti 1980: 880 dn. 264; Lea 2006: 58; Meyerson 1990: 7; Ozdemir 2005: 288; Seyban 2007: 117.

30 Bukonuyla alakali daha ayrintil bilgi edinmek icin bkz. Ingram 2009.

31 Tirkgesi ise soyledir: Neofit tam olarak Yahudi hukuku veya Musliiman ya da kisaca inangsiz hukuku anla-
mina gelmektedir.

32 Tanimiigin bkz. Meyerson 1990: 100.

33 Las aljamas o comunidades musulmanes tenian reconocimiento legal en los reinos hispanicos, a lo largo
de toda la Edad Media, sobre todo a efectos fiscales y de organizacion interna de la comunidad y solucion
de sus problemas y conflictos (de Epalza1992: 101). Terclimesi ise soyledir: Aljamalar ya da Misliman top-
luluklar, biitiin Ortacag boyunca ispanyol kralliklarinda, toplulugun ekonomik ve diizenin saglanmasini
gerektiren durumlarinda, problemlerin ve ihtilaflarin ¢6ziimiinde etkisi olan bir birim olarak mesru kabul
edilmislerdir. Ayrica aljama tanimi icin bkz. Meyerson 1990: 101.

34 Haklarinda ayrintili bilgi icin Mikel de Epalza'nin “Mozarabs: An Emblematic Christian Minority in Islam al-
Andalus”isimli makalesine bakilabilir.
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Kastilya ve Aragon bolgelerindeki bircok moreriada® yasayan kripto-Muslimanlar, aljamia
ya da aljamiado® denilen bir lisan gelistirmislerdi. 1502 yilindan sonra engizisyon tarafindan
kendi lisanlarini kullanmalari yasaklanip sadece Kastilce konusmalari zorunlu hale gelince,
onlar da bu yola basvurmuslardi (de Epalza, 1992, s. 115).

Belensiye ve Katalonya bdlgelerindeki bircok moreriada yasayan kripto-Muslimanlar ise,
diger bolgelerden biraz daha farkli olarak Arapga-Katalanca karisimi ve bunun Belensiye
aksanina uygulanisi sonucunda yeni bir lisan viicuda getirmislerdir (de Epalza, 1992, s. 115).
Muslimanlarin cogunun, 1609-1614 yillari arasindaki blyik stirgiine®” gelindiginde kulla-
nilmasi zorunlu hale getirilen Kastilce'yi 6grendikleri farz edilirse, en azindan bu konuda
asimile olduklarindan bahsetmemiz mimkiin olabilir.3®

Amerikali tarihci Leonard Patrick Harvey (d.1929- ...) eserinde, aljamia kelimesinin ispanyol
Kraliyet Akademik S6zIugl'ne (Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua esparola)
gore iki farkh anlami oldugundan bahseder. Bunlari soyle tarif eder: “Aljamia Magribiler'in
Kastilce'ye verdikleri isimdir. Ozellikle kripto-Misliimanlarin (moriscos), Arap harfleriyle
yazdiklari ispanyolca icin kullanmaktadirlar”>® (Harvey, 2005, s. 129).

ispanyol tarihci Mikel de Epalza (d.1938- 6.2008) ise, kripto-Mislimanlarin, aljamia ya da
aljamiado® lisanini gelistirme amaclarini Osmanlilar'dan etkilenmelerine baglar. Ona gore,
istanbul'un fethiyle beraber, Endiiliis Misliimanlarinin Tirkler'e olan ilgisi artmistir. Tiirkler,
Arap harflerini kullanarak nasil yeni bir lisan gelistirmisler ise, onlar da yine bu harfler vasita-
st ile yeni bir lisan meydana getirmek icin ugrasmislardir (de Epalza, 1992, s. 280).

Engizisyon

Engizisyon (la Inquisicion) teriminin kdkeni Ortacag Latince’sinde kullanilan inquisitio keli-
mesine dayanir. Ortagag sonlarina dogru kademeli olarak yeniden yirirliige giren Roma
hukukuna dayali her tirli mahkeme siirecini kasteder (Peters, 1989, s. 12). Kelime anlami
olarak engizisyon bezdirici sorusturma ve sorgulama demektir (Demirci, 1995, s. 238). Dinin
aleyhinde olan suglar sorusturmak ve cezalandirmak icin kurulmustur (Montaner, 2000, s.
2). Sorgulama gorevini yuriten kisiler ise engizitér*' olarak adlandirlirlar.

35 Aljama ve moreria hakkinda daha genis bilgi edinmek icin bkz. Boswell 1978.

36 Aljamiado terimi, Arapca el-Acemiyye kelimesinin ispanyolca’ya uyarlanmis seklidir. Bilindigi gibi Arapca'da,
Arap olmayanlar icin el-Acem, konustuklari diller icin de yabanci lisan anlamina gelen el-Acemiyye denmek-
tedir. Bundan dolayi kripto-Misliimanlarin (moriscos) Arapca harfleriyle yazdiklari ispanyolca icin de ayni
terim kullanilmistir. Bkz. Ozdemir 1997: 143.

37 Sirglnin asamalari igin bkz. Kilig 2015: 129-149.

38 En el momento de la expulsién, resumiendo, se puede decir que un gran parte de los moriscos eran bi-
linglies, especialmente los de origen granadino, valenciano, andaluz en general, aragonés, murciano y
catalan, y que eran muy pocos los monolingties (de Epalza 1992: 117). Terciimesi ise sdyledir: Strgiin sira-
sinda, gizli-Muslimanlarin biiytik cogunlugu, ki 6zellikle Girnata, Belensiye ve Endilus kokenli olanlari, iki
lisan1 da konugsuyordu. Aragon, Mirsiye ve Katalan kokenli olanlarin ¢ok azi bir lisani konusabiliyordu.

39 “Nombre que daban los moros a la lengua castellana. Hoy se aplica especialmente a los escritos de los
moriscos en nuestra lengua con caracteres arabigos.”

40 Pablo Roza makalesinde, aljamiado lisanini kullanmalarinin engizisyon mahkemesinde “blyl” olarak bile
gorilebildigini anlatmigtir. Bu makale icin bkz. Roza 2014: 555-578.

41 Ortacag engizitorlerinin hayatlari hakkinda daha detayli bilgi edinmek icin bkz. Sullivan 2009.
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Engizisyon terimi XII. ylizyilin ortalarindan itibaren 6zel bir anlam kazanmistir. Katolik kilisesi
mahkemeleri tarafindan idare edilen ve Katolik inancinin disinda ortaya ¢ikan diger inang
ve anlayislara karsi uygulanan bir yargilama ve cezalandirma islevi haline gelmistir (Schéfer,
2014). Katolik inancina aykiri davrananlar sapkin olarak adlandiriimislardir. 1100 yilindan
once Katolik kilisesi, kimin sapkin olduguna karar verip, onu dini bir sistem dahilinde, isken-
ce yéntemleri kullanmadan cezalandirir ve zindana kapatirdi. Olim cezasi din adamlarina
gére incil'e aykin oldugundan uygulanmazdi (Blétzer, 1910). Engizitdrler bir mahkdmun
sapkinligindan dénmemesi ya da yeniden sapkinliga dismesi halinde, onu animadversio
debita (yerel hukuka gore verilen cezanin ismi) icin resmi (sekuler) otoriteye teslim ederler
ve bu ceza da genellikle suclunun yakilmasi seklinde uygulanirdi (Peters, 1989, s. 67).

Sapkinlarin sayilarinin artmasi, siyasi ve dini otoritelerin dnlemler almasina sebep olmustur.
Bu 6nlemlerin en 6nemlisi onlari aforoz** (Latince excommunicatio) etmek yani dinden
cikarmaktir. Aforozla sapkinlar kovusturulmaya baslanmis ve bu sorumluk piskoposlarin
yetkisine verildigi icin, Piskoposluk engizisyonu olarak adlandiriimistir. Bu engizisyon,
Papa Ill. Lucius’'un (1181-1185) zamaninda 1184 yilinda Fransa’nin giineyinde yer alan
Languedoc’da kurulmus ve 1229 yilina kadar faaliyetine devam etmistir. Papa lIl. Lucius
1184 yilinda Ad abolendam® isimli bir kararname yayimlayarak, herkesi sapkin Hiristiyan
mezhepleri ile mlicadeleye davet etmis ve buna katilmayanlarin kilise tarafindan aforoz
edilecegini belirtmistir (Blotzer, 1910; Basting, 2013a).

Piskoposluk engizisyonu, Fransa’da 1208 yilinda Papa lll. Innocent’in (1198-1216) zamaninda
farkl bir karakter kazanmistir. Papa Ill. Innocent (lkenin her yerine, o yerin piskoposlarindan
bagimsiz hareket eden ve sapkinlara zulmetmek icin yanlarinda sekiler kuvvetlerin de
bulundugu Papalik el¢ileri gondermistir. Albililer tarikatinin tyeleri bu zulmdin ilk hedefi hali-
ne gelmis, binlercesi katledilmis ve iskenceye maruz birakilarak kékleri kazinmistir. Yurtilen
bu muicadele, Piskoposluk engizisyonunun basladigini haber vermektedir (Goodrich, 1828).

Piskoposlar, bulunduklari bélgedeki sapkinlari tespit edip yargiladiktan sonra, cezalandiril-
malari igin sivil makamlara teslim ederdi. Ancak, Piskoposluk engizisyonu sapkin hareketlerin
yayginlasmasini engelleyemediginden, Papalik yeni tedbirler almak durumundaydi. Bu yiiz-
den de kendi gorevlilerini sorusturma ve yargilama isini gerceklestirmek icin tam yetkiyle
bitin bolgelere gonderdi (Peters, 1989, s. 55- 57). Boylece, Piskoposluk engizisyonu yerini
Papa IX. Gregory (1227-1241) zamaninda 1229 yilinda kurulan Papalik engizisyonuna birakti.

Engizitorlerin uygulamalan bolgelere ve sartlara gore dedisse de, engizisyon kural-
lari zamanla gelisme kaydetmistir. Taninmis engizitorlerden biri olan Bernard Gui,*
(d.1261-6.1331) XIV. ylizyihn baslarinda engizitorlere sorgulamalar ve uygulamalar hakkin-
da tavsiyeler veren, Practica Inquisitionis Heretice Pravitatis* isimli eserini yazmistir. Demirci,

42 Latincesi excommunicatio olan aforoz Tiirkce'ye, Yunanca disarida birakma, disari ¢cikarma, kovma anlamlari-
na gelen aphorozein kelimesinden ge¢mistir. Ayrintilar icin bkz. Sahin 1988: 412-413.

43 Kaldinlmak zorunda olanlar anlamina gelmektedir.

44 Bernardo Gui ya da Bernardus Guidonis olarak da bilinmektedir. Ortagag'in sonlarina dogru Dominiken en-
gizitorl olarak gorev almistir. V. Clement'in Papaligi (1307-1323) zamaninda, Lodéve (Fransa) baspiskoposu
oldugu sirada, Toulouse'daki Albililer tarikatinin tyelerine karsi yurittigiu micadelesi ile taninmustir.

45 Bu kitapta sorgulama esnasinda sorulacaklara dair rnekler de verilmistir. Bazilari icin bkz. http://www.
cathar.info/121207_guiwaldensians.htm. Bu kitap, Petra Seifert ve Manfred Pawlik'in birlikte Almanca’ya
tercime etmeleri sayesinde, Das Buch der Inquisition: Das Originalhandbuch des Inquisitors Bernhard Gui
ismiyle 1999'da Augsburg'da yayimlanmistir. Ayrica Gui'nin bu kitabi, yeniden gozden gegirilerek Janet
Shirley’nin editérltigiinde, The Inquisitor’s Guide: A Medieval Manual on Heretics ismiyle 2006 yilinda Raven-
hall Books tarafindan ingiltere'de basilmistir.
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Practica Inquisitionis Heretice Pravitatis gibi kitaplara gore engizisyon mahkemelerinin ¢alis-
ma prensipleri hakkinda su bilgileri verir: Engizitorler dinden uzaklasmakla suglanan kisilerin
bulunduklari yerlere giderlerdi.*® Buralarda mahalli ruhban ziimresinden (comisario) veya
glvenilir halktan ihbarcilarca suclanan kimseler davet edilir, kendilerine otuz gunlik bir
inayete erisme siiresi?’ taninir, gelmeyenler aforoz edilip bir papaz ve sahitlerle birlikte resmi
makamlarca celbedilerek hapse konulurdu. Bu siire icinde samimi olarak itirafta bulunanlar
agir cezalardan kurtulur, lituf zamanlarindan faydalanirdi. Engizitér 6nce vaaz eder, onlari
yanlis gorilen inancglarindan dondiirmeye calisir, sonug alamazsa kendisinin ya da vekilinin
baskanlik ettidi iki sahit, bir noter veya katipten olusan mahkemesini kurar, sorusturmayi
baslatirdi. Once saniga bildiklerini agiklayacagina dair yemin ettirilir, sdyledikleri Latince
kaydedilirdi. Saniklara, isimleri sakh tutulan ihbarcilarin bildirdikleri hususlar okunurdu. En
az iki kisinin sanigi suclamasi gerekliydi. Sanik kendisini bir defa savunabilirdi ve ihbarcilarin
adlarini sdyledigi takdirde serbest birakilirdi. Sugu kabul ederse durumuna uygun bir ceza
verilirdi; eger reddederse hapse gonderilip beklenir, itiraf etmezse iskenceye basvurulurdu.
Engizitér batin suglulan sorguladiktan ve bulunamayanlari aforoz ettikten sonra en hafif
cezalardan (ayin esnasinda kirbaglanma, kiliseleri ziyaret, hac, fakirlere yardim, san hag
tasima gibi) 6lime kadar degisen mahkimiyetleri ilan ederdi. Mahkeme kararlar sivil ve
dini otorite huzurunda okunurdu. Yanlis inang ve kanaatlerinde direnenler diri diri yakilmak
Uizere sivil otoriteye teslim edilir, agir cezalara carptirilanlarin mallar miisadere edildigi gibi
mirascilan da kamu islerinden men edilirdi. Oldiikten sonra suclu oldugu anlasilan kisinin
naasl mezardan cikarilarak yakilirdi. Olime mahkim edilen suclu pisman oldugunu belirtir
ve samimiyetle tovbe ederse cezasi dmir boyu hapse cevrilirdi (Demirci, 1995, s. 239-240).

ispanyol Engizisyonu

Engizisyon, Fransa ve italya’dan sonra Almanya'ya, oradan Bohemya, Macaristan ve
iskandinav Ulkelerine kadar yayilmistir. ispanya’da engizisyon®, Katolik kilisesinin karakteri-
ne ve dini oldugu kadar sosyal problemlere gore de sekillenmistir.

ispanya’da 1391 yilindaki katliamlardan® sonra, Hiristiyanlarin Yahudilere ve anne babalari
Yahudi olan dénmelere (conversos) karsi olan tavirlari daha da sertlesti. Bircok Hiristiyan,
dénmelerin bulunduklarn ylksek makamlari kiskanir hale gelmisti. Bunlarin sonucunda,
1412 yilinda Belensiye’de Yahudilerin aleyhine olan yasalar yirirltige konuldu. 1449 yilinda
da Tuleytula’da dénmelerin kamu hizmetinden men edilmelerini 6ngdren yasa ilan edildi.
Bu yasa, mahkimiyet yasasi anlamina gelen Sentencia-Estatuto ismini tagimakta idi. Ayni
zamanda da, daha sonraki yillarda yurarlige konulacak olan kan safligi (limpieza de sang-
re*®) yasalarinin ilkiydi.

46 Tomas de Torquemada’nin 1498 yilindaki talimatlarina gére engizitérler, ispanyol engizisyonu icin ant ic-
memis bltln kasabalara gitmeliydiler. Bu ziyaretler 1517 yilinda her dért ayda bir gergeklestirilirken, 1581
yilina gelindiginde yilda bir sefere kadar gerilemistir. Bkz. Kamen 1998: 179.

47  Bilgiicin bkz. Kamen 1998: 174-175.

48 lIspanyol engizisyon mahkemelerinin kayitlarina bakildiginda, bu engizisyonu bes asamada degerlendir-
menin mimkin oldugu gérilmektedir. Bu asamalar icin bkz. Kamen 1998: 198; Montaner 2000: 2.

49 1391 yilinda meydana gelen olaylarin ayrintili bir sekilde anlatimi icin bkz. Longhurst 1964: 34-52.

50 Hiristiyanlarin gelistirdigi ve soylarina hicbir sekilde Yahudi ya da Musliman kani karismadigini belli etmek
amaci ile kullandiklari bir kavramdir.
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Fransisken rahip Alphonso de Spina®' ise, 1471 yilinda ilan ettigi Fortalitium fidei contra jude-
os, sarracenos aliosque christianae fidei inimicos (Yahudiler, Miisliimanlar ve Hiristiyan inan-
cinin diger diismanlarina karsi kuvvetli inang ile) baghgini tasiyan yerme yazis ile ispanyol
engizisyonunun kurulmasini hazirlayan kisiler arasinda idi.

isbiliye'deki San Pablo Dominiken manastirinin kesislerinden Alonso de Ojeda da biitiin
enerjisini, kraliyeti Yahudilerin ve sahte donmelerin sebep oldugu tehlikeden haberdar
etmek icin harciyordu (Kamen, 1998, s. 43). Alonso de Ojeda, 1478 yilinda safkan Katolik bir
muhbirden kendisine gelen uyari Gzerine, ddnmelerin yasadigi mahalleye inceleme yapma-
ya gitti. Sonrasinda ise, Kurtuba'daki kraliyet mahkemesine gidip, isbiliye’deki dénmelerin
ve Yahudilerin, tam da kutsal saydiklari paskalya haftasinda, inanclarina nasil hakarette
bulunduklarina sahit oldugunu dile getirdi. Fernando ve Isabel, kesisin anlattiklarini duyunca
Ulkelerinde Hiristiyanlik hakkinda kéti hisler besleyen insanlardan haberdar oldular. Bunun
lizerine, Roma'daki ispanyol elcisine Papa ile gériisiip, Ispanya’da ayr bir engizisyon kurul-
masina izin vermesi icin aracilik etmesini istediler (Gordon, 2008, s. 2; Kamen, 1998, s. 43;
Longhurst, 1964, s. 79). Henry Kamen (d.1936-...), tarihgilerin 1477 yilinin Temmuz ayiyla
1478 yilimin Ekim ay1 arasinda isbiliye’de kalan Isabel'in dénmeler konusundaki kararinda,
Alonso de Ojeda’nin vaazlarinin tesiri bulundugu hususunda hemfikir olduklarini aktarmak-
tadir (Kamen, 1998, s. 43). Papa IV. Sixtus (1471-1484) 1 Kasim 1478'de, s6zi edilen sahte
Hiristiyanlarin varligindan dolayi Exigit sincerae devotionis affectus bashgini tagiyan bir fer-
man®? yayimladi ve Roma engizisyonundan ayrilmis bir Ispanyol engizisyonuna onay verdi
(Gordon, 2008, s. 2; Longhurst, 1964, s. 79; Montaner, 2000, s. 3).

Isabel ve Fernando, ilk engizisyon mahkemesini (tribunal), 27 Eyliil 1480 tarihinde isbiliye’de
kurup, uzun bir bildiri*® yayimladilar. Engizisyon mahkemesinin merkezi olarak isbiliye’deki
San Pablo Dominiken manastiri segildi. Engizitor olarak ise, yine bu manastirin kesislerin-
den Miguel de Morillo ve Juan de San Martin gorevlendirildi. 6 Subat 1481 tarihinde, alti
kisinin kaziga baglanip yakildigi ispanyol engizisyonunun ilk auto da fé** térenini yonetip,
&gt vermesi icin Alonso de Ojeda secildi (Kamen, 1998, s. 47). isbiliye’de kurulan ilk engi-

51 Kendisi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Robinson 1912.
52 Bufermanin bashgi Sadik hizmetcileri gerektirir anlamindadir.

53 Bu bildirinin 6zetini Longhurst eserinde (1964) sdyle vermektedir: In our kingdoms (they declared) there
are some bad Christians, both men and women, who are apostates and heretics. Although they have been
baptised in the True Faith, they bear only the name and appearance of Christians, for they daily return to
the superstitions and perfidious sect of the Jews. Scornful of the Holy Mother church. They have allowed
themselves to incur the sentence of censure and excommunication, together with other penalties estab-
lished by the Apostolic laws and constitutions. Not only have they persisted in their blind and obstinate
heresy, but their children and descendants do likewise, and those who treat with them also are stained
by that same infidelity and heresy (80). Terctimesi ise soyledir: Bizim kralliklarimizda (onlar beyan ettiler)
miirtet ve kéfir olan, hem erkekler hem de kadinlar olarak, bazi kétii Hiristiyanlar vardir. Onlar Gercek inang
lizere vaftiz olmalarina ragmen, sadece Hiristiyanlarin isim ve gortinlistinG tasirlar, giinltk olarak Yahudile-
rin batil ve hain mezhebine geri donerler. Kutsal Anne kilisesini kiigimserler. Kendileri, Apostolik yasalar ve
anayasalar tarafindan verilen cezalarla birlikte, kinama ve aforoz cezalarina da maruz kalip yakalanmayi g6z
oniine almislardir. Sadece onlar degil, onlarin ¢cocuklari ve torunlari da ayni sekilde kor ve inatgi sapkinhkta
1srar ederler, ve onlarla goriisenler de ayni aldatma ve sapkinlikla lekelenirler.

54  Latincesi actus fideidir. ispanyol ve Portekiz engizisyonunda sapkin olduguna hitkkmedilen kisilerin kamuya
acik alanda, cezalandiriimasi térenine verilen isimdir. Sonradan ise genellikle cezalar, kaziga bagh olarak
yakilmak suretiyle verildiginden, anlami da degisiklik gostermistir.

97



insan & Toplum

zisyon mahkemesinden sonra, 1482'de Kurtuba, Belensiye ve Sarakusta’da, 1483 yilinda
Ceyyan'da, 1485'de Tuleytula ve Beledi'l-Velid’'de, 1488’de Miirsiye'de, 1490 yilinda ise
Abile’de ve daha bircok sehirde engizisyon mahkemeleri kurulmaya devam etti.’®

1483 yilinda ispanyol engizisyonu, Consejo Suprema de la Inquisicién,”’ ¢ kilise mensubu ve
bir de baskanin gorevlendirilmesi ile burokratik sekline kavusmustu. Ortagag’daki engizis-
yon mahkemelerinin aksine, engizisyonun yonetici kadrosu,*® Isabel ve Fernando tarafindan
belirlenmisti (Hess, 1978, s. 130). Katolik hiikiimdarlar 1483'de ilk Kastilya genel engizitérii
(Grande Inquisidor) olarak Dominiken rahibi Tomas de Torquemada'yi®® tayin ettiler. 1485
yilinda ise ispanya’nin ilk genel engizitérii yine Torquemada ilan edildi.

Ispanyol engizisyonunun talimatlan 29 Kasim 1484'te isbiliye’de gerceklestirilen bir toplanti
sonucunda belirlendi. Tomds de Torquemada, bu talimatlara 1485, 1488 ve 1498 yillarin-
da yenilerini ekledi (Kamen, 1998, s. 139). Onun 1498 yilindaki talimatlarina gore, her bir
engizisyon mahkemesi, iki engizitér (bunlar bir hukukcu ile bir ilahiyat¢i veya iki hukukgu
olabilir), bir mahkeme (iyesi (calificador), bir icra memuru (alguacil), bir savci (fiscal) ve diger
ikinci derecede memurlardan olusmaktaydi (Kamen, 1998, s. 144; Montaner, 2000, s. 5).
Tomas de Torquemada’nin halefi olan Diego de Deza 1500 yilinda birka¢ madde daha ekle-
di. Butiin bu diizenlemeler daha sonraki dénemlerde toplu olarak Instrucciones Antiguas®
bashgi altinda aniimistir. Talimatlar, sistematik olmadiklariicin belirlizamanlarda degisiklige
ugramislar ve bu da engizisyon mahkemelerinin uygulamalarinda farkliliklarin olusmasina
yol agmistir. Bu talimatlarin diizenli bir hal almasi ancak 1561 yilinda Fernando de Valdés'in
yayimladigi seksen bir maddelik bir emirname ile miimkiin olmustur (Kamen, 1998, s. 139).

Engizisyon mahkemelerinin memurlari sinirl sayida oldugundan, halktan da yardimci ola-
cak kisilere ihtiya¢ duyuluyordu. Bunun icin familiar ve comisariolar gérevlendirildi. Familiar,
Ortacag engizisyonunun temel vasiflarindan biriydi. ispanyol engizisyonunun da kullanma-
ya devam ettigi hizmetkarlara verdigi isimdi. Bu hizmetkarlarin silah tasima yetkileri mevcut
olup, engizitorlerin glivenliginden sorumluydular. Bunun yani sira, diger memurlar gibi
birtakim ayricaliklara sahiptiler. Comisario ise genelde cemaat rahibi olup, bazi 6zel durum-
larda engizisyona bilgi aktaranlara verilen isimdi (Kamen, 1998, s. 145).

Onceleri gérevleri sadece suclu gérdiikleri kisileri sorguya cekip resmi makamlara teslim
etmek olan engizitorler, sonradan hem sorguya ¢ekme hem de cezalandirma gorevini yeri-
ne getirdiler. Engizitorler, sugladiklari kisileri itiraf ettirmek icin baslica U¢ iskence yontemi
uyguluyorlardi. Bunlardan birincisi, makara (la garrucha) yontemi idi. Bu yontemde, sanigin

55 ispanyol engizisyon mahkemelerinin calisma prensipleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Gordon 2008: 2-6.

56 Henry Kamen, 1492 yilinda on alti tane olan engizisyon mahkemelerinin 1507 yilina gelindiginde sayilarinin
azalip yediye dusttiginu belirtmektedir. Bunun sebebi, bazi yerlerde faaliyet gosteren engizisyon mahke-
melerinin kapatilip, birkacinin tek bir cati altinda toplanmasidir. Bkz. Kamen 1998: 142.

57 Engizisyon baskant ile beraber calisan ve Uyelerini kraliyetin belirledigi alti kisilik kurulun ismidir.

58 Ispanyol engizisyonu mahkemelerinin tiyelerinin ve memurlarinin hayatlarina dair bilgiler icin bkz. Haliczer
1990: 102-151.

59 Tomas de Torquemada 1420 yilinda Beledii'l-Velid'de (Valladolid) dogmus, 16 Eyliil 1498'de Abile'de (Avila)
O6lmustir. Dominiken rahip ve ilk genel engizitér olmasinin yaninda, ayni zamanda Kastilya kraligesi I.
Isabel'in glinah ¢ikarticisidir. Tomas de Torquemada hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Longhurst 1964: 86-97.

60 Eski talimatlar anlamina gelmektedir.
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kollar arkadan baglandiktan sonra ayaklarina agir taslar, odunlar ya da demirler asilirdi.
Sonrasinda ise viicudu bir makara yardimiyla havaya kaldirilir ve bdylece organlari gerilirdi.
Sanik bir sire asil durumda birakilir, yere az bir mesafe kaldiginda da makara aniden salinir
ve bu islem eklemleri yerinden ¢ikincaya kadar tekrar edilirdi. Bu islem on bir ya da daha
fazla kez uygulanirdi. iskence yéntemlerinden ikincisi, su iskencesi (el tormento de toca) idi.
Mahkam agzini agmaya zorlanir, sonra yiizii bir 1slak bezle ortiiliirdi. Dibinde bir delik olan
bir toprak kaptan, agzina ve burun deliklerine sirekli olarak, bir saatten fazlaca bir siire su
dokalirdi. Bu stre zarfinda mahkdim bogulmamak icin miicadele verirdi. Bu eziyet sonu-
cunda, akcigerlerdeki damarlarda yirtilmalar olurdu. Uclinciisii ise, iskence sehpasi (el potro)
yontemi idi. Bu yontemde mahkdm, kivrilmis halatlar ile iskence sehpasina baglanirdi.
Halatlar zamanla daha da fazla ¢ekilir ve viicudu gerginlestirilirdi. Gece itiraflarda bulunursa,
bunlari ertesi glin de onaylamasi saglanirdi (Gordon, 2008, s. 6-8; Montaner, 2000, s. 10-11).
Mahkamlardan suclarini itiraf edenler hapis cezasina carptirilirdi. itirafta bulunmayanlar ise,
auto da fé*' denilen torenler ile genellikle kamuya acik alanda (auto publico veya auto gene-
ral), kaziga bagh olarak yakilmak®? suretiyle cezalandirilirdi. Bu térenlerin halka agik olmayan
alanda (auto particular) gerceklesenleri de mevcuttu (Kamen, 1998, s. 204; Montaner, 2000,
s. 12). Butln bu iskenceler®® sonucunda beraat edenler olursa, onlarin da bitiin mallari
musadere edilirdi.

ispanyol engizisyonunu gézlemlemek icin Papalik tarafindan gérevlendirilen Lorento, 1481-
1517 yillari arasinda 13.000'den fazla kisinin diri diri yakilma cezasina ve yaklasik 200.000
kisinin de daha degisik cezalara mahk(m edildigini bildirmistir. Ceza alanlarin cogunlugunu
Hiristiyanlktan sapanlar olusturmaktaydi.%* Daha sonra zorla Hiristiyanlastiriimis, ancak eski
dinlerine dénme egiliminde olan Yahudiler® ve (iciincii olarak da ispanya’nin giineyinde
bulunan Muslimanlar geliyordu (Demirci, 1995, 5.240).

ispanyol Engizisyonu ve Miisliimanlar

Mikel de Epalza’nin da belirttigi Gizere, Endiiliis Mislimanlarinin hakikaten din degistirip,
gercek birer Hiristiyan olduklarina inanilmadigi icin, ispanyol engizisyonu tarafindan kont-
rol edilmeleri gerekiyordu (de Epalza, 1992, s. 92).

Mdislimanlar da tipki Yahudiler gibi ispanya'nin dini birligi icin bir tehdit unsuru ola-
rak gorulmeye baslandilar. Zorunlu ve toplu vaftizler ilk olarak XVI. yuzyilin baslarinda
Girnata sehrinde gorildi. Ancak Ulkedeki Muslimanlarin tamami 1501-1502 yillarinda

61 Torenlerin asamalari hakkinda bkz. Montaner 2000: 13.

62 Ispanyol engizisyonu tarafindan 1480-1808 yillari arasinda 31.912 kisi diri diri yakilmistir.17.659 kisinin ise
temsili maketi yakilmis ve 291.450 kisiye de muhtelif cezalar verilmistir. Bkz. Roth 1991: 1390.

63 Daha ayrintili iskence yontemleri ve aciklamalari igin bkz. Blotzer 1910; The Tortures 2015.

64 Ispanyol engizisyonunun Hiristiyanliktan sapanlara uyguladigi cezalarin ayrintilar icin bkz. Haliczer 1990:
296- 330; Kamen 1998: 255-282.

65 Henry Kamen, Bersel(ine (Barcelona) ve Belensiye (Valencia) bolgelerinin engizisyon kayitlari incelendigi
zaman, asil sikintiy1 cekenlerin gizlice Yahudiligin gerektirdigi sekilde yasayan dénmeler oldugunun gori-
lecegini belirtmektedir. Bersel(ine bdlgesinde 1488-1505 yillari arasindaki vakalarin % 99.3'i ve Belensiye
bélgesinde 1484-1530 yillari arasindaki vakalarin % 91.6'si Yahudi dénmelere aittir. Bkz. Kamen 1998: 57.
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vaftiz olmakla tlke digina stiriilmek arasinda tercih yapmak zorunda birakilmadi. Bu durum
kademe kademe gerceklestirildi. Zorunlu vaftizler, Girnata’dan sonra Kastilya'ya da sigradi.
Belensiye'de ise 1519-1522 yillan arasinda patlak veren Kardeslik (Hermandad/Germanias)®®
isyanlarindan sonra, Muslimanlarin hayati zorlasti. Aragon ve Katalonya'da da V. Carlos'un
imparatorlugu sirasinda, 1525-1526 yillari arasinda zorunlu vaftizler basladi.

Engizisyon, Muslimanlarin zorla vaftiz edilerek Hiristiyan yapilmalari neticesinde, gercek-
ten Hiristiyan inancina gecis yapip yapmadiklarini arastirmak icin cesitli yollara basvurdu.
Yani Mislimanlarin gizliden gizliye dnceki inanclarina devam edip etmediklerinden emin
olmak icin dinden dénme kanitlari (indicios exteriores de apostasia) aramaya basladi. Yeni
Hiristiyanlarin (cristianos nuevos), kripto-Misliiman (morisco) olduklarini agiga ¢ikarmak icin
bircok kanit vardi. Meseld, namaz kilma, abdest alma, orug tutma, zekat verme, hacca gitme,
Cuma namazi ve dinf bayramlar, sarap ve domuz etinden kaginma, siinnet ve isim konulmasi,
defin torenleri, Hz. Muhammed'e (s.a.v.) saygi duyulmasi bunlar arasinda énemli olanlari idi.

Misliimanlar, engizisyonun acimasiz sorusturmalarindan korunmalari ve bu uygulamalara
karsi takinmalari gereken tavir icin bilhassa Kuzey Afrika’'daki ulemaya basvurmuslar ve
onlarin verdikleri fetvalara®” gére hareket etmislerdir. Meseld, XV. ylizyil sonunda hemen
hemen biitlin camiler kapatildigi halde namazlarini bazi gizli camilerde (secretas mezquitas)
kilmiglar ve dolayisiyla bir araya gelmelerine engel olunamamistir. Zaten bu ibadeti evlerde
de yerine getirebildiklerinden, engizisyonun kisitlamalari ¢6ziim olmamistir (Dressendorfer,
1971, 5. 76-77).

Abdest alma da, glinde bes vakit kilinan namaz éncesi bir sart oldugu icin, bir kripto-Ms-
limani en kolay ele verebilecek durumlardandi (Dressendérfer, 1971, s. 77). Bu durum igin
de fetvalarda, yasadiklari yerin yakininda nehir varsa, orada yikanmalari ve sorusturmaya
maruz kalmamalari tavsiye edilmistir (Dressendorfer, 1971, s. 137).

Peter Dressendorfer, engizisyonun, Mislimanlarin orug ibadetini hem Hiristiyan orucuna
karsi tehlikeli bir rakip, hem de imanin kaymasi ve kilisenin kurallari ile alay etmek olarak
nitelendirdiginden bahseder.®® Engizisyonun, zekat verildiginin tespit edilmesi ya da bu
durumun ihbarinin yapilmasi gibi bir kaydina rastlanmamistir (Dressendorfer, 1971, s. 82).

Kripto-Muslimanlar icin gerceklestiriimesi en az mimkiin olan ibadet Cuma namazini
kilmakti. Ayrica dini bayramlarin kutlanmasi da ancak gizliden gizliye yapilabilirdi. Clinki
Hiristiyanlarin kutsal saydigi guinleri kutlamak ve Pazar glinleri kiliseye gitmek zorundalardi.

islamiyetin yasakladigi yiyeceklerden kacinmalari ve bilhassa sarap icmeyip, domuz etini
yememeleri, kripto-Muslimanlari ele verip, Muhammed'in cemaati (secta de Mahoma) ola-

66 Hermandad/Germanias (1519-1522) isyani, Belensiye Kralliginda bulunan zanaatkar birliklerinin, asilzadele-
rin kendilerine daha fazla hak ve daha iyi ticret vermelerini saglamak amaciyla baslattiklari bir isyandir.

67 Oran muftiistiniin 1504 yilindaki fetvasinin ve takiyye yontemlerinin ayrintilari icin bkz. Harvey 2005: 60-64;
Dressendorfer 1971: 133-142. Ayrica Kahire fetvalarinin ayrintilari igin bkz. Harvey 2005: 65-69.

68 Bkz.”Was die Inquisition angeht, so steht zu vermuten, daB sie Fasten aus muslimischer Intention als echte,
geféhrliche Konkurrenz zum christlichen Fastengebot und damit nicht nur als“indicio exterior” abweichen-
den Glaubens, sondern als Verspottung und Verdrehung katholischer Kirchengesetze empfand.” (Dressen-
dorfer 1971: 80). Ayrica ayni sayfada dn. 35'te Boronat'tan yaptigi engizisyon kayitlarina dayanan alintida,
bir kripto-Muslimanin bagka bir kripto-Muslimani tam da Hiristiyanlarin yortu arifesinde et yemek icin
ayarttigindan bahseder. Dogal olarak bu durum engizitérleri hayal kirikligina ugratmistir.
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rak nitelendirilmelerine sebep olan bir durum teskil ediyordu. Ayrica kiyafetleri ve Arapca
konusmaya devam etmeleri de, engizisyon tarafindan en belirgin dinden dénme kanitlari
(indicios exteriores de apostasia) olarak kabul ediliyordu (Dressendorfer, 1971, s. 84).

Engizisyonun devreye girmesi icin bir ya da birden fazla muhbirin kripto-Muslimanlari ifsa
etmesi gerekiyordu. Bu muhbirler, komsular ya da en yakinlarindaki insanlar bile olabilir-
di. Savunma ancak kusur (tachas) ve tasvip (abonos) olarak isimlendiren iki yolla olurdu.
Bunlardan ilkinde, aleyhte olan sahitlerin isimlerini tahmin edip, bunun husumetten kaynak-
landigini ispat etmek gerekirdi. ikincisi ise miisbet yénde bir sehadet temin etmekti. Bu kisitli
savunma imkani bile, yeni Hiristiyanlarin aleyhte sahitlikleri kabul edilirken, lehteki sahitlikle-
rinin kabul edilmemesi kaidesiyle ciddi olarak tahdit edilmisti (Lea, 2006, s. 119-120).

ik baslarda, suclu delil yetersizliginden beraat edebiliyor ya da kovusturma siireci askiya ali-
nabiliyordu. Azarlama (reprehendido) ve 6giit verme (amonestado), Hiristiyan inancina karsi
cok da 6nemli olmayan suglar islendiginde uygulaniyordu. Abjuracién de levi siiphelinin
sikayetten yemin ve tévbe ederek kurtuldugu bir durumun ismiydi. Ancak siipheli sahsin
sonradan bu suclari tekrar ettigi ortaya cikarsa, abjuracion de vehementi cezasi uygulanirdi.
Bu ceza ise suclunun kaziga oturtulmasi seklinde gerceklestirilirdi. Bunlarin yaninda mdieb-
bet hapis anlamina gelen cdrcel perpetua cezasi bulunuyordu. Bu da, durumun ciddiyetine
gore, bazen (¢ yil bazen de sekiz yil hapis olarak uygulanirdi.

Bazi durumlarda sadece itirafta bulunmak, misadere ve diger cezalarin da ertelenmesini
kapsayan, stiphelinin uzlasma merhametine hak kazanabilmesi icin yeterli degildi. Bunun
olabilmesi icin, ihtida ve nedametle neticelenmesi ve bu suca istirak eden herkesi -en yakini
olsa bile- ihbar etmesi gerekirdi. Bir kadin kocasinin istiraki olmadan sug isleyemezdi, cocuk
ebeveyninin rehberligi olmadan sapkinliga diisemezdi. Yani ailenin bir ferdi engizisyonun
eline distuglinde, geri kalani da kaide olarak onu takip ederdi. Tim aile bireyleri, islemlerin
en sonunda goturildikleri auto da fé téreninde karsilasirlardi. Sucun inkar edilmesinin ve
imaninda samimi israrin, iki sahidin delaleti karsisinda hicbir hilkm{ yoktu. Bu durumda
mahk(m, tévbe etmez (negativo) sayiliyor ve yakilmasi icin devlet gorevlilerine teslim edili-
yordu (Lea, 2006, s. 120).

Sanbenito® ismi verilen ayip giysisi ya da al¢aklik giysisi, her yerde giyilerek cezai islem
gerceklestirilirdi. Kefaret, hapis veya miisadere cezasi verilenler, basit bir kirmizi hag tasviri
olan sanbenito giyerlerdi. Yakilmadan 6nce bogulan mahktmlara da, etraflari asagiya dogru
bakan alevlerle cevrilen bustlerin resmedildigi sanbenito giydirilirdi. Diri diri yakilma cezasi
verilenler ise, acayip seytanlar tarafindan kortiklenen ve yukariya dogru bakan alevlerin
icinde yanip kiil olan bistlerin nakisla islendigi sanbenito giyerlerdi (Gordon, 2008, s. 9).

Engizisyon ve kripto-Musltimanlarin iliskisine dair engizisyon mahkemesinin kayitlarinda”
bircok vaka bulunmaktadir. Ancak burada sadece birkac 6rnek vererek, bir nebze de olsa
bunlar hakkinda bilgi sahibi olabiliriz.

69 Kelimenin asli saco bendito olup, miibarek ¢anta anlamina gelmektedir.

70 Samuel G. Goodrich'in terciime ettigi engizisyon mahkemesi kayitlarinda (Records of the Spanish inquisi-
tion: translated from the original manuscripts) ayrnintih sekilde anlatilmis bircok vaka bulunmaktadir. Bkz.
Goodrich 1828.
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Bir sahidin 1577 yilinin Haziran ayinda naklettigine gére, Ursula de Mendoza isimli Girnata’’
engizisyon bélgesine dahil olan Baza sehrinden geng bir kripto-Miisliiman kizin, inebahti
Savasi'nda Don Juan de Austria’'nin zafer kazandigini duydugunda, bir baska Musliman
kiza Arapca “bu sene bizim icin ¢cok kotl gecti” diye yakinmistir. Bu da “Muislimanlar igin
cok kot gectigi” anlamini tasidigindan, geng kiz engizisyonun takibine alinmistir (Muchnik,
2014, s. 422).

Domuz ve saraptan kacinmak, davalarda sik sik rastlanan bir durumdu. 1585 yilinda
Sarakusta auto da fé toreninde Juan de Mediana, sirf bu ylzden iki yliz kirbaca mahkim
edilmistir (Lea, 2006, s. 135).

Defin igin olileri temiz kefene sarmak da engizisyon tarafindan kovusturulma sebebidir.
1591 yilinda Isabel Ruiz kocasinin cesedine bdyle muamele ederken gériiliince, auto da fé
téreninde zoraki yeminli itirafta bulunmus ve 10.000 maravedi’? cezaya mahk(m edilmistir
(Lea, 2006, s. 135).

Bir baska ilging 6rnek ise hem sifaci olarak insanlar iyilestiren - buna Hiristiyanlar da
dahildir- ve de onlari eglendirmek icin hikayeler anlatan Roman Ramirez'inkidir. Engizisyon
tarafindan 1595 yilinda yakalanmis ve buyicUlkle suglanip hapsedilmistir. Yargilanmadan
4 yilini hapiste gercirmis ve 1599 yilinin Aralik ayinda hapisteyken 6lmustur. Cezasi ise
oldiikten sonra kesinlesmistir. Tuleytula’da gerceklestirilen biylk bir auto da fé téreninde
Ramirez'in temsili maketi yakilmistir (Harvey, 2005, s. 193-194).

1597'de Tuleytula auto da fé téreninde teshir olunan Bartolomo Sanchez'in 6rneginde ise
sahsin aleyhindeki delil, temizligiydi. iskenceye tahammiil etse de, sonugta itirafa mecbur
birakildi ve g sene kiirek mahkdmiyetinden sonra dmiir boyu hapis ve miisadere ile ceza-
landinildi (Lea, 2006, s. 134).

isbasinda yikanirken gériilen bahcivan Miguel Canete, 1606 yilinda yargilandi. Aleyhinde
hicbir delil olmasa da iskence edildi. Fakat bundan da bir sonug alinamayinca davasi erte-
lendi (Lea, 2006, s. 134).

1606 yilina ait bir diger vaka ise oglunu evlendirirken eski bir Magribi adeti geregi, doseklere
atilmak Uzere gelinin evine biraz sekerleme ve tatli gétiiren Maria Roayne ile ilgili olandir.
Bu davaya kizi Mari Lopez de dahil edilmistir. Ancak aleyhlerinde hicbir delil sabit olmadi-
gindan dava kapanmistir (Lea, 2006, s. 134).

Arapca kitaplarin ve yazilarin yakalanmasi da engizisyon icin kesin delildi. 1607 yilinda
Sarakusta auto da fé téreninde teshir edilen Nofre Blanch ve hanimi Angela Carroz'un
orneginde, bunun genel bir uygulama oldugu gérdilebilir. Memurlar evlerine baskin yapmis
ve yatagin altinda Arapca bir kitap ve bazi kagitlar bulmustu. Bu yiizden hemen yakalanip,
hapsedildiler. Her ikisi bunlarin adamin amcasina ait oldugunu, iceriklerinden haberdar
olmadiklarini ifade ettilerse de, iskence gorduler. De vehementi olarak yeminli tovbe etme,
100 kirbag vurulma ve 1 yil hapis cezasina mahk(m oldular (Lea, 2006, s. 136).

71 Girnata'daki engizisyon mahkemesinin kayitlarindan alinmis kripto- Mislimanlara verilen cezalar igin bkz.
Gil Sanjuan 1979: 149-157.

72 Kastilya para birimidir.
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iki ilging &rnek ise siirgiin edilen Musliimanlardan tekrar ispanya’ya dénenlerle ilgili olandir:
Luis Alboacén isimli Girnatali bir Misliiman siirgiin edildikten sonra Cezayir'e yerlesmis,
ancak yaninda bazi murtetlerle beraber Belensiye'ye dénmdstir. Engizisyon kayitlarina
gore ise Muslimanlar ayaklanmaya tesvik ederken yakalanmistir. 23 Ekim 1562 tarihin-
de Girnata’da gerceklestirilen bir auto da fé téreninden sonra yakilmistir. Baska bir vaka
ise Alonso Rufian isimli ispanya’nin Pinillos sehrinden Kuzey Afrika'ya gecen ve orada
Musliman olarak yasamina devam eden bir kisininkidir. Bu sahis, Miislimanlarin ayaklandik-
larini duyunca, diger Mislimanlarla beraber yanlarina aldiklari barut ve silahlarla ispanya’ya
dontp, ayaklanmaya katilmistir. 18 Mart 1571 tarihinde Girnata’da gergeklestirilen bir auto
da fé toreninde kirek mahkimiyeti cezasina carptinilmistir (Muchnik, 2014, s. 433).

Yukarida zikredilen engizisyon iskencelerini ve bunlarin sonucunda verilen cezalara dair 6rnek-
leri cogaltmak miimkiindiir. Ancak ispanyol engizisyonunun uygulamalarinin kripto-Miislii-
manlari gercek birer Hiristiyan olmalar hususunda dize getiremeyecegini anlayan kraliyetin
¢6zUmU basittir. 4 Nisan 1609 tarihinde Ill. Felipe'nin (1598-1621) istediyle toplanan Kraliyet
Konseyi, Endiiliis Mislimanlarinin stirgiin edilmesi kararina varir. Stirgiin ilk olarak 1609 yilin-
da Belensiye’de uygulanmaya baslanir. 1610 yilinda Aragon ve sonrasinda Kastilya'da stirglin
kararnameleri ylrirliige girer. Girnata, Mirsiye’de 1610 yilinda siirgiin islemlerinin baslatiima-
sina karar verilir. Katalonya'daki stirglin karari ise 1614 yilinda uygulanir.

Boylece Mislimanlar, on yedinci ylzyilin basinda anavatanlarini terk etmek zorunda
kalirlar. Siiphesiz, Ispanya topraklarindaki Misliman niifusu ve izleri, ne engizisyonun kat
iskenceleri ne de 1609 yilinda baslayip 1614 yilina kadar kademeli olarak gerceklestirilen
stirglinlerle’ tamamen silinebilmistir.”*

Sonug

Isabel ve Fernando zamaninda baslatilan engizisyonun kati uygulamalari karsisinda caresiz
kalan Endulis Muslimanlarinin bir kismi ¢cézimu Ulkeyi terk etmekte bulmuslar, buylk
cogunlugu ise zorunlu vaftizlere boyun egip, takiyye yaparak vatanlarinda kalmayi tercih
etmislerdir. Bu calismada bir nebze de olsa ispanyol engizisyonunun kurulma asamala-
r, ¢alisma prensipleri ve iskence yontemleri hakkinda bilgi verilmeye gayret edilmistir.
ispanyol engizisyonunun acimasiz uygulama ve kisitlamalarindan, sapkinhigin yalnizca
dinden kaynaklanmadigini, ayni zamanda Muslimanlarin 6rf ve adetlerinin de sapkin dav-
ranislar olarak algilandigini gérmekteyiz. Kilise ve kraliyet koordineli olarak hareket etmis,
Katolik bir Ispanya olusturma hayali dogrultusunda Misliimanlara karsi bir etnik temizlige
girisilmis ve yaklasik sekiz asir hitkim siiren Misliman kiltiirii ve tarihi iber yarimadasin-
dan kazinmaya calisilmistir.

73 Surgiin edilen Mislimanlarin sayilan ve gittikleri yerler icin bkz. Kilig 2015: 138-142.

74 Braudel eserinde, bu konuyla aldkali ¢ok giizel tespitlere yer vermis: Bir sey kesindir, Moriscolarin koru-
dugu ve ispanya’nin yiizyillar boyunca Islamiyetten éziimledigi tortulara dayanan Miisliman uygarhg
1609-1614 cerrahi miidahalesinden sonra bile Yarimadanin karmasik uygarligi icindeki roliinii oynamanin
disinda kalmamistir. iberya topraginda kék salmis her sey yerinden atilamamistir: ne Andalugyalilarin kara
gozleri, ne binlerce Arapga yer adi, ne de yeni galipler haline gelen eski yeniklerin kelime haznesine gir-
mis binlerce kelime. Bazilari, 61i bir miras diyebilirler ve yemek tarifeleri, meslekler, komuta gorevlerinin
ispanya ve komsusu Portekiz'de hala islam damgasi tasimalarinin ne énemi var diyebilirler. Ancak, XVII.
ytzyillin gébeginde Fransiz 6nceligi déneminde, Yarimadada canli bir sanat, mermer camuru, seramikler ve
azulejos’larinin tathligiyla gercek bir mudejar sanata hala tutunmaktadir (Braudel 1990: 101).
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Extended Abstract

The Spanish Inquisition and the Muslims

Ayse Kili¢*

Introduction

Numerous references can be found in all modern histories dealing with the Muslims of
Andalusia, their relation with the Spanish Inquisition and their final expulsion. Therefore,
| would like to cite only the key works of Luis del S. Marmol Carvajal, Manuel Danvila y
Collado, Diego Hurtado de Mendoza, Pascual Boronat y Barrachina, Florencio Janer and
Henry Charles Lea.

Unfortunately this theme has not attracted enough attention in Turkey. Mehmet Ozdemir
and Lutfi Seyban had written books and articles relating to this case. | hope that this article
will arouse interest in this theme.

Before the Reconquista

The Muslim army commanded by the Berber Tariq ibn Ziyad (670-720), the former slave of
North Africa’s Umayyad governor Musa ibn Nusayr (640-716), confronted the army led by
the Visigoth king Rodrigo (b.?-d.720) on the coast of Rio Barbate. On July 19, 711, after a
mere seven days of combat, most of the Visigoth army was defeated and the Muslim army
launched its conquest of the Iberian Peninsula (Makki, 1992, p.8; Watt and Cachia, 2011, p. 18).

In 718 King Pelayo of Oviedo (r. 718-737), located in northern Spain, pioneered the idea of
the Spanish reconquista in the Covadonga caves. Castilian Queen Isabel (r. 1474-1504) and
Aragon King Fernando (r. 1479-1516), namely, the Catholic Monarchs (los Reyes Catdlicos),
led this undertaking to a successful end. This movement was believed to ensure the long-
awaited political, military and religious unity of the peninsula, the foundation for which had
been laid by the marriage of Isabel and Fernando. Although unified by their marriage, the
confederation of these two crowns was asymmetrical because Castile, namely, Isabel, was
the dominant partner. In other words, two kingdoms with different characters and individu-
alities existed within a single royal family (Lee, 2004, p. 57). Political and military struggle
were not enough to unify them; religious unity was also needed. The most convenient way
to ensure this was, to set up the Spanish Inquisition.

*  PhD. Candidate, Istanbul University, Department of Early Modern History.
Correspondence: ayse.kilic@ogr.iu.edu.tr. Address: Ordu Cad. No: 6, 34459 Laleli, Istanbul, Turkey.
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What changed after the Reconquista?

By the end of the reconquista, Muslims had suffered a major change. As the Catholic
Monarchs did not fully respect the Treaty of Granada (1491), the restrictions affecting the
Muslims’ daily life slowly began to intensify.

The restrictions applied to Muslims, or more generally to those belonging to any religion
other than Christianity, had been formulated a long time ago. For example, with the influ-
ence of Pope Innocent Il (r.1198-1216), the Fourth Lateran Council of 1215 had reached
some decisions against Muslims and Jews, among them that Muslims and Jews living
in Catalonia and Valencia were required to wear a specific garment or badge that would
immediately identify them as non-Christian and also to put on symbols of their religion. This
decree was both insulting and hazardous, especially for merchants and muleteers, whose
avocations forced them to travel on the unsafe highways and expose themselves to insults
and outrages (Lea, 2006, p. 20). British historian Henry Kamen (b.1936) has stated that from
the thirteenth-century onwards, anti-Jewish legislation became common in Europe and
that the Church Council of Arles in France ordered all Jews to wear a round yellow patch,
four fingers in width, over their hearts, as a mark of identification (Kamen, 1998, p. 9).

In Aragon, the royal order of 1300 required the mudéjares (Muslims) to wear the hair cut
in a peculiar yet distinctive fashion. In Castile, Henry Il (r. 1366-1367), in pursuance of the
request of the Cortes of Toro in 1371, ordered all Jews and Muslims to wear the badge (a red
circle on the left shoulder); however, the injunction had to be repeated frequently and was
not seriously obeyed. Even so, the frequent murders of Jews and Muslims on the highways
may be attributed to it (Lea, 2006, pp. 20-21). Also, the Council of Palencia in 1388 deplored
the injury done to the bodies and souls of the faithful, as well as the scandals arising from
the habitual intercourse between Christians and the infidels, namely, Muslims and Jews. No
Christian should be found dwelling with them, nor they with Christians. It also required the
suspension of labor on Sundays and Christian feast-days (Lea, 2006, p. 23).

During the reign of King Juan Il of Castile (r. 1406-1454), Muslims were faced with restric-
tions that affected their daily life. For example, the royal decree of 1412 required them to
live in quarters surrounded by walls that had only one gate. Any one who had not, during
the eight days following this notice, settled therein forfeited all property and was liable to
punishment at the king’s pleasure. Severe penalties were provided for Christian women
who entered these quarters (Lea, 2006, pp. 23-24).

Two important contemporaneous travel books provide information about the living condi-
tions, customs and dresses of the Muslims after 1492. One of them belongs to Hieronymus
Muinzer (1447-1508), who travelled between 1494 and 1495, and the other one belongs to
Arnold Ritter von Harff (1471-1505), who travelled between 1496 and 1498. Although they
contain some prejudiced statements, it will be useful to read about the Muslims’ living con-
ditions after the reconquista movement from a Christian observer’s impression.

In a royal decree (pragmdtica) dated February 12, 1502, all inhabitants of the Castilian ter-
ritories were forbidden to remain Muslim (mudéjares) and obliged to become Christian.
They were, in the expression then in use, nuevos cristianos convertidos de moros (new
Christians converted from being Moors) or, shortly, moriscos (Dressendodrfer, 1971, p. 20;
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de Epalza, 1992a, p. 17; Harvey, 2005, p. 2). Before 1492, the term conversos had referred
to those Muslims and Jews who had converted; after 1492, it was applied only to those
who had converted from Judaism. Another name, Cristianos nuevos (New Christians), was
used for those who converted from Islam and Judaism in order to separate them from
the Old Christians. Dressendorfer stated the official legal definition of cristianos nuevos as:
“Neophytus is proprie dicitur, qui ex Judaica lege aut Mahometica vel Ethnica nuper legem
Christi professus fuerit.”! (Dominguez Ortiz, as cited in Dressendorfer, 1971, p. 20).

As mentioned earlier, the royal decree of 1412 had required Muslims to live in quarters sur-
rounded by walls. These areas, known as morerias, contained a corporate municipal body
of Muslims known as an aljama. Crypto-Muslims living in Valencia were the wealthiest
Muslims in Spain. In Castile, Granada and Aragon, crypto-Muslims were artisans: carpenters,
weavers, blacksmiths, basketmakers, muleteers and tailors (Rawlings, 2006, p. 73; Janer,
1857, pp. 47-50).

Aljamia or aljamiado (Arabic in script but Romance in language) was the Romance vernacular
speech of the crypto-Muslims living in the morerias of Castile and Aragon. Most of those
living in the morerias of Valencia and Catalonia developed a slightly different language - a
mixture of Arabic and Catalan spoken with a Valencian accent (de Epalza, 19923, p. 115).

Historian Leonard Patrick Harvey (b. 1929) mentioned the meaning of aljamia in his invalua-
ble work (Muslims in Spain, 1500 to 1614). With regard to the word itself, in its entry aljamia
the Spanish Academy Dictionary (Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espa-
fiola) gave a definition that allows two quite distinct senses to exist side by side: “Aljamia:
the name which the Moors gave to the Castilian language. Nowadays it is especially applied
to the writings of the Moriscos in our language in Arabic characters” (Harvey, 2005, p. 129).

Historian Mikel de Epalza (1938-2008) suggested that the conquest of Istanbul would have
made the Andalusian Muslims aware of the fact that the Ottoman Turks had their own way
of writing with the Arabic alphabet. His hypothesis was that, following the Ottoman exam-
ple, Andalusian Muslims used the Arabic alphabet to write their own aljamialaljamiado
language (de Epalza, 19923, p. 280).

The Inquisition

The term Inquisition comes from Medieval Latin Inquisitio, which referred to any court process
based on Roman law, which had gradually come back into usage during the late medieval
period (Peters, 1989, 12). It signified an investigation or a judicial inquiry (Demirci, 1995, p.
238) established to look into and then punish any offenses against the faith (i.e., Christianity)
(Montaner, 2000, s. 2). A member of the Inquisition Tribunal was called an Inquisitor.

From the mid-twelfth century onward, Inquisition gained a special meaning, given that its
overriding function was to strip all heretics of their rights; deprive them of their estates and
assets, which then became the property of the Catholic treasury; and relentlessly seek to
destroy anyone whose words or thoughts were not the same as those of the Catholic Church

1 “Neophyte is properly called, fully Jewish law or Muslim and non-believers law.”
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(Schéfer, 2014). Before 1100, the Catholic Church had already suppressed what it believed
to be heresy, usually through a system of ecclesiastical proscription or imprisonment, but
without using torture. During this period, the more influential ecclesiastical authorities had
declared that the death penalty was contrary to the spirit of the Gospel (Bl6tzer, 1910). When
a suspect was convicted of unrepentant heresy, the Inquisitorial Tribunal was required by
law to hand the person over to the secular authorities for final sentencing, at which point a
magistrate would determine the penalty (animadversio debita: the penalty varied based on
local law), which was usually burning at the stake (Peters, 1989, p. 67).

During the second half of the twelfth century, the Cathar heresy “term was applied to the
cathars by the church for its own reasons and thus might not be totally accurate” spread
in a truly alarming fashion and not only menaced the Church’s existence, but also under-
mined the very foundations of Christian society. The Church charged councils composed
of bishops and archbishops with establishing the Episcopal Inquisition. It was established
in Languedoc in 1184 during the reign of Pope Lucius Ill (r. 1181-1185). The legal basis
for some inquisitorial activity came from his 1184 papal bull ad abolendam (Bl6tzer, 1910;
Basting, 2013a).

The Episcopal Inquisition of 1208 assumed a distinct character under the direction of Pope
Innocent Il (r. 1198-1216), who dispatched legates to France, with a power independent of
the bishops, to persecute heretics with the assistance of the secular arm. The Albigenses
were extirpated with fire and sword, and the death of thousands via massacres, various
forms of torture and the funeral pyre, signaled the commencement of the Inquisition
(Goodrich, 1828).

In 1229 Pope Gregory IX (r. 1227-1241) assigned the duty of carrying out inquisitions to the
Dominican and Franciscan orders. They determined what was and was not heresy, along
with those bishops and clergymen serving in a role that was roughly analogous to that of
a jury or legal advisers. This undertaking was called the Papal Inquisition (Peters, 1989, pp.
55-57).

Demirci gives information about the authoritative manuals such as Practica Inquisitionis
Heretice Pravitatis, used by the inquisitors: Once an inquisitor arrived to what the Catholic
Church decided to be a theresy-ridden district, a thirty day period of grace was usually
allowed to all who wished to confess by recanting their lapse from the true faith. At the
end of this period, the inhabitants were then summoned to appear before the inquisitor.
Citizens accused of heresy would be woken up in the dead of night and escorted to the
inquisition prison for closer examination. Once in custody, they would anxiously wait to be
summoned. During the first examination, enough of their property would be confiscated
to cover the investigation’s expenses. The accused would then be implicated and asked
incriminating and luring questions in a dexterous manner of trickery calculated to entangle
them. If the accused immediately made a full and free confession, the affair was soon con-
cluded and the person was usually sentenced to perpetual imprisonment (cdrcel perpetua).
Those refusing to accept the true faith were led to the stake and burned alive (Demirci,
1995, pp. 239-240).
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The Spanish Inquisition

In 1478, Friar Alonso de Ojeda of the Dominican monastery of San Pablo in Sevilla,
hastened from Sevilla to the royal court at Cérdoba to reveal a horrifying discovery: An
amorous Christian of pure blood had told him that during the Easter week, he had seen
a group of conversos and Jews doing strange things. He was not very clear as to just what
these things were, but Ojeda knew: The conversos of Sevilla were celebrating Holy Week
with their Jewish brethren by practicing ritual abominations against Christianity. Fernando
and Isabel were scandalized and pained to discover that there were people in their lands
who were still desecrating about the Christian religion. The Spanish ambassador in Rome
was instructed to negotiate with the Pope for the creation of a special Inquisition for Spain.
On November 1, 1478, Sixtus IV (r. 1471-1484) issued a bull recording the papal displeasure
with false Christians and authorizing the establishment of the Spanish Inquisition (Gordon,
2008, s. 2; Kamen, 1998, s. 43; Longhurst, 1964, s. 79; Montaner, 2000, s. 3). Kamen men-
tioned that historians have unanimously cited Ojeda’s preaching as one of the immediate
influences on Isabel in her final decision about the conversos (Kamen, 1998, p. 43).

On September 27, 1480, Isabel and Fernando issued a lengthy proclamation setting up the
first Inquisition tribunal in Sevilla. Its headquarters was located in the Dominican monastery
of San Pablo, Miguel de Morillo and Juan de San Martin were appointed as Inquisitors,
and Alonso de Ojeda was chosen to preach the sermon at the first auto da fé (act of faith)
(Kamen, 1998, s. 47). The other Inquisition tribunals were set up in Cordoba (1482), Jaén
(1483), Toledo (1485), and Valladolid (1485). This institution was soon strengthened and
acquired more power.

In 1483, the Spanish Inquisition acquired its bureaucratic form. The Consejo Suprema de
la Inquisicién, the new organisation entrusted with undertaking religious investigations,
acquired three ecclesiastical members and an inquisitor general. Unlike the medieval tri-
bunal, these members were selected by Isabel and Fernando (Hess, 1978, p. 130). In 1483
they appointed the Dominican friar Tomas de Torquemada as Inquisitor General (Grande
Inquisidor) for Castile; two years later, in 1485, he was promoted to Inquisitor General for
all of Spain.

The first rules drawn up by the members of the Spanish Inquisition were those agreed upon
during a meeting held in Sevilla on November 29, 1484. Under Tomds de Torquemada,
these were amplified in 1485, 1488, and 1498 (Kamen, 1998, p. 139). According to his
Instructions of 1498, each tribunal was to consist of two inquisitors, an assessor (calificador),
a constable (alguacil) and a prosecutor (fiscal) (Kamen, 1998, p. 144; Montaner, 2000, p. 5). His
successor, the Dominican Diego de Deza, added some articles in 1500. All of these regula-
tions, which were unsystematic and had to be modified regularly, were later known under
the collective title of Instrucciones Antiguas. An organized Spanish Inquisition emerged only
with the issue, in 1561, of the Instructions of Fernando de Valdés (Kamen, 1998, p. 139).

The rarity of tribunals and their limited personnel made it essential to seek additional help
from members of the public. This was achieved through familiars and comisarios. The famil-
iar was a lay servant of the Holy Office, one who was ready to perform duties in the service
of the tribunal and allowed to bear arms and protect inquisitors. Comisarios were normally
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local parish priests who acted for the Inquisition on special occasions and also supplied it
with information (Kamen, 1998, p. 145).

Previously, inquisitors had only investigated people whom they thought guilty; later on,
however, they started to punish them as well. The most common means of torture included
burning, beating, and suffocating. However, the techniques listed below are some of the
more extravagant and depraved methods used and allowed by the Spanish Inquisition:
The wheel (la garrucha) was one of the most popular and insidious methods of torture and
execution practiced. The second one was the water torture (el tormento de toca). The third
one was the rack (el potro). If the accused immediately made full and free confession, the
affair was soon concluded. The next day, a Catholic ceremony known as an auto da fé began
very early in the morning and then followed the swearing in of secular officials (Gordon,
2008, pp. 6-8; Montaner, 2000, pp. 10-11). This ceremony was held either in private (auto
particular) or in public (auto publico or auto general), at which the penalties decreed by the
Inquisition were announced (Kamen, 1998, p. 204; Montaner, 2000, p. 12).

Those who refused to accept Catholicism were led to the stake and burned alive. Lorento,
who was delegated directly from the pope, stated that between 1481-1517 more than
13,000 people sentenced to be burned alive and approximately 200,000 people were
condemned to other penalties. Most of the people who were punished were heretics; then
came the crypto-Jews (i.e., conversos), finally, the crypto-Muslims who lived in southern
Spain (Demirci, 1995, p. 240).

The Spanish Inquisition and the Muslims

The overwhelming majority of the conversions of Andalusian Muslims were the result of
coercion. As a result, whole communities of “new Christians” continued to practice Islam.
As Mikel de Epalza has stated, as Andalusian Muslims were viewed as covert Muslims, the
Spanish Inquisition had to verify the actual faith of these supposed crypto-Muslims and
bring them to justice (de Epalza, 19923, p. 92).

When forced to convert, Muslims sought advice from their leaders and lived according to
the fatwas of the muftis in North Africa. Thus the closure of mosques by the end of the
fifteenth century did not really affect them, for they gathered to pray and perform their
religious duties in secret mosques (secretas Mezquitas) (Dressendorfer, 1971, pp. 76-77).
As performing the ritual ablutions five times a day before the prayer could easily betray a
crypto-Muslim (Dressendérfer, 1971, p. 77), the fatwas advised them to bathe in the nearest
river (Dressendorfer, 1971, p. 137).

Many other examples could reveal a crypto-Muslim to be a practicing Muslim, such as
abstaining from wine and pork, the clearest evidence of their adherence to the sect of
Mohammed (secta de Mahoma). In addition, the wearing of Moorish garments and the use
of Arabic were the most important evidences of apostasy (indicios exteriores de apostasia) for
the Spanish Inquisition (Dressendorfer, 1971, p. 84).

When suspects (i.e.,, Muslims) were summoned to the inquisitor, the accusation had to be
backed up by two witnesses. The suspect was not informed of his accusers’ names and was
forbidden to present any favorable evidence or witnesses. In fact, anyone who dared to
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speak up for the accused person was arrested as an accomplice. According to the orders
regarding the sentencing of heretics, no husband should be spared because of his wife,
nor a wife because of her husband, and no parent spared from a helpless child. Once in
custody the victims waited before their judge anxiously, while he pondered upon the
document of their accusation. Victims who denied their heresy (negativo) were punished
without mercy (Lea, 2006, pp. 119-120). Sanbenito (disgraceful dress, actually: saco bendito)
had to be worn to reflect the fact that they had been condemned for a certain period. This
garment was available in different shades, depending upon the severity of the offense.
Those who were sentenced to penance, imprisonment, or confiscation wore a sanbenito
upon which a simple red cross was portrayed. Those who were allowed the favour of being
strangled before they were burned alive had a sanbenito with busts of the devils painted
on it surrounded with flames pointing downwards. Those sentenced to be burned alive had
sanbenitos reserved for them embroidered with busts being consuming in flames, pointing
upward, and being assiduously fanned by grotesque devils (Gordon, 2008, p. 9). Given the
huge number of Muslims cases in the Inquisition sources, | cite only a few of them here.

According to a witness during June 1577, a Muslim girl named Ursula de Mendoza, who was
from the Baza area, upon hearing about a naval victory of Don Juan de Austria, declared in
Arabic to another Muslim girl, “it has gone badly for us this year”, meaning that it had gone
badly for the Moors. Therefore, she was reconciled by the Holy Office in Granada (Muchnik,
2014, p. 422).

Abstinence from pork and wine was one of the clearest proofs of their heresy. At the auto
da fé, which was celebrated in Zaragoza in 1585, Juan de Mediana was condemned to be
whipped two hundred times (Lea, 2006, p. 135).

Enshrouding the dead for burial was also a proof of suspicion and required prosecution. In
1591 Isabel Ruiz had been seen enshrouding her husband’s corpse. She only confessed to
heresy under torture and was sentenced to a fine amounting to 10,000 maravedis at the
auto da fé (Lea, 2006, p. 135).

Another interesting example belongs to the storyteller and healer Roman Ramirez, who
was arrested by the Inquisition in 1595 on the charge of witchcraft. Four years later, in
December 1599, he died in custody. After his death, he was condemned to be burned at the
stake. This sentence was carried out in effigy at the auto da fé celebrated in Toledo (Harvey,
2005, p. 193-194).

At this same auto da fé, Bartolomo Sanchez's cleanliness was gravely adduced as evidence
of apostasy. He had confessed, deplored his guilt in a loud voice, and demanded pardon.
After a penalty of three years's of service as a slave in the galleys, he was condemned to life
imprisonment and his property was confiscated (Lea, 2006, p. 134).

A garderner named Miguel Canete had been seen bathing and was called before the court
in 1606. Although there was no proof of heresy, he was condemned to torture. However,
his case was postponed (Lea, 2006, p. 134).

Arabic books and documents were considered severe proofs of apostasy. The case of Nofre
Blanch and his wife Angela Carroz, at the auto da fé in Zaragoza in 1607, was an example
of this. Officials had found an Arabic book and some papers written in Arabic under their
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bed. Although they claimed that this material belonged to Nofre Blanch’s uncle, they were
nevertheless condemned to torture (i.e., 100 lashes) and sentenced to one year in prison
(Lea, 2006, p. 136).

Two interesting cases deal with the return of exiled Muslims. Luis Alboacén from Granada,
who had settled in Algeria, returned to Valencia with a group of renegades and, according
to Inquisition sources, tried to incite mutiny among the Muslims. He was arrested by the
Holy Office and burned at the stake in the auto da fé held in Granada on 23 October 1562.
Alonso Rufian, a former resident of Pinillos, had crossed over to North Africa and lived as a
Muslim. When he heard that the Muslims of this kingdom had risen up against the Christian
religion, he returned with other Moors, who brought powder and weapons, and joined
them. He was condemned to the galleys in the auto da fé held in Granada on 18 March 1571
(Muchnik, 2014, p. 433).

From all of these cases, we can easily understand that the Muslims suffered a long-lasting
tragedy. The years of misery and torture started firs with the persuasion process during the
era of the Catholic Monarchs and continued more severely during the periods of Carlos V (r.
1516-1556), Felipe Il (r. 1556-1598), and Felipe Ill (r.1598-1621). Despite all the torture, the
effort to Christianize Muslims proved to be unsuccessful. In fact, Spain eventually freed iself
of its Muslims by expelling them between 1609 and 1614.

Conclusion

The Muslims of Andalusia were helpless against the cruel practices of the Spanish
Inquisition, and therefore some of them left their native country. But most of them pre-
ferred to stay and tried to remain hidden while continuing to follow Islam according to the
fatwas, which permitted taqiyya (dispensation from religious obligations when under pres-
sure). In order to constitue a wholly Catholic Spain, the rulers acted in accordance with the
Church. Muslims were seen as a threat to the kingdom'’s religious unity not only because
of their Islam, but also because Spain’s Christian monarchs wanted to obliterate all signs of
Muslim culture and history.
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Ekler

Ek 1a: Engizisyon Miizesi (5nceki ismiyle iskence Miizesi) Cérdoba / ispanya
Kaynak: http://laurenhillard.blogspot.com.tr/2013/10/medievaltorturemuseum.html

Ek 1b: Engizisyon Miizesi (6nceki ismiyle iskence Miizesi) Cérdoba / ispanya
Kaynak: http://www.chasingtheunexpected.com/2011/11/in-cordoba-to-cast-a-glance-at-the-cruel-side-of-history/

Ek 2a: Su iskencesi (el tormento de toca)
Kaynak: http://www.bibliotecapleyades.net/vatican/esp_vatican29.htm#contents
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Ek 2b: Su iskencesi (el tormento de toca)
Kaynak: http://www.cordoba24.info/galeriatortura/html/galeria_tortura_en.html

Ek 3a: iskence Sehpasi (el potro)
Kaynak: http://www.bibliotecapleyades.net/vatican/esp_vatican29.htm#contents

Ek 3b: iskence Sehpasi (el potro)
Kaynak: http:/laurenhillard.blogspot.com.tr/2013/10/medievaltorturemuseum.html
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Ek 4a: Makara (la garrucha)

Kaynak: http://www.bibliotecapleyades.net/vatican/esp_vatican29.htm#contents

Ek 4b: Makara (la garrucha)
Kaynak: http://www.cordoba24.info/galeriatortura/html/galeria_tortura_en.html
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