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SOSYO-KULTUREL DEGiSIMIN
DiN YORUMUNA ETKiSi: KABIR
ZiYARETLERiI BAGLAMINDA BiR
DEGERLENDIRME

0z

Din, insan hayatina yon veren ve ona anlam katan
onemli bir olgudur. Bu acidan bakildiginda sosyo-
lojik bir olgu olarak din, toplum yapisini sekillen-
dirmekte, kurumsallasmay1 saglamaktadir. Din s6z
konusu oldugunda daha ¢ok onun birey ve toplum
tizerindeki etkisi tizerinde durulmakta ancak toplu-
mun din {izerindeki etkisi cogunlukla g6z ard edil-
mektedir. Dinin birincil muhatabi olan birey ve top-
lumlarin kendine has 6zellikleri, anlama bigimleri
bulunmakta, bu o6zellikler tarihsel siire¢ igerisinde
degisip doniisebilmektedir. Bu noktada toplumlarin
yapisal 6zelliklerinin ve degisim yasasinin din yo-
rumunu etkileyip etkilemedigi énemli bir soru ola-
rak karsimizda durmaktadir. Din anlayis1 dedigimiz
olgu dini metinlerin bizatihi kendisi midir? Dinlerin
ilelebed ortaya ¢iktig1 haliyle kalmas1 miimkiin mii-
diir? Tarihsel siire¢ icerisinde degisen sartlara bagh
olarak din yorumlar1 da degisebilmekte midir? Fikhi
veya itikadi hiikiimlerin tarihsel boyutlar1 mevcut
mudur? Bu ¢aligmada toplumsal degisimin din yo-
rumu tizerindeki etkisi kabir ziyaretleri baglaminda
ele alinmaya calisilmaktadir. Glinlimiizde 6zellikle
Hanbeli-Selefi gevrelerde tizerinde ¢ok¢a konusu-
lan ve 6nemli bir tartisma konusu haline gelen kabir
ziyaretleri ve bu sirada gergeklestirilen eylemlere
yonelik hiikiimlerin tarihsel ve sosyolojik arka plani
incelenmektedir. Bu baglamda dinin toplum iizerin-
deki etkisinden ¢ok toplumsal yapinin din veya dini
yoruma etkisi irdelenmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Toplumsal degisim,
Kabir, Ziyaret, Bidat, islam Mezhepleri

THE INFLUENCE OF SOCIO-
CULTURAL CHANGE ON THE RELIGION
INTERPRETATION: AN EVALUATION
WITHIN THE CONTEXT OF GRAVE
VISITING

ABSTRACT

Religion is an important phenomenon that directs
human life and adds meaning to it. From this po-
int of view, religion, as a sociological phenomenon,
shapes the social structure and provides institutiona-
lization. When it comes to religion, its effect on the
individual and society is emphasized, but the effect
of society on religion is mostly ignored. Individuals
and societies, which are the primary addressees of
religion, have their own characteristics and ways of
understanding, and these characteristics can change
and transform in the historical process. At this po-
int, it is an important question whether the structural
characteristics of societies and the law of change af-
fect the interpretation of religion. Does the pheno-
menon we call the understanding of religion consist
of the religious texts themselves? Is it possible for
religions to remain as they emerged forever? Can re-
ligious interpretations also change depending on the
changing conditions in the historical process? Are
there historical dimensions of figh or theological
provisions? In this study, the effect of social change
on religious interpretation is tried to be discussed in
the context of grave visits. The historical and socio-
logical background of the visits to the graves, which
have become an important topic of discussion, espe-
cially in Hanbali-Salafi circles, and the provisions
regarding the actions taken during this period are
examined. In this context, the effect of social stru-
cture on religion or religious interpretation is tried
to be examined rather than the effect of religion on
society.

Keywords: Religion, Social change, Grave, Vi-
sit, Bid’ah, Islamic Sects
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GiRiS: DIN-TOPLUM iLiSKisSi

Dinler Insanlik tarihi boyunca varligini siirdiiren bir sosyal yapilanmadir. 11k insanla birlikte var olan ve
diinya tarihini etkileyen din olgusu ¢esitli sekillerde kendini gostermistir. Bu agidan bakildiginda insanlik
tarihinin ayn1 zamanda dinlerin tarihi oldugunu sdylemek miimkiindiir.! Mircea Eliade, ilk insanin “dindar
adam” oldugunu ifade ederek bu gergeklige isaret etmistir.> Bergson da ge¢miste ve giiniimiizde ilmi ve
sanat1 olmayan topluluklara rastlamanin miimkiin oldugunu ancak dinsiz bir toplumun olmadigini ifade
etmistir.*> Dolayisiyla tarih, inangsiz fertlere sahit olmakla birlikte, inangsiz, dinsiz bir topluma taniklik
etmemistir. Her donemde bir veya birden ¢ok din, agirhigimi hissettirecek derecede etkinlik saglamistir.*
Insanlik tarihinde bu denli bir gerceklige sahip olan dinlerin isimleri ve inanma sekilleri degismekle birlik-
te agkin bir varliga inanma duygusu her zaman varhigini siirdiirmiistiir.” Din baslangi¢ta bireyleri muhatap
almasi ve inanma duygusunu tatmin etmesi nedeniyle Psikolojinin ilgi alanina girmesine ragmen sosyal bir
olay olmasi, toplumlari etkilemesi bakimindan topluma mal olmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda din ve dini
olaylarin anlasilma konusu sadece ilahiyat¢ilarin degil, ayn1 zamanda tarihgi, filozof, antropolog, etnolog,
psikolog ve sosyologlarin da ilgisini ¢ekmistir. Bu anlamda din-toplum iliskileri 6zellikle din sosyologlari
tarafindan incelenmistir.°

Dinin sosyal bir olgu olmasi, toplumsal gelismelerle etkilesim igerisinde olmasi din-toplum iligkisini
giindeme getirmektedir. Din, toplumda meydana gelen sosyo-kiiltiirel siyasal sartlardan veya degisimler-
den etkilenmekte midir? Bir baska deyisle din-toplum miinasebetlerinde din etkileyen mi, etkilenen midir?
Atay’mn eserinden esinlenerek ifade edecek olursak din mi hayattan ¢ikar, hayat mi dinden ¢ikar?” sorusu
onem arz etmektedir. Wach, din-toplum iliskilerini inceleyebilmek i¢in bu iki alan ile ilgili yeterli bilgiye
sahip olmay1 On sart olarak kabul etmekte, her iki olguyu tarihi ve tasviri bir yontemle incelemenin zaruri
oldugunu ifade etmektedir.® Nitekim tarihi ve sosyolojik agidan bakildiginda din toplum arasindaki iliski
hususunda her ikisinin de birbirini karsilikli olarak etkiledigi gorilmektedir.’

Dinin toplumu bir¢ok konuda etkiledigi goriilebilmektedir. Din insanin Tanri, insan ve gevre ile iligki-
sini diizenlemekte, bu anlamda inananlara bir bakis acis1 sunmaktadir. Kisaca, “Nereden geldik, nereye
gidiyoruz, hayattaki amacimiz nedir?” gibi ontolojik sorulara tatmin edici agiklamalar getirerek insana bir
“anlam haritas1” sunmaktadir.'” Bu gergevede din, insanin bireysel ve toplumsal yagamini belirli bir diizen
icerisinde sekillendirmeye ¢alismaktadir.!' Cesitli kiiltiirel yapilanmalar dinin 6nerdigi bu hayat modelini
gerceklestirmek amaciyla kurumsallagsmakta, bu ¢abalar, mimari, edebiyat, musiki, siir gibi sanatlarin hatta
bilimin de gelisimine katki saglamaktadir.'

Toplumun din {izerindeki etkisi incelendiginde bu tesirin hem igerik hem de sekil agisindan kendisini
gosterdigi goriilmektedir. Her din belirli sosyal gruplar igerisinde ortaya ¢ikmakta yine sosyal yapilanmalar
vasitasiyla yasatilmaktadir.”® Her toplum, yapis1 geregi tarihsel siire¢ igerisinde degisip doniismektedir.

1 Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar: Antropolojik Denemeler (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2011), 22; Y. Mustafa Keskin,
“Din ve Toplum {liskileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3 (2004), 7-8.

2 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990), VI.

3 Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, cev. Mukadder Yakupoglu (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013), 91.

4 Giinay Tumer - Abdurrahman Kii¢tik, Dinler Tarihi (Ocak Yayinlari, 1993), 30-31.

5 Ali Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilar1 ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir
Bakis”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (2015), 8.

6 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 202; Keskin, “Din ve Toplum iligkileri Uzerine Bir Genel-
leme”, 10.

7 Bkz.: Atay, Din Hayattan Cikar, 13-30.

8 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, cev. Battal Inald1 (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987),
3-4,7.

9 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2013), 98.

10 Atay, Din Hayattan Cikar, 24.

11 Keskin, “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, 11.

12 Erol Erkan, “Suriyeli Go¢menler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, llahiyat Akademi 111/4
(2016), 6.

13 Keskin, “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, 17.
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Sosyal hayatin tabiati geregi gergeklesen toplumsal degisim evrensel bir gergekliktir.'* Sosyal bir yapilan-
ma olan dinin bu degisimden etkilenmemesi beklenemez. Higbir din ortaya ¢iktig1 saf haliyle varligini siir-
diirmez. Zamanla degisen sosyo-kiiltiirel ve siyasal sartlarin etkisiyle farkli din yorumlar1 ortaya ¢ikmistir.'®
Islam hukukunun temel kaynaklarindan biri olan Mecelle’de bu konuya “ezmanin tagayyiirii ile ahkAmin
tagayyiirii inkar olunamaz” ifadesiyle isaret edilmistir.'® S6zii edilen degisim ve doniisiim bazen i¢ bazen de
dis nedenlerle gerceklesebilmektedir. Ozellikle farkl kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim, dine yeni girisler
din igerisindeki degisimleri hizlandirabilmektedir. Yeni bir dine giren insanlar her ne kadar ge¢cmis kiiltiir
ve inanglarim terk ettiklerini ifade etseler de bu kesimlerin gegmislerini tamamen sildiklerini varsaymak
cok gercekei degildir. Modern arastirmalar da bunun miimkiin olmadigini, evrimlerin derecesi ne olursa
olsun, kiiltiirel ve dinsel deneyimlerin halkin kolektif bilincinde su veya bu bicimde hayatta kaldigin1 ortaya
koymaktadir.!” Bu durum dinin akaid, ibadet ve muamelat alanlarinda degisimlerin olusmasini, farkli din
anlayislarinin, mezhep ve ekollerin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Hemen biitiin dinlerin tarihinde gerceklesen degisim gerceginden Islam dininin azade kalmas elbette
beklenemez. Islam tarihinde Miisliimanlar 6zellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte Peygam-
bersiz bir hayata intibak etmenin giicliigii ile kars1 karsiya kalmiglardir. Hz. Peygamber’in vefatinin hemen
ardindan baslayan hilafet tartismalarina hizli sosyal degisim de eklenince Miisliiman alimler inang, ibadet-
ler, giindelik hayat, hukuk, ahlak, siyaset, kiiltiir gibi konularda 6nemli soru ve sorunlar1 ¢oziime kavustur-
mak durumunda kalmisglardir. Bu soru ve sorunlarin ¢6ziimii noktasinda ulemanin kendi anlayislar1 dogrul-
tusunda ortaya koyduklar1 ¢oziimlere ¢esitli siyasal gelismeler, isyanlar, savaslar, barislar gibi sosyo-politik
olaylar da eklenince Haricilik, Miircie, Mutezile, Sia gibi mezhepler ortaya ¢ikmustir.!® Dinin anlasilma ve
yorumlanmasi siirecinde ortaya ¢ikan mezheplerin din anlayislarinin olusmasinda, insanin kisisel yapisinin
yani sira tarihsel gelismeler ve toplumsal sartlar da etkili olmustur. Bu nedenle mezhep ve mezheplerin
ortaya koyduklar itikadi ve fikhi hiikiimlerin incelenmesinde, ilgili hiikiimlerin olusumunda etkili olan
sosyo-politik siire¢lerin anlagilmasi son derece 6nem arz etmektedir.!” Onat bu hususu “fikir-hadise irti-
bat1 prensibi” seklinde formiile etmektedir. Fikir-hadise irtibati, bir fikrin veya inancin sosyal, siyasal ve
ekonomik tezahiirlerinin tespit edilmesidir. Buna gore eger ortada bir fikir varsa, mutlaka bu fikrin ortaya
¢ikmasini saglayan sosyo-ekonomik, siyasal sartlar da mevcuttur.?

Bu ¢aligma 6zellikle Selefi zihniyetin yayginlagsmasiyla birlikte dnemli bir tartisma konusu haline gelen
kabir ziyaretlerinin mesruiyeti ¢er¢evesinde gerceklesen tartigmalart yukarida iizerinde durulan yontem
cercevesinde ele almay1 amaclamaktadir. Bilindigi iizere bu tartisma sdz konusu oldugunda genellikle ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ismi glindeme gelmekte, kabir ve tiirbe ziyaretlerine yonelik diislinceler onun go-
rlisleri iizerinden temellendirilmektedir. Bu noktada ¢alismanin amacinin ve ¢ergevesinin belirlenmesi hu-
susunda bazi noktalara igaret etmek gerekmektedir. Bu ¢caligsma kabir ve tiirbe insasinin veya ziyaretinin fik-
hi ve itikadi degerlendirmesini yapmay1, dogrulugunu veya yanlishigini tartismay1 hedeflememektedir. Bu
nedenle makalede konuyla ilgili tartismalarin derinligine inilmeyecek, detayli bilgiler verilmeyecektir. Bu
durum caligmanin amacini da siirlarini da agsmaktadir. Makalenin asil hedefi 6zellikle Hanbeli gelenekte
kabir ziyaretlerine yonelik diisiincenin tarihi siire¢ i¢erisindeki seyrini varsa bu noktadaki fikri kirilmalari

14 Ejder Okumus, “Islam, Miisliimanlar veToplumsal Degisim”, Tevilat 1/1 (Haziran 2020), 63.

15 Wach, Din Sosyolojisine Giris, 13-70; Giinay, Din Sosyolojisi, 203, 338-343.

16 Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kdideleri (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2015), 112.

17 Mircea Eliade, Myths, Dreams, and Mysteries: The Encounter Between Contemporary Faiths and Archaic Realities, ¢ev. Philip
Mairet (New York: Harper, 1961), 24; Muhammad Umar Memon, Ibn Taimiya s Struggle Against Popular Religion: With an Annotated
Translation of His Kitab Iqtida’ As-Sirat AlI-Mustaquim Mukhalafat Ashab Al-Jahim (Paris: Mouton-The Hague, 1976), 3.

18 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dini Gruplasmanin Dogasi: Kisilikler, Zihniyetler, Cemaatler, Mezhepler”, flahiyat Akademi
Dergisi 5/4 (2017), 45-48.

19 Roger Chartier, Yeniden Gegmis: Tarih, Yazili Kiiltiir, Toplum, ¢ev. Lale Arslan (Ankara: Dost Kitabevi, 1998), 117; Meh-
met Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri. (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2006), 15; Hasan Onat, “Islam Bilim-
leri ve Yontem Agisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur an ve Islami Ilimlerin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz
Soylemez (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 14.

Onat - Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat - Sonmez Kutlu
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 31-33.
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ve paradigmanin degisiminde etkili olan sosyo-politik siiregleri ortaya koymaktir. Béylece toplum igerisin-
de salt itikadi veya fikhi olarak kabul edilen hiikiimlerin aslinda belirli bir donemin sartlar1 i¢erisinde nasil
inang haline doniistiigii tespit edilmeye ¢alisilacaktir.!

Kabir ziyaretleri ile ilgili tartismalarin su noktalarda yogunlastig1 goriilmektedir: Kabir ziyaretlerinin
mesruiyeti, mezarlarda aglamak, kurban kesmek, mezar veya mezarin {lizerine tiirbe benzeri yapilar inga
etmek, mezarlara dokunmak, mezarda medfun kisiye dua etmek, onu vesile kilmak suretiyle Allah’tan baz1
dileklerde bulunmak, mezar ¢evresinde senlikler diizenlemek.?

1. KABIiR ZIYARETLERINiIN TARIHSEL KOKENi VE iSLAM’IN iLK DONEMLERINDEKi
UYGULAMALAR

Kabir ziyareti ve bu ¢er¢evedeki uygulamalar hemen biitiin ilahi ve beseri dinlerde goriilmektedir. Dini
hayatin bir pargasi olarak kabul edilen ziyaret fenomeni ayn1 zamanda yaygin halk inanislar1 hakkinda bilgi
vermesi agisindan da 6nem kazanmaktadir. Ziyaret fenomeni ¢ergevesinde kendilerinde beser iistii ilahi gii¢
ve kudretlerin bulunduguna inanilan, birtakim mezar, tiirbe, agag, su, dag, tas gibi mekan ve nesneler ¢esitli
amagc ve usullerle ziyaret edilmekte, buralarda bulunduguna inanilan manevi giic, feyiz ve bereket vasita-
styla kutsalla irtibat saglanmaya c¢alisilmaktadir. Ziyaretlerin sekilleri ve ziyaret sirasinda yapilan ritiieller
dinlere ve kiiltiirlere gore farklilik gdstermekle birlikte hemen biitiin kiiltiirlerde 6zellikle peygamber ka-
birleri, evliya, aziz gibi kendisine kutsallik atfedilen sahislarin mezar/tlirbeleri ilk donemlerden itibaren
ziyaret edilen mekanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir tiir kutsallik atfedilen bu mekanlarin ziyaret edil-
mesiyle askin olan ile bir yakinlasma ve irtibat kurulduguna inanilmaktadir.® Zor durumdaki insanlar ¢cogu
zaman bu mekanlar1 ziyaret ederek kendilerine yardim edilebilecegini diisiinmektedir. Bu nedenle bu tiir
mekanlara yakin oturma, 6ldiikten sonra bunlarin etrafinda defnedilme 6nemsenmekte, tiirbe veya mezara
dokunma, topragindan yeme gibi davranislar gelisebilmektedir.?*

Ziyaret fenomeni ¢ergevesindeki uygulamalarin gesitli sekillerine tarih boyunca birgok kiiltiirde rastlamak
miimkiindiir. Mesela tabiata veya ruhlara 6zellikle “ata ruhlari”na tapinma seklindeki inang ve uygulamalara
Afrika, Amerika ve Avustralya’nin ilkel yerlilerinin yani sira, Uzak Dogu iilkeleri, Cin, Hindistan, eski Yunan
ve Roma’da da rastlanmaktadir. Diger taraftan Hristiyanliktaki “Azizler kiiltii” ilk donemlerden itibaren dini
hayatin 6nemli bir pargasi haline gelmis,” kiliselerin heniiz mevcut olmadigi ilk donemlerde yer alti mezarlar
olan katakomplarda havarilerin tasvirleri yapilarak mabed olarak kullanilmustir.?® Yahudi kiiltiiriinde de ben-
zer uygulamalarin oldugu goriilmektedir. Yahudi topluluklarda bazi1 peygamberlere, alimlere ve yerel azizlere
saygl gosterilmekte, onlarin tiirbelerine ziyaretler diizenlenmektedir.?” Eski Yahudilerde 6zellikle kadinlarin
oliilere agitlar yaktigi, giysilerini yirttiklari, baslarina toz serptikleri ifade edilmektedir.”®

Benzer uygulamalarin islam’dan 6nce Araplar arasinda da oldugu goriilmektedir. “Olii kiiltii” veya “Ata-
lar kiiltii” seklindeki inancin temelinde atalara duyulan saygi yer almaktadir. Bu baglamda bazi mezarlarin

21 Bugiin Islam diinyasinda bir inang esasi olarak kabul edilen Kadere iman meselesi bunun giizel érneklerinden biridir.
Kadere iman meselesine veya kader tartismalarina bakildiginda bu meselenin ilk déonemlerde salt politik bir konu olarak kabul
edildigi ancak tarihsel siirecte bir inan¢ meselesine doniistiigii rahatlikla goriilebilecektir. Konu ile ilgili bkz.: Hanifi Sahin, “ilk
Donem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 47-70.

22 Josef W. Meri, The Cult of Saints among Muslims and Jews in Medieval Syria (Oxford: Oxford University Press, 2002);
Thomas Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: Some Aspects of Attitudes in the Shari‘a toward Funerary Architecture”,
Mugarnas 7 (1990), 13-14.

23 Galip Atasagun, “Ziyaret Fenomeni”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/21 (2006), 35-36.

24 Muammer Ak, Ziyaret Fenomeni Cercevesinde Tiirk Popiiler Dindarligi: Aziz Mahmut Hiidayi Tiirbesi Ornegi (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 32-35.

25 Atasagun, “Ziyaret Fenomeni”, 36.

26 Osman Cilaci, “Havari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/515.

27 Yousef Meri, “The Cult of Saints and Pilgrimage”, The Oxford Handbook of the Abrahamic Religions, ed. Adam J Silvers-
tein vd. (United Kingdom: Oxford University Press, 2015), 501.

28 Ondrej Beranek - Pavel Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam: Iconoclasm, Destruction and Idolatry (Edinbur-
gh: Edinburgh University Press, 2018), 21.
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korunmaya veya yardima muhta¢ kimselere faydali olduguna inanilirdi. Araplar s6z konusu inanigin bir
parcasi olarak bu mezarlarin iizerlerine belli yapilar insa eder, taslar diker (nusub/ensab), buralara hiirme-
ten kurbanlar keser, bu tiir mekanlar1 ziyaret ederlerdi. Ayn1 sekilde 6len kisinin ardindan agitlar yakmak,
sa¢ yolmak, kurban kesmek, defin igleminin ardindan mezarda bir siire beklemek de yaygin uygulamalar
arasindaydi. S6z konusu uygulamalar her yil tekrarlanmak suretiyle anma torenleri diizenlenirdi. Bu se-
kilde sayg1 gosterilen mezarlarin kendilerine saglayacagi giivenle bedevi Araplarin psikolojik anlamda bir
rahatlama hissettikleri sdylenebilir. Nitekim Islam éncesi Arap toplumlarda ensdb kavram dini-kiiltiirel
boyutlari olan bir kavramdi. Ensab tizerine yemin etme 6zellikle Araplar arasinda yaygin bir uygulamaydi.”

Islam vahyinin gelmesinden sonra Cahiliyye kiiltiiriine ait birgok uygulama degistirilmistir. Kabir ziya-
retleri ve bu ¢ercevedeki uygulamalarda da baz1 degisikliklere gidildigi ancak bu konuda net ve keskin bir
durusun olmadig anlagilmaktadir. Siyasi-itikadi mezhepler ile tarikatlarin kurumsallagsmasindan sonra bu
konuda her bir grubun kendi diisiince bi¢imine uygun bir goriis ortaya koymasi da bunu gostermektedir.*
Hz. Peygamber’in bu konudaki s6z ve uygulamalar1 da bu tespiti desteklemektedir. Bu konuda bir taraftan
Hz. Peygamber’in kabirleri ziyaret ettigi ve miiminlerin de kendi mezarin1 ziyaret etmesini tavsiye ettigine’!
yonelik s6z ve uygulamalari varken diger taraftan bunlardan sakindiran hadislere de rastlamak miimkiindiir.
“Hacca gidip de beni ziyaret etmeyen benden yiiz ¢evirmistir’? seklindeki rivayetlerin yani sira; kabirlerin
lizerine mescitler bina etmekten,* oralarda kandiller yakmaktan** ve kabirleri alg1 ile sivamaktan®® men
edip bu konuda Yahudi ve Hristiyanlara benzeme konusunda uyarilarina rastlamak miimkiindiir. Ayrica Hz.
Peygamber’in kabirlerin tesviye edilmesini (diizlestirilmesini) istedigine,* buralarda kurban kesmeyi,* ka-
birleri bayram yerine doniistiirmeyi*® nehyettigine dair rivayetler mevcuttur. Hz. Peygamber onceleri tevhit
inancinin toplumda yerlesmesi ve Islami gelenekle diger din ve kiiltiirlerin karismasini 6nlemek amaciyla
buna kars1 ¢ikmis ancak daha sonra 6liimii ve ahireti hatirlattigi gerekgesiyle serbest birakmugtir.* Nitekim
Hz. Peygamber, Medine’deki Bakiu’l-garkad kabristanini sik sik ziyaret etmis, annesinin kabrini ziyaret
edip aglamis,* ashabina kabir ziyaretleri sirasinda nasil dua edeceklerini 6gretmistir.*! Bu tiir rivayetlere
ragmen Ibn Abbas, Ebii Hureyre gibi bazi sahabiler Hz. Peygamber’in kabirleri ziyaret eden kadinlar1 13-
netledigini belirterek bu yasagin kalkmadigina isaret etmislerdir.*? Hz. Peygamber doneminde dahi farkli
uygulamalarin olduguna dair rivayetler kabir ziyaretleri konusundaki belirsizligin temelini olusturmustur.
Bir taraftan bizzat Hz. Peygamber’in kabir ziyareti yaptig1 diger taraftan onun Hz. Ali’yi; Hz. Ali’nin de
kendi hilafeti sirasinda Ebu’l-Hayyac el-Esedi’yi yiiksek mezarlar1 ortadan kaldirmasi i¢in goérevlendirdigi
seklinde rivayetler bulunmaktadir.*

29 Ignaz Goldziher, “On the Veneration of the Dead in Paganism and Islam”, ¢ev. C. R. Barber - S. M. Stern, Muslim Studies
(Muhammedanische Studien), ed. S. M. Stern, ; (London: Aldine Publishing Company, 1971), I/211-213, 219.

30 Kamile Unliisoy, “Ihvan-1 Miislimin’in Kabir Ziyaretleriyle Ilgili Goriisleri ve Muhaliflerinin Elestirileri Uzerine Bir De-
gerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2020), 80.

31 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ih-
yai’t-Turdsi’l-Arabi, 1374-75/1955-56), “Cenaiz”, 108; Silleyman b. Es’as Eba David, Sunenu Ebi Ddviid (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), “Cendiz”, 75, (No: 3234, 3235).

32 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim li-Muhalefeti Ashabi’'l-Cehim,
thk. Nasir Abdulkerim el-’ Akl (Beyrut: Daru Alemi’l-Kutub, 1419), 2/296.

33 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, El-Cdami ‘u’s-Sahih 2, nsr. Muhammed Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tav-
ki’n-Necat, 1422/2001), “Salat, 48.

34 Ebua Davad, Sunenu Ebi Daviid, “Cenaiz”, 82.

35 Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak Tirmizi, Stinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketu
Mektebe-Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Cenaiz”, 58 (No: 1052).

36 Mislim, Miislim, “Cenaiz”, 92,93; Ebt David, Sunenu Ebi Daviid, “Cenaiz”, 56 (No: 1049).

37 Eba Davad, Sunenu Ebi David, “Cenaiz”, 74.

38 Buhari, Buhdri 2, “Salat”, 48; Miislim, Miislim, “Cenaiz”, 19-22.

39 M. Yasar Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/496.

40 Miislim, Miislim, Cenaiz, 108; Kandemir, “Ziyaret”, 44/496.

41 Mislim, Miislim, Cenaiz, 104; Tirmizi, Siinen, “Cenaiz”, 59 (No: 1053).

42 Ebt Davad, Sunenu Ebi Ddviid, “Cenaiz”, 82 (No: 3236); Tirmizi, Siinen, “Cenaiz”, 61, (No: 1056).

43 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned. (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, ts.), 1/145 (No: 1239).
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Hadis kiilliyatinda daha ¢ok Cendiz boliimlerinde yer alan farkli rivayetler tarihsel siiregte degisen siya-
sal-kiiltiirel sartlarin da etkisiyle Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan tartismalarin dayanagini olusturmus-
tur. Mezarlarin iizerine kubbe insa etmenin mesruiyeti, kadinlarin kabir ziyaretinin caiz olup olmadigi, me-
zar ziyaretleri sirasinda neler yapilacagi, 6lmiis kimselerden bir sey istemenin (tevessiil, sefaat) uygunlugu,
mezarla fiziksel temasin caizligi ve yliksek mezar/tiirbe yapmanin imkan1 gibi konular tartisilmistir.* Bu
tartismalar ¢ercevesinde Miisliimanlar arasinda genel hatlariyla {i¢ farkli yaklasim ortaya ¢ikmistir. Hanbe-
li-Selefi ¢izgideki bazi Miisliimanlar kabir ziyaretleriyle ilgili uygulamalarin bidat* ve sirk oldugunu iddia
ederken, Sii ve Sufi cevreler genellikle bu hususta bir sorun gérmemis hatta tesvik etmislerdir. Ugiincii grup
ise daha mutedil bir tutum benimseyerek kabir ziyaretlerinin agirtya kagmadan usuliine uygun bir sekilde
yapilmasi gerektigini savunmustur.*® Bu ¢aligmada ifade edilecegi iizere Islam diisiince geleneginde kabir
ziyaretleri konusunda ortaya ¢ikan bu tartigmalar, ilk donemlerde 6nemli bir yere sahip degildir. Sonraki
siirecte degisen toplumsal, siyasal sartlarin da etkisiyle bu konuda cesitli tartismalar gerceklesmistir. Ilk
donemlerde salih kimselerin kabirlerine bazi ¢evreler tarafindan 6zel bir statii verilmis, insanlar sirf bu me-
zarlar ziyaret etmek i¢in yolculuga ¢ikmislardir.*’” Sahabeden EbG Basir (6. 6/628) 6ldiigiinde kabrinin ya-
nina bir mescit yapildigina dair Vakidi’nin (6. 207/823) Megdzi’sinde gegen bilgi bu agidan énemlidir.* Tlk
donem Miisliiman alimlerin de kabir ziyaretleri ile ilgili uygulamalar1 haram veya sirk olarak kabul ettigine
dair bir bilgiye ulasilamamistir. Mesela Siinni gelenekte “dort hak mezhep olarak” adlandirilan mezhep
imamlarindan imam Malik (8. 179/795), Imam Safii (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) kabirler
lizerine yapilan binalari mekruh olarak degerlendirirken; Ebu Hanife bu hususta bir beis dahi gormemistir.*
Buradan da anlasilacag lizere ilk donemlerde Hz. Peygamber’in kabrinin ziyaret edilmesine izin verilmis-
tir. Diger kabir ve tiirbeler s6z konusu oldugunda da alimler bunlar1 tamamen engellemeye ¢aligmamis, bu
tiir uygulamalari tesvik etmeseler bile en azindan haram olarak gérmemislerdir.” islam diisiince gelenegin-
de oldugu varsayilan konsensiise ragmen bu konuda ilerleyen siirecte ¢esitli tartismalar meydana gelmistir.
On birinci yiizyildan itibaren kabir ziyaretleri ile ilgili uygulamalar Miisliimanlar arasinda yayginlagmistir.
Mezar ve tiirbe ziyaretleri sirasinda gergeklestirilen bazi uygulamalar ilerleyen siirecte 6zellikle Hanbe-
li-Selefi gelenekte kabir ziyaretleri ile ilgili tartigmalarin temelini olusturmustur.”!

2. iLK DONEM HANBELI GELENEKTE KABIR ZiYARETI iLE iLGiLi UYGULAMALAR

[k dénem Hanbeli alimleri eserlerinde kabir ziyaretlerine ¢ok fazla yer vermemislerdir. Bu donemdeki
alimlerin kabir ziyaretleri ile ilgili tutumlar1 hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Kabir ziyaretleri ile
ilgili muhalefet on birinci yiizy1ldan sonraki siiregte ortaya ¢tkmistir. Ozellikle ibn Teymiyye (6. 728/1328)
ve sonraki siiregte Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) ile doruga ¢ikan kabir ziyaretlerine yonelik
elestiriler, ilk donem Hanbeli alimlerin giindemlerini dahi mesgul etmemistir. Hanbeli alimlerin bu konu
ile ¢ok mesgul olmamalari, o donemde kabir ziyaretleriyle ilgili asiriliklarin ¢ok fazla olmamasindan ya
da bu tiir uygulamalarda herhangi bir beis goriilmemesinden kaynaklaniyor olabilir. Her haliikarda kabir
ziyaretleri ve bununla iliskilendirilen potansiyel giinahlar ilk donem Hanbeli alimleri ciddi derecede endi-
selendirmemis, sozii edilen ¢evreler bu konulari birincil giindem maddesi haline getirmemislerdir.

Hanbeli mezhebinin kurucu imamai olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel eserlerinde kabir ziyaretlerine
ozel bir boliim agmamustir. Oyle goriiniiyor ki bu konu Ahmed b. Hanbel igin birincil derecede 6nem tasi-
yan bir mesele olmamistir. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) rivayet ettigine gore Hz. Peygam-

44 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 3-4.

45 Bidat kavrami igin bkz.: Recep Aslan, Siinnet ve Siinnetin Giiniimiize Tasinmas: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 28-32.

46 Unliisoy, “Ihvan-1 Miislimin’in Kabir Ziyaretleriyle ilgili Gériisleri”, 80.

47 Abdul Hakim I. Al-Matroudi, The Hanbali School of Law and Ibn Taymiyyah: Conflict or Conciliation. (London: Routle-
dge, 2006), 96.

48 Ebl Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1409/1989), 11/629.

49 Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, El-Mecmu’ Serhi’l-Muhezzeb. (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), V/298;
Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis”, 16; Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 25-26.

50 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 277.

51 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 36-37, 39, 58-60.
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ber’in kabrine dokunup 6pen bir sahsin durumu ile ilgili sorulan bir soruya Ahmed b. Hanbel, bu eylemi
Allah’a yaklagmak i¢in yapmasi durumunda herhangi bir sakinca olmadigini belirtmistir.?> Miisned’de yer
alan bir rivayet de Ahmed b. Hanbel’in konuyla ilgili goriisiinii yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Rivayete
gbére Emevi halifesi Mervan (6. 65/685), Ebll Eyytb’un (el-Ensari) (6. 49/669) yiiziinii Hz. Peygamber’in
kabrine koymus bir sekilde goriince ne yaptigini biliyor musun diye sorar. Bunun iizerine Ebli Eyy(b, “evet,
ben Rasulullah’a geldim tasa gelmedim” seklinde cevap verir.”* Ahmed b Hanbel’in bu rivayeti sahih ola-
rak kabul edip etmemesi farkli bir tartisma konusu olmakla birlikte onun eserinde bu rivayete yer vermesi
konumuz agisindan 6nemli bir husustur. Rivayete gore Eb( Eyylb el-Ensari, Hz. Peygamber’in kabrine
dokunma veya 6pmenin 6tesinde yiiziinli kabre koymus bir sekilde goriilmiis ve aslinda Mervan tarafindan
uyarilmistir. Ancak Ebli Eyy(ib herhangi bir mahcubiyet duymak veya bir 6ziir beyan etmek yerine bu ko-
nuda hakli oldugunu belirten {istenci bir tavirla cevap vermistir. Aslinda sonraki bazi Hanbelilerin goriisii-
ne gore Ebl Eyylib’un sozii edilen davranisi giinahkar olmasini hatta kiifriinti gerektirirken bu rivayetten
hareketle boyle bir durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Ahmed b. Hanbel’in vefatindan sonra kabrinin
ziyaret edilen 6nemli bir merkeze doniistiigli ve bir¢ok kisinin ziyaret i¢in onun Bagdat’taki Babu Harb
mezarligindaki kabrine geldigi ifade edilmektedir.>* Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201), Mendkibu’I-Iméam Ahmed
adli eserinde Ahmed b. Hanbel’in kabrini ziyaret etmenin ve onun yakinina defnedilmenin faziletleri ile
ilgili iki miistakil boliime yer vermistir. Eserde Ahmed b. Hanbel’in kabrini ziyaret edenin bagislanacagina,
ozellikle belirli giinlerde buray: ziyaret eden kimsenin sikintilarindan kurtulacagina, bir¢ok kisinin onun
kabrini ziyaret etmek amaciyla uzun mesafelerden gelerek burada bir siire kaldigina dair rivayetler bulun-
maktadir. Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel’in yakinina defnedilen kimselerin bagislanacagi, onun medfun
bulundugu mezarliktaki hi¢ kimseye azap edilmeyecegi seklindeki bazi rivayetlere de yer verilmektedir.>
Hanbeli mezhebinde 6nemli bir konuma sahip olan hatta mezhebin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Eb(
Bekir el-Hallal (6. 311/923)% ise el-Kirde ‘inde’l-Kubiir adli eserinde kabir ziyaretlerinin mesruiyeti ile
ilgili ¢agdas Hanbeli kaynaklarda sikca yer alan konulara yer vermek yerine kabir ziyaretlerinin yapilmasi
gerektigine ve ziyaret sirasinda Kur’an’dan okunmasi gereken boliimler ile ilgili bilgilere yer vermektedir.*’

Kendi doneminde Bagdat’taki Hanbelilerin lideri kabul edilen Berbehari (6. 329/941) kabir azabinin
gercekligine vurgu yapmaktadir. Vefat eden kimselerin kabirlerinde kendilerini ziyaret eden kimselerden
haberdar olduklarmi,*® Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret eden kimselerin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’e
de selam vermelerinin vacib oldugunu ifade etmektedir.”® Hayat1 boyunca bidatlerle miicadele eden Ber-
behari’nin eserinde sonraki siirecte kabir ziyaretleri sirasinda islendigi iddia edilen giinahlardan soz et-
memesi onemli bir husustur. Bununla birlikte tarihte “Hanbeli/Berbehari Fitnesi” olarak bilinen olaylar
sirasinda Halife Razi-Billah’in (6. 329/940) yayinladigi manifestoda konumuzla ilgili 6nemli bilgiler yer
almaktadir. S6zii edilen manifestoda konu ile ilgili su ifadeler kullanilmaktadir:

“...Ummetin ileri gelen imamlarmin kabirlerini ziyaret etmeyi kinamaniz, bu kabirleri ziyaret edenlere bidatgi
diyerek saldirmaniz ne kadar da kétii ve yanlis bir davranistir. Bu kabirleri ziyaret edenleri kinadiginiz halde
kendiniz halktan soyu sopu meshur olmayan, Hz. Peygamber (SAV) ile bir nesep yakinligi bulunmayan bir
adamin kabrini ziyarete ¢agirip duruyorsunuz.® Hatta ¢agirmakla da yetinmeyerek onun kabrini ziyaret etmeyi
emrediyorsunuz.”®!

52 Ebf Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-flel ve Ma rifetu r-Rical, thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422), 11/492.

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned., 5/422 (No. 23633).

54 Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A’ydn ve Ebndu Ebndi’z-Zaman, thk. Thsan Ab-
bas (Beyrut: Daru Sadir, 1398), 1/64-65.

55 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Tbnii’l-Cevzi, Mendkibu 'I-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b. Ab-
dulmubhsin et-Tirki (Daru Hicr, 1409), 639-644.

56 Muhyettin igde, Siyasi-Itkadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 143-144, 151-152.

57 Bkz.: Ebt Bekir Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el- el-Hallal, e/-Kirde inde’I-Kubiir, thk. Yahya Murad (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424).

58 Ebli Muhammed Hasan b. Ali b. Halef Berbehari, Serhu 5-Siinne, thk. Halid b. Kasim er-Redadi (Riyad: Darii’s-Selef&-
Darii’s-Sumay’i, 1421), 92.

59 Berbehari, Serhu s-Siinne, 113.

60 Burada kastedilen sahis muhtemelen Ahmed b. Hanbel dir.

61 Ebli Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kiib ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, thk. Ebu’l-Kéasim Imami (Tahran: Daru Siirts,
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Halife, Hanbelileri Ahmed b. Hanbel’in kabrini ziyaret etmeye miisaade ettikleri, hatta buna tesvik et-
tikleri halde Sil imamlarin kabirlerinin ziyaretini yasaklamalar1 nedeniyle su¢lamaktadir. Buradan da an-
lasilacag lizere bu donemde Hanbeliler arasinda kabir ziyaretleri ile ilgili kesin bir yasaklama s6z konusu
degildir. Sozii edilen yasaklama da muhtemelen Sia karsithgindan kaynaklanmaktadir.

Hanbeli mezhebi igerisinde kabir ziyaretlerine yonelik ilk elestiri Ibn Akil (6. 513/1119) tarafindan ya-
pilmistir. Ancak onun iizerinde durdugu husus kendisinden sonraki alimlerin kaygilarindan ¢ok farklidir.
Saydu’l-Havatir adl1 eserinde ibn Akil, mescid ve mezarliklarda yapilan eylemleri elestirmeye bir boliim
ayirmakta, kendi déneminde mescid ve mezarliklarda toplanan kimselerin tutumlari elestirmektedir. in-
sanlarin daha ¢ok riya, gosteris veya sohret elde etmek i¢in kabir ziyareti yaptiklarini, onlarin ihya adini
verdikleri seyin aslinda kendi hevalarmni ihya etmek oldugunu ileri siirmektedir. Oliimii hatirlamak ama-
ctyla bu tiir yerleri ziyaret ettigini iddia eden bu insanlarin nazarinda mezarlik ile bir bahgenin farki yoktur.
Ayrica buralarda kadinlarin ve erkeklerin bir araya geldiginden sikdyet etmektedir. Ibn Akil, kendisinden
sonraki Hanbelilerin yaptig1 gibi kabir ziyaretlerini bidat veya sirk kapsamina almak yerine onlarin mesru
sinirlar igerisinde ve usuliine uygun bir sekilde yapilmasi gerektigini belirtmektedir.®> Bu ag¢idan bakildi-
ginda onun kaygisinin fikhi veya itikadi olmadigi, olaya tamamen ahlaki endiselerle yaklastig1 soylenebilir.

Kendi doneminde Sam’da Hanbeli mezhebinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Muvaffakuddin Ibn
Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) el-Mugni adl1 eserinde Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ve ona dokun-
maya iki kisa boliimde yer vermektedir. Ibn Kudame Hz. Peygamber’den gelen bazi rivayetlere dayanarak
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmenin faziletlerinden s6z etmekte, ayrica ziyaret adabina ve bu sirada
okunmasi gereken dualara yer vermektedir. Ona gére Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ederek dua eden
kimsenin sirtint kibleye doniip kabre yonelmesi gerekmektedir.®* Utbi’den gelen bir rivayetten hareketle
—kendisinden sonraki Hanbelilerin aksine- ibn Kudame, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bile ondan
sefaat dilenebilecegini ifade etmektedir.® Hz. Peygamber’in kabrine dokunmanin miistehab olmadigini
ifade eden Ibn Kudame’nin bu konudaki goriisiiniin ¢ok net olmadig1 anlasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in
bu konuda herhangi bir sey bilmedigine; Ebt Bekir Esrem’in de (6. 261/874-875) Medine ehlinin Hz.
Peygamber’in kabrine dokunmadiklarina dair rivayetlerini aktaran ibn Kudame, ibn Omer’in (6. 73/693)
uygulamasindan hareketle minbere dokunmanin caiz oldugunu ifade etmektedir.%> ibn Kuddme minbere do-
kunma konusunda daha net bilgi aktarmakta ancak kabre dokunma konusunda sadece /d yiistehab ifadesini
kullanarak bu eylemi haram, mekruh gibi kategorilerde degerlendirmedigi izlenimi vermektedir.

Erken donem Hanbeli edebiyatina ve uygulamalara bakildiginda 6zellikle 6nemli baz1 sahislarin kabir-
lerinin ziyaret edilmesine, buralarda ¢esitli eylemlerin yapilmasina ¢ok ciddi bir karsitlik gostermedikleri
hatta zaman zaman bizzat kendilerinin de bu faaliyetlere katildiklar1 sdylenebilir. Daha 6nce de ifade edil-
digi lizere Ahmed b. Hanbel’in vefatindan sonra kabri adeta ziyaretgah haline gelmis, bircok kisi sevap
umarak veya bagislanmay1 timit ederek onun kabrini ziyaret etmistir. Hanbeli gelenekteki kabir ziyaretleri
Ahmed b. Hanbel ile smirli kalmamustir. Mesela Tabakatu’l-Hanabile’de Gulam Hallal olarak bilinen Ebi
Bekir Abdulaziz b. Cafer’i (6. 363/974) ziyaret edenin bagislanacagia dair bir rivayet yer almaktadir.%
Serif Ebl Cafer el-Hasimi (6. 470/1077) oldiiglinde Ahmed b. Hanbel’in yanina defnedilmis, cenazesine
¢ok sayida insan katilmigtir. Oliimiinden sonra kabrinin bir ziyaretgah haline geldigi, insanlarin orada gece-
yi gecirdigi, kalabaligin artmasi nedeniyle orada yiyeceklerin satildig: ifade edilmektedir.®’

2000), 5/414-415.

62 Ebu’l-Vefa’ ibn AKil, Saydu I-Havatir, thk. Ebi Abdilldh Faysal b. Abduh el-Hasiri (iskenderiye: Daru’l-iman, 2007), 90-93.

63 ibn Teymiyye kibleye arkasini dénmeyi caiz gérmez.

64 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki - Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemu’l-Kutub, 1417), 5/465-468.

65 ibn Kudame, el-Mugni, 5/468.

66 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed el-Ferra Ibn Ebi Ya’la, Tabakatii'I-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire: Matba-
atu’s-Stinneti’l-Muhammediyye, ts.), 2/125.

67 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’lI-Miilik ve 'I-Umem, thk. Muham-
med Abdulkadir Ata - Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1412), 16/196-197.
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3. BN TEYMiIYYE DONEMiINDEKI DONUSUM

Hanbeli gelenekte kabir ziyaretleri ile ilgili tutum ve diisiincelerin ibn Teymiyye ile birlikte doniisiime
ugradign goriilebilmektedir. ibn Teymiyye’ye gore peygamber ve evliyalarin manevi giiglerinin olduguna
dair inang basta olmak iizere popiiler halk kiiltiiriinde mezarliklar etrafinda gergeklestirilen eylemlerin ta-
mamu sakinilmasi gereken bidatler arasinda yer almaktadir.®® O, Ziydretu I-Kubir ve l-Istincad bi’l-Makbiir
basta olmak iizere gesitli eserlerinde konuyla ilgili goriislerini ortaya koymaktadir. ibn Teymiyye, herhangi
bir peygamberin evliyanin ya da bagka bir sahsin kabrini, bir mescid veya kendisine kutsallik atfedilen bas-
ka bir mekan/nesneyi ziyaret amaciyla sefere ¢ikmak, bu yolculuk sirasinda namazlar1 kisaltmak, kabirleri
ve mescidleri ziyaret etmek, bu tiir yerlerde namaz kilmak, onlara adaklar adamak, kabirde medfun bulunan
kimseden bir sey istemek, kabre dokunmak, 6pmek gibi meselelerin mesruiyeti ile ilgili konulari tartismaya
a¢gmaktadir.® Bu konuda o, mensubu bulundugu Hanbeli gelenekten de énemli dlglide farklilasmaktadir.
Elbette sz konusu meseleler tartisildiginda konunun dogasi geregi tevessiil ve sefaat gibi meseleler de
giindeme gelmektedir.

Ibn Teymiyye konu ile ilgili goriislerini sadece Mescid-i Haram (Kabe), Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa’yi ziyaret i¢in seyahate ¢ikilabilecegini belirten Seddu r-Rahl’ ve “kabrimi bayram (id) yerine ¢evir-
meyin”’! gibi hadisler basta olmak tizere ¢esitli ayet veya hadislere dayandirmaktadir. Kabir ziyaretleri s6z
konusu oldugunda genellikle ibn Teymiyye nin kabir ziyaretlerini ve bu ¢er¢evede yapilan biitiin eylemleri
yasakladig1 seklinde bir alg1 ortaya ¢ikmustir. Ancak bu durum gercegi tam olarak yansitmamaktadir.” ibn
Teymiyye’ye gore kabirler 6liimii hatirlattigi i¢in onlar1 ziyaret etmek caizdir. Nitekim Hz. Peygamber’in
annesinin kabrini ziyaret ettigi, orada agladigi rivayet edilmektedir. Hatta kafirlerin kabirleri dahi ziyaret
edilebilir.”® Bu nedenle kabirler ziyaret edilmeli, ziyaret sirasinda oliiye selam verilmeli ve dua edilmelidir.
Kabir ziyaretinde bulunan kisi Allah tarafindan &diillendirilmektedir.”* Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber basta
olmak tizere diger peygamberleri, imamlar1 ve salih kimseleri ziyaret edenlerin kabirlere dokunmamasi,
onlar1 0pmemesi gerektigi hususunda selefin ve imamlarin ittifak ettiklerini ileri siirmektedir. Kadinlarin
kabirleri ziyaret etmesi ise her durumda haramdir.”

Mesru ziyaret ile mesru olmayan ziyaret ayrimima giden Ibn Teymiyye’ye gére mesru olan ziyarette kisi
oliilden herhangi bir sey istemez. Zaten Oliiniin yasayanlara fayda saglamasi s6z konusu degildir. Aksine sag
olan kisinin 6liiye faydas1 vardir. Allah bu dua ile meyyite rahmet eder, ona ihsanda bulunur. Hz. Peygam-
ber’in “kisi 6ldiiglinde ii¢ husus disinda amelleri kesilir. Bunlar, sadaka-i cariye, kendisinden sonrakilerin
faydalandigi ilim ve kendisine dua eden salih evlattir.”’® seklindeki hadisi de bunu gostermektedir. Bu ne-
denle herhangi bir peygamberin veya salih oldugu kabul edilen sahsin kabrine gelerek ondan bir hastaligini,
bir sikintisin1 gidermesini istemek veya bagka bir sey talep etmek agik bir sirktir. Bunu yapan kimsenin
tovbe etmesi gerekir. Aksi takdirde 6ldiiriiliir. Olmiis sahislarin vesile kilmarak (fevessiil) Allah’tan bir
sey istenmesi miisriklerin ve Hristiyanlarin adetlerindendir.”” Sahabe, tabiin ve imamlardan hig¢ kimse ihti-
yaglarinin karsilanmasi amaciyla Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmemis, orada namaz kilmamis, dua
etmemis, kabre dokunmamuislardir. Onlar Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ettiklerinde ona selam verir,
dua edeceklerse kibleye doner ve sadece Allah’a dua ederlerdi. Nitekim Hz. Peygamber kabrinin mescit

68 Memon, Ibn Taimiya s Struggle, 77-78.

69 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Ziydretu I-Kubiir ve’l-Istincad bi’l-Makbir (Tanta: DA-
ru’s-Sahabe 1i’t-Turas, 1412), 11.

70 Ebu Daviad, Sunenu Ebi David, “Menasik, 94,95 (No: 2033).

71 Ebu Daviad, Sunenu Ebi Ddvid, “Menasik”, 96,97 (No: 2042).

72 Henri Laoust, Ibn Teymiyye nin Sosyal ve Siyasal Goriisleri Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Yunus Emiroglu (Istanbul: Memfis
Yayinlari, 2021), 1/186-189.

73 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/180-182; Tlgili hadis i¢in bkz.: Ebt David, Sunenu Ebi Déaviid, “Cenaiz”, 75,
77 (No: 3234).

74 ibn Teymiyye, Ziyaretu I-Kubiir, 18.

75 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata -
Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1408), 5/364.

76 Tirmizi, Siinen, “Ahkam”, 36 (No: 1376); ibn Teymiyye, Ziyaretu ' I-Kubur, 17-18.

77 ibn Teymiyye, Ziyaretu I-Kubiir, 19.
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edinilmesi endigesiyle Hz. Aise’nin odasina defnedilmistir. Bu durum Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik
dénemine (86/705-96/715) kadar devam etmistir.”®

Kabirleri ziyaret amaciyla sefere ¢ikma hususunda ashabin ihtilaf ettigini belirten ibn Teymiyye, bu ko-
nuda iki goriis oldugunu belirtmektedir. Miitekaddimun ulemadan ibn Batta (6. 387/997) ve ibn Akil gibi
Hanbeli alimlere dayandirilan birinci gorlise gore ziyaret amaciyla sefere ¢ikmak bidat oldugu i¢in caiz
degildir. Bu seferler sirasinda namazlar da kisaltilamaz. Selef asrinda boyle bir uygulama yoktu. Nitekim
Seddu ’r-Rahl hadisi de bunu desteklemektedir. Bu yasaklama kabirlerin yani1 sira biitiin mescid, tiirbe, Thr
Dagi1 gibi peygamber makamlarin1 da kapsamaktadir. Gazzali (6. 505/1111), Ebu’l-Hasan b. Abdis el-Har-
rani, Ebu Muhammed. b. Kudame el-Makdisi gibi miiteahhir(in baz1 Safii ve Hanbeli alimlerin savundu-
gu ikinci goriise gore soz konusu hadis yasaklamay1 ifade etmediginden kabirleri ziyaret amaciyla sefere
¢ikmak caizdir.” Ancak burada caizlikten kastedilen kesin bir ruhsat degil, miistehab olmayan caizliktir.%
Ibn Teymiyye kabirleri ve kendisine kutsallik atfedilen diger mekanlar1 ziyaret maksadiyla yapilan uzun
mesafeli yolculuklarla kisa mesafeli yolculuklar arasinda bir ayrim yapmaktadir. Seddu 'r-Rahl hadisi esas
alarak yapilan bu tasnife gore kisa mesafeli yolculuklarda bir beis goriilmezken uzun mesafeli yolculuk
yapmak haram olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu seferin amaci 6lmiis kisiye dua olmalidir.?! Ciinkii
bu tiir mekanlarin ibadet ve dua maksadiyla ziyaret edilmesi haramdir. Nitekim bazi kimseler bu tiir ziya-
retleri hac olarak adlandirmakta ve belirli giinlerde buralar1 ziyaret etmektedirler. Hz. Peygamber “benim
kabrimi bayram (“7d) yerine ¢evirmeyin” hadisiyle bunu kesin bir sekilde yasaklamistir.®2 ‘/d burada her-
hangi zamanda veya mekanda toplanmak anlamina gelmektedir.®* Ibn Teymiyye’ye gore sevap umularak
ziyaret edilen mekanlarin ¢ogunun tarihsel gergeklikleri dahi s6z konusu degildir. Bu noktada defnedilme
yeri kesin olarak bilinen tek peygamber Hz. Muhammed’dir. Hz. Peygamber’in esleri dahil olmak iizere
bircok peygamber ve evliyanin defin yerleri tarihsel verilerle uyusmamaktadir. Bu tiir mekanlarin kutsalligi
bazi riiyalara ve cahillerin varsayimlarina dayanmaktadir. Bu cahiller riiyalarina veya zanlarina dayana-
rak s6z konusu yerlerle ilgili hikayeler liretmis, buralarda yaptiklar1 ibadetlerle sevap kazandiklarini {imit
etmislerdir.** Bu noktada Ibn Teymiyye’ nin Kubbetii’s-Sahre’nin kutsallastirilmasi ile ilgili verdigi bilgi-
ler dikkat ¢ekicidir. Ona gore Kubbetii’s-Sahre, Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) Mekke ve ¢evresine
hiikmettigi sirada Ibn Ziibeyr’in desteklenmesini engellemek amaciyla Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705)
tarafindan Kabe’ye alternatif olarak insa edilmistir. Nitekim bu tarihten 6nce Kudiis’ii fetheden Hz. Omer
basta olmak iizere sahabe ve tabiinden hi¢ kimse ibadet amaciyla burayi ziyaret etmemis, burada namaz kil-
mamustir.® Kald1 ki bu tiir mekanlarin tarihsel gergeklikleri sabit olsa bile seriat tarafindan kutsanmayan bir
yeri kutsamak, herhangi bir faydasi1 veya zarar1 olmayan bir mekanda toplanmak, Hz. Peygamber’in neh-
yettigi bir eylemi gergeklestirmek dinin yasakladigi eylemlerdendir.’® Faziletleri kabul edilen bu sahislarin
kabirlerini ziyaret etmek yerine onlara muhabbet etmek, magfiret dilemek, onlar1 sevmek, din konusunda
ortaya koyduklarini ihya etmek gerekir.®’

Ibn Teymiyye’ye gore kabirlerin iizerine yapilan tiirbeler basta olmak iizere buralarda toplanma, namaz
kilma, bu tiir yerleri mescit edinme gibi eylemlerin tamami haramdir.*® Bu tiir eylemleri yapanlar lanetlen-
mistir. Nuh suresinde bu durum su sekilde ifade edilmistir: “Insanlara dediler ki: Sakin ilahlarimizi birakma-

78 ibn Teymiyye, Ziydretu I-Kubiir,21-22; Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii atu’I-Fetava,
ed. Enver el-Baz - Amir el-Cezzar (Daru’l-Vefa, 1426), 27/106-107, 166; Velid b. Abdiilmelik doneminde Mescid-i Nebevi’nin ge-
nisletilip kabrin mescidin i¢ine dahil edilmesi ile ilgili bkz.: Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 23-24.

79 ibn Teymiyye, Iktiddu 5-Sirdti’I-Mustakim, 2/183-184; ibn Teymiyye, Mecmii 'atu’l-Fetdva, 27/104.

80 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdva, 27/308.

81 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdva, 33/125; imaduddin Ebu’l-Fida’ ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hicr, 1418), 18/270; Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 49.

82 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/257-259.

83 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirati’l-Mustakim, 1/56.

84 ibn Teymiyye, Mecmii 'atu’l-Fetdva, 27/7-17; Ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/160-166.

85 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdvad, 27/11. Ayrica bkz. Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002).

86 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/165-166.

87 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/259.

88 ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’I-Mustakim, 2/184.
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yin; hele Ved’den, Suva’dan, Yegiis’tan, Yetik’tan ve Nesr’den asla vazgegmeyin!”" Ibn Teymiyye’ye gére
bu tiir eylemlerin kaynagi Nih kavmine dayanmaktadir. Onlardan bir grup kabirlerde toplanma gelenegini
baglatmiglardir. Ancak zamanla bu eylemler putperestlige doniligsmiistiir. Bu nedenle kabirlerde itikafa gir-
me, onlara dokunma, 6pme, dua etme gibi eylemler sirkin ve putperestligin gostergeleridir. Bu nedenle
Hz. Peygamber “Allah’im kabrimi kendisine tapilan bir vesen yapma™ seklinde dua etmistir.”’ Kitap ve
Stinnette mescitlerden s6z edilip tiirbelerden s6z edilmemesine ragmen Rafiza basta olmak iizere bidat ehli
tiirbelere ziyaret ile ilgili hadisler uydurmus, mescitleri bos birakarak tiirbeleri yiiceltmis, oralarda Allah’in
indirmedigi yeni bir din ihdas etmislerdir.*>

Daha ¢ok evliyanin kutsallastirilmasina dayanan kabir ziyaretleri ve buralarda yapilan eylemler ile ilgili
Ibn Teymiyye’nin gériisleri kendi ddneminde ve sonrasinda tartismalara neden olmus, ciddi bir muhalefet
ile karsilagmistir. Onun ¢agdasi olan bazi alimler de mezarliklarda yapilan uygulamalari elestirmesine rag-
men bu konuda Ibn Teymiyye kadar sert bir durus sergilememis, hatta baz1 yonleriyle bu eylemleri tesvik
etmislerdir.”” ibn Teymiyye’ye yonelik elestiriler sadece diger mezheplerden gelmemistir. Onun da mensu-
bu oldugu Hanbeli gelenekten bircok kisi de bu goriisleri nedeniyle ona muhalefet etmistir. Kabir ziyaretleri
ile ilgili goriisleri nedeniyle onu yargilayan ve hapis cezasina hiikmeden dort Kahire kadisindan biri olan
Ahmed b. Omer el-Makdisi’nin Hanbeli mezhebine mensup bir sahis olmasi da bunu desteklemektedir.
Makdisi, bu konudaki gériisleri nedeniyle Ibn Teymiyye’yi elestirmis, dort imam basta olmak iizere ulema-
ya gore yanlis olan bu garip fetvalari nedeniyle cezalandirilmasi gerektigine hiitkmetmistir.**

Hanbeli gelenege mensup alimlerin de i¢inde bulundugu bir¢ok kisi kabir ziyareti maksadiyla yolculuga
¢ikmayi caiz gdrmiislerdir. Ibn Teymiyye kendisinden dnceki ve sonraki birgok mezhepdasmnin aksine bir
yorum ortaya koymus ve goriislerini gesitli sekillerde savunmustur.”> Oncelikle Ibn Teymiyye, Hz. Peygam-
ber’in kabrini ziyaret etmek basta olmak iizere kabir ziyaretleri ile ilgili rivayetlerin tamaminin zayif veya
mevzu oldugunu ileri siirmektedir. Hatta Imam Malik “Hz Peygamberin kabrini ziyaret ettim” ifadesini hos
bulmamustir. Bu tiir hadisleri ilk olarak uyduranlar da Ehl-i bidat’tir. Daha sonra hadis ile ilgili derinlikli bil-
giye sahip olmayan bazi fikih¢ilar da bu rivayetlerle amel etmislerdir. Ayrica bu eylem Seddu r-Rahl hadisine
aykiridir. Her ne kadar bazi alimler buradaki nehyin haramligi ifade etmedigini iddia etmislerse de bunu gos-
teren herhangi bir delil s6z konusu degildir. Ibn Teymiyye’ye gore bu uygulamalar sahih siinnete dayanmadig:
gibi sahabe, tabiin ve sonraki imamlar tarafindan da bilinmemektedir. Bu nedenle bu tiir eylemleri ibadet
maksadiyla yerine getirenler sahabe, tabiin ve immetin icmasina aykirt hareket etmis olurlar.”®

Ibn Teymiyye, kabirleri ziyaret etmek amaciyla sefere ¢tkmanim caiz oldugunu sdyleyen ve delil ola-
rak da Hz. Peygamber’in Kuba mescidini ziyaret etmesini gosteren Ebu Muhammed el-Makdisi’ye de su
sekilde cevap vermektedir: Hz. Peygamber’in Kuba mescidini ziyaret etmesi bir yolculuk gerektirmedigi
icin delil olarak kabul edilemez. Ayni sekilde el-Makdisi’nin Hz. Peygamber’in kabrinin ibadet veya ya-
kinlagma niyetiyle ziyaret edilmeyecegi yoniindeki iddias1 da gergek¢i degildir. Ciinkii hi¢ kimse peygam-
berlerin veya salihlerin kabrini farkli bir amagla ziyaret etmez. Ozellikle cahiller ve dalalet ehli dua, ibadet
gibi amaclarla Hz. Peygamber’in kabrini —ve diger kabirleri- ziyaret etmektedirler. Hz. Peygamber “Allah
Yahudi ve Hristiyanlara lanet etsin. Onlar, peygamberlerinin kabirlerini mescit edindiler” ifadesiyle imme-
tini bu konuda uyarmustir. Seddu 'r-Rahl hadisi nehyi, nehiy de haramhig iktiza etmektedir. Nitekim Imam
Malik ve Ahmed b. Hanbel’in takipgilerinin ¢cogu Hz. Peygamber’in kabri dahil olmak iizere ziyaret i¢in
sefere ¢ikilamayacagini ifade etmislerdir.”’

89 Kur’dn Yolu (Erisim 20 Agustos 2021), Nah 71/23.

90 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned., 12/314 (No: 7358).

91 ibn Teymiyye, Ziyaretu I-Kubiir, 24-25.

92 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdvd, 107-108.

93 Daniella Talmon-Heller, “Historiography in the Service of the Mufti: Ibn Taymiyya on the Origins and Fallacies of
Ziyarat”, Islamic Law and Society 26/3 (2018), 2-3.

94 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdva, 27/155-156; Caterina Bori, “Ibn Taymiyya Wa-Jama’atuhu: Authority, Conflict and
Consensus”, Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef Rapoport - Muhammad Shahab (Karachi: Oxford University Press, 2010), 35.

95 Al-Matroudi, The Hanbali School of Law and Ibn Taymiyyah, 96-98.

96 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdvd, 17/104-107.

97 ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdvd, 27/122-125.
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Kabir ziyaretleri s6z konusu oldugunda giindeme gelen énemli meselelerden biri de tevessiil meselesi-
dir. Ibn Teymiyye tevessiil meselesini mesru olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmaktadir. Buna gére salih
amellerle yasayan kimseleri vesile kilarak Allah’tan bir sey istemek caizdir. Nitekim Hz. Peygamber’in
hayatinda buna benzer uygulamalara rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Hz.
Omer, Abbas’1 vesile kilarak dua etmistir. Ancak Hz. Peygamber dahil olmak {izere herhangi bir salih kim-
seye giyabinda veya vefatindan sonra tevessiilde bulunmak caiz degildir. Bu nedenle herhangi bir musibete
diicar olan kimsenin seyhinden veya bir bagkasindan sefaat veya tevessiilde bulunmasini istemesi Hristi-
yanlarin yaptig1 amellerdendir ve sirktir.”®

Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenege mensup bir sahis olmasina ragmen ibn Teymiyye yaygin Siinni diisiince-
nin aksine bir hiikiim vermis ve bunun sonucunda tutuklanmistir. Muhtemelen Ibn Teymiyye konu ile ilgili
rivayetler ve donemin reel sartlar1 nedeniyle kabir ziyaretlerini tamamen yasaklamanin gercek¢i olmadigi-
nin farkindaydi. Hem konuyla ilgili hadislerin varligi hem de Miisliiman hanedanlarin ve ulemanin ziyaret
fenomenini desteklemeleri ziyaretleri tamamen yasaklamay1 imkansiz hale getirmekteydi.” Ciinkii onun
yasadig1 donemde ziyaret fenomeni hem “popiiler dindarligin” hem de Siinni inancin genelinin 6nemli bir
sacayag1 olarak kabul edilmekteydi.'® Buna ragmen ibn Teymiyye hem devlet yetkilileri hem de ulema
cevresiyle karsi karsiya gelme ve tutuklanma pahasina konu ile ilgili goriislerini agiklamistir. Ancak Ibn
Teymiyye’nin salt teolojik veya hukuki bir mesele nedeniyle bu kadar tepkiyi goze aldigini diisiinmek
cok gercekei olmayacaktir. Salt hukuki veya kelami hiikiimlerin mutlaka bir tarihsel arka planinin oldugu
gergegi goz onilinde bulundurularak onun bu ve benzeri diisiincelerinin olusumunda etkili olan siirecleri
irdelemek konuyu daha dogru tespit etmemize yardimer olacaktir.

Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin siyasal, sosyal, kiiltiirel anlamda kriz yasadig1 bir donemde yasamustir.
Onun yasadig1 donemde bir taraftan Hagli seferlerinin etkisi devam ederken diger taraftan Abbasi Devleti
Mogollar tarafindan ortadan kaldirilmig, Miisliimanlar siyasi bir otoriteden mahrum kalmis, bu durum bir-
kag yiizyil siirecek olan maddi ve manevi krizlerin yasanmasina neden olmustur. S6zii edilen bu istilalar
nedeniyle ibn Teymiyye ailesi gibi niceleri miilteci durumuna diismiis, sehirlerin demografileri degismistir.
S6z konusu degisimler sadece siyasal alanda ger¢eklesmemis, ayn1 zamanda dini ve kiiltiirel alanlarda da
ciddi degisimler olmustur. Mogollarin kollarmdan biri olan Ilhanlhlar’in Sia yanls1 politikalar1 ve birgok
Sii alimi desteklemeleri Siinni-Sii iligkilerinin gerilmesini beraberinde getirmistir.'”’ Bu durum Sia’ya ait
bazi inang ve pratiklerin zamanla Siinniler arasinda da yayginlagsmasina yol agmistir. Diger taraftan Hagli
ve Mogol istilalarinin siyasi ve dini alanda olusturdugu istikrarsizlik halkin tarikatlara yonelmesini ve bu
tiir yapilarin altin ¢agini yasamasini beraberinde getirmistir. Kadiriyye, Rifaiyye, Kiibreviyye, Sazelliyye,
Kalenderiyye, Haydariyye gibi tarikatlarin'®* yani1 sira Muhyiddin b. Arabi’nin (6. 638/1240) Vahdet-i Vii-
cud diisiincesi de bu donemde olduk¢a yayginlagsmistir. S6z konusu tasavvufi yapilanmalar vasitasiyla ha-
ramlar1 helal sayan ibahiye telakkisi basta olmak iizere bidat ve hurafe olarak addedilen bir¢ok uygulama,
diger dinlerden alinan bazi inangsal unsurlar ve Sii-Batini diisiinceler de yaygmlasmistir. Ozellikle Sia ve
tasavvuf erbabi arasinda yaygin olan 6nceki nesilleri/imamlari/seyhleri kutsama, seyhlere asir1 tazim, biitiin
ihtiyaclarin seyhler tarafindan karsilanacagi gibi inanglar tevhit ilkesine zarar verir hale gelmis, vefat eden
kimselerin mezarlar1 adeta birer ibadet merkezine dontismiistiir.'%

[bn Teymiyye nin fikirleri dogup yetistigi sosyo-politik dini ortam gdz éniine alinarak degerlendirildi-
ginde bazi hususlarda yaygin Hanbeli gelenekten ayrilma nedeni daha rahat anlasilabilmektedir. Mesela
onun yasadig1 donemde Hacli seferleriyle Avrupa’dan gelen bir¢ok haci kabir ziyaretleri ile ilgili neredeyse

98 ibn Teymiyye, Ziydretu’l-Kubiir, 31-35; Tevessiil ile ilgili genis bilgi icin bkz.: Mehmet Necmeddin Bardakez, “Tasavvufi
Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 33-48.

99 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 58.

100 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 36-37.

101 Ilhanhlar’m Sia ve diger mezheplerle iliskileri igin bkz.: Hanifi Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik (Istanbul: Otiiken, 2010).

102 Bu tasavvufi yapilanmalarin bir kisminin kdkenleri ve konumuz baglamindaki faaliyetleri ile ilgili bkz.: Memon, /bn
Taimiya's Struggle, 61-65.

103 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz.: Ahmet Yalcin, Selefi Diisiincenin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye (Kayseri: Kim-
lik Yayinlari, 2020), 111-138.
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Miisliimanlarla ayni ritiielleri gerceklestiriyor, hatta ayn1 yerleri kutsal kabul ediyorlardi. Baz1 Miisliiman-
lar Hristiyan azizlerin tiirbelerine gidiyor ve kesislerden kutsama bekliyorlardi. Benzer durum Hristiyanlar
i¢in de gecerliydi.'™ S6z konusu eylemlerin kokenlerinin gayri Islami oldugu bilinmesine ragmen bu uygu-
lamalar tasavvufun ve “popiiler din”in bir pargasi haline gelmistir.'”® Ibn Teymiyye Yahudi ve Hristiyanlar
basta olmak iizere gayrimiislimlerin bir¢ok bayramindan s6z etmekte, 6zellikle Noel gibi baz1 bayramlar
{izerinde durmaktadir. Bu tiir uygulamalarmn higbirinin islam’da yerinin olmadigi belirtmektedir.'® Me-
mon, Miisliimanlarin Yahudi ve Hristiyan geleneklerinden etkilendiklerini ifade ederken bunun psikolojik
bir ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Miisliimanlar Paskalya, Noel gibi giinleri kutlayamadilarsa
da bunlara Mevlid kandili gibi alternatifler {iretmislerdir.'”” Muhtemelen ibn Teymiyye Yahudi ve Hristi-
yanlara ait bu geleneklerin islam kimligini bozmasi ihtimalini g6z dniinde bulundurarak s6z konusu uygu-
lamalarakarsi¢ikmigtr, '8

Tarihsel akis g6z dniinde bulunduruldugunda ibn Teymiyye’nin endiselerinde ¢ok da haksiz olmadig
ortaya ¢cikmistir. On birinci yiizyildan itibaren Miisliimanlarin hakimiyetindeki bir¢ok yerde mezarlar ve
tirbeler yayginlagsmaya baslamistir.'® Daha ¢ok Sii ve Sufi ¢evrelerde yaygin olan tiirbe ziyaretleri kisa
stirede Siinni ¢evrelerde de yayginlasmistir. Sii-Batini ¢evrelerde imamlar basta olmak tlizere kendisine
kutsallik atfedilen sahislarin mezarlarinda gayrimiislimlerin merasimlerine benzer eylemler geceklestiril-
mis, kabirlerde yatan kimselerden yardim talep edilmistir. Buralar adeta mescit haline getirilmis ve adak-
lar adanmustir. Kabir ehlinin kendilerine zarar verebilecegi veya menfaat saglayabilecegi kabul edilmistir.
[badet amaciyla tiirbelerin bulundugu bolgelere seferler diizenlenmis, sadece tiirbelere degil tiirbelerin te-
mizlikgilerine dahi biiyiik saygi gosterilmistir. Bu inancin bir sonucu olarak imamlarin ve imamzade olarak
adlandirilan imam ailesine mensup kisilerin kabirlerinin bulundugu Kerbela, Necef, Kum, Meshed gibi
yerler neredeyse Kabe ve Hz. Peygamber’in kabri ile esdeger kabul edilmistir.!!

Sia’da goriilen bu uygulamalar Tasavvuf yoluyla Siinni ¢evrelerde de yayginlagmistir. Sufi ¢evrelerde
hurafe olarak kabul edilebilecek bircok uygulama kisa bir siirede yayginlasmis, hayatta olan seyhler takdis
edilmis, s6z konusu takdis ve tazim, iiretilen keramet ve menkibeler vasitasiyla hizli bir sekilde yaygin-
lagmistir. Bu agir1 tazim ve takdisin bir sonucu olarak Memon’un da isaret ettigi iizere veli/seyh, Hz. Pey-
gamber’in rakibi haline gelmis, hatta onun yerini almaya baslamistir. Peygamber ve velilerin diinyay1 idare
ettikleri, rizik verdikleri, insanlardan bela ve musibeti defettikleri kabul edilmistir. Bir seyh/velinin kutsalli-
gina ve olagantistii giiclerine olan inangtan ikamet ettigi veya medfun bulundugu bélgenin kutsalligina olan
inang ortaya ¢ikmustir. Insanlar bu velinin bereketini almak igin bolgeyi ziyaret etmis, ona adaklar adamus,
rahmetini dilemis, ihtiyaglarinin giderilmesi, dostlarina sefaat etmesi, diigmanlarina da lanet etmesi i¢in
niyazda bulunmustur. Zamanla bu sahislarin veya tiirbelerin zaten sefaatci rolii de unutularak dilekleri ka-
bul edenin bizzat bu veli/seyhler oldugu zannedilmeye baslanmistir.!"! Meri’nin “azizler iyi sans ve bolluk
getirdi, bilgi, bereket, umut, rahatlik, teselli ve kdtiiliikten korunma sagladi. Onlar Tanri’nin yeryiiziindeki
ajanlartydi” seklindeki ifadeleri mezar ve tiirbelerin toplumdaki konumunu ortaya koymaktadir.'? Popiiler
halk inancinin bir pargasi haline gelen bu ziyaretlerin toplumdaki etkisi ve yayginligi nedeniyle baz1 aras-
tirmacilar bu siireci ifade etmek i¢in “tiirbeler dini”'"® kavramini kullanmislardir.

104 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 37, 43.

105 Memon, Ibn Taimiya's Struggle, 4-5.

106 Ibn Teymiyye, Iktiddu s-Sirdti’l-Mustakim, 2/9-16.

107 Memon, Ibn Taimiya's Struggle, 1-2.

108 Memon, Ibn Taimiya's Struggle, 3-4, 11-12; Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 50.

109 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 31; Christopher S. Taylor, In the Vicinity of the Righteous:
Ziyara and the Veneration of Muslim Saints in Late Medieval Egypt (BRILL, 1999), 13-14.

110 Yalgn, /bn Teymiyye, 120-121, 127; Siilerin erken dénemlerden itibaren kutsal kabul ettikleri kutsal mekanlarla ilgili
detayli bilgi i¢in bkz.: Habip Demir, Horasan 'da Siilik: Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri (Ankara: Otto, 2017), 122-125, 174,
182, 188.

111 Memon, Ibn Taimiya’s Struggle, 57-65; Yalgin, Ibn Teymiyye, 136-137.

112 Meri, The Cult of Saints among Muslims and Jews in Medieval Syria, 59.

113 James Grehan, Twilight of the Saints: Everyday Religion in Ottoman Syria and Palestine (Oxford: Oxford University
Press, 2014), 85-86.
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S6z konusu uygulamalar Stinni ¢evreler de dahil toplumun neredeyse biitlin katmanlarinda hizli bir sekilde
yayilmistir. Ulema sinifi basta olmak tizere, hitkiimdarlar ve siradan halk s6z konusu yapilarda gergeklestiri-
len ritliellere katilmiglardir. Zaman zaman devlet yoneticileri basta olmak {izere ¢esitli cevreler mesruiyetlerini
saglamak amaciyla bu mekanlar aragsallagtirmiglardir. Fatimiler kendilerinin Hz. Peygamber’in soyundan
geldiklerini iddia etmis, el-Karafa denilen yere cami ve cenaze kompleksi inga ederek 6liilerini bu mezarliga
defnetmislerdir. Eyyubiler déneminde Imam Safii’nin tiirbesinin etrafina bir medrese insa edilmis, benzer
sekilde Memliikler de mesruiyetlerini saglamak amaciyla muhtesem anitlar insa etmislerdir.''

Ibn Teymiyye’nin goriislerinin olusmasinda sosyo-politik kiiltiirel ortamin yan1 sira sahip oldugu din
anlayisimin da 6nemli olgiide etkisi olmustur. O, Hanbeli gelenege mensup bir alim olmasina ragmen kabir
ziyareti 0rneginde de goriildiigii lizere zaman zaman yaygin mezhebi kabullerden farkli diislinceler ortaya
koymustur. Ona gore mezhebe ait fikirler Kur’an ve siinnete uygun oldugu &l¢iide gecerlidir."'¢ Ibn Tey-
miyye’ye ye gore kabir ziyaretleri ve bu siradaki uygulamalar tevhid inancina (6zellikle Tevhid-i Uliihiyye)
aykirilik teskil etmektedir. S6z konusu uygulamalar sirasinda Allah’tan dilenmesi gereken yardim bir yara-
tilmistan istendigi i¢in sirki iktiza etmektedir.""” Ibn Teymiyye tevhid inanc1 basta olmak iizere, sirk, bidat
gibi konulardaki diistinceleri nedeniyle kabir ziyaretlerinin mesruiyetini reddetmistir. O, diisiincelerini ispat
etmek, halkin bu tiir uygulamalara katilmasin1 engellemek, selefin inancina uygun bir toplum insa etmek
i¢in ¢caba gdstermistir. Ancak Ibn Teymiyye irrasyonel alani rasyonel bir algi araciyla kavramaya ¢alismis,
halklarin gelenek ve inan¢larinin yasadiklar1 toplum ile etkilesim igerisinde oldugu gercegini géz ard1 et-
mistir. Insanlar mensup olduklar1 dinin inang esaslarinin yani sira igerisinde yasadiklar1 toplumun sartlar
cercevesinde inang diinyalarini olusturmaktadirlar."'® Bu durum Islam i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla kabir
ziyaretleri gibi uygulamalarin selef doneminde yapilmadigindan hareketle bu tiir inanglar1 reddetmek ger-
cekei bir tutum degildir.

Ibn Teymiyye halk arasinda énemli bir popiilarite kazanmakla birlikte goriislerinin halk {izerinde yeterli
doniistimii sagladigini soylemek ¢ok miimkiin gibi goriinmemektedir. Onun cenaze merasiminde yasananlar
bunun agik bir gostergesi olarak kabul edilebilir. ibn Teymiyye hayatinin son donemlerinde kabir ziyareti ile
ilgili goriisii nedeniyle tutuklanmig ve 728/1328 yilinda hapishanede vefat etmistir. Kaderin bir cilvesi olsa ge-
rek 6miir boyu bidat olarak kabul ederek miicadele ettigi, diizeltmeye ¢alistig1 uygulamalarin 6nemli bir kismi1
onun cenaze merasimi sirasinda yasanmuistir. Insanlar miibarek oldugunu diisiinerek onun esyalarini almak
istemis, kimisi onun cenazesinin yikandigi suyu i¢gmis, bazilar1 kefeninden bir parga almak i¢in miicadele et-
mislerdir. Sufi mezarligina defnedilen ibn Teymiyye nin cenazesine biiyiik kalabaliklar katilmis, dliimiinden
sonra da kabri kendisinden sefaat dilenilen, kendisine yolculuk yapilan bir ziyaretgaha dontismiistiir.'"

[bn Teymiyye’den sonraki Hanbeli alimler genellikle kabir ziyaretleri konusunda benzer goriisler ortaya
koymus ve eserlerinde onu referans gostermislerdir. Onun 6nde gelen talebelerinden biri olan ve hocasinin
goriislerinin yayilmasinda etkili olan ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Igdsetu I-Lehfin min Mesa-
yidi’s-Seytan adli eserinde kabir ziyaretlerine bir bliim agmistir. ibn Kayyim’e gore Seytan’in en biiyiik
tuzaklarindan biri de kabir fitnesidir. Kabirlerin yaninda namaz kilma, kabirleri mescit edinme, bunlarin
lizerine bina yapma, kabirdekilerden bir seyler isteme gibi davraniglar seytanin sirke yol agan en biiyiik
tuzaklarindandir. Ibn Teymiyye gibi o da bu uygulamaya ilk defa Nuh kavmi arasinda karsilasildigini ifade
etmektedir.’* Ibn Kayyim kabirlerde bulunanlarin kimseye faydasi veya zarari olmayan 6liiler olmalarina

114 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 36-37, 39, 58-60.

115 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 31-33.

116 Cameron Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the Case of Ziyarah (Graduate
Program in Near Eastern Languages and Cultures: The Ohio State University, 2014), 34, 38.

117 Memon, Ibn Taimiya’s Struggle, 46; Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 45-46; ibn Teymiy-
ye’nin tevhid inanci ile ilgili ayrica bkz.: ibn Teymiyye, Mecmii atu’l-Fetdva, 1/20-68.

118 Memon, Ibn Taimiya s Struggle, 7.

119  Laoust, /bn Teymiyye ‘nin Sosyal ve Siyasal Gériisleri Uzerine Bir Deneme, 1/189-192; Sami Zubaida, Isldm Diinyasin-
da Hukuk ve Iktidar, ¢ev. Burcu Kogoglu Birinci - Hasan Hacak (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 156-157;
Mehmet Sever, Bahri Memliikler Déneminde Mezhep Hareketleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2017), 201.

120 Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetu’I-Lehfan min Mesdyidi’s-Seytdn, thk. Muham-
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ragmen insanlarin kabir fitnesine diigar olmalarinin sebepleri tizerinde durmakta'?' konu ile ilgili Hz. Pey-
gamber ve sahabe uygulamalarina yer vermekte,'” bu tiir uygulamalar siinnette yer almamasi nedeniyle
reddetmektedir. Ona gore Allah ve Rasulii’niin ziyaret sirasinda mesru kildig1 sey ahiretin hatirlanmasi,
ziyaret edilen kimseye dua ve istigfar gibi eylemlerken kabirlere ibadet eden miisrikler dinin emrettigi sey-
lerin aksine meyyiti vesile kilarak dua etmis ve ihtiyaglarinin kargilanmasi i¢in niyazda bulunmuslardir.'*
[bn Kayyim konu ile ilgili gériislerini ortaya koyarken ayet ve hadislerden sonra “seyhimiz dedi ki” ifade-
sini kullanarak ibn Teymiyye’nin goriislerini aktarmaktadir.'* Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim konu ile ilgili
meseleler konusunda benzer fikirlere sahip olmalarina ragmen ibn Teymiyye daha sert bir iislup ve mizaca
sahipken Ibn Kayyim’in hocasina gére daha yumusak ve hosgériilii oldugu sdylenebilir.'>

Ibn Kayyim’den sonraki jenerasyonda bulunan Musa b. Ahmed Ebu’n-Neca el-Haccavi el-Makdisi (6.
968/1560),'* Mansur b. Yunus el-Buhiti (6. 1051/1641),'”” Ahmed b. Muhammed el-Mankiir et-Temimi
en-Necdi (1125/1713-1714) gibi alimler de konu ile ilgili ibn Teymiye’ye benzer gériisler ortaya koymuslar-
dir.'*® Bu alimler basta olmak iizere ibn Teymiyye’den sonraki jenerasyonda kabir ziyaretleri uygulamalarma
yonelik karsit goriisler daha yogun bir sekilde dile getirilmistir. S6zii edilen alimler kabir ziyareti ile ilgili me-
selelerde tamamen hemfikir olmasalar da en azindan bu konularin daha yogun bir sekilde ve ayn1 minvalde ele
almalar1, goriislerini temellendirirken Ibn Teymiyye’yi referans gdstermeleri onun etkisini gdstermektedir.'2

4.VEHHABI-SELEFi SOYLEM VE KABIR ZiYARETLERI

Ibn Teymiyye ile birlikte Hanbeli gelenekte kabir ziyaretlerine ydnelik olumsuz bakis on sekizinci yiiz-
yilda énemli 6l¢iide giiglenmistir. Ibn Teymiyye nin fikirlerinden etkilenen Muhammed b. Abdilvehhab (.
1206/1792) Miisliiman oldugunu iddia eden kimselerin ¢cogunun aslinda Cahiliyye miisriklerinden ¢ok daha
derin bir sirke kapildiklarini ileri slirerek yasadigi donemdeki insanlarin dinden saptiklarini iddia etmistir.
[bn Teymiyye gibi Muhammed b. Abdilvehhab da tevhidi iiclii bir tasnife tabi tutmus, gercek tevhidin an-
cak Allah’in ve Peygamber’in diginda bir otorite tanimamakla miimkiin olabilecegini ileri siirmiistiir. Bu
baglamda Hz. Peygamber doneminde olmayan her seyi bidat kapsaminda degerlendirmis, tevhidi sadece
bir itikad meselesi haline getirmenin sirk oldugunu gercek tevhide ancak ameli tevhit ile ulasilabilecegini
ifade etmistir.”*® Bu anlamda Muhammed b. Abdilvehhab, ibn Teymiyye’nin fikirlerini mesruiyyet araci
olarak kullanmakla birlikte bu gériisleri bir adim 6teye gotiirmiis, Ibn Teymiyye’ye gore bidat veya haram
olan birgok sey onun diisiincesine gore sirk veya tekfir kapsaminda degerlendirilmistir.'! Onun goriisleri
ozellikle 1744 yilinda Muhammed b. Suud (6. 1179/1765) ile yaptig1 Dir’iye Antlagmasi ile mesruiyyet
kazanmis ve kendi ismine nispet edilen Vehhabilik hareketi yayilma imkani1 bulmustur. Bu antlasma ile bir-
likte Muhammed b. Abdilvehhab arkasina aldig1 siyasi giicle birlikte kendi diisiincesine uygun bir “Islami
yonetim” ikame etme, Arap yarimadasin1 miisrik ve bidatcilerden temizleme ve toplumda gercek tevhid
anlayisini ikame etme imkani elde etmistir.!3

med Hamid el-Fiki (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1395), 1/182, 194 vd.

121 Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetu I-Lehfan, 1/214-218.

122 ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetu I-Lehfan, 1/195-197.

123 ibn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetu I-Lehfdn, 1/198-199, 202-204.

124 Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetuI-Lehfan, 1/184, 193, 217 vd.

125 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 47-48.

126 Konu ile ilgili bkz.: Salim Ogiit, “Haccavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996).

127 Buhiti ile ilgili bkz.: Abdiilazim Mahmid ed-Dib, “Buhiti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992).

128 Konu ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz.: Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the
Case of Ziyarah, 45-56.

129  Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the Case of Ziyarah, 53, 56.

130  Muhammed Ibn Abdilvehhab, Muellefitu Seyhu’l-Imam Muhammed b. Abdilvehhab, thk. Abdulaziz b. Zeyd er-Riimi
vd. (Cami’atu’l-imdm Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1976), 1/156-157.

131 Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the Case of Ziyarah, 2-3.

132 Vehhabilik ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Mehmet Ali Biiyiikkara, /ivan dan Ciiheyman’a: Suudi Arabistan ve Vehhabi-
lik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013).
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Ortaya ¢ikt1g1 donemde bir¢ok kesim tarafindan yeni goriisler gibi algilanmasina ragmen Muhammed b.
Abdilvehhab esasinda daha ¢ok ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlere ait fikirleri yeniden
dile getirmistir. Ibn Abdilvehhab goriislerini ortaya koyarken daha énceki alimlerin de iizerinde durdugu
ayet veya hadisleri merkeze almis, ancak bu diisiinceleri daha sert ve siradan cahil kimselerin de anlaya-
bilecegi bir tislupla dile getirmistir. Onu seleflerinden ayiran husus, tekfiri pervasiz bir sekilde kullanmasi
ve genel halk kitlelerine uygulamasidir.'** Temelde ibn Teymiyye’ye ait olan ancak yayginlik kazanmayan
kabir ziyaretleri ile ilgili goriisler Muhammed b. Abdilvehhab ile birlikte gerek sosyo-kiiltiirel nedenlerle
gerekse arkasina aldigi siyasi destekle biitlin bu sertligine ragmen genis halk kitlelerine yay1lma imkani bul-
mus, Suudi-Vehhabi hareketinin ilk asamalarinda Kur’an ve Siinnete doniis ¢agrisi olarak kabul edilmistir.'**

Muhammed b. Abdilvehhab, tevhid-i uluhiyyenin bir sonucu olarak Hz. Peygamber, sahabe veya diger bir
sahsin ruhaniyetinden bu diinyada sefaat dilemeyi, onlar1 vesile kilmay1 sirk kapsaminda degerlendirmistir.
Muhammed b. Abdilvehhab, 6Imiis bir sahs1 sefaat¢i kilmaya neden oldugu gerekgesiyle tiirbe ve mezar ziya-
retlerinde bulunmak, onlardan dualarinin kabuliinii istemek, buralarda namaz kilma ve dua etme gibi eylemle-
rin de sirk oldugunu ileri siirmiistiir."** Muhammed b. Abdilvehhab gériislerini temellendirirken Ibn Teymiyye
basta olmak iizere Hanbeli gelenekteki alimlere referansta bulunmaktadir. Tipki Ibn Teymiyye gibi o da kabir
ziyaretlerinin yasaklanmasi1 konusunda icma oldugunu ileri siirmektedir. Bu baglamda Iibn Abdilvehhab insan-
larin salih kimseler hakkinda ileri gitmelerinin dinden uzaklasip kiifre diismelerine neden oldugunu belirtmek-
te konuyla ilgili Nuh kavmini 6rnek gostermektedir.!*® Ayrica Hz. Peygamber’in vefat etmeden 6nce Yahudi
ve Hristiyanlar1 6rnek gostererek kabirleri mescit edinmekten ve oralarda namaz kilmaktan menettigini bu
eylemlerin sirke sebep oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abdilvehhab, Hz. Peygamber’in s6z konusu hadisle-
rinde en serli bidat ehli olan Rafizi ve Cehmileri isaret ettigini, nitekim bazi kimselerin bu iki grubu yetmis iki
firka icerisine dahi dahil etmediklerini belirtmektedir. Ciinkii kabirlerin iizerine ilk defa mescit insa edenler
bu gruplardir.¥” O, mezar ve tiirbe ziyaret etmekle putperestlik arasinda bir iliski kurmakta, bu tiir eylemleri
yapanlarin aslinda s6z konusu mekanlar1 puta doniistiirdiiklerini iddia etmektedir.!3

Vehhabi alimler Muhammed b. Abdilvehhab’in tiirbe ziyaretleri ile ilgili gorlislerine 6nem atfetmis,
onun bu tavriyla “saf Islam™ tesis etmeye ¢alistigini ifade etmislerdir. Hatta bu acidan bakildiginda onun
misyonu bir anlamda putperestlige karsi tevhid inancini savunan Hz. Peygamber’inkine benzetilmistir.'*
Muhammed b. Abdilvehhab Cahiliye donemi miisriklerinin durumunu tasvir etmekte onlarin ¢esitli agac-
lara ve taslara kutsallik atfettigini belirtmektedir. Benzer uygulamalarin Sam ve Hicaz basta olmak iizere
kendi donemindeki Miisliimanlar arasinda da yayginlastigin1 syleyerek kabirlerdeki uygulamalar1 Cahi-
liye adetlerine benzetmektedir.'** Ibn Abdilvehhab’n ¢agdast ayn1 zamanda takipgisi olan Ibn Gannam da
(6. 1225/1810) bu donemde insanlarin ¢ogunun dinden uzaklastiklarini, pislige bulastiklarini, karsilastik-
lar1 herhangi bir sorunda 6lmiis veya sag olan kimselere iltica ettiklerini boylece tevhidden uzaklasarak
evliyaya ibadet ettiklerini, baz1 kabirleri, aga¢ veya taslari put edindiklerini belirtmektedir. ibn Gannam,
Necid, Ahsa ve ¢evresindeki bolgelerde kendisine kutsallik atfedilen yerleri ve buradaki uygulamalar1 ay-
rintih bir sekilde aktarmaktadir. Ornegin insanlarin Zeyd b. Hattab’in mezarini bir put haline getirdiklerini,
ayni zamanda Cubeyle’de Hz. Peygamber’in ashabindan bazilarina ait oldugu iddia edilen kabirleri tavaf
ettiklerini, evlenemeyen kadinlarin Dir’iye’nin batisinda Fehhal olarak bilinen bir hurma agacina gelerek
bundan yardim talep ettiklerini ifade etmektedir.'*! Nitekim Muhammed b. Abdilvehhab’in goriislerinin
olugmasinda bu ve benzeri uygulamalarin etkili oldugu sdylenebilir.

133 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 82-83, 85-86; Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of
Thought As Observed Through the Case of Ziyarah, 62-63.

134 Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the Case of Ziyarah, 65.

135 1ibn Abdilvehhab, Muellefdtu Seyhu I-Imdm Muhammed b. Abdilvehhab, 156-157, 163, 366.

136  Muhammed b. Abdulvahhab, Kitdbu t-Tevhid. (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2006), 120-125.

137 Muhammed b. Abdulvahhab, Kitdbu t-Tevhid., 126-130.

138 Muhammed b. Abdulvahhab, Kitdbu t-Tevhid., 131-134.

139  Zargar, The Hanbali and Wahhabi Schools of Thought As Observed Through the Case of Ziyarah, 62.

140 Ibn Abdilvehhab, Muellefitu Seyhu’l-Iméam Muhammed b. Abdilvehhdb, 1/286-288.

141 Huseyin b. Ebi Bekr ibn Gannam, Tarihu Ibn Ganném: Ravdatu’l-Efkar ve 'l-Efhdamu’l-Murtad Halu’l-Imdam ve Ta da-
du Gazavatu zevi’l-Islam (Riyad: Daru’s-Selisiyye li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1431), 1/171-189.
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Muhammed b. Abdilvehhab’in tevhid ve sirk eksenindeki goriisleri cer¢evesinde sekillenen Vehhabilik
hareketi adeta kabir yikicilig1 ile zdeslesmistir. Ibn Suud ile yapilan antlasmanin akabinde Arap yarimada-
s1 adeta bir mezar/tlirbe yikim dalgasina sahitlik etmistir. Neticede hatira olarak kabul edilen, ayn1 zamanda
Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel bellegini olusturan yapilar bir bir yok edilmistir.'** Nitekim Vehhabiler 13
Mayis 1802°de Kerbela’ya saldirmis, Sia’ya ait bircok tiirbeye baskinlar diizenlemislerdir. Iki binden fazla
Sii’nin oldiiriildiigii bu baskinda Hz. Hiiseyin’in tiirbesindeki esyalar1 alarak Necd’e geri donmiislerdir.
Irak’taki Sii yerlesim yerlerinden elde edilen ganimetlerin ardindan Vehhabiler 1803 yilinda Hicaz1 hedef
almis, 6nce Taif, ardindan Mekke’yi iki y1l sonra da Medine’yi ele gecirmislerdir. S6z konusu yerlerin ele
gecirilmesinden sonra Vehhabiler Hz. Hatice’nin evi basta olmak {izere ileri gelen sahabeye ait oldugu bi-
linen bir¢ok evi yikmis, mezar ve tiirbeler tahrip etmislerdir. Ayni sekilde Medine’deki Baki kabristanligi
basta olmak tizere sehirdeki diger mezar taglar1 ve tlirbeler tahrip edilmis, Hz. Peygamber’in tiirbesindeki
stisleme esyalar1 yagmalanmustir.'*® Donem ile ilgili bilgi veren kaynaklar saglam kalan tek tiirbenin Hz.
Peygamber’e ait oldugunu Vehhabilerin bunu da yikmak istedigini ancak gelecek tepkilerden ¢ekindikleri
icin buraya dokunmadiklarini ifade etmektedirler.'** S6z konusu isgallerden sonra Muhammed b. Abdilveh-
hab’1n yerine gecen oglu Abdullah b. Muhammed b. Abdilvehhab da hareketin temel doktrinlerini ortaya
koydugu bir fetva yayinlamistir. S6z konusu fetvada Muhammed b. Abdilvehhab’in mesajinin temel he-
definin emri bi’l-ma’ruf ve nehy-i ‘ani’l-miinker oldugu belirtilmis, Selef-i salih olarak tanimlanan ilk ii¢
neslin takip edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Ayrica sefaate inananin dinden ¢ikacagi, hicri tiglincii asirdan
sonra ortaya ¢ikan biitiin uygulamalarin bidat kapsaminda oldugu, salih kimselerin ve tiirbelerinin higbir
sekilde tazim edilmeyecegi belirtilmis, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin otoriteleri-
ne vurgu yapilmistir.'*> Donemin Suudi lideri Suud b. Abdulaziz de halki kendi mezhebine davet etmis, bu
daveti kabul etmeyenlerin 6ldiiriilecegini ilan etmistir.'*®

Muhammed b. Abdilvehhab’in tevhid-sirk ekseninde ortaya koydugu ve mezarliklar etrafinda gercek-
lestirilen eylemlerin sirk olarak kabul edildigi goriisleri kendisinden sonraki Vehhabi alimlerden ibn Baz,
Nasiruddin Elbani, Muhammed b. Salih el-Useymin, Salih b. Fevzan gibi alimler basta olmak {lizere Cag-
das Selefi yapilanmalarda 6nemli dlgiide kabul gérmiis ve uygulanmustir. Ornegin ISID’in 2014 yilinda
Musul’u isgal etmesinden sonra Musul ve ¢evresindeki sehirlerde bulunan ve kendisine kutsallik atfedilen
yapilarin énemli bir kismi yikilmistir. Hatta ISID’in ele gecirdigi mahkumlara mezarliklar1 yikma cezasi
verdigi ifade edilmektedir. ISID’in sdylemlerinden bu tiir uygulamalarin sirk olarak kabul edildigi hatta Hz.
Peygamber’in kabrinin de yikilmasinin gerekliligi anlagilmaktadir.'*’

142 Kutsal mekanlarin yikiminin bireysel ve toplumsal yap1 tizerindeki etkisi ile ilgili bkz.: Metin Bozan, “Kutsal Mekan-
larin Tahribinin Toplumsal Hafiza Uzerine Etkisi”, Sarkiyat 10/4 (30 Aralik 2018), 1228-1237.

143 Biiytikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 31-33.

144  Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 101-102.

145 Nabil Mouline, The Clerics of Islam Religious Authority and Political Power in Saudi Arabia (New Haven: Yale Uni-
versity Press, 2014), 72-74; Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 100.

146 Biytkkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 33.

147 Beranek - Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam, 174-185; Konu ile ilgili ayrica bkz.: Karel Novacek vd.,
Mosul after Islamic State: The Quest for Lost Architectural Heritage (Springer Nature, 2021).
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SONUG

Insanla birlikte var olan ve tarih boyunca neredeyse biitiin topluluklarda karsilasilan din olgusu farkli
sekillerde kendisini gostermistir. Dinler kendi miintesiplerinin varolus ile ilgili soru ve sorunlarina tatmin
edici cevaplar vermis, ayn1 zamanda onlarin bireysel ve toplumsal hayatlarini da sekillendirmistir. Dinler
bir taraftan birey ve toplumlar etkileyip onlar1 degistirip doniistiirirken diger taraftan dinin icerisinde do-
gup gelistigi toplumlar da dini sekillendirmislerdir. Sosyolojinin en temel gergekliklerinden biri olan din
ile toplum arasindaki karsilikli etkilesim s6z konusu oldugunda dinin toplum iizerindeki etkileri tizerinde
yeterince s0z sdylenmesine ragmen toplumun din {izerindeki etkileri ve sonuglarina 6zellikle “dindar ¢evre-
ler”de yeterli ilginin gosterildigini soylemek miimkiin goriinmemektedir. Dolayistyla toplumun da aslinda
dini sekillendirdigi realitesine gereken onem gosterilmemistir. Halbuki dinin birincil muhatabi insandir.
Icinde yasadig1 sosyo-politik kiiltiirel sartlarin da etkisiyle insan, bilerek veya bilmeyerek kendi ihtiyac-
larini, beklentilerini g6z oniinde bulundurarak dini anlamaya ve yorumlamaya calismistir. Bu durum ayni
dinin farkli mekan ve farkli toplumlardaki yorumlarinin birbirinden farklilasmasinin altinda yatan énemli
sebeplerden biridir. Bu ger¢eklik ayni zamanda dini yapilanmalarin farkli grup, cemaat veya mezheplere
ayrilmasinin temel sebeplerindendir.

Din-toplum iliskisiyle ilgili s6zii edilen sosyolojik gerceklik biitiin dinlerde oldugu gibi islam séz konu-
su oldugunda da ger¢eklesmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra gerceklesen sosyal,
siyasal ve kiiltiirel degisimlerle basa ¢ikmaya calisan Miisliiman topluluklarin her biri dini kendi zaviye-
sinden okuyup anlamaya ¢alismis, nihayetinde bugiin mezhep, cemaat veya tarikat seklinde adlandirilan
gruplar ortaya ¢ikmustir. S6zii edilen bu yapilanmalari da olmus bitmis degisime kapali olusumlar seklinde
algilamak 6nemli bir hatadir. Clinkii toplumsal yapilanmalar olan mezhepler de degisim kanunundan azade
degildir. Bu nedenle degisen doniisen sartlara bagli olarak mezheplerin inang yapilari ve itikadi kabullerin-
de de degisiklik olabilmektedir. Biitiin bu hususlar goz éniinde bulunduruldugunda bugiin dinin ayrilmaz
bir parcas1 gibi goriinen itikadi veya fikhi hiikiimlerin tarihi, siyasi, sosyal bir arka planinin oldugu gercegi
asla unutulmamalidir. Bu nedenle itikadi ve fikhi hiikiimlerin tarihsel arka planlarinin incelenmesi son
derece 6nem arz etmektedir. Burada din veya dini hiikiimlerin tamaminin tartismaya agilmasi veya deger-
sizlestirilmesi gibi bir kasit elbette s6z konusu degildir. Aksine dinin daha dogru anlagilmasi ve yaganmasi
icin tarihsel olan ile ilahi olanim ayirt edilmesi 6nem arz etmektedir. ilahi hiikiimler ile tarihsel olgularin
birbirinden ayrilmasi ancak bu sekilde miimkiin olacaktir.

Bu ¢alismada toplumsal sartlarin din tizerindeki etkisi Hanbeli-Selefi ¢evrelerin kabir ziyaretleri anla-
yis1 cercevesinde irdelenmeye calisiimaktadir. Ik dénem Hanbeli gelenekte kabir ziyaretleri, kabirlerin
lizerine insa edilen yapilara yonelik bir karsitlik s6z konusu degilken sonraki siirecte ¢agin sartlarinin da
etkisiyle bu diisiincede bir degisiklik oldugu goriilmektedir. Ibn Teymiyye kendi zamaninda yayginlasan
bazi1 diislince ve eylemlerin de etkisiyle kabir ziyaretlerini, kabirler iizerinde yapilar inga etmeyi ve bura-
larda gergeklestirilen fiilleri bidat kapsaminda degerlendirmis ancak tekfir mekanizmasin isletme konu-
sunda olabildigince temkinli davranmistir. Muhammed b. Abdilvehhab ve Vehhabilik hareketiyle birlikte
ozellikle cagdas Selefi ¢cevrelerde bu konuda ciddi bir kirilma yasanmistir. Bu siiregten itibaren sozii edilen
meseleler sirk kapsaminda degerlendirilmis, daha da Gtesinde tekfir ameliyesi bireysel olmaktan ¢ikarilip
genele tesmil edilmistir. Bunun bir sonucu olarak ¢agdas donemde insanlik Selefilerin kabir ve tiirbe yikma
furyasina tamklik etmistir. Isin ilging tarafi s6z konusu faaliyetler tevhid inancinin bir geregi, “saf Islam™n
yeniden ihya ve insa edilmesi iddiasiyla gerceklestirilmistir.

Selefi yapilanmalarin tevhid inancini gerceklestirmek iddiasiyla yaptiklar1 yikimlar 6nemli tahribatla-
ra neden olmustur. Ciinkii yikilan tiirbe ve mezarlarin her biri tarihsel degeri olan ve kiiltiiriin de 6nemli
bir unsuru olan yapilardir. Mimari yapilar ayn1 zamanda orada yasayan toplulugun varligin1 ve kimligini
simgelemekte, ortak bir gelenek yoluyla toplumu bir arada tutmaktadir. Dinin saflastirilmasi adina imza
atilan yikimlar ayn1 zamanda toplumun tarihsel bellegini, aidiyet bilincini yok etmekte ve sosyal yapiy1
degistirmektedir. Selefi yapilanmalar din adina imza attiklar1 bu eylemlerle Miisliiman topluluklari tarihsiz,
kimliksiz ve kiiltiirsiz birakmislardir.
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EXTENDED ABSTRACT

Religions are one of the prominent structures that affect the lives of societies during the history. Religion
phenomenon which is seen in all historical phases and societies can be experienced in various ways and
affect societies. Religion guides people, organize the relationships of people with the God, other human
beings, and creatures, determine rules which are the essential for people’s actions. When considering the
relationship between religion and society, we cannot talk about a one-sided influence, which would be an
inadequate and wrong explanation. On one hand, religions affect and transform societies. On the other
hand, they are affected by societies’ rules of change and transformation. In this regard, religion or some
faith and Islamic law-based judgements are affected by their societies, change, and transform within the
historical process. In this study, we aim to address that religion or religion-based judgements might change
and transform within the historical process with the influences of social, political, and cultural conditions.
Within this context, we will build our argument based on grave visiting which is particularly discussed by
Hanafi and Hanbali scholars in the Islamic world.

We can see the visiting phenomenon, which is considered a part of religious life, in almost every godly
and human religion. Such practices can be seen in primitive tribes of Africa, America, and Australia as
well as in Far East countries, China, India, Ancient Greek and Rome. Also, these practices are considered
important in Jewish, Christian, and pre-islamic Arab cultures. In the context of the visiting phenomenon,
some places and objects like grave, shrine, tree, water, mountain, and stone are visited with various goals
and ways, people try to make connection with the divine power via spirituality, blessing, and prosperity that
are considered as important aspects of such places. Visiting types and rituals vary by religions and cultres.
Particularly, prophet graves and shrines of blessed people who are saints and mystics are the places that are
visited by people in almost every religion and culture. By visiting such places, people believe in that they
have a close connection with the transcendent existince.

After Islamic revelation came, many practices belonged to Jahiliya culture were changed. Grave visiting
and related practices were also replaced, however, there were no certain and radical approach on this matter.
When considering the prophet Mohammed’s practices in this regard, we see that he did visit graves and
recommended Muslims to visit his grave in his hadiths. On the other hand, there are some hadith narratives
that ban grave visiting and to do practices at these places. These hadiths and narratives built the basis of
discussions about grave visiting that happened later on. The aim of this study is not to discuss the legitimacy
of grave visiting. The main goal of the study is particularly to address the development of thought toward
grave visiting in Hanbali tradition, intellectual turning points (if any), and socio-political processes that
were effective on the change of paradigm. Thereby, we aim to focus on how judgments, which are accepted
purely faith or Islamic law based, actually transformed into belief within conditions of certain periods.

In the Islamic world, there are generally three different approaches with regard to grave visiting. Whe-
reas some Muslims in Hanbali-Salafi tradition consider grave visiting and related practices as bid’ah and
shirk, Shiah and sufi scholars generally does not see grave visiting as a problem and contrarily encourage
people to practice them. The third group had a more moderate attitude on this matter and suggested that gra-
ve visiting could be practiced in appropriate manners by avoiding excessiveness. These arguments happe-
ned about grave visiting in the Islamic thought tradition did not take an important attention among scholars.
Afterward, changing social, and political influences caused various discussions to happen on this matter.

There is a similar situation in Hanbali-Salafi tradition that has discussions concentrated on grave visi-
ting. First period Hanbali scholars including Ahmad b. Hanbal (d. 241/855), who is considered as the foun-
der imam of the mazhab, did not think og grave visiting as an important agenda item ve did not considered
these practices as haram. On the contrary, there is information about grave visiting in first-period Hanbali
sources which encourage people to do these practices and address to-do lists and prayers during these visits.
Because narratives address that people would be free of pecuniary and non-pecuniary problems in case of
visiting the graves of Ahmad b. Hanbal and some other scholars, many people visited those places by cove-
ring a long distance, thereby, some graves became important places to visit.
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We see that attitudes and thoughts toward grave visiting in the Hanbali tradition transformed via Ibn
Taymiyya (d. 728/1328). According to him, whole actions happening around graves, particularly believing
that prophets and mystic people have spiritual powers, are the ones of bid’ahs that people must avoid. Ibn
Taymiyya’s thoughts with regard to the sanctification of mystic people via grave visiting and related pra-
ctices caused arguments in both his period and later on. His judgments were fundamentally criticized by
Hanbali scholars. However, it would not be very realistic to think that Ibn Taymiyya suggested his thoughts
with pure theological and judicial motives. When taking into consideration that pure judicial and theologi-
cal judgments have an absolute historical background, we can say that his opinions were affected by the
socio-cultural political conditions.

Ibn Taymiyya lived in a period when the Islamic world had to deal with many problems such as soci-
al, cultural, and political. In this era, the effects of Crusades were not over yet, Abbasid were defeated by
Mongols, and Muslims had not a political authority. The instability in religious and political fields caused
by the invasions of the Crusades and Mongols caused people grasp in the dark, particularly in religion. As
a result, people started to accept viewpoints that consider harams as halal, particularly beliefs belonging to
Judaism and Christianity. Thereby, graves and shrines started to spread in places that were under Muslim
authority. People wanted help from people who were buried in those graves, made those places nearly mas-
jids, and took a vow around those locations. They believed that people buried in those graves could either
harm them or help them. Thereby, the thoughts of Ibn Taymiyya toward grave visiting were shaped in such
a socio-cultural and political environment.

In the modern era, the thoughts of Muhammad b. Abdilvehhab (d. 1206/1792) and Ibn Taymiyya were
investigated in detail and they were assigned as an official belief of a state. Muhammad b. Abdilvehhab
considered the things within the context of shirk that Ibn Taymiyya accepted as haram, and thereby, he
claimed that people doing such practices should be considered a mushrik. Muhammad b. Abdilvehhab
addressed his thoughts within the context of Tawheed and shirk, and he considered grave visiting as shirk.
Contemporary Salafi structures have mostly accepted his thoughts and applied them in their lives.
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