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Ciiveyni (6. 478) ve Gazali (6. 505) ile baslayan, Satibi (6. 790) ile ilerleme kaydeden ve modern donemde ise
ibn Asir ile kismen simirlari gizilmeye ¢alisilan makasid ve maslahat konusu 6nemli olup gesitli agilardan tasnif
edilmeye calisilmigtir. Klasik donemde makasid ve maslahat kavramlari farkli tasniflere tabi tutulmus ve bazi
tasnifler usulciiler arasinda genel kabul gormiistiir. Cliveyni maslahatlar tasnif ederek bir baslangic yapmus,
ardindan Ogrencisi Gazali maslahatlart zaruri, haci ve tahsini olmak {izere ii¢ kisma ayirmustir. Zaruri
maslahatlar1 da bes temel maksada bolmistiir. Bu tasnif genel kabul gérmiis ve yaygilik kazanmistir. Satibi ile
yeniden giindeme gelen bu konu farkli bir tasnife daha tutularak asli ve tabi, miikellefin maksadi, Sari’in
maksadi gibi kisimlara ayrilmistir. Bu makale Satibi sonras1 makasid ve maslahatin kisimlara ayrilmasinda ibn
Asir’un nasil bir tasnife yoneldigi ve bunun arka plam irdelenmeye calisiimis, Ibn Astr’un Makdsidu’s-
Seriati’l-Islamiyye adli eseri iizerinden yapmus oldugu taksimler belirlenip agiklanmaya gayret edilmistir.
Neticede Tahir bin Astir’un kendisinden 6nceki bu tasnifleri de géz 6niine alarak makasidin taksimat: meselesini
yeniden ele aldigi ve maksatlart kisimlar ve gesitler seklinde iki farkli baslik altinda isledigi goriilmiistiir.
Kisimlarini ise kat’? zanni ve kiilli cliz’i seklinde, ¢esitlerini ise gergek ve genel orfi maksatlar adi altinda
inceledigi anlasilmistir. O Maslahatlar1 da kendisine ihtiya¢ duyulma, iimmeti ilgilendirme ve tespit edilme
agisindan ti¢ kisma aymrmustir. ibn Astr’un makasid ve maslahati taksim etme mantiginm 6ziine bakildiginda
makasidi bir ilim dali ve igtihat yontemi haline getirme arzusunun yatti1 tespit edilmistir. Nitekim eserinin
basinda ve bir¢ok yerinde bu konu miikerrer bir sekilde zikredilmistir.
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SECTIONS OF MAQASID AND MASLAHAT IN MUHAMMAD TAHIR BIN ASHUR

Yusuf BULUTLU!

ABSTRACT

The subject of maqasid and maslahat, which started with Juveyni (d. 478) and Ghazali (d. 505), progressed with
Shatibi (d. 790), and whose borders were tried to be drawn partially with Ibn Asdr in the modern period, is
important and has been tried to be classified from various angles. In the classical period, the concepts of maqgasid
and maslahat were subjected to different classifications and some classifications were generally accepted among
the scholars. Juwayni made a beginning by classifying the interests, and then his student Ghazali divided the
interests into three parts as essential, haji and tahsini. He also divided the essential interests into five basic
purposes. This classification has become generally accepted and widespread. This issue, which has come to the
fore again with Satibi, has been divided into parts such as primary and natural, the taxpayer's purpose, and the
Sari's purpose, by keeping it in a different classification. In this article, it has been tried to examine what kind of
classification Ibn Asir has tended in the division of maqasid and maslahah after Shatibi and its background, and
tried to determine and explain the divisions that Ibn Asir made over his work called Makasidu's-Seriati'l-
islamiyye. As a result, it has been seen that Tahir bin Asir reconsidered the issue of division of the magqasid,
taking into account these classifications before him, and he worked on his purposes under two different headings
as parts and varieties. It has been understood that he examined the parts of it in the form of kat'? zanni and kulli
juz'i, and its varieties under the name of real and general customary purposes. He also divided the Maslahats into
three parts in terms of needing him, concerning the ummah and being determined. When we look at the essence
of Ibn Asir's logic of dividing magasid and maslahah, it has been determined that there is his desire to make
kasid a branch of science and a method of ijtihad. As a matter of fact, this subject has been repeatedly mentioned
at the beginning of his work and in many places.

Keywords: Mohammad b. Ashur, Parts of Maslahah, Purpose, Benefit, Parts of Maqasid in Ibn Ashur
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Giris

Modern dénemdeki geligsmeler dogal olarak maksat ve maslahat kavramlarini yeniden giindeme getirmistir. Bu
iki kavram modern donemdeki farkli fikhi arayislardan etkilenmis ve kendilerine yeni anlamlar yiiklenmistir.
Makasid ve maslahatin modern dénemde revag bulmasiyla bu alana ilgi artmistir. Bu ilginin bir sonucu olarak da
Osmanlt doneminin sonlarinda bu tarz ¢alismalar risaleler seklinde baslamistir. Birinci Diinya Savasi’ndan
sonraki donemde ise ilk eserler kaleme alinmistir. Modern donemde kaleme alinan ve bu alandaki ¢aligmalarin
da ilki kabul edilebilen ¢alisma, Tahir bin Astr'un Makdsidu s-Seriati’l-Islamiyye adli eseridir. Bu eser amag-
gaye tartismalarina deginmis ve bu kavramlart miistakil ele alarak bir ilki baslatmistir.

ibn Asir makasida yiiklemis oldugu 6zel misyon nedeniyle onu usule alternatif bir ilim yapma gayretine
girmigtir. Kitabiin basinda usul ilmine yonelik elestirilerini siraladiktan sonra bu ilmin kat’i olup olmadigina
yonelik agiklamalarda bulunmustur. Kitabinin ilerleyen sayfalarinda usul ilminin zanni olduguna ydnelik
elestirilerinden sonra makasida kat’1 bir siibutiyet yiiklemek istemistir. Bunun i¢inde makasidi tasnife tutarken
bu yonii de goz oOniine almistir. Boylece kendince usul ilminin zanni bir ilim oldugunu makasidin ise kat’i
oldugunu ispat etmeye calismustir. (ibn Astir, 2011, 5.127)

ibn Asir usul ilminin zanni oldugunu kendince ortaya koyduktan sonra makasidi ortaya koymak iizere sunlari
sOylemistir. “Bir hukuk¢u hukuki gayeyi ortaya koyarken, uzun siire inceleme yapmali ve arastirmasin
derinlestirmelidir. Bu konuda kolayciliktan ve acelecilikten sakinmalidir. Cilinki kiilli veya ciiz’i bir hukuki
gayenin belirlenmesi birgok delili ve hiikmii doguracak bir olaydir. Burada yapilacak bir hata biiyiik bir tehlikeye

sebep olabilir. Aragtirmact hukuki gayeleri, ¢ikarmak istedigi Sar’i’nin hiiktimlerini istikra (timevarim) yoluyla
incelemelidir. Boylece makasidin ortaya konulmasinda daha dogru tespitler yapilabilir.” (Ibn Asr, 2011: 177)

ibn Asiir’'un makasidi ve maslahati tasnif ve taksimine gegmeden 6nce makalemize giris mahiyetinde makasidin
tanimu ve tarihi siirecini degerlendirmemiz ve bu alanda yapilan ¢alismalara deginmemiz konuyu anlamaya ve
dogru degerlendirmeye yardimci olacaktir.

A. Makasid Kavram ve Tarihi Gelisimi

Makésidu’s-Seri’a: iki kelimeden olusan birlesik bir terim olup “makasid” ve “seria” kelimelerinden olusur.
Makasid “maksid” kelimesinin ¢ogulundan alinmustir. Sozliikte gaye, niyet, hedef ve sebep anlamlarinda
kullanilmistir. (Ibn Manzur, ty. “ksd” md.; Zebidi, , 1994, “ksd” md.) Bu manalardan yola ¢ikarak makasidu’s-
seri’a terimini soyle tanimlayabiliriz. Makésid, norm ve kanunlarin ruhunu olusturan bir ilimdir. Diger bir
ifadeyle kanun koyucunun kanunlar1 koyarken gozetmis oldugu ilkeler, gayeler, maksat ve hedeflerdir.

Makasida biiytik katkist olan Satibi ¢ok defa bu kavrami kullandig1 halde tanim yapmamis veya yapma geregi
duymamustir. (es-Satibi, 1997, s. 2/17) ibn Asir ise makasid kavramini ele alirken genel ve 6zel makasid olmak
iizere ikiye ayirmistir. Ona gore makasid, hukuk normlarinin genelinde veya ¢ogunda kanun koyucu tarafindan
g6z 6niine almmis olan vasif ve hikmetlerdir. (ibn Asar, 2011, s. 191)

Makasidu’s-Seri’a kavranu Tiirkgemize “Islam hukuk felsefesi” seklinde aktarilmis ve zamanla bu kullanim
yayginlik kazanmustir. Islam hukuk felsefesi seklindeki kullamima ise su sekilde itiraz edilmistir: “Islam hukuku
alaninda hukukta amag¢ sorununu konu edinen Makéasidu’s-Seria tiirli ¢aligmalarin tamamina yakini, mevcut
normlar (ser’i ameli hiikiimler) biitiinlinden hareketle, onlar araciligi ile gozetilen amaglarin tespit ve tasnifine
adanmugtir. S6zii edilen ¢aligmalarin, benimsenen yontem nedeniyle, yaygin kullanimin aksine, kanimizca birer
hukuk felsefesi incelemesi olarak nitelenmesi yerinde goriilmemektedir. Zira bu ¢aligmalarda olmasi gereken
amagclar aragtirllmamakta, tiimiiyle mevcut normlar ¢ergevesinde kalinarak, onlar yoluyla gozetilen maslahatlarin
tespit ve tasnifi konu edinilmektedir. Hukuk felsefesinde takip edilen yontemin aksine, (Bkz Isiktag, 2006)
olmasi gereken amaglardan hukuka degil, olan hukuktan amaglara gidilmektedir.” (Tiircan, 2009, s. 10-11) Bu
elestiri makasidin modern hukuktaki hukuk felsefesi oldugu iddiasina yoneliktir. Bu tespit dnemli olup yapilan
elestiri tarafimizca da isabetli bulunmustur. Zira bu iki farkli disiplinin birbirinin benzeri oldugu iddiasi, ¢esitli
iltibaslarin dogmasina yol agmaktadir.

1. Klasik Donem

Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin ardindan Miisliimanlarin dini problemlerine ¢6ziim iiretecek yegadne muhatap
Hz. Peygamber’in varisleri olan alimlerdir. Sahdbe doneminden baglayarak mezheplerin tesekkiil donemine
kadar alimler, ¢esitli metodolojik yontemlerle din menseli problemleri ¢6zmeye ¢alismiglaridir. Bu yontemlerin
basinda ise kiyas ve illet nazariyesi gelmektedir. Bu yontemleri kullanarak benzer problemleri birbirine kiyas
ederek iimmetin sorunlarini ¢6zmeye ¢aligmiglardir.

Metodolojinin 6nemli konular1 olarak ortaya konulan kiyas ve illet bahisleri, alimlerin makasida dogru atmis
oldugu ilk adim kabul edilebilir. Ciinkii kiyasin en énemli riiknil illettir. Fakih illet vasitasiyla bir hitkkmiin hangi
gayeyle konuldugunu, hikmetini ve sebeplerini gesitli ilmi yontemlerle belirlemeye ¢alisir. Yine, hiikiim ta‘lil
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edilirken elde edilen illetin hiikiimle arasindaki miinasebeti goz oniinde bulundurulur. Iste, klasik usul
eserlerinde gegen illetteki miinasebe bahsi makasidin ilk tesekkiil evresidir. (Yaran, 28 (23 Ocak 2014), s. 93-
123). Zira miinasebe, bir maslahatin saglanmasini veya bir mefsedetin izale edilmesini saglayan vasif ile hitkiim
arasindaki uygunluktur. Bu acidan makasid anlayigt klasik donemden itibaren varligimi gelistirdigini
sdyleyebiliriz. Klasik usuldeki bu smirli kullanim zamanla Ciiveyni (6. 478), Gazali (6. 505), izz bin
Abdiisselam (6. 578), Satibi (6. 790) ve emsali alimlerin katkilarryla gelismeye devam etmistir.

Islam hukuk tarihinde makasid lafzim ilk liigat manasinda Hakim et-Tirmizi (6.285) es-Saldtu ve makdsiduhd
(Bkz. Hakim et-Tirmizi, 2004) adli eserinde namazin gayeleri ve hikmetleri, anlaminda kullandig1 bilinmektedir.
Istilahi ilk kullanimi ise Kaffal es-Sasi’ye (6.365) aittir. Sasi, Mehdsinu’s-Seria adli eserinde makasid ve
maslahat lafizlarina deginmis, (Kaffal es-Sasi, 2007, s.18-41) fakat yeterli bir agiklama yapmamistir. Sasi’den
sonra makasid lafzin1 giinfimiizdeki terim manasinda belirgin bir sekilde ilk kez Ciiveyni kullanmistir. Ciiveyni,
el-Burhan adli eserinde seriatin gayelerini vurgulamis, hiikiimlerin belli gayelere binaen koyuldugunu, bunu
idrak etmeyenlerin basiret ve dirayetten uzak oldugunu sdylemistir. O, bu gayeleri tespit ederken mansis ve
gayri mans(s olarak ele alip mansis olanlar1 karinelerine bakarak, gayri mansus olanlar1 ise tiimevarimla tespit
ederek maslahati, gerekliligine gore ilk defa bes baslik altinda o toplamistir. (Ciiveyni, 1400, s. 295)

Ogrencisi Gazali ise hocasinin besli taksimatim zaririyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde ii¢ baslik altinda
incelenmistir. (Yilmaz, 2010, s. 14.) Gazali maslahati, faydalarin celbi zararlarin defi olarak agiklamis,
maslahatin diinya ve ahireti kapsadigini, bir seyin maslahattan sayilabilmesi i¢in kiilli bes maksadi muhafaza
etmesi gerektigini, bu bes kiilli maksadi muhafaza eden her seyi maslahat, bunlar1 izale eden her seyi ise
mefsedet kapsaminda oldugunu ifade etmistir. (el-Gazali, 1993, s. 174) Ayrica Gazali, Sifd ‘ul-galil adl1 eseriyle
de ta‘lil konusuna 6nemli katk: saglamistir. Kaffal’dan Gazali’ye kadar olan bu siire¢ makasidin olusum donemi
olarak adlandirilabilir.

Klasik donemde makasidin gelisim donemi ise Izz bin Abdiisselam’m Kavaidu’l-Ahkim (el-Kiibrd) fi
Istilahi’Masalihi’l-Enam (ibn Abdiisselam, 2010, s. 1/35) adli eseriyle baglamuistir. O, bu eseriyle maslahat
teorisini miistakil bir eserde ele alan ilk alim olma sifatin1 kazanmistir. Kendisi bu eserin 6zeti mahiyetinde
Kavaidu’s-Sugra, el-Fevaid fi Muhtasari’l-Makdsid adli bir eser daha kaleme almistir. Ancak bu eser digerinin
ozeti olup farkli bir sey ortaya koyamamustir. (Bkz. Ibn Abdiisselam, s. 1996)

[zz bin Abdiisselam, mezkir eserlerinde ibadet ve muamelat ahkdmia uymanin faydalarini, muhalefet etmenin
zararlarini, emir ve yasaklar catistiginda fayda ve zararin hangisini tercih etmek gerektigini agiklamistir. O,
Seriatin tamaminin nasihat ve maslahat oldugunu, “Ey iman edenler..., Ey insanlar...” seklinde baslayan her bir
ayetin, ya hayr tesvik ettigini veyahut serden kaginilmasini nasihat ettigini belirtmistir. (Ibn Abdiisselam, 1991,
s. 1/11)

[zz bin Abdiisselam’dan sonra makasidi ele alan ve bu ilmin temelini koymaya calisan, bu ilme énemli ivme
kazandiran hi¢ siiphesiz Muvdfakdat adli eseriyle Satibi olmustur. O, kitabim1 bes bolime ayirmis ikinci
boliimiinde makasida yer vermistir. (Bkz. Satibi, s. 1997) Eserinde ahkdm-1 ser‘iyyenin lafizlar1 kadar
gayelerinin de goz oniinde bulundurulmasi gerektigini, ictihat ehlinin dinin gayelerine vakif olmasinin isabetli
hiikiim verebilmek i¢in vacip oldugunu belirtmistir. Satibi’nin bu eseri modern déneme kadar pek yayginlik
kazanamamistir. Modern donemde ise Islam Aleminin geri kalmishigi, Miisliimanlarin ictihat arayislari vb.
sebeplerle eser, Muhammed Abduh’un da tesvikiyle yayginlik kazanmistir. Kitap Abdullah Diraz’in (6. 1958)
tahkikiyle yaymlanmasinin ardindan genis kabul gérmiis ve makasid ilminin birincil kaynag: haline gelmistir.
(Satibi, 1997, s. 2/111.)

Satibi’den sonra makasidla ilgili ¢aligmalarda istenilen diizeyde bir gelisme olmamistir. Bunun tek istisnasi
Hiiccetullahi’l-Baliga adl eseri kaleme alan modern doneme yakin Hint ulemasindan Sah Veliyullah Dehlevi’dir
(6. 1176). Dihlevi, seriatin hiikiim koymadaki hikmetlerini agiklamak i¢in bu eseri kaleme almistir. O, “esraru’s-

seri‘a” olarak adlandirdigi bu ilmin, ilimlerin en yiicesi oldugunu ve ictihadin da seriat hiikiimlerinin gayelerini
dogru anlamakla gergeklesecegini savunmustur.

Makasidin temel ilkesi olan celb-i menfaat ve def-i mefsedet, Dehlevi’nin makasid anlayisinda 6énemli bir yer
tutar. Sahabelerin, tabiin ve miictehitlerin hiikiimleri maslahatla ta‘lil ettiklerini ve fukaha arasindaki ihtilaflarin
giderilmesinde maslahat mefhumunun biiyliik 6neme sahip oldugunu ifade eder. (Dehlevi, 1990, s. 1/3-38)
Dehlevi seriatin hikmet ve gayesini; iyilik ve katiiliik anlayisi ve ser’i siyaset anlayis1 olmak tizere ikiye ayirarak
bu iki ilkenin makasidin temelini olusturdugunu belirtmistir. (Simsek, 2002, s. 7-8)

2. Modern Donem

Modern dénemden kastimiz sanayi devrimi sonrasidir. Cunkii Bati’daki gelismelerin Islam diinyasina
yansimalar1 sanayi devrimi sonrasi daha da hissedilir hale gelmistir. Islam diinyasindaki duraklama yerini
gerilemeye birakmig, Bati’nin sanayilesme hamlesiyle de bu gerileme Islam diinyasinca benimsenmistir.
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Batr’daki bu ilerleme Islam alemince takip ve tahlil edilmeye, sebepleri arastirlmaya baslanmistir. Avrupa’daki
Protestanlik akimi, Kilise’nin ydnetim ve igtimai hayattan el cektirilmesi; Islam alemindeki din menseli
tartigmalar etkilemistir. Bu tartismalar o6zellikle fikih ve usulii iizerinde yapilmaya baglanmis, Fransizlarin
1798’deki Misir’in iggal harekatiyla da giderek artmistir.

Bu dénemde Misirli lim Muhammed Abduh (6. 1905) Satibi’nin Muvafakat adli eserini fark etmis, Islam
diinyasma yeni bir ilmi katki sunacagmna inandigi bu kitab: siddetle tavsiye etmistir. Abduh, Istanbul
Seyhiilislamlik makamina gonderdigi layihada da yiiksekogretim diizeyinde fikih usulii eseri olarak
Muvafakat’in okutulmasini 6nermistir (Riza, 1931, s. 2/505-519). Bu tarihten sonra makasidla ilgili arastirmalar
giderek artmis, Muhammed Emin Trablusi, ibn Astr ve Allal el-Fasi (6. 1974) gibi alimlerin de bu alana
katkilartyla makasid ilmi 6nemli yol kat etmistir.

Modern donem makasid eserlerinden ilki Muhammed Emin Trablusi tarafindan kaleme alinan el-4 ‘mal ve’l-
Masalih’dir. Bu eser h. 1326 yilinda basilmistir. Fakat eser daha sonra basimi yapilmadigindan modern dénemde
ilk olmasina ragmen gerektigi sekilde istifade edilememistir. Bu tarihlerde kaleme alinan ikinci 6nemli eser M.
Tahir bin Astir'un Makdsidu’s-Seri‘a adli eseridir. Eser bu dénemde hizla yayginlik kazanarak sohret bulmustur.
ibn Astir eserinde konuya miitekamil bir bakis agistyla yaklasmus, makasidi miistakil bir ilim olarak ele almaya
calismistir (Bulutlu, 2016, s. 25).

Tahir bin Astr, makasidi ele almadan once usul ilmine birtakim elestirilerde bulunmustur. Elestirilerinin
basinda, usul ilminin seriatin gayelerini bilme konusunda bir fayda saglamadigi, usul ilminin sadece hiikiimlerin
istinbat1 i¢in gerekli olan lafiz, tedruz ve tercih konularini ve istinbat yontemlerini gosteren bir disiplin oldugu
gibi konular gelmektedir. O, usule bu elestirileri yaparken makasidi dini hiikiimlerin koyulmasindaki asil
gayeleri, hikmetleri, konu edinen bir disiplin ve fakihin ihtiya¢ duydugu en 6énemli ilim oldugunu kabul eder. Bir
diger 6nemli elestirisi ise usul ilminin kat’1 kabul edilmesine yoneliktir. O, usul ilmine kat’ilik atfeden Satibi’yi
elestirir ve asil kat’1 olanin makéasid oldugu, makasid sayesinde karigiklik ve ihtilafin azalacagi iddiasindadir.
Yine O, bu gayelerin kat‘i gayeler oldugunu savunarak makasidin bir ilim olmasi yoniinde de ¢aba gosterir (Ibn
Astir, 2011, s. 122).

ibn Astr makasid konusunda Satibi ve izz bin Abdisselam gibi klasik makasid ulemasindan etkilenmis,
makasidin ta‘lili, kisimlart ve maslahat gibi bir¢ok konuda onlardan nakilde bulunmustur. Hiirriyet, adalet ve
esitlik sdylemlerini makasidin temel ilke ve gayelerinden saymasi da onun klasik etkilesimin yaninda modern
donem soylemlerinden de etkilendigini gostermektedir (ibn Astr, 2011, s. 255).

fbn Astr ile muasir olan Allal el-Fasi de bu alana Makdsidu s-Seria ve Mekarimuhd adlh eserle énemli katki
saglayanlardandir. Fasi eserini makasid alaninda bir boslugu doldurmasi igin kaleme aldigini, Satibi’den beri
konuyla ilgili eserlerin Satibi’den farkli bir sey getirmediklerini veyahut makasid adi altinda ciiz’1 hiikiimlerin
tahliline gidildigini belirtir (el-Fasi, 1993, 5).

Allal el-Fasi eserinin girisinde din ve hukuk iligkisi, diger medeniyetlerde hukukun gayeleri, Yunan, Roma ve
Anglosakson hukukunda adalet anlayis1 gibi konular1 uzun uzadiya ele almistir. Sonraki boliimlerde ise kiilli
kaideleri, makasid yoniinden incelemis ve modern donem makasid siiphelerine cevap vermistir. Fasi daha sonra
Islam’da siyaset ve devlet meselelerini gai yorumla ele almistir (el-Fasi, 1993, s. 6).

Fasi kendinden onceki Karafi (6. 684) [zz bin Abdiisselam ve Satibi, gibi makasidin 6nde gelen isimlerinden
istifade etmis, muasir1 Ibn Astr’dan da etkilenmistir. Fitrat bahsi ve hukukun genel gayeleri béliimiinde
kullandigi deliller de buna 6rnektir (el-Fasi, 1993, s. 179).

Bu calismalar disinda yakin tarihte makasidla ilgili kitap, tez ve makale gibi akademik caligmalar giderek
artmistir. Bu caligmalar onceki eserlerin ya tahlili {izerine yapilan ¢aligmalar veyahut miistakil ele alinan
eserlerdir. Makasidi konu edinen eserlerin tahliline yonelik ¢alismalardan ilki Pakistanli akademisyen M. Halit
Mesud’un Kanada’da 1973 yilinda sunmus oldugu Satibi’de Islam Hukuk Felsefesi adl1 doktora calismasidir. Bu
tez Satibi’nin Islam hukuk felsefesi ile ilgili goriislerini degerlendiren ilk ¢alisma olup Tiirkge’ye de aktarilmistir
(Bkz. Mesud, 1997).

Satibi {izerine ikinci 6nemli ¢aligma ise Fasli hukuk¢u Ahmed Reystlini’nin 1995 yilinda Nazariyetii’l-Makdsid
inde’s-Satbi adli doktora tezidir (Bkz. Reysini, 1994). Satibi’nin makasidla ilgili kavramlar {izerine ilk ve en
onemli ¢aligma ise Ferid Ensari’nin Mustalahatu’s-Satibi adli eseridir. Bu eser gercekten Satibi’nin istilahlar
iizerine kaleme almmis en ciddi akademik eserdir. (Bkz. Ferid Ensari, 2010). ibn Asir’un makasidi iizerine
yapilan ilk ¢alisma ise Ismail el-Haseni’nin Nazariyetii’l-Makdsid inde Tahir bin Asir adl eseridir (Bkz. el-
Haseni, 1995).

Makésid alaninda yakin donemde kaleme alinan miistakil eserlerden ilki M. Mustafa Selebi’nin (6. 1997)
Talilii’l-Ahkam adli eseridir (Bkz. Selebi, 1981). Selebi giriste ta‘lili liigat ve terim olarak tanimlamis, daha
sonra tarihsel siireclerini, ardindan her donemde ta‘lile nasil bakildigini incelemistir. Bu donemde kaleme alinan
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ikinci 6nemli eser ise M. Said Ramazan el-Biti’nin (6. 2013) Davabitu’l-Maslaha adl1 eseridir. Bu eserde Biiti,
maslahatin siniri, ne zaman hangi maslahatin 6ne alinacagi, maslahatin neye gore belirlenecegi gibi konulari ele
almistir. Bu calismalar disinda Yusuf Alim’in el-Makdsidu’I-Amme adli eseri de bu alana katki saglayan
eserlerdendir (Yusuf, 1994).

Bu arastirmalar disinda giiniimiizde bazi1 6nemli eserler verilmistir. Bu eserlerin basinda Misir Kahire’deki
Furkan Arastirma Merkezinin Muhammed Kemaleddin Imam editdrliigiinde yayinlanan on bir ciltlik Delilu 'I-
Irsad ila'l-Makdsid adli eserdir (Bkz. Kemaleddin imam, 2011). Eser ge¢misten giiniimiize makasid alaninda
yazilmis eser, makale ve bildirileri bir araya toplamis, her bir eser ve makale detayli bir tanitim ve incelemeye
tabi tutulmustur. Bu eseri makéasid rehber kitabr adi altinda yaymlamislardir. Eser bir komisyon tarafindan ciddi
bir emek sonucunda kalem alinmigtir. Eserin énemi ise makasid arastirmacisina bu kaynaklarin nerede nasil
basildig1, hangi niishalarin muteber oldugu, iceriginin nelerden olustugu hakkinda detayli bilgi vermesidir.

Nureddin el-HAdimi tarafindan kaleme alman I¢tihadu 'I-Makdsidi adli eseri de giiniimiiz aragtirmalarinda 6nemli
bir yere sahiptir (Bkz. el-Hadim1, 1998). Eser iki cilt seklinde basilmis, birinci cildinde makasidin tanimi tarihi
gelisimi, bazi ilkeleri ve alanlar1 hakkinda olup ikinci cildinde makasidla ilgili terimler, tartigmalar ve ilgili
deliller ele alinmistir. Bu eserle paralel konular1 daha detayli bir sekilde ele alan Muhammed Saad bin Ahmed el-
Ybi’nin Makdsudu's-Seri'ti'l-Islamiyye ve Aldkatuha bi Edilleti's-Ser'iyye adli eseri de bu alandaki 6nemli
eserlerdendir. Y1bi eserinde makasidin birgok konusunu detayli bir sekilde objektif bakis agisiyla ele almistir.
Makasidin tarihi gelisimi, kavramlari, bagka delillerle iligkisi ve alanlari hakkinda yeterli genislikte bilgi
vermektedir. (Bkz. Muhammed Yibi, 1998).

Makasid igtihadinin igtihat boyutunu esas alarak bu ictihadi belli bir diizlemde inceleyen ve eserine ciddi emek
harcayan Abdulkadir bin Hirzallah’in Davébitu I'tibari'l-Makdsid fi Mecali'l-Ictihad ve Eseruha'l-Fikhi adli eseri
de zikredilmeye deger (Bkz. Hirzullah, 2007). Eser makasidin zaptin1 yapma amaciyla ele alinmigsa da asil
amacindan ziyade makéasidin kendisini islemis sistematik bir zapt yapamamis ve konulari mecrasindan ¢ikaracak
diizeyde uzatmistir. Bu eserler diginda ismini sayamadigimiz bir¢ok arastirma eseri ve makalesi bulunmaktadir.
Bunlarin ¢oklugu sebebiyle burada sadece ¢ok bilinen ve dnde gelen kaynak ve arastirmalart zikrettik. Makasid
alanindaki c¢alismalar1 degerlendirip literatlir bilgisini aktardiktan sonra asil konumuz olan makasid ve
maslahatin kisimlarina gegelim.

B. Makasidin Kisimlari
1. Siibutiyet Yoniinden Maksatlar
a. Kat i Maksatlar

ibn Astir maksatlar1 tespit edilebilme durumuna gore kat’? ve zanni olmak iizere iki kisima ayirmistir. O kat’i
maksatlari mecaz ve miibalaga ihtimallerini ortadan kaldiracak sayida sikca tekrar eden Kur’an naslarindan
ortaya cikarilan prensipler olarak goriir. (ibn Asdr, 2011, s. 180) Ortaya konulan bu prensipler seriatin kiill
gayelerini olusturur. Bu kiilli gayeler kat’i delillerden ¢ikarildigindan ihtilaf durumunda bu kaidelere uyum ve
imal i¢in bagvurulur.

Ornegin, Sari’nin maksatlarindan biri olan teysir-kolaylastirma gayesini tespit etmeye ¢alisalim. Allah Teala
soyle buyurmaktadir. sl &K 3 ¥ gl oS ) & 0 / Allah size kolaylk saglamak ister, zorluk istemez.” (el-
Bakara, 2/185)Allah’in c.c “kolaylik ister” lafzinin hemen akabinde “zorluk istemez” sozcligiinii getirerek
kolaylik ister ifadesini vurgulanustir. Bu vurgudan sonra ayeti kerimenin delaleti kat’i dereceye yaklasmustir. L
Jea &l 8 0l (e g2~ “Din konusunda size hi¢hbir zorluk yiiklememistir,”(el-Hacc, 22/78) ayeti ve
Peygamber’in (s.a.v) su hadisleri de bu gayeyi oOzellikle vurgulamistir. “Haniflik (hosgoriiliiliik) iizere
gonderildim,” “Bu din kolayliktir, zorluk degildir.” (Buhari, 1999, iman, 29, no: 39; Nesai, 1964: Iman, 28, no:
5034; Ahmed, 1985, 5/69) Yine, Muaz bin Cebel ve Ebu Musa el-Esari’yi Yemen’e davet amaciyla gonderirken
ifade ettigi, kolaylastirin, zorlastirmayin.” (Buhari, 1999, Edep, 80; Miislim, 2001: Cihat, 5) gibi hadisler de bu
ayetlerle birlikte degerlendirildiginde bu maksadin kat’i oldugu anlasilmaktadir. Iste bu sekildeki bir
tiimevarimla Islam hukuku maksatlarindan birinin ‘kolaylastirma’ oldugunu tespit ederiz. Zira bu konudaki
delillerin tamamina yakini sikca tekrar eden kiilli ilkeler olup hepsinin kanun koyucuya nispeti kesindir. (ibn
Astir, 2011, s. 181)

b. Zanni Maksatlar

ibn Astr haber-i vahidi zanni kabul ettigi icin makasidi belirleme yontemlerinden saymamistir. O Kur’an veya
hadis naslarinin tikel olaylarla ilgili olmasi ve tiimel meselelerin kapsamina girmemesini zannilik olarak kabul
eder. Bu tiire 6rnek olarak Satibi’den naklettigi su Ornegi verir: Peygamberin (s.a.v) J) = Y5 s = ¥ “Zarar
vermek ve zarara karsilik zarar vermek yoktur,” (Malik, 1992, Kada, 26; ibn Mace, 1984, Ahkam, 17) hadisi
tlimeldir. Zira zarar ve zarara karsilik olarak zarar vermenin yasak olmasi hukukun hem tikel olaylarinda hem de
tiimel kaidelerinde yaygin bir sekilde yer almaktadir. Nitekim Yiice Allah c.c $dyle buyurmaktadir: G £ud Y
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1553 V) “Onlari, haklarina tecaviiz ederek zarar verecek sekilde tutmayn.” (el-Bakara, 2/231) Zanni
maksatlar, tikel meseleleri igeren ve o meseleler {lizerinden ortaya konan maksatlar oldugundan hirsizligin,
zinamin ve faizin haram kilinmasi bu maksatlara &rnekler verilebilir. Hi¢ siiphesiz bu Islam hukukunun
hedefledigi genel bir gayedir. Ancak yukaridaki hadis genel gaye ifade etmekle birlikte rivayet olunan hadis
zanni oldugundan kat’1 gaye seviyesine ulasamamustir.

Ona gore Satibi’nin serdettigi deliller, her ne kadar sayica ¢ok olsa da bunlar tikel delillerdir. Bu meseledeki
kiilli delil Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Zarar vermek ve zarara karsilik zarar vermek yoktur” hadisi serifidir. Bu
ise kesinlik ifade etmeyen haber-i vahit oldugundan zanni hitkmiindedir. (ibn Astr, 2011, s. 182)

ibn Asir Islam hukukunun maksatlarim belirleme konusunda ifade ettigi iizere haber-i vahidin kat’i maksatlarin
tespitinde delil olabilecegini fakat kat’? dereceye ulasamayacagim sdylemisti. ibn Astr’un bu bakis agis1 birgok
genel maksadin belirlenmesinde zorluk ¢ikaracaktir. Zira kat’? olmasi gereken maksatlar zannl maksat seviyesine
diisecektir. Bu da Ibn Asir’un varmak istedigi asil ama¢ olan makasidin kat’iligine hizmet etmeyecektir.
Nitekim o kitabinda makasidi ihtilafi bitirecek ve herkesin bagvuracagi kesin bir ilim olarak bahsetmisti. (Ibn
Astr, 2013,s. 111)

2. Kiilli (Tiimel) ve Ciiz’1 (Tikel) Olusu Bakimindan Maksatlar
a. Kiilli (Tiimel) Maksatlar

Kiilli maksatlar, hitkiimler konulurken $ari‘nin gozettigi tiimel ilkelerdir. Genellikle toplum ve kamu maslahatini
icermekle birlikte bazen birey maslahatin1 da igerebilirler. Bunlar nasla dogrudan bildirilebilecegi gibi ciiz’i
naslardan tiimevarim yoluyla tikelden tiimele gidilerek de belirlenebilir. Bu prensipler, Kur’an normlarinda
miikerrer bir sekilde zikredildiginden tiimevarim yontemiyle kolayca saptanabilir. Saptanan bu prensipler kat‘l
maksatlar1 olusturur. Bir ihtilaf durumunda da bu ilkelere basvurulur. Bu prensiplere dikkatlice bakildiginda
iceriginin genele yonelik oldugu goriiliir.

Klasik fikih usuliinde bu ilkeler zamanla belirlenmis, ciiz’i meselelerde igtihat edilirken bu prensiplere
basvurulmustur. Buna da kiyas adi verilmistir. Ancak buradaki kiyas, bilinen bir meseleyi diger meseleye
eslestirme olmayip genel kiilli kaideleri ve mefhumlari ifade etmek anlaminda kullanilmustir. Klasik eserlerde
“Bu mesele kiyasa aykiridir,” denildiginde kastedilen mana, kiilli kaidelere uygun olmadigidir. Yine, usul
kaidesinde “Kiyasa aykir1 olan mesele kiyasa konu olmaz,” denir.! Burada ilk zikredilen kiyas ilke manasinda
olup ikincisi bir seyi baska bir seye 6lgme manasindaki kiyas anlaminda kullanilmigtir.?

Sari‘nin kiilli maksatlarindan birinin teysir / kolaylastirma oldugunu timevarim yontemiyle belirlemeye
caligalm. Allah (c.c), soyle buyurur: “Allah sizin igin kolaylik ister, zorluk istemez.” (el-Bakara 2/185).
Allah’1in “kolaylik ister” ifadesinden hemen sonra, “sizin i¢in zorluk istemez” ifadesi ile tekid (vurgulama) elde
edildikten sonra ayetin bu manaya delalet derecesi nassa (kesinlige) yaklastirmistir. Yine, “Din hususunda size
higbir zorluk yiiklememistir.” (el-Hacc 22/78) ayeti de yukaridaki naslart agikga desteklemektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) su hadisleri de manay1 giliglendirmektedir: “Hosgorii ve Haniflik iizere génderildim;
(Buhari, 1985, s. 109 (No. 287)) Bu din kolayliktr, zorluk degildir.” (Buhari, 1998, “Iman”, 29; Nesai,
1999, “Iman”, 28) Muaz b. Cebel (6. 17) ve Ebu Musa el-Esari’yi (6. 42) Yemen’e gonderirken soyledigi
“kolaylastirin, zorlagtirmayn,” gibi hadisler, (Buhari, "Edep”,80; Miislim, 1998, “Cihat”, 5) bu ayetlerle
birlikte degerlendirildiginde, hukukun gayelerinden birinin “kolaylastirma” oldugunu tiimevarimla anlamak
miimkiin olur. Ciinkii bu konudaki delillerin tamam tekrar eden genel prensipler olup hepsinin de Sari‘e nispeti
kesindir (Ibn Asdr, 2011, s. 181). Béylece “kolaylastirma” ilkesinin kiilli bir maksat oldugu tespit edilebilir.

b. Ciiz’t (Tikel) Maksatlar

Ciiz’1 maksatlar, hiikiimler konulurken belli bir normda veya meselede gozetilen tikel maksatlardir. Genellikle
bireylerin maslahatlarindan olusmakla birlikte bazen kamu maslahatini da barindirabilir. Tikel maksatlarin tespiti
zor degildir. Ciinkii fikih eserlerinin 6nemli boliimii bu tikel meselelerden ve bu meselelerin delillerini olusturan
ahad haberlerden olusur. Nitekim her bir fikhi mesele benzeriyle degerlendirilip tikel bir ilke elde edilebilir. Bu
ilkeler klasik usulde oldugu gibi fikhin ciiz’1 meseleleri igin kullanilmakla birlikte Sari‘nin her bir meselede tikel
maksadini belirlemede de faydalanilabilir. Yeni bir tikel olay meydana geldiginde seriatta nass veya nassa dayali
ictihat bulunmadig1 durumda Sari‘nin bu olaya nasil bakabilecegini tikel ilkeler ile belirleyebiliriz.

Ciiz’1 maksatlar, yani tikel ilkeler bazen tiimel kaidelere doniisebilir. Rasulullah’in (s.a.v) “Zarar vermek ve
zarara zararla karsilik vermek yoktur,” (Malik, 1997, “Kada”, 26; ibn Mace, 1999, “Ahkam”, 17) hadisi bu
duruma ornek verilebilir. Zira zarar ve karsilik olarak zarar vermenin yasak olusu, hukukun tikel olaylarinda ve

Ioade (& Y o puad - il GDA e ol - il e e il
2 Kaidenin agiklamasi ve orneklendirmesi igin bkz. Alii Burnii, Mevsiiatu’l-Kavdidu 'I-F| khiyye, 2003, s. 9/91.
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tiimel kaidelerinde yaygin bir sekilde yer alir. Nitekim yilice Allah s6yle buyurmustur: “O kadinlari, haklarina
tecaviiz ederek zarar verecek sekilde tutmaymn.” (el-Bakara 2/231). Cana, mala, namus ve serefe tecaviiziin,
gaspin, zarar vermek ve karsilik olarak zarara ugratmak anlamindaki biitiin durumlarin yasaklanmasi bundandir
(ibn Asir, 2011, 5.182). Siiphesiz bu hukukun hedefledigi kiilli bir maksat olup tikel olan zararim tiimele dogru
evrilmesidir.

C. Makéasidin Cesitleri
ibn Asiir'un gayeleri ele alirken varmak istedigi bir diger énemli taksimat ise “hakiki, 6rfi ve vehmi” gayelerdir.
O, ger¢cek maksatlarin itibar edilebilecek vasfa sahip oldugunu, bu maksatlarin kanun koyucu tarafindan

gozetildigini ve toplum nizamina uygun oldugunu belirtir.

ibn Asir’un genel 6rfi maksatlarla kastettigi ise insanlar tarafindan fiilen tecriibe edilmis ve faydali oldugu ispat
edilmis maksatlardir. O, 6rfl manalar1 $ari’nin gayelerine uygun olan insanlarmn tecriibesiyle de kesinlesmis
maksatlar olarak goriir. Vehmi manalar ile de insanlarin farkinda olarak ya da olmayarak kapildiklar1 gercek disi
seyleri isaret etmistir.

1. Gerg¢ek Maksatlar (ElI-Ma‘ani’l-Hakikiye)

ibn Astr’gore hakiki (gergek) maksatlar, adaletin faydali, haklari ¢ignemenin veya tecaviiz etmenin zararli,
zalime engel olmanin toplum diizeni i¢in faydali oldugunu bilmektir. Yine, ona gore akl-1 selimle hareketin
umumi bir yarar saglayacagini veya zarar verecegini harici bir delile ihtiya¢ duymadan anlasilmasina gergek
maksatlar denilebilir. (ibn Asar, 2011, 5.191)

ibn Asiir bu konuyu ele alarak dolayli da olsa hiisiin- kubuh konusuna temas etmistir. Nitekim Mu’tezile’de
insan, vahiy inmeden 6nce de akliyla dogru ve yanlisi bilecek, neyin sevap neyin gilinah olabilecegini kavrayacak
yapidadir. Ibn Astr bu gériise yakin bir ifade kullanarak insanlarin selim akil ile maksatlari tespit edebilecegini
soyleyerek Mu’tezile’ye bir adim yaklagmistir. Zira ona gore akilla tespit edilecek gayeler, hakiki maksatlardir.
(ibn Asdr, 2011, s. 192) O, akilla tespit edilen maksatlarin gercek maksatlar oldugunu ve dini gayelerden
sayilacagini belirtmistir. Ancak o, akl-1 selim ile tespit edilen maksatlara miikelleflerin uyup uymayacagi
hakkinda bir sey sdylememigtir. Fakat onun akl-1 selimle tespit edilen maksatlarin ser’i maksatlar oldugu
yoniindeki ifadesine bakilirsa bunlara uymanin dini bir sorumluluk yiikledigi goriisiinde oldugunu soyleyebiliriz.

2. Genel Orfi Maksatlar (E-Ma‘ani’l- Orfiyye’l- Amme)

ibn Asdr genel nitelikli 6rfi maksatlari soyle tammliyor: Toplumun genelinin yararmna uygun oldugu tecriibeyle
sabit olmus, goniillerin de 4sina oldugu ve hos buldugu tecriibelerdir. (ibn Astr, 2011, s. 193-194) Ona gore
iyiligin Misliimanlar tarafindan uygulanmasi, gerektiginde su¢ isleyeni cezalandirmanin, sugluyu suca
yonlendirmekten alikoyacagi, aksi durumdaysa bunlara aykirt olan sonuglar doguracagini bilmek genel orfi
maksatlara 6rnek verilebilir.

ibn Asir genel nitelikli 6rfi maksadlarin taksimatini yaparken fikih usuliindeki 6rf anlayisini benimsemis ve
toplumun kabul ettigi faydali 6rfi uygulamalarin dinin maksatlarindan sayilabilecegini sdylemistir. Ayrica bu
orfl maksatlara bazi sartlar getirerek kat‘iligi de yakalamak istemistir. Ger¢ek ve Orfi maksadlarin kat‘qlik
kazanmasi igin, illet bahsinden esinlenerek usulciilerin illet i¢cin koyduklari sartlart 6rf igin ileri stirmiistir.

* Siibut: Bu 6rfi maksatlarin kat’1 veya kat’ilige yakin bir zann ile sabit olmasi.
+ Zuhur: Islam hukukcularm ihtilafa diisiirmeyecek derecede net- acik olmasi ve karisikliga neden olmamasi.

+ Inzibat: Kurala baglanabilirlik, mananin lafz1 asmayacag1 gibi geride de kalmayacag1 kabul edilen bir smir1
olmasi.

« ttirad (siireklilik/diizenlilik): lafzin manasimin yer, bélge, millet, kabile ve zamanin degismesiyle degisiklik
gosteren nitelikte olmamasi.

ibn Astir’a gore bu maksatlar, yukardaki sartlar1 sagladig: takdirde islam hukukunun gayeleri olduguna dair kat’i
bilgi ifade eder. O, insanlarin kuruntularini, evhamlarini, kisilerin kapildiklari reel hayatta bulunmayan gayeler
olarak tanimlamustir. Ona gore Islam hukukcusu evhamlar ve kuruntular dairesine diismemeye gayret etmeli;
imgelemler onu yanlisa siiriiklememelidir. Zira hukuk ya gergek ya da 6rfi maksatlara dayamir. (ibn Asir, 2011,
s. 194)

II. Maslahat Kavram ve Kisimlar1

Maslahat kavrami sozliikte “nizamli, diizgiin, dogru, eksiksiz olma, iyilik ve uygunluk™ gibi manalara gelen
salah kelimesinden tiiretilmistir. (Ibn Manzur, ty. md. “slh”; Zebidi, 1994 md, “shl”) Istilah olarak maslahat,
insanlar i¢in yararin gozetilmesi, zararin ise defedilmesidir. Sari‘ nihai hedefi faydanin celbi, zararin bertaraf
edilmesi oldugundan diger biitiin maslahatlar bu gayeleri gerceklestirmek iizere konulmustur. Onemine binaen
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Islam hukukgular1 maslahat kavranu etrafinda cok farkli tanimlamalara gitmislerdir. Maslahat kavrammmi dogru
anlamamiz i¢in tanimlari siralamamiz uygun olacaktir.

ibn Astr maslahat kavramimi su sekilde tanimlanustir: Maslahat, kendisinde daha iistiin bir salah (iyilik) bulunan
yarardir. Bu manada kelimenin kokiinden ziyade bulundugu yerin adimi gosteren “meffale” sigasindan
tiiretilmistir. Bu sigadaki mekan anlami mecazidir. (ibn Asir, 2011, s. 213) Bu anlamlardan hareketle maslahati,
“kendisiyle iyiligin (salahin) dogdugu fiil” diye tanimlamak mimkiindiir. Diger bir ifadeyle toplum ve fertler
i¢in siirekli veya baskin olan faydadir.

Imam Gazali maslahati $dyle tammlamugtir: “Maslahat, esasinda yararin saglanmasi veya zararin
defedilmesinden ibarettir. Fakat ser’i maslahat bu degildir. Cilinkii yararin saglanmasi ve zararin defedilmesi,
insanlarn maksatlaridir. Insanlarin salahi, maksatlarina erismektedir. Bizim maslahattan kastettigimiz, seriatin
maksatlarin1 muhafaza etmektir. (Gazali, ty. s. 2/481) Islam hukukunun korudugu temel maslahatlar ise, din,
hayat, akil, nesep ve maldir. Bu bes temel esasin korunmasi zaruret derecesindedir.” (Gazali, ty. s. 2/482) Gazali
bu agiklama ile seriatin temellerini olugturan maksatlarin korunmasini maslahattan gérmektedir. Bu da
Gazéli’'nin hukuk normlarmin uygulanmasi ile kanun koyucunun maslahatlarinin korundugu goriisiinde
oldugunu ifade ediyor.

Adududdin el-ici (6. 706) ise maslahati: “Maslahat lezzet ve onun tiirevleri, mefsedet ise elem ve onun
tiirevleridir. Her ikisi de nefsi ve bedenidir, dﬁnYevi ve uhrevidir. (Ici, 2000, s. 320) Ciinkii akilli kisi, maslahati
secer, mefsedeti birakir”, seklinde agiklamistir. (Ici, 2000, s. 324)

Satibi’ye gelince o maslahati beserin hayatin1 idame ettirmesi, insandaki akli ve fitri melekelerin muhafaza
edilmesi, insanin diinyevi ve uhrevi yararlarinin korunmasi seklinde tanimlamistir. O, bu yararlarin zahmetsiz
elde edilmedigini ve insanlik tecriibesinin de bunu izhar etmesi sebebiyle bunlar1 korumanin gerekli oldugunu
ifade eder. Nitekim seriat yararin fazla oldugu yerlerde yararin teminini emretmis ve zararin az oldugu yerlerde
ise zarar1 yok saymustir. Yine, seriat zararin fazla oldugu durumlarda zararin kaldirilmasini emretmis ve az yarart
yok hiikmiinde saymustir. Bu nedenle ser’i hiikiimlerin gayeleri olan maslahatlar mutlak olup evrensel nitelik
tasimaktadir. (Satibi, 1997, s. 2/44-46)

Satibi’ye gore hiikiimlerde maslahatin tespiti, sadece diinyevi yararlarin teminine yonelen arzu ve isteklere gore
degil, diinyevi hayatin ahiret hayat1 i¢in var oldugu gercegi goz oniine almarak tespit yapilmalidir. Zira ser’i
hiikiimler insanlari arzu ve isteklerden uzaklastirarak Yiice Allah’a kulluk yapmalarini saglamak igin
konulmustur. Nitekim ayeti kerimede: “Eger gercek, onlarin arzularina uysaydi gokler, yer ve i¢lerindeki her sey
bozulurdu; aslinda biz onlara kendilerini gerefli kilacak bir sey getirdik ama onlar kendilerini serefli kilacak
seyden yiiz ¢eviriyorlar,” buyrulmustur. (el-Mii’min, 23/71) Akl-1 selimle hareket eden insanlar Islami hiikiimler
vazedilmeden dnce de yararin temini i¢in gogu defa nefsi arzularinin bazilarini terk etmislerdir. Ancak meselenin
tamamen agikliga kavusmasi, bu hayatin ahiret i¢in yaganmasi gerektigi ve insanlarin bundan sorumlu tutulmasi
ilahi hukukun indirilmesiyle birlikte ger¢eklesmistir. (Satibi, 1997, s. 2/44-46; Boynukalin, 1998, s. 88)

Satibi’nin yukaridaki ifadesiyle maslahatin diinyevi ve uhrevi oldugunu anliyoruz. ibn Asdr, Satibi’den farkls
olarak maslahat methumunu agiklarken diinyevi ve uhrevi diye ikili bir ayrima gitmemistir. Satibi’nin aksine
maslahatlar1 sadece diinyevi bazda degerlendirmistir. Zira ona gore maslahat, insanlarm ictimai diizenini
saglayan faydalar silsilesidir. Ozetle ibn Astir hukuku diinya hayatiyla smirlamistir.

A. Ihtiya¢c Agisindan Maslahatlar

Hicri besinci asirla birlikte maslahat 1stilahi olarak usulciiler tarafindan temellendirilmistir. Ozellikle de Imam
Ciiveyni ve Gazali maslahati tamimlayip farkli taksimat yapmuglardir. imam Ciiveyni ilk taksimati “Burhan” adli
eserinde gerceklestirerek maslahati gayeleri ve gerekliligi agisindan zar(ri, haci, vacip olan giizel ahlak, mendup
olan giizel ahlak ve ta‘abbudi olmak {izere besli bir taksimata gitmistir. (Cliveyni, h.1400, s. 2/923)

Yukaridaki taksimati Gazali {i¢ baslik altinda islemistir. Bunlardan mendup ahlaki vacip ahlak igerisinde yer
vermistir. Boylece Gazall maslahati: Zar(riyat, haciyat, tahsiniyat olmak iizere {i¢ kisma ayirmistir. (Gazali, ty. s.
2/481; Gazali, 1971, s. 161-208) Gazali’nin bu taksimat1 genel kabul gérmiistir. Modern dénemde gelen ibn
Astir da bu taksimati aynen kabul ederek soyle agiklamustir. “Maslahatin tiirlerini agiklamaktan maksadimiz,
Séri’nin gozettigi ¢esitli yararlarin cogunu bilmek, bu bilgimizle s6z konusu maslahat tiirlerinden killi sekillere
dair yakin (kesin bilgi) elde etmektir. Sari zamaninda karsilagilmayan bu olaylari, o kiilli sekiller kapsamina nasil
ele alacagimizi 6grenerek onlar hakkinda kiilli maksatlar i¢inde belirlenenlerin benzeri hiikiimlerini veririz ve bu
konuda Islam’a uygun normlar ortaya koydugumuza dair kanaat saglariz.” (ibn Asir, 2013, s. 233)

1. Zariri Maslahatlar

Zartri maslahatlar, toplum ve bireylerin varlig1 ve diizeni i¢in zaruri olan ve kaybedildiginde sosyal toplum
diizeninin bozulacag1 ve hayatin alt iist olacagi ihtiyaglardir. Bu maslahatlarin zartri oldugu konusunda birgok
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delil vardir. (Bkz. Yusuf Alim, 1994) Bu delillerin bir kismu kiilli- tiimel iken bir kism1 da ciiz’1- tikel deliller
olup manevi tevatiirle sabittirler. Gazali, ibn Hacib, Satibi ve Ibn Astr’un da igerisinde oldugu alimler, (Satibi,
1997, s. 2/18-20) din, can, akil, mal ve neslin korunmasini zartiri maksatlardan saymuslardir. (ibn Asir, 2011, s.
232) ibn Astr Miisliiman bireylerin korumast i¢in bu maslahatlar1 5nemli gériir ve bu bes maksadi soyle agiklar.

e Camnin korunmasi: Bu maslahat toplum ve fert olarak canin teleften muhafazasini ifade eder. Zira toplum, tek
tek fertlerden meydana gelmistir. Her bireyde ve toplumda kamu nizamimin bir kisminin saglandigi 6zellikler
vardir. Toplum fertlerden olustugundan can toplumun en kiigiik pargasidir. Bu pargayr korumak toplumu
korumaktir. Iste bu nedenle kisas mesru kilinmus, intihar haram kabul edilmis, insan o6ldiirmek biiyiik
giinahlardan sayilmistir.

o Aklin korunmasi: Insanlarin akli melekelerinin korunmasidir. Ciinkii akli melekelerin bozulmasi, tasarruf
iradesinin disiplinsizliginden dolay1 genis capli bir fesada sebep olur. Akll melekelerin bozulmasi bireyleri ve
toplumlar1 birbirine diislirir. Sari’nin eroinden, ickiden, 6fkeden ve akli bilfiil 6rten igecek ve yiyecekten
kaginilmasini emretmesi bundan dolayidir.

*  Malin korunmasu: Insanlarin mallarini telef olmaktan, Miisliimanlardan diger milletlere milli servetin
karsiliksiz veya haksiz olarak aktarilmasindan ve dokunulmazligi bulunan mallarin haksiz sekilde zimmete
gecirmek gibi durumlardan mallart korumaktir. Haksiz sekilde para kazanma, kumarin ve faizin yasaklanmast,
hirsizlik sugunda had cezasimin uygulanmasi, birey ve toplumun maddi ¢ikarini korumak gibi yasaklar bu gayeyi
korumak amaciyla hiikme baglanmistir.

»  Nesep ve neslin korunmasu: Insan neslinin genetigini ve dna’stn1 korumak ve devamini saglamaktir. Ailenin
iagesi, ¢cocuklarin nafaka, terbiye, saglikli yasam, beden ve aklin tam gelisimini saglama, neslin korunmasi
kuralina dahildir.

Ibn Asir wzin korunmasumin zariri maslahatlardan sayilmasina karsi ¢ikip irzin bunu haci maslahatlardan
saymustir. Yine, Ibn Agiir nesebin korunmasini zaruri maslahatlardan ¢ikarip haci maslahatlara dahil etmistir.
(Ibn Astr, 2011, s. 236)

ibn Asir, klasik usulciileri zardri maslahatlar1 gerektigi kadar arastirmayip fazla tafsilata da gitmedikleri igin
elestirmistir. Ancak zarlri maslahatlar insanligin ortak degeri ve ihtiyaci oldugu igin usulciiler ¢ok fazla
arastirma geregi hissetmemislerdir. Zira bu ihtiya¢lar insanogluna i¢ giidii olarak verildiginden insanlik tarihi
boyunca bu hususlara genelde dikkat edilmistir. Zaman zaman bu bes maslahatin tehlikeye diistiiglii durumlar
olmustur.

2. HaAaci Maslahatlar

Satibi, haci maslahatlar hakkinda sunlar1 sdylemistir: Hici maslahatlar zorlugun ve mesakkatin kaldirilmasinda
ihtiya¢ duyulan maslahatlardir. Eger dikkate alinmaz ise miikellefler zamanla giiclik ve zorluga diisebilirler.
Ancak bu maslahatlarin kaybedilmesi durumunda umumi maslahatlarin kaybinda oldugu kadar bedeli agir
degildir. (Satibi, 1997, s. 2/21)

ibn Asr, haci ihtiyaglarin gozetilmedigi takdirde toplumsal diizeninin bozulmayacagini, fakat toplum diizeninin
saglikli ve diizgiin de islemeyecegi maslahat tiirii olarak agiklar. Diger bir ifadeyle Miisliimanlarin yararlarini
saglamak, is ve ticaretlerini gilizel bir sekilde devam ettirmek igin ihtiya¢ duyduklari yararlardir. Haci
maslahatlar zariri maslahatlarin derecesine ulasamamugtir. Nitekim haci maslahatlarin varligi veya yoklugu
toplum hayatini toptan sarsacak nitelikte degildirler.

Yine, ibn Asir gore haci maslahatlar, zaruri maslahatlarin tamamlayicisi konumundadirlar. Hukukun
uygulanmasi kastiyla bazi yanhsa gétiiren kotii fiillerin yasaklanmasi da haci maslahatlardan sayililabilir. (Ibn
Astir, 2013, s. 231) Yine, ona gore hici maslahatlar zariri kiilliyat igerisine girmektedir. Fakat bunlar zartiri
maslahat derecesine ulasmamiglardir. Kur’an ve siinnetteki naslarin hukuki norm ihtiva etmesi ve héci yararlarla
ilgilenmesi, bu maslahatlar1 zar(ri gayelere yaklastirmistir. Bu nedenle bazilarinin ¢ignenmesi halinde had
cezalar1 konulmustur. Kazif cezasi bu tiire 5rnek verilebilir. (ibn Asar, 2011, s. 237)

3. Tahsini Maslahatlar

Tahsini maslahatlar toplumun temel zaruri ihtiyaglar1 disinda kalan maslahatlardir. Bu yararlar, baska milletlerin

gbziinde Islam toplumunun itibarmi artiracak veya Miisliimanlar1 giizel gdsterecek yararlardir. Bu yararlar ile
Islam {immetine katilma istegi veya yakinlasma arzusu artar. Insanligin refah ve insana yakisir yasamin
tamamlayici unsurlar1 bu yararlarla gergeklesir.

ibn Astr maslahatlarin taksimatinda klasik dénemi harfiyen takip etmis, zartiri, haci ve tahsini seklindeki ayrima
uymus, bu konuda 6zgiin bir taksimata gitmemistir.
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B. Ummet Acisindan Maslahatlar

ibn Asir maslahatin klasik dénemdeki ayrimini aynen aktardiktan sonra maslahatlari toplumun genelini veya
belli bireyleri ilgilendiren seklinde bir taksimata tabi tutmustur. Biitiin insanlart veya belli bireyleri
ilgilendirmesi agisindan maslahat1 genel (maslahatii’l-amme) ve 6zel (maslahatii’l-hassa) olmak tizere iki kisma
ayirmigtir. Hukukgularin terminolojisine gore, genel maslahat immetin tamamini veya ¢ogunlugunu ilgilendiren
maslahatlardir. Ozel maslahat ise bunun disinda kalan ve genelden ziyade sahislari veya belli gruplari
ilgilendiren maslahatlardir. (ibn Asir, 2011, s. 242)

1. Genel Maslahatlar (el-Mesélihii’l-Amme)

Imam Gazali maslahati, genel ve 6zel diye iki kisma ayirip genel maslahati su sekilde tanimlamistir. Genel
maslahat, insan1 diger varliklardan ayirarak sadece arzu ve isteklerine gore hareket etmesini engelleyen ve belli
bir nizam ve sistem dairesinde ahlak ve takva degerlerine gore hareket etmesini saglayan yararlardir. (Gazali,
1964, s. 99)

ibn Asir ise genel maslahatlari, kamu yarari olarak gormekte olup soyle bir tanim yapmistir: Miisliimanlarimn
hepsini veya genelini ilgilendiren ve onlar agisindan salahi bulunan yararlardir. Bu nedenle bireysel yararlara
ancak Miisliiman toplulugun iiyeleri olmalari yéniinden bakilir. ibn Asr Miisliimanlarin tamamini ilgilendirmesi
nedeniyle zarGri ve haci maslahatlarin bazilarmi genel maslahatlardan kabul eder ve buna su 6rnegi verir.
Mallarin gereksiz yere yakilmasi veya denize atilmak suretiyle telef edilmesi bu tiirdendir. Zira bu mallarin elde
tutulmasinda fayda ve maslahat vardir. Oyle ki, bu mallardan faydalanma ihtiyact duyanlar, onlar1 mesru yollarla
elde edebilirler. Ciinkii denize atilan veya yakilan mallar genelin maslahatini ortadan kaldirir. (ibn Asir, 2013, s.
196).

2. Ozel Maslahatlar (el-Mesalihii’l -H4ssa)

Imam Gazali, 6zel maslahatlar1 “her bir hiikiim veya meselede bulunan hikmet” seklinde aciklar. (Gazali, 1964,
s. 99) Ibn Asir ise her bir fiilde bireylerin yararlarimin bulundugu 6zel maslahatlar diye tanimlanustir. Ona gére
fertlerin 1slah edilmesiyle toplumlar da 1slah edilmis olur. Bu sebeple 6zel maslahatlarda 6ncelikle fertler dikkate
alinip toplum ikinci planda kalir. Diger bir ifadeyle 6zel maslahat, bir tek ferdin veya az sayidaki bireylerin
yararini olusturan maslahatlardir. Bireyler arasi iligkiler, yani muamelatla ilgili hukuk normlari, bu tiir yararlarin
korunmasini iistlenmistir. Nitekim Kur’an’1 kerimdeki hukuk normlarmin 6énemli bir kismi, siinnetteki hadislerin
ise ¢cogunlugu 6zel maslahatlarla ilgilidir. Malin1 gereksizce keyfi savuran kisinin harcama riistiine donene kadar
mal tasarrufu konusunda hacr edilmesi, 6zel maslahata drnek verilebilir. (ibn Asr, 2011, s. 214)

C. Siibutiyet Acisindan Maslahatlar

ibn Asur yararlarin saglanmasi, zararlarm defedilmesi agisindan ihtiyag duyulan maslahatlari kat’i, zanni ve
vehmi olmak iizere iiclii bir ayrima gitmistir. ibn Astr, bilgi teorisinden yola ¢ikarak maslahatlarin tespit
edilmesindeki kesinlik seviyelerini ifade etmek i¢in bdyle bir taksim yapmistir. Ona gore her bilgi ya kat’ilik ya
zannilik ya da vehim igerir. Yine, o agik belirtilen maslahatlari kat’1, kapali belirtilen maslahatlari zanni, sayet
hig belirtilmemigse vehmi olarak adlandirmstir.

1. Kat’i Maslahatlar

ibn Astr’a gore hukuk normuna dayanak olan naslarin zahir ve muhkem delaletlerinden ¢ikarilan agik ve net
maslahatlara kat’i maslahatlar denir. O, bir maslahatin kat’i olmasini iki yonden ele almaktadir. Bunlardan ilki,
maslahatin Miisliimanlar i¢in zartiri olmasi, ikincisi Kur’an veya hadis naslarinda agikca belirtilmesidir. Kat’1
maslahatlar zahir ve nass niteligi tasiyan ayetler, akli selim diisiinebilen insanlarin ittifak ettigi prensipler ve
istikra (tiimevarim) ile belirlenebilen maslahatlardir. (ibn Asir, 2013, s. 241)

2. Zanni Maslahatlar

ibn Astir, zanni maslahatlari iki kisma ayirmaktadir. Bu iki kisimdan ilkinin akilla bilinebilecegini soyler. Buna
ornek olarak da Kayravan sehrindeki anarsinin yayildigi donemde insanlar meskiin bolgedeki evlerinde bekgi
kopekler edinmeye baslamistir. Evinin giivenligi i¢cin Ebu Muhammed b. Zeyd de kopek edinmistir. Kendisinin
alim olmasi nedeniyle bazilar1 ona “imam Malik mesktn yerde kdpek edinilmesini mekruh goriiyor” seklinde
igneli bir s6z sdylemislerdir. O da “imam Malik bdyle bir zaman1 gorseydi, evinin kapisinda kdpek degil belki
bir aslan baglardr” cevabim vermistir. ibn Asdr bu tarz maslahatlarin akilla bilinecegini sdylemis fakat ispati
kesin olmadigindan zanni maslahattan saymustir.

Ona gore ikinci kistm zannilikle nitelenen maslahatlardir. Ornegin “Hakim, ofkeli oldugu sirada hiikiim
vermesin,” (Buhari, 1999: “Ahkam”, 13, no:7158) hadisi boyle bir delildir. Hadiste gecen meseledeki maslahatin
zanni maslahat saymasimin sebebi hakimin 6fkeliyken hiikiim irat etmesinin maslahata ters olmasidir. Ancak

585



Yusuf BULUTLU

buradaki maslahatin tam olarak ne oldugu ve hangi gayeyle soylendigi S$ari tarafindan kat’i nass ile
bildirilmediginden kat’1 maslahatlardan sayillmamustir.

1Az bin Abdiisselam Zanni maslahatlarin delil olabilecegini ve kendileriyle amel edilebilecegini sdylemistir. Ibn
Astir zanni maslahatlari delil saymakla birlikte tek basina yeterli gormemistir. (Korkut, 2021, s. 425)

3. Vehmi Maslahatlar

ibn Astr vehmi maslahatlari, ilk akla geldiginde salah ve giizellik oldugu diisiiniilse de dikkatli bir sekilde
incelendiginde aslinda zarar oldugu anlasilan yararlar olarak tanimlamistir. Haghas, afyon kokain ve eroin gibi
uyusturuculart kullananlarin hoglarina gitmesi bunlarin faydali oldugunu gerektirmez. Bu maddelerin zarar1
bilinmeden sadece etkisine bakilarak hosa gidilebilir. Fakat dikkatli bir arastirmadan sonra bunlarin fayda
saglamadig ortaya ¢ikar. Yine, ayetteki “Sana icki ve kumari sorarlar. De ki i¢inde, hem biiyiik giinah(zarar) ve
hem insanlara bazi faydalar vardir. Giinahlar1 (zararlari)ise faydalarindan daha biiyliktiir,” (Bakara, 2/219)
ickinin bazi hastaliklara iyi geldigi vehmine kapilarak onun yararli oldugu sanilabilir. Fakat biraz arastirma ve
diisiinme sonucunda zararh oldugu ortaya ¢ikar. (ibn Astir, 2011, s. 243)

Sonug¢

Maslahat ve makasid modern donemde ¢ok kullanilan kavramlardandir. Bu kavramlar klasik donemde birkag
kisma ayrilmistir. Modern donemle birlikte bu iki kavranun kisimlari iizerine ilk eser veren Ibn Astr’dur. ibn
Astir makasida klasik donemden farkli bakmustir. Bu delile yeni bir igtihat yontemi olarak baktigindan maslahat
ve makasidin kisimlarini da bu bakig agisina gore ele almigtir. Klasik donem maslahat taksimatini aynen
aktarmis ve kiilli bes maksada yer vermistir. Ancak kendisi buna ek olarak makasidi ispat edilebilme yoniinden
kat’1 ve zanni olarak ikiye ayirmistir. Bunu yapmasinin nedeni de kendisinin usule alternatif kat’i bir igtihat
yontemi kurma cabasidir. Bunun yaninda makasidi akilla veya orfle tespit edilebilme yoniinden gergek maksatlar
ve genel orfi maksatlar seklinde tasnif etmistir. ibn Astr’un makasidi hakiki vee &rfi diye ayirmasi dini
maksatlarin insanlarin ortak akliyla tespit edilebilecegi tezi yatmaktadir. Ayrica o, maksatlari tiimel(kiilli) ve
tikel(ciiz’1) diye ayirarak mantiksal bir ayrima gitmistir.

ibn Asir maslahatlari taksim ederken klasik usulde kabul edilen zaruri, haci ve tahsini simiflandirmasini aynen
almis fakat bu taksimatla yetinmemistir. Maslahatlar1 insanlarin geneline veya bir kismina hitap etmesi yoniiyle
ele almis genel ve 6zel maslahatlar olarak incelemistir. Bir de maslahatlarin varligina ve siibutiyetine yonelik
kat’1, zanni ve vehmi ayrimina gitmistir. Bdylece maslahatlarin varligini belli bir derecelendirmeye ve tasnife
tabi tutulmustur. ibn Asir’un makasid ve maslahat: taksim etme mantiginin 6ziinde onu bir ilim dali ve igtihad
yontemi haline getirme arzusu yatar. Kendisi bunu eserinin basinda ve bir¢ok yerinde miikerrer bir sekilde
zikreder. Onun bu gayreti makasidin gelistirilmesi agisindan 6nemlidir. Ancak onun maslahat ve makasid
kavramlarin1 daha ¢ok reel hayatla iliskilendirmesi ve makésidi usul ilminin yerine ikame etme g¢abasi
diisiiniilmesi gereken bir husustur. Zira bu diislince, bircok metodolojik sorunu beraberinde getirebilir. Buna
ornek olarak Satibi maslahatin diinyevi ve uhrevi oldugunu ifade ederken ibn Asdr, Satibi’den farkli olarak
maslahat methumunu agiklarken diinyevi ve uhrevi diye ikili bir ayrima gitmemistir. Satibi’nin aksine
maslahatlar1 sadece diinyevi bazda degerlendirmistir. Zira ona gore maslahat, insanlarm ictimai diizenini
saglayan faydalar silsilesidir.
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