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MOGOL iSTIiLASI SURECINDE KUBREVI BiR
DERVIiS: NECMEDDIN-i DAYE’'NIN GOZUYLE
ORTACAG ANADOLU’SUNA DAIR BAZI
DEGERLENDIRMELER

A KUBREVI DERWISH DURING THE MONGOLIAN
INVASION: SOME EVALUATIONS ON MEDIEVAL

ANATOLIA FROM NECMEDDIN-I DAYE'S EYES

Oz

Orta Asya’dan gelen bir kasirga gibi onlerine ¢ikan devletleri ve son derece
gelismis sehirleri harap eden Mogol istilds: nedeniyle yasanan goclerin Anadolu
stifiligi iizerinde de oldukga etkili olduguna dair genel degerlendirmelere ragmen
bu siirecin nasil gerceklestigi heniiz aydinlatilmis degildir. Istild hareketiyle
birlikte Anadolu’ya hangi seyh ve dervislerin geldigi sorusu da kesin bir cevaba
kavusmamistir. Ayrica Anadolu’nun dini-tasavoufi cehresini degistiren
ziimrelerin bu cografyada nasil bir iktidar, toplum ve tasavouf yapisiyla
karsilastiklar: da cevap bekleyen bir diger soru olarak oniimiizde durmaktadir.
Mezkiir sorulara bazi cevaplar aranan bu ¢alismada, Necmeddin-i Ddye nin
hayat1 ve Anadolu hikdyesi merkeze almmustir. Zira istild siirecini tecriibe eden
Kiibrevi dervis, Selguklu Sultani I. Aldeddin Keykubad’a sundugu Mirsadii’l-Ibad
adli eserinde Mogollar zamaninda neler yasadigini, Anadolu’ya neden go¢
ettigini, go¢ esnasinda hangi glizergahtan gectigini nakletmesi bakimindan
miistesna bir konuma sahiptir. Onun bu konumunu percinleyen bir diger husus
ise Anadolu’nun dini-tasavoufi hayatina dair bazi degerlendirmelerde
bulunmasidir. Yeni bir yasamin idamesi icin geldigi Selcuklu Anadolu’sundan bir
siire sonra ayrilan Necmeddin-i Diye, Mermiizit-1 Esedi adli eserini ise Erzincan
hakimi Aldeddin Ddvudsah’a sunmustur. Bu eserinde gecen betimleyici ifadeler
her ne kadar sahsi miilahazalar olsa da bir dervisin nazarmdan Ortagag
Anadolu’sunda olusan mezkiir yapryr anlamamiza katk: saglamaktadar.
Dolayistyla onun bu hususta bizlere aktarmis oldugu her bir satir ayr1 bir 6nem
tagimaktadir. Ancak buna ragmen Necmeddin-i Ddye’nin Anadolu hikdyesine
dair bazi hususlar karanhikta kalmaktadir. Bu ¢alismada ¢agdas ve modern
arastirmalarin yan sira kiiltiiv tarihi kaynaklari addedilen mendkibnidmelerden
hareketle hikdyenin cevap bekleyen bazi yonleri de aydinlatilmaya ¢alisilmgstir.

Abstract

Despite the general evaluations that the migrations caused by the Mongolian
destruction of the towns, cities and states had become very influential on the
Anatolian sufism, the thorough investigation of this process has not been
adequately elucidated upon. In the same regard, the question of which sheikhs and
derwishes found their way to Anatolia from Central Asia as a result of the
Mongolian invasions has not been decidedly answered. Another issue waiting for
a comprehensive analysis is what kind of the power, society and tasawwuf
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structure that these sheikhs and derwishes encountered and how these groups
transformed the religious and sufi aspects of the society. This study seeks the
answers to the questions and issues above by taking Kiibrevi derwish Necmeddin-i
Daye’s life and Anatolian adventure into consideration. In his work titled
Mirsidii’l-Ibad dedicated to the Seljukid ruler Alaeddin Keykubad, Daye narrated
what he experienced during the Mongols period, why he migrated to Anatolia, and
which route he passed during the migration. In this respect, his accounts are
distinctive. Another aspect that underlines his peculiarity as a source is that his
accounts reveal some significant elaborations on the Anatolian sufi life. In another
work titled Mermiizdat-1 Esedi, and dedicated to the sovereign of Erzincan
Alaeedin Davudsah, Daye told the story of why he left Anatolia where he came to
start a new life. Although his descriptions of the events and the situations in this
work were subjective in some aspects, they contribute to our understanding of the
aforementioned structures in Medieval Anatolia from the perspective of a derwish.
In this sense, every line in the scope of this subject he revealed carries significance
distinctively. In this study, in addition to contemporary and modern research,
some aspects of the story that are waiting for an answer were tried to be clarified,
based on menakbnames considered as the sources of cultural history.
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GIRIS

Kiinyesi Ebi Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi
er-Razi (O. 654/1256) olarak zikredilen Necmeddin-i Daye (Necmeddin-i Daye, 2019, s.
12; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 15; Okuyan, 2006, s. 496), Mogol istilas1 nedeniyle
Anadolu’ya goc etmis muhacir seyhlerden biridir (Necmuddin-i Daye, 2013, s. 9). Istila
siirecini tecriibe eden Necmeddin-i Daye, kaleme aldig: Mirsidii’l-ibdd adli eserinde
Anadolu’ya neden gog ettigini, go¢ esnasinda hangi giizergahtan gectigini nakletmesi
bakimindan miistesna bir konuma sahiptir. Necmeddin-i Daye’nin, Tiirkiye Selguklu
Sultani I. Aldeddin Keykubad (1249-1254)’a sundugu eserinde Ortagag Anadolu’sunun
dini-tasavvufi hayatina dair son derece 6nem arz eden bazi1 miilahazalarda bulunmasi
ise mezk(r konumunu perginlemektedir. Zira bu dénemde gerceklesen gogleri ve bu
goclerle birlikte Anadolu’da olusan yapryr anlamamiza katki saglayacak bilgileri bir
dervisin goziinden okumak oldukg¢a nadir rastlanilan bir durumdur. Dolayisiyla onun
bu hususta bizlere aktarmis oldugu her bir satir ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Necmeddin-i Daye’nin bu cografyaya dair diisiincelerini zikretmeden once
Ortacag’da meydana gelen goglerin genel bir cercevesini ¢izmek gerekmektedir.
Nitekim bu donemde Anadolunun Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasini yahut
Anadolu’da dini-tasavvufi ziimrelerin toplumsal zeminini tarihsel gerceklige uygun
olarak anlayabilmesi i¢in bu goglerin genel muhtevas: bilinmelidir (Ayas, 2012, s. 27-
43).

Anadolu’ya yapilan ve icerisinde bircok mesakkati barindiran go¢ dalgalar1 genel
bir tasnifle ti¢ doneme ayrilmaktadir. Tiirkmenler'in kesif amaciyla gergeklestirdigi
birinci go¢ dalgas1 “arayis” olarak ifade edilmistir (Seker, 2011, s. 78; Sevim, 2014, s. 33-
43; Ayrmtil bilgi icin bkz: Abti'l-Farac, 1987, s. 293; Kazvini, 2018, s. 343-345; Beyhaki,
2019, s. 537-554). 1071 yilinda Malazgirt'te Bizans’a kars1 zaferle sonuglanan savasin
akabinde yasanan ikinci go¢ dalgasmin muhtevas: degismis ve “yurt tutus” amacina
dontismiistiir. “Entelektiiel goglerle Anadolunun kiiltiirel bakimdan Tiirklesmesi ve
Miisliimanlasmas1” ise tiglincii dalgada gergeklesmistir (Seker, 2011, s. 78; Ayrica bkz:
Ashtor, 1976, s. 251; Lapidus, 1984, s. 11-16; Turan, 2014, s. 58-75; Stimer, 2016, s. 159-
174; Togan, 2019, s. 161-193). Son dalgada insanlar1 harekete geciren en Onemli
nedenlerden biri de bu c¢alismanin merkezinde yer alan Mogol istilas1 olmustur
(Yilmaz, 2015).

Mogol istilasiyla birlikte muhtelif cografyalarin tasavvufi birikiminin Anadolu’ya
tasindigini sdylemek miimkiindiir (Tasgmn ve Atay, 2019, s. 153-184; Gogerlerin tertip
ve diizeni i¢in bkz: Tasggin, 2020, s. 7-16). Ancak Ortagag Anadolu’sunun dini-tasavvufi
hayatin1 sadece Mogol istilasiyla birlikte yasanan go¢ hareketleriyle aciklamak yeterli
degildir. Nitekim olduk¢a genis mekan ve zaman boyutlarina sahip olan Anadolu
tasavvufunun kokenlerini izah edebilmek i¢in bakis agimizi olabildigince genisleterek
Orta Asya dahil olmak tizere Orta Dogu, Endiiliis ve Balkan cografyasini da hesaba
katmak durumundayiz. Béylece Anadolu'nun bir yandan Maveraiinnehir ve Harizm
basta olmak tizere Orta Asya’dan Kiibrevilik, Yesevilik ve Haydarilik’ten diger yandan
da Misir, Suriye, Irak, Iran ve 6zellikle Horasan bolgesi gibi tasavvufi akimlarin yurdu
addedilen cografyalardan da Siihreverdilik, Vefailik ve Cavlakilik (Kalenderilik) gibi
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ziimrelerle renklendigi goriilecektir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (O. 1240) basta olmak
tizere Sadreddin Konevi (O. 1274), Afifiiddin Tilimsani (O. 1291) ve miiridleri
tarafindan temsil edilen Magrip tasavvufunun etkisiyle seyh ve dervislerin bulusma
noktasi olan Anadolu ayn1 zamanda Hac1 Bektas-1 Veli (O. 1271), Mevlana Celaleddin-i
Rami (O. 1273) ve Yunus Emre (O. 1320) gibi 6ncii mimarlarin kurdugu tasavvufi
mekteplerin de zemini olmustur (Ocak, 2011a, s. 202-203; Ocak, 2011b, s. 216-217;
Barkan, 2013, s. 47-79; Karamustafa, 2014, s. 67; Ocak, 2016; Sahin, 2020, s. 72-73).

Elbette Anadolu’daki tasavvufi zeminin olusmasinda mezkir nedenlerin yan sira
Selguklu iktidarmin ¢abalar1 da g6z ardi edilmemelidir. Bu hususta 6zellikle devletine
en parlak donemi yasatan I. Aldeddin Keykubad'in ayri bir yeri vardir. Zira bu
donemde bir¢ok devlet lideri Mogol istilasinin olumsuz etkileriyle miicadele ederken I.
Alaeddin Keykubad, Selcuklular’a siyasi, askeri ve idari anlamda biiyiik bir inkisaf
yasatmustir. Ayrica kurdugu tekke ve zaviyelerle muhtelif bolgelerden bircok seyh ve
dervisin Anadolu’ya gelmesinin yolunu ag¢mistir. Anadolu'nun yeni misafirleri
addedilen bu ziimrelere karsi saygi, hiirmet, iltifat ve samimiyetten de geri
durmamistir (Necmeddin-i Daye, 2021, s. 14-15; Kopriilii, 2013, s. 191; Ayrica bkz:
Uyumaz, 2003; Koéymen, 2020). Bu durum Mogol istilas1 nedeniyle oldukca zor giinler
yasayan Necmeddin-i Daye’yi harekete gecirmistir. Zira bircok seyh ve dervis gibi
Necmeddin-i Daye de Selcuklu Anadolu’sunun sahip oldugu hasletlerin cazibesine
kapilmis; 1221 yilinda ailesi, dervisleri ve arkadaslariyla birlikte Hemedan’dan bir
aksamiistii yola ¢ikmustir. Maiyetiyle birlikte Erbil, Musul ve Diyarbakir gilizergahinm
takip ederek yaklasik alt1 ay siiren mesakkatli bir yolculuktan sonra nihayet
Anadolu’ya ulagsmistir (Necmeddin-i Daye, 2019, s. 13; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 17;
Baltaci, 2011a, s. 63; Akkus, 2013, s. 460-461). Necmeddin-i Daye'nin Anadolu’daki
hayatina gegcmeden 6nce kisaca onu tanimak ve onu bu cografyaya yonelten nedenlere
temas etmek konu biitiinliiii agisindan yararh olacaktir.

Yolculuklarla Yogrulan Bir Hayat: Necmeddin-i Daye

1177 yilinda fran’in Rey sehrinde diinyaya gelen Kiibrevi dervisinin dogdugu yere
nisbetle Necmeddin-i Razi olarak da tanindigy ifade edilmektedir. Her ne kadar
mahlast “Necm” veya “Necm-i Razi” seklinde zikredilse de daha ¢ok Necmeddin-i
Daye lakabiyla meshur olmasinda tasavvufi bir yorumun etkili oldugunu sdylemek
mimkiindiir (Najm Al-Din Razi, 1982, s. 8 Necmeddin-i Daye, 2013, s. 15;
Necmeddin-i Daye, 2021, s. 15). Necmeddin-i Daye'nin hayati, eserleri ve goriislerine
dair miistakil bir galisma kaleme alan Halil Baltaci’'nin da naklettigi gibi, Farsca
“stitanne, dad1 veya bakic1” gibi manalara gelen Daye tabiri ayn1 zamanda ruhlarin
terbiyesi baglaminda da kullanilmaktadir (Necmeddin-i Daye, 2019, s. 12; Necmeddin-i
Daye, 2021, s. 15; Baltaci, 2010, s. 164; Baltaci, 2011a, s. 37-39; Baltaci, 2011b, s. 195-196).
Elbette bu kullanimin yayginlik kazanmasinda bizzat Necmeddin-i Daye 6nemli bir rol
oynamugtir. Zira Mirsddii’l-Ibid adli eserinde ruhu bir bebege benzeten miiellif, bu
bebegin nasil beslenmesi gerektigine dikkat ¢cekerken “siitanneye” de isaret etmektedir.
Miiellife gore, nasil ki bir bebek hayatta kalmak i¢in ya annesinin ya da siitannesinin
(daye) siitiine muhtag ise ruhlar da tarikat ve hakikat siitiine ayni sekilde ihtiyag
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duymaktadir. Ruhlarin bu ihtiyacin1 ya niiblivvet annesi ya da velayet dayesi
karsilamaktadir. Necmeddin-i Daye’nin niibiivvet annesinden kastettigi hi¢ kuskusuz
peygamberdir. Velayet dayesi ise peygamber makamini temsil eden seyhlerdir. Sayet
ruhlar bu iki kaynaktan beslenirlerse saglikli bir gelisim gosterebilirler, aksi halde
helak olmalar1 kagmilmaz olacaktir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 180-182; Necmeddin-i
Daye, 2021, s. 156-157).

Hayat1 yolculuklarla yogrulan Necmeddin-i Daye'nin gelisiminde ve tasavvufa
intisabinda velayet dayesi addedilen bir¢ok seyh ve alim etkili olmustur. [lim tahsiline
devam etmek ve tasavvuftaki seyr i siiltikiinii tamamlamak i¢in Rey’den ayrilan
Necmeddin-i Daye, Ortacag Islam diinyasinin 6nemli merkezlerini dolagmis ve
buralarda faaliyet gosteren bircok sahsiyetle tanisma firsati elde etmistir. Gerek yapmis
oldugu yolculuklar gerekse tanismis oldugu sahsiyetler sayesinde oldukca iyi bir
egitim alan Necmeddin-i Daye'nin donemin akli ve nakli bilimleri konusunda 6nemli
bir mevki kazandig: bilinmektedir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 16; Necmuddin-i Daye,
2013, s. 19-20; Necmeddin-i Daye, 2019, s. 12-13; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 15; Ors,
2002, s. 22; Baltaci, s. 2011a, s. 40-41).

1202 yilinda Rey’den ayrilarak ©nce Sam’a akabinde Misir’a yolculuk yapan
Necmeddin-i Daye, bir yi1l sonra Hicaz bolgesinde bulunup Hac vazifesini de yerine
getirerek Bagdat'a ulasmigtir. Bagdat'ta bulundugu sirada Ebi Hafs Omer es-
Sithreverdi (O. 1234)'nin sohbet meclisinde bulunmus ve tasavvuf yolunda ilerlemistir.
Necmeddin-i Daye, benimsemis oldugu bu yolda Siihreverdi'nin ne denli 6nem arz
ettigini sohbet hirkasimni onun eliyle giydigini 6zellikle vurgulayarak ifade etmistir
(Necmeddin-i Daye, 2013, s. 16; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 16; Gokbulut, 2010, s. 150-
151; Baltaci; 2011a, s. 41-42; Baltaci, 2011b, s. 196).

Necmeddin-i Daye, 1204 yilinda Bagdat'tan ayrilarak Harizm’e dogru yola
koyulmustur. Bu yolculugun gerceklesmesinde Siihreverdi'nin dogrudan etkili oldugu
goriilmektedir. Nitekim Necmeddin-i Daye, seyr i siiltikiinii tamamlamak ve irsad
faaliyetlerine katilma arzusunda oldugundan dolayr seyhi onu Harizm’e
yonlendirmistir. Burada Kiibreviyye tarikatmin kurucusu Necmeddin-i Kiibra (O.
1221)'ya intisab eden Necmeddin-i Daye'nin irsad ve egitimi i¢cin Mecdiiddin el-
Bagdadi (O. 1219) gorevlendirilmistir. Kiibreviyye tarikatinin {inlii halifelerinden olan
Mecdiiddin el-Bagdadi, onu muhtelif imtihanlara tabi tuttuktan sonra miiridlige kabul
etmistir. Yaklasik 5 yil Bagdadi'nin hizmetinde kalan ve ondan velayet hirkasi alan
(Najm Al-Din Razi, 1982, s. 8-9; Gokbulut, 2010, s. 151; Day1, 2021, s. 153) Necmeddin-i
Daye, Nisabur'da bir hankaha yerleserek arzuladig: irsad faaliyetlerine baslamistir
(Necmeddin-i Daye, 2013, s. 16-17; Necmuddin-i Daye, 2013, s. 20-21; Necmeddin-i
Daye, 2021, s. 16; Ors, 2002, s. 22; Baltaci, 2011a, s. 42-44).

Necmeddin-i Daye'nin irsad faaliyetleri Harizm’'de siyasi ve dini otoriteler
arasinda meydana gelen bazi catismalar (Necmeddin-i Daye, 2019, s. 13; Necmeddin-i
Daye, 2021, s. 16-17; Ayrica bkz: Sipehsalar, 2011, s. 24-28; Eflaki, 2012, s. 67-76; Vilayet-
Name, 2016, s. 38-39; Yilmaz, 2021, s. 41 ) neticesinde sekteye ugramistir. Rivayetlere
gore felsefeciler ve Mu'tezile mezhebine mensup olanlara kars: olduk¢a miisamahakar
davranan Sultan Alaeddin Muhammed (1200-1220), Kiibrevi seyh ve dervislerine karsi
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mentfi bir tutum sergilemistir (Najm Al-Din Razi, 1982, s. 10) Hatta bu menfi tutumun
Mecdiiddin el-Bagdadi'nin oldiirtilmesine bile yol ac¢tig1 ifade edilmektedir
(Abdurrahman Cami, 2011, s. 570). Bununla birlikte yasanan mezhep kavgalar1 ve
Sultan Aladeddin Muhammed’in hilafet merkezi olan Bagdat'a ordu gondermesi gibi
olaylar Necmeddin-i Daye’yi oldukga rahatsiz etmistir. Harizm’den ayrilmaya karar
veren Necmeddin-i Daye’yi harekete geciren bir diger gelisme ise yaklagsmakta olan
Mogol istilas1 olmustur (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 16-17; Necmeddin-i Daye, 2021, s.
17; Baltaci; 2011a, s. 44-45; Baltaci, 2011b, s. 196-197). Zira Orta Asya’nin kendine has
iklim ve sert tabiat sartlar1 iginde yasayan Mogollar (Ciiveyni, 2013, s. 82-83) cihan
hakimiyeti mefkiiresiyle hareket eden Cengiz Han (1206-1227) liderliginde birleserek
(Haykiran, 2016, s. 13-14; Ozgiidenli, 2020, s. 222-245; May, 2021, s. 51-78) biiyiik bir
harekat baglatmiglardir. Suya atilan bir tasin meydana getirdigi daireler gibi
genisleyerek muhtelif cografyalar: etkisi altina alan bu harekat, kisa siirede Ortacag
Islam diinyasinin onemli devletlerinden biri olan Harizmsahlar'n smirina da
dayanmistir (Genis bilgi icin bkz: Ibnii'l-Esir, 1987, s. 320; Ciiveyni, 2013, s. 119-177;
Clizcani, 2016, s. 49-53; Kazvini, 2018, s. 395).

Necmeddin-i Daye’nin Anadolu Hikayesi

EbGi Hafs Omer es-Siihreverdinin telkinleriyle seyr ii siiltikiinii tamamlamak ve
irsad faaliyetlerine katilmak igin bir stire Harizm’de yasam siiren Necmeddin-i Daye,
mezklr nedenlerden dolayr burayr terk etmistir. Mogol istilasinin arifesinde
Harizm’den ayrilarak dogup biiyiidiigii Rey’e geri donen Necmeddin-i Daye'nin bu
sehirdeki faaliyetleri de uzun siirmemistir. Zira 1220 yilinda Rey de Mogollar
tarafindan istila edilmis ve burada biiyiik bir yikim gerceklesmistir. Yasanan yikimi
bizzat tecriibe ederek nakleden Necmeddin-i Daye, abartili bir {islupla Mogollar'in
Rey’de meydana getirdigi fitne, fesat, katliam ve esaretin hicbir sehirde ve higbir tarih
kitabinda yazilmadigini ifade etmektedir. Bununla birlikte baz1 ayet ve hadislerden
iktibasla Miisliimanlar'mn neden bu tiir belalara dugar oldugunu da kendi zaviyesinden
aciklamaktadir. “Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik
ederseniz hig siiphesiz azabim pek siddetlidir! (Ibrahim, 14:7)” ayetini delil gostererek
nimetlere yapilan nankorliik nedeniyle Mogol istilasina maruz kaldiklarin1 belirten
Necmeddin-i Daye, akabinde “Bir tilkeyi helak etmek istedigimizde oranin stmarmis
yOneticilerine (iyiye yonlendirici) emirler veririz; onlar ise orada giinah islemeye
devam ederler, sonucta o iilke helake miistahak olur, biz de oranin altini istiine
getiririz (Isra, 17:16)” ayetiyle de istila siirecinin nasil gergeklestigini yorumlamaktadur.
Sozlerine: “Kiiglik gozlii, kirmizi yiizlii ve suratlar1 kalin deriden yapilmis kalkanlara
benzer Tiirklerle savasmayincaya dek kiyamet kopmayacaktir” ifadelerinin yer aldig:
Hz. Peygamber’in hadisiyle devam eden Necmeddin-i Daye, Mogol istilasini ahir-
zaman fitnesi olarak degerlendirmektedir. Her ne kadar hadiste “Tiirkler” ibaresi yer
alsa da bazi arastirmacilar bu kavmin Tatar yahut Mogol olmasi gerektigi yoniinde bir
goriis beyan etmektedir. Necmeddin-i Daye de hadiste tarif edilen Ozelliklerin
Mogollar'a uydugunu belirterek bu gortisii savunmaktadir (Necmeddin-i Daye, 2013,
s. 50-51; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 47).
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Eserlerinde Mogollar icin “kafir Tatar”, “lanet olasicalar”, “asagilik kafirler” ve
“katiller” (Necmeddin-i Daye, 2021, s. 47-49; Akkus, 2013, s. 461) gibi ifadeler kullanan
Necmeddin-i Daye, istilanin sadece ilahi hikmet geregi meydana gelen bir gelisme
olarak acgiklamamis, ayni zamanda Miisliiman idarecilerin bu “belay1” nasil
defetmeleri gerektigini de dile getirmistir. “Emir siiriisiiniin ¢obanidir ve onlardan
sorumludur” hitkmiince biitiin Miisliimanlar’m mesuliyetini iistlenen sultanlarin birlik
ve beraberlik icinde hareket etmelerini tavsiye etmistir. Bununla birlikte sultanlarin
gayret ve cesaretle: “Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarmizla canlarmizla
Allah yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir (Tevbe, 9:41)” ayetini
referans alarak Mogollar’a kars1 miicadele etmeleri gerektigini de vurgulamistir. Aksi
takdirde Islom ve beldelerinde yasanan sikintili giinler bertaraf olmayacaktir

(Necmeddin-i Daye, 2013, s. 51-52; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 48).

Yagsanan gelismelerin seyrine bakildiginda Necmeddin-i Daye'nin tavsiye ettigi
hususlarin Miisliiman idareciler tarafindan yerine getirilmedigi goriilmektedir.
Dolayisiyla Mogol istilasinin olumsuz etkileri giin gegtikge artmaya devam etmistir. Bu
durum karsisinda Necmeddin-i Daye 1220 yilinda Rey’den ayrilarak Hemedan’a
gitmistir. Hemedan’da yaklagik bir yil Mogol katliam ve yikimlarmmin bitmesini
beklemistir. Ancak beklenilenin aksine Mogol istilas1 Hemedan’a da ulagmistir. Burada
aile fertlerinden ve yakin dostlarindan bir kismmi kaybeden Necmeddin-i Daye
yeniden yollara koyulmus ve boylece Anadolu hikayesi baslamistir (Necmeddin-i
Daye, 2013, s. 51-52; Necmeddin-i Daye, 2019, s. 13; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49;
Baltaci, 2010, s. 165; Baltacy; 2011a, s. 62; Akkus, 2011, s. 281-282; Ayrica bkz: Akkus,
2020; Urkmez, 2020).

Necmeddin-i Daye’yi Anadolu’ya yonelten muhtelif nedenlerin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu nedenlerin baginda Anadolu’nun Mogol istilasindan dolay1
yurtlarindan ayrilmak durumunda kalanlar icin sakin ve huzurlu bir yer olarak
goriilmesi gelmektedir. Zira burasi heniiz istila hareketinin olumsuz etkilerinin
hissedilmedigi miistesna cografyalardan biridir. Son derece 6nem arz eden bu
nedenlerin yani sira Tiirkiye Selguklu Sultani I. Alaeddin Keykubad gibi adil, samimi
ve “ehl-i stinnet ve’l-cemaat” mezhebine bagl bir liderin iktidarda bulunmas: da
Necmeddin-i Daye’yi tesvik etmis olmalidir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 53;
Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49; Baltaci, 2011a, s. 63). Nitekim bazi miielliflerin de ifade
ettigi gibi, Alaeddin Keykubad alimlere saygi gosterdigi ve ilme deger verdiginden
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi, Abdiillatif el-Bagdadi (O. 1231), Ahmed b. Mahmud-1 Tfisi el-
Kanii (O. 1273'ten sonra), Sultanii’l-Ulema unvaniyla bilinen Bahaeddin Veled gibi
devrin ileri gelenleri Anadolu’yu mesken tutmustur. Bu durum ekonomik refahi
oldukga yiiksek olan Anadolu’yu kiiltiirel acidan gelistirdigi gibi yeni dini ve tasavvufi
ziimrelerin olusmasma da zemin hazirlamistir (Necmeddin Daye, 2017, s. 16-
17;Urkmez, 2020, s. 15-21).

Biitiin bu saikler g6z oniinde tutuldugunda Necmeddin-i Daye'nin Anadolu’ya
umut baglamas: oldukca makul goériinmektedir. Bu cografyaya dair bilgi sahibi bazi
ticaret erbab1 ve nazar ehli kimselerin getirdigi olumlu haberler ise onun Anadolu’ya
bagladigr umutlar1 percinlemistir. Zira gelen haberlere gore, Anadolu’da huzur ve
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ehemmiyet saglanmis ve yapilan gaza ve fetihlerle insanlar rahata kavusmustur.
Mubhtelif sehirlerinde yapilan medreseler, hankahlar, mescidler, camiler, hastaneler,
kopriiler ve daha bir¢ok hayir kurumlariyla da Anadolu adeta cazibe merkezi haline
gelmistir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 51-52; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49; Genis bilgi
icin bkz: Turan, 2013, s. 408; Kara, 2006; Kara, 2018). Birbirinden farkli mesrep ve
mekteplere mensup bir¢ok seyh ve dervis gibi Necmeddin-i Daye de Anadolunun
haiz oldugu bu hasletlerin cezbine kapilmis; 1221 yilinda ailesi, dervisleri ve
arkadaslariyla birlikte bir aksamiistii yola ¢itkmistir. Maiyetiyle birlikte Erbil, Musul ve
Diyarbakir giizergahin1 takip ederek mesakkatli bir yolculuktan sonra nihayet
Anadolu’ya ulasmistir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 53; Necmeddin-i Daye, 2019, s. 13;
Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49; Baltaci, 20114, s. 63).

Anadolu’da yasadiklarini Mirsddii’l-Ibid adl eserinde bizlere aktaran Necmeddin-i
Daye, Malatya’da Siihreverdi ile karsilastigini biiyiik bir mutlulukla ifade etmektedir.
Ikili arasinda Anadolu’da vuku bulan karsilasma Sithreverdi’nin Abbasi Halifesi Nasir
Lidinillah (1180-1225)'tan aldig1 bir elgilik gorevi vesilesiyledir. Zira Abbasi Halifesi,
1220 yilinda Selguklu iktidarmma gelen Aldeddin Keykubad’i tebrik etmek ve ona
saltanat alametlerini teslim etmek icin Sithreverdi'yi gorevlendirmistir. Siihreverdi'nin
tistlendigi bir diger gorev ise geng sultan1 Abbasi Halifesi'nin yeniden organize ettigi
fitiivvet tegkilatina davet etmektir. Mezk{r gorevleri yerine getirmek igin Bagdat'tan
Konya’ya gelen Siihreverdi, burada Bahaeddin Veled ile de goriismiistiir (Ibn Bibj,
2014, s. 253-257; Yilmaz, 2010, s. 40-42; Baltaci, 2011a, s. 63-64). Doniis yolunda
Malatya’da ise Siihreverdi ile bahsettigi karsilasma gerceklesmistir. Kendisine tasavvuf
yolunda onciiliik eden Siithreverdi'nin hizmetinde bir miiddet bulunan Necmeddin-i
Daye, onunla Aldeddin Keykubad’a dair yapmis oldugu bir goriismeden de
bahsetmektedir. Bu goriisme esnasinda Siihreverdi, Necmeddin-i Daye’ye gurbet
hayatinin zorluklarini anlatmis ve akabinde Alaeddin Keykubad’1 kastederek “sultan-1
din-perver, talihli bu padisahin” devletine siginmasini tavsiye etmistir (Necmeddin-i
Daye, 2013, s. 54-55; Necmeddin-i Daye, 2019, s. 13; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 50-51).
Siihreverdi, bu tavsiyede bulunurken: “Her ne kadar padisahlara yaklasmak dogru
degilse de bu geng, dindar, ilimden tam nasibi olan, tasavvuf mensuplarma da bagh
bulunan bu sultanin himayesine gir; ona ve Anadolu (Rtm) halkina faydal ol!”
telkinlerini de ihmal etmemistir (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 55; Necmeddin-i Daye,
2021, s. 51; Okuyan, 1994, s. 44; Turan, 2014, s. 412-413; Baltaci; 2011a, s. 65; Sahin, 2020,
s. 64-65).

Bagdat'ta Necmeddin-i Daye’ye tasavvuf yolunda Onciilitk eden ve onu Harizm’e
gondererek Mecdiiddin el-Bagdadi'ye miirid olmasini saglayan Siihreverdinin
katkilar1 bunlarla siurli kalmamistir. Anadolu’da da Necmeddin-i Daye’ye sahip
cikarak, basta Aldeddin Keykubad olmak {iizere devrin ileri gelen siyasi ve dini
sahsiyetleri tarafindan taninmasinda son derece Onemli bir rol iistlenmistir. Zira
Necmeddin-i Daye'nin kaleme almis oldugu Mirsidii’l-Ibdd adl eserin miisveddelerini
okuyarak; kitab1 ve yazarmi tanitan, igerigini ve iislubunu biiytiik bir 6vgiiyle anlatan
bir takriz yahut tavsiye mektubu yazmistir (Najm Al-Din Razi, 1982, s. 11-12; Ibn Bibi,
2014, s. 257-258; Urkmez, 2018, s. 85). Bu mektubun Selcuklu baskentinde Necmeddin-
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i Daye igin nasil bir ilgi ve iltifat vesilesi oldugunu saray tarihgisi addedilen Ibn Bibi
kendine has ifadeleriyle dile getirmektedir. Miiellife gore Necmeddin-i Daye kitabini
Aldeddin Keykubad’a takdim ettiginde her bir harfin karsiligini almis ve biiyiik bir
servete kavusmustur. Bununla birlikte Necmeddin-i Daye’nin sultan tarafindan Abbasi
Halifesi'ne elgi olarak gonderildigi de ifade edilmektedir (Najm Al-Din Razi, 1982, s.
11-12; Ibn Bibi, 2014, s. 258).

Necmeddin-i Daye, Selguklu iktidariyla yakin temas kurarak Anadolu’da
tamamladig1 eserini Alaeddin Keykubad’a sundugu halde bu cografyaya bagladig:
umutlarmi bir siire sonra yitirmistir. Eserinde adalet, insaf, emniyet ve bereketle
donanmis belde (Necmeddin-i Daye, 2013, s. 53; Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49)
seklinde tarif ettigi Anadolu’ya dair diislincelerinin nicin degistigine dair kesin
bilgilere rastlanmamasima ragmen bazi tahminlerde bulunmak miimkiindiir. Her ne
kadar Tbn Bibi, Necmeddin-i Daye’nin Alieddin Keykubad’a takdim ettigi kitapla
birlikte biiyiik bir servete kavusup elci olarak gorevlendirildigini ifade etmis olsa da bu
ilgi ve iltifat zamanla azalmis olmalidir. Zira Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibdd adh
eserinde Anadolu'nun iktidar, toplum ve tasavvufi hayatina dair ovgiiyle bahsettigi
diistincelerini daha sonra kaleme aldigr Mermiizit-1 Esedi der Mezmiirdt-1 Davidi adh
eserinde oldukga degistirmistir. Necmeddin-i Daye'nin diistince diinyasinda nasil bir
degisim oldugunu daha somut 6rneklerle ifade edebilmek icin mezkiir eserlerden kisa
pasajlar aktarmak yararli olacaktir:

“Allah’a hamd olsun ki bu diyarda Selgukogullariin devami olan ve o
hanedanin yadigar: bir padisah vardir. Ehl-i Islam her tiirlii asayis ve rahati,
emniyet ve huzuru bu hanedan ehlinin kutlu ¢adirinin gélgesinde buldular...
Bu aciz sunu anlad:1 ve bildi ki, bir arada olmanin ve feragatte bulunmanin
sebepleri, din ve ilim severliktir. Kullar1 Hakk’a davet etmek, halvet ehlinin
hakkina ridyet, dervisler ve ulu kimselere hizmet, buradan baska bir yerde bu
kadar giizel ve hazir degildir. Ozellikle bu miibarek hanedan, ben ve benim
gibi dua edenlerin sigmag1 olmayi, benim ve biitiin ehl-i Islam’mn zimmete
miiteveccih biitiin haklarmi gozetmeyi atalarindan miras almiglardir. Tereddiit
etmeden bu topraga yiiz siirmeyi, bu memleketlerin haremine dokunulmamas;,
omriiniin uzun olmasi, diismanin hile ve kétiiliigiinden mahf(iz ve masiin
olmasi i¢in dua etmeyi, Allah’in bu devleti korumasi, saadet ve huzuru, yardim
ve zaferi gostermesi i¢in dua ile mesgul olmay1 kendimize vacip saydik...”
(Najm Al-Din Razi, 1982, s. 12-13; Necmeddin-i Daye, 2013, s. 53-54;
Necmeddin-i Daye, 2021, s. 49-50).

Mirsddii’l-Ibad’da Selguklu iktidari ve toplum yapisma dair kendi duygu ve
diistincelerini yukaridaki pasajda yer aldig1 gibi oldukca miispet ifadelerle dile getiren
Necmeddin-i Daye, Mermiizit-1 Esedi’ de ise hem kanaatini hem de iislubunu su sekilde
degistirmistir:

“Dindar dostlarimdan olusan bir grupla birlikte 618/1221 yilinda Diyarbakir

yoluyla Anadolu’ya geldim. Ug yil boyunca o topraklarda dolagtim durdum.

Her sehirde bir siire kaldim... Buralarda din metaindan baska her metain rayig
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oldugunu gordiim. Ehl-i yakin disinda her hilekar ve miizevviri bu metalarin
alicis1 buldum. Seriat ve tarikat erbabinin pazari kesat mi kesatti... Ama
fitneciler, giybet edenler ve giinlinii giin edenler kiymete biniyordu. Herkes
degersiz, topraktan yapilmis boncuklar1 aliyor, sedef incilere bakan
olmuyordu... Bu diyardan iyice sogudum... Yine diise kalka dostlarimla yola
koyuldum... Kader bizi Erzincan’a atti. Ama oraya varinca, Erzincan halkin1 da
obtirleri gibi buldum... Cehaletin karanlig: icindeydiler... Ancak iyice bakinca,
benzerini hicbir yerde gérmedigim ve isitmedigim bir padisah gordim...”
(Necmuddin-i Razi, 1352, s. 5-8; Riyahi, 1995, s. 47; Ors, 2002, s. 24; Yayliov,
2012, s. 51-52).

Mermiizat-1 Esedi’ de gegen pasajda da goriildiigii iizere Necmeddin-i Daye, yeni bir
yasamin idamesi i¢in gelmis oldugu Selguklu Anadolu’sunda Kayseri ve Sivas gibi
muhtelif sehirlerde yaklagik tii¢ yil kaldiktan sonra 1224 yilinda Fahreddin
Behramsah'in oglu Aldeddin Davudsah (1225-1228)'mn hiikiim siirdiigii Erzincan’a
gitmistir. Necmeddin-i Daye, “hanedan ehlinin kutlu ¢adirinin golgesinden” nigin
ayrildigimi agik bir dille ifade etmemesine ragmen bazi arastirmacilar bu hususta
muhtelif degerlendirmeler yapmistir. Yapilan degerlendirmelere bakildiginda
arastirmacilarin genellikle donemin tarihi kaynaklarinin karanhkta biraktigr eksik
yonleri aydinlatan menakibnamelerde gecen bazi menkibelerden yararlandigi goze
carpmaktadir. Bu baglamda Abdurrahman Caminin Nefahdtii’l-Uns adli eserinde
Necmeddin-i Daye'nin Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Sadreddin Konevi ile
karsilasmasiin anlatildigi (Najm Al-Din Razi, 1982, s. 10-11) menkibe ayr1 bir 6nem
tasimaktadir. Nitekim karsilasmanin anlatildigt bu menkibeye gore; Necmeddin-i
Daye, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Sadreddin Konevi'nin bulundugu bir mecliste
aksam namazinda onlara imam olmustur. Necmeddin-i Daye, her iki rekatta da
Kafir(in Sfiresi'ni okuyunca Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sadreddin Konevi'ye: “Oyle
goriiliiyor ki bunlardan birini senin igin digerini benim i¢in okudu” ifadeleriyle latife
yapmustir (Abdurrahman Cami, 2011, s. 579).

Seyh ve derviglerin anlam diinyas: etrafinda sekillenen edebi ve kutsal metinler
addedilen menakibnameler (Sahin, 2004, s. 122; Ocak, 2010, s. 32-33; Sahin, 2018, s. 88;
Yilmaz, 2021, s. 41) iizerinden Orta Anadoludaki tasavvufi ziimreleri inceleyen bazi
arastirmacilar, mezk(ir menkibeyi tahlil ederken Necmeddin-i Daye'nin; Mevlana
Celaleddin-i Rumi ve Sadreddin Konevi'nin sahsinda Anadolu’daki irfan ehlini yeterli
gormedigi seklinde bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Ancak Abdurrahman
Cami'nin naklettigi bu menkibeden hareketle boyle bir sonuca ulasmak miimkiin
degildir. Zira Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin 1207, Sadreddin Konevi'nin 1209 yilinda
dogdugu goz oniine alindiginda s6z konusu olayin yasanma ihtimali oldukga zayaftir.
Cunki 1177 yilinda dogan Necmeddin-i Daye'nin Anadolu’da bulundugu siire
zarfinda her iki mutasavvif da heniiz gelisme ¢agindadir (Urkmez, 2018, s. 63-64;
Ayrica bkz: Urkmez, 2020). Ayrica Necmeddin-i Daye’nin Anadolu’daki irfan ehlini
yeterli gormedigine dair bir karine de bulunmamaktadir.

Necmeddin-i Daye’ye dair bir diger menkibe de Evhadiiddin-i Kirmani (O.
1238)nin menakibnamesinde yer almaktadir (Najm Al-Din Razi, 1982, s. 11)
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Menakibnamenin sekizinci hikayesine gore, bir arada bulunma ve tanisma arzusunda
olmalarina ragmen Necmeddin-i Daye ile Evhadiiddin-i Kirmani uzun bir siire
karsilasamamaislardir. Evhadiiddin-1 Kirmani, bir seyahatinde Necmeddin-i Daye’nin
Sivas'ta oldugunu Ogrenmis ve bunu firsat bilerek onun bulundugu hankaha
ugramustir. Necmeddin-i Daye’nin hamamda oldugu bilgisi kendisine ulastiginda ise
onu evinde beklemeye baglamistir. Bir siire sonra hizmetlilerin, bakir dovme tas ve
legenleri nakish ¢uhandan yapilmis sofra tizerine koyup getirdigine sahit olmustur.
Hizmetlilerin akabinde Necmeddin-i Daye de ¢ok gosterisli bir halde igeri girmistir.
Kirmani, onu karsilamaya ¢ikmis ve kucaklagsmiglardir. Birbirleriyle el sikisip uzun
siire murakabeye daldiktan sonra Evhadiiddin-i Kirmani konusmaksizin oradan
ayrilmistir. Necmeddin-i Daye de yerine gecip oturmustur. Orada yasananlari
izleyenlerden bazilari: “Seyh ile bu sahis arasinda tuhaf bir macera oldu. Bu murakabe
ve gizli konusmalarda neler konusuldu? Bu adam kimdi?” minvalinden sorular
sormuslardir. Bu sorular karsisinda Necmeddin-i Daye, merak edilen sahsin
Evhadiiddin-i Kirmani oldugunu belirtince saskinliklar1 daha da artmistir. Zira onlar
hakl olarak: “Bunca zamandan beri ikiniz de birbirinize biiyiik istiyak duyuyordunuz.
Karsilastiniz, bu goriisme ve bulusmada hi¢ konusmadiniz. Nasil oldu? diye bir diger
soru yoneltmislerdir. Necmeddin-i Daye ise karsilik olarak: “Biz birbirimizle ¢ok uzun
konustuk. Fakat size malum olmadi ve duymadiniz” yanitin1 vermistir (Kirmani, 2005,
s. 142-143).

Evhadiiddin-i Kirmani menakibnamesinde yer alan menkibe iizerinde tahlillerde
bulunan bazi arastirmacilar, gortismede vuku bulan suskunlugu Necmeddin-i Daye ve
Evhadiiddin-i Kirmani'nin mensup olduklar1 tasavvufi mesrepler cergevesinde
degerlendirmektedir. Zira onlara gore Necmeddin-i Daye, Allah'm cemal sifatinin
tecellilerini varlikta temasa etmeyi esas alan “sahidbazi” denilen tasavvufi mesrebe
sahip bir sGfi olan (Azamat, 1995, s. 518-520) Evhadiiddin-i Kirmani'nin bazi
davraniglarini begenmemektedir. Bu tavrini da goriisme esnasinda suskunlugu yahut
hal diliyle ifade etmistir (Necmuddin-i Razi, 1352, s. mukaddime kismi 40; Mostafavi,
2016, s. 234). Ayn1 menkibeyi Evhadiiddin-i Kirmani'nin zaviyesinden mercek altina
alan bir diger arastirmaci ise, Necmeddin-i Daye’nin oldukga gosterisli bir kisi olarak
nitelendirilmesine dikkat c¢ekmektedir. Miiellife gore, Necmeddin-i Daye'nin
hizmetgiler ve biiyiik bir servete sahip olmas: 6zellikle diinya malina tamah etmeyen
ve onlar1 kinayan Evhadiiddin-i Kirmani gibi baz: sahsiyetleri rahatsiz etmis olmalidir.
Ayrica miellif, iki sGfinin agik¢a konusmak yerine, gizli bir bigimde iletisim
kurmalarini da aralarindaki muhtemel bir sogukluk olabilecegi seklinde yorumlamigtir
(Urkmez, 2018, s. 63; Ayrica bkz: Riyahi, 1995, s. 73). Ancak farkli mesrep ve
mekteplere mensup olsalar bile menakibnamede gegen olay ¢rgiisii tahlil edildiginde
iddia edilen hitkme varmak oldukga zor gortinmektedir. Zira her ikisinin de bir arada
bulunma ve tamisma arzusunda olmalar1 Necmeddin-i Daye’nin Evhadiiddin-i
Kirmani'nin bazi davramslarini begenmedigi seklindeki goriisleriyle celismektedir.
Ayrica goriismede vuku bulan suskunlugu yahut hal dilini menfi bir tavir sergileme
olarak degerlendirmek igin bir gerekge de bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Evhadiiddin-i Kirmani, menkibede gosterisli bir kisi olarak resmedilen Necmeddin-i
Daye’ye kars: bir rahatsizlik hissetmis olsaydi, bizzat onu karsilamaya ¢ikmaz yahut
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onunla kucaklasmasi beklenmezdi. Birbirleriyle el sikisip uzun siire murakabeye
dalmalar1 da yine aralarindaki goriismenin iddia edilenin aksine gayet sicak ve samimi
gectigini gostermektedir (Benzer diisiinceler i¢in bkz: Akkus, 2011, s. 282-283).

Goriildiigii tizere yazildiklar: donemin dini-tasavvufi hayatina yahut beslendikleri
tasavvufi gevrelerin inang, ibadet, erkan ve hiyerarsik yapisina (Taggin, 2012, s. 105;
Sahin, 2017, s. 13-14;) 1s1k tutan menakibnamelerden hareketle Necmeddin-i Daye nin
mevcut irfani muhite uyum saglayamadigini sdylemek oldukga giictiir. Ayrica
Necmeddin-i Daye’nin Evhadiiddin-i Kirmani gibi bazi1 6ncii sahsiyetleri begenmedigi
yahut aralarinda bir soguklugun yasandigimi iddia edebilecek somut bir delile de
rastlanmamaktadir (Farkli gortiisler igin bkz: Riyahi, 1995, s. 73-74; Urkmez, 2018, s. 62).
Her ne kadar Necmeddin-i Daye Mermiizit-t Esedi adli eserinde kendine has
betimlemeleriyle hak ettigi degeri gormediginden yakinip; baz: hilekar, fitneci, giybet
eden kisilerden sikayet etmis olsa da (Necmuddin-i Razi, 1352, s. 5-8; Riyahi, 1995, s.
47; Ors, 2002, s. 24) bu durumu mezkir sahsiyetlerle iliskilendirmek miimkiin degildir.
Aksine Necmeddin-i Daye’nin eserleri incelendiginde; onun alim ve ariflere ne denli
saygl duydugu ve bunu miiridlerine de her firsatta tavsiye ettigi goriilmektedir.

Menakibnamelerden bagimsiz olarak Necmeddin-i Daye’nin ayrilma nedenini
Mogol istilasiyla birlikte Anadolu’da ortaya g¢ikan sosyal huzur yahut siik{inetin
bozulmasiyla agiklayan arastirmacilar da bulunmaktadir. Gergekten de istila
hareketinin ilk safhalarinda Erzurum, Sivas ve Kayseri gibi muhtelif sehirlerde biiyiik
katliamlar yapilmis (ibn Bibi, s. 493; Uyar, 2020, s. 63-89) ve Selguklular'm Anadolu’da
tesis ettigi bilim ve diislince hayat1 biiyiik sekteye ugramistir (Akkus, 2013, s. 461). Bu
durum aynm1 zamanda bir¢ok dini ve tasavvufi sahsiyetin Anadolu’dan ayrilarak
Suriye, Misir, Irak ve ug bolgelere dogru go¢ etmesine neden olmustur (Bayram, 2003,
s. 146). Ancak goc edenler arasinda Necmeddin-i Daye'nin de zikredilmesi yanilgidan
ibarettir. Zira Anadolu 1243 yilinda Mogol komutan1 Baycu Noyan tarafindan isgal
edilmis (Ibn Bibi, s. 501-502) ve yukarida zikredilen gelismeler de bu tarihten sonra
yasanmaya baslanmistir. Oysa Necmeddin-i Daye, Anadolunun Mogol istilasina
ugramasindan yaklasik 20 yil once bolgeden ayrilmistir. Dolayisiyla Anadolunun
Mogol istilasina ugramasiyla Necmeddin-i Daye’nin bolgeden ayrilmas: arasinda bir
bag kurmak da miimkiin degildir (Baltaci, 2011a, s. 67).

Peki, biiyiik umutlarla Anadolu’ya gelen Necmeddin-i Daye, neden Selguklu
himayesinden ayrilarak Fahreddin Behramsah'm oglu Alaeddin Davudsah’in hiikiim
sirdiigii Erzincan’a gitmistir? Gerek Necmeddin-i Daye’nin kendi ifadelerinden
gerekse tarihi kaynaklarda yer alan kisith bilgilerden hareketle bu soruya tatmin edici
bir cevap bulmak oldukga giigtiir. Fakat baz1 kaynaklarin Aldeddin Davudsah’mn siir
yazan, ilim ve kiiltiir isleriyle ugrasmay1 seven alim ve sanatkarlar1 himaye eden bir
huikiimdar olarak zikretmesi (1bn Bibi, 2014, s. 262; Baltaci, 20114, s. 68; Yayliov, 2012, s.
43) Necmeddin-i Daye’nin nigin Erzincan’i tercih ettigine dair bir fikir vermektedir.
1224 yilinda Erzincan’a giden Necmeddin-i Daye'nin burada kag yil kaldigin1 da kesin
olarak ifade etmek zordur. Ancak kaldig: siire zarfinda Alaeddin Davudsah ile yakin
iliskiler kurdugu goriilmektedir. Zira daha once Selcuklu sultanina takdim ettigi
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Mirsadii’l-Ibdd1 yeniden diizenleyerek Mermilzit-1 Esedi’yi meydana getirmis ve bu
eseri de Alaeddin Davudsah’a ithaf etmistir (Baltaci, 2011a, s. 68).

Yasanan siyasi gelismelerin seyrine bakildiginda Necmeddin-i Daye’nin
Erzincan’da tiziin siire kalmadig1 anlasilmaktadir. Zira Ibn Bibi'nin ifadesine gore,
tirlti faziletle donanan Aldeddin Davudsah muhtelif ilimler 6grenmistir. Bilhassa
niicum ilminde miikemmel bir bilgiye sahiptir. Bununla birlikte tip, mantik, ilahi ve
riyazi dallarma da oldukg¢a hakimdir. Ancak bu bilgi birikimine ragmen Alaeddin
Davudsah, Alaeddin Keykubad’a karst uyguladigi yanhs siyasetin bedelini
topraklarini kaybetmekle 6demistir (Ibn Bibi, 2014, s. 262-263). Siyasi liderler arasmda
yasanan bu gatismalar neticesinde Necmeddin-i Daye bir kez daha yola koyulmus ve
muhtelif beldeleri dolastiktan sonra Bagdat'a ulasmistir. Bagdat’a gelmeden oOnce
Ermenistan ve Azerbaycan’da bir siire kaldigini belirten Necmeddin-i Daye, fethinden
sonra Tiflis’e de ugradigin ifade etmektedir. Daha sonra Irak, Iran, Hiizistan ve diger
Arap ve Acem sehirlerini de ziyaret eden (Ates, 1974, s. 145) Necmeddin-i Daye'nin bu
yolculuklardan olduk¢a memnun kaldig1 anlasilmaktadir. Zira bu sehirlerde donemin
onde gelen seyhleriyle karsilasmis ve onlardan ilim tahsil etmistir. Her birini stiltik
ehli, keramet sahibi, zahid ve abid, muttaki alim, muhaddis imam, Allah’in veli kullar1
olarak nitelendirmesini ise memnuniyetinin bir yansimasi olarak okumak miimkiindiir
(Baltaci, 2011a, s. 70). Bagdat'ta oldukca vel(id bir yasam siiren Necmeddin-i Daye’ye
dair Muhammed b. Ahmed Nesevi (O. 1249-50)'nin bir kaydi bulunmaktadir. Bu
kayda gore Necmeddin-i Daye, Abbasi halifesi Zahir Bi-Emrillah (1225-1226)'m
iktidara gelmesiyle Riikneddin Attaf adinda bir elgiyle birlikte diplomatik bir goriisme
i¢in Sultan Celaliiddin Harizmsah (1220-1231)'mn yanma Tebriz'e gitmistir (Nesevi,
1934, s. 107; Baltaci, 2011a, s. 69-70). Ancak Ahmed Nesevi'nin nakletmis oldugu bu
elcilik gorevini teyit edebilecegimiz ikinci bir kaynak bulunmamaktadir. Necmeddin-i
Daye de bu konuda herhangi bir bilgi vermemistir. Dolayisiyla bu bilgiye ihtiyatla
yaklasmakta fayda vardir (Baltaci, 2011a, s. 70). Kaynaklarin ekseriyetle belirttigi husus
ise uzun ve mesakkatli bir yolculuktan sonra nihayet Bagdat'a yerlesen Necmeddin-i
Daye’nin 1256 yilinda vefat etmesidir. Bagdat'in Mogollar tarafindan isgalinden iki yil
once Omriinti tamamlayan Necmeddin-i Daye, S$tniiziyye Mezarhgi'nda Bagdath
stfilerden Seri es-Sakati (O. 865) ve ilk devir sifiliginin en giiclii temsilcilerinden
(Ates, 1993, s. 119) olan Ciineyd-i Bagdadi (O. 909)'nin yakinina defnedilmistir (Najm
Al-Din Razi, 1982, s. 14; Baltaci, 2011a, s. 71).

SONUC

Kiibrevi bir dervis olan Necmeddin-i Daye Mogol istilasiyla birlikte yasanan gog
hareketlerinin devam ettigi ve yeni mesrep ve mekteplerin kuruldugu bir zamanda
Anadolu’ya gelmis ve burada birgok siyasi, dini ve tasavvufi sahsiyetlerle yakin temas
kurmustur. Daha 6nce yazimina basladigi Mirsidii’l-Ibid adli eserini Anadolu’da
tamamlamis ve Aldeddin Keykubad’a sunmustur. Bu eserle birlikte talebelerine
yaratilisin baslangicindan nihayetine, yolun basindan sonuna kadar; maksattan,
makstiddan, asktan ve masuktan haber verdigini belirten Necmeddin-i Daye, ayni
zamanda Selcuklu Anadolu’sunun iktidar, toplum ve tasavvufi yapisina dair bazi

Eyytip Yilmaz, Mogol Istilds: Siirecinde Kiibrevi Bir Dervis: Necmeddin-i Daye nin Goziiyle
Ortacag Anadolu’suna Dair Bazi Degerlendirmeler, Nisan 2022 (54): 45-62



55 T,

degerlendirmelerde bulunmustur. Anadolu’da huzur ve ehemmiyetin saglandigini ve
yapilan gaza ve fetihlerle insanlarin rahata kavustugunu ifade eden Necmeddin-i
Daye, mubhtelif cografyalarda Mogol istilasinin olumsuz etkileri devam ederken
devletine siyasi, askerl ve idari anlamda biiyiik bir inkisaf yasatan Aldeddin
Keykubad1 da 6vgii dolu sozlerle takdir etmistir. Anadolu'nun yapilan medreseler,
hankahlar, mescidler, camiler, hastaneler, kopriiler ve daha bir¢ok hayir kurumlariyla
adeta cazibe merkezi haline geldigini belirten Necmeddin-i Daye, bir siire sonra
buradan ayrilarak Aldeddin Davudsah’in hiikiim stirdigii Erzincan’a gitmistir.
Yaklagik 3 yil kaldigr Selguklu Anadolu’sundan ayrildiktan sonra Mermiizit-1 Esedi adli
eserini kaleme almig ve Alaeddin Davudsah’a ithaf etmistir. Bu eserinde Anadolu’daki
iktidar, toplum ve tasavvufi hayata dair 6vgii dolu diisiincelerini degistirmis ve bu
cografyadan sogudugunu dile getirmistir.

Necmeddin-i Daye’nin Anadolu’dan neden ayrildigina dair kesin bir karine
bulunmamasina ragmen bu hususta bazi arastirmacilar muhtelif iddialar ileri
stirmiistiir. Ozellikle Abdurrahman Cami’nin Nefahitii’l-Uns adli eseri ve Evhadiiddin-
i Kirmani'nin menakibnamesinde yer alan menkibelerden hareketle ileri siiriilen
iddialar bu calismada yeniden degerlendirilmistir. Boylece Necmeddin-i Daye'nin,
Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Sadreddin Konevi'nin sahsinda mevcut irfani muhite
uyum saglayamadigi yahut Evhadiiddin-i Kirmani gibi bazi1 o6ncii sahsiyetlerle
anlasamadig1 gibi iddialarin somut bir delile dayanmadigi sonucuna ulasilmistir.
Necmeddin-i Daye’nin ayrilma nedenini Mogol istilasiyla birlikte Anadolu’da sosyal
huzur yahut siiklinetin bozulmasiyla agiklayan arastirmacilar da olmustur. Ancak
Necmeddin-i Daye'nin, Anadolu'nun Mogol istilasina ugramasindan yaklasik 20 yil
once bolgeden ayrilmasindan dolayr bu iddianin da gercegi yansitmadigi tespit
edilmistir.

O halde biiyiik umutlarla Anadolu’ya gelen Necmeddin-i Daye “her tiirlii asayis ve
rahati, emniyet ve huzuru” saglayan “bu hanedan ehlinin kutlu ¢adirmin gélgesinden”
ni¢in ayrilmistir? Olduk¢a 6nem arz eden bu soruya kesin bir cevap bulunamamuistir.
Zira gerek kendi ifadelerinden gerekse tarihi kaynaklarda yer alan kisitl bilgilerden
hareketle tatmin edici bir sonuca ulasmak oldukga giigtiir. Ancak daha 6nce Alaeddin
Keykubad’a sunmus oldugu eseri yeniden diizenleyerek Erzincan hakimi Alaeddin
Davudsah’a ithaf etmesi; Selguklu iktidarindan almis oldugu maddi ve manevi destegi
zamanla kaybetmis olabilme ihtimalini akla getirmektedir. Alaeddin Davudsah’in siir
yazan, ilim ve kiiltiir isleriyle ugrasmay1 seven, alim ve sanatkarlar1 himaye eden bir
hiikiimdar olmas1 ise Necmeddin-i Daye'nin nigin Erzincan’i tercih ettigine dair bir
fikir vermektedir.

EXTENDED ABSTRACT

The Mongolian invasion, which destroyed the states and highly developed cities
that came before them like a hurricane from Central Asia, affected various geographies.
In this painful period in which many changes and transformations were experienced,
there was a great wave of migration. Despite the general evaluations that these
migration waves became very influential on the Anatolian sufism the fine points of this
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influencing process have yet to be explored. The question of which sheikhs and
derwishes arrived in Anatolia as a result of the Mongolian invasions has not been fully
answered either. Furthermore, another issue waiting for a comprehensive analysis is
what kind of power, society and tasawwuf structure that these sheikhs and derwishes
encountered. This study sought answers to these questions by focusing on the life and
Anatolian adventure of Necmeddin Daye. As a witness of the invasions Daye told his
story in his work entitled Mirsidii’l-Ibid that he dedicated and presented the Alaeddin
Keykubad I. His literary work was written in a style addressing to his disciples. He
begins with the story of creation and depicts the journey of the humanity as “the way”.
Throughout this journey he tells the purpose and objective of the life, and “the lover”
and “the beloved” to his disciples while at the same time making observations about
the political, social and religious structure of the Seljukid Anatolia. He praises
Alaeddin Keykubad in a euologistic tribute for maintaining an affluent state in
administrative, political and military aspects during a period the negative effects of the
Mongolian invasions was going on. He mentions that with his holy wars and
conquests Keykubad provided peace, security and comfort for his subjects. Daye
stresses the fact that with the madrasas, hans, masjids, mosques, hospitals, bridges and
other charity institutions built during his reign Anatolia became a center of attraction.
Leaving Seljukid Anatolia after three years Daye’s story continued in Erzincan where
Alaeddin Davudsah reigned. There he wrote Mermiizit-1 Esedi and dedicated it to
Davudsah. In this work he changed his positive views on the political, social and
religious life in Anatolia mentioning that he was disillusioned with the country.
Despite the fact that the descriptive accounts in the works of Necmeddin Daye were
highly subjective in nature, his books contribute our knowledge of Medieval Anatolia
during his lifetime. Therefore, each and every line of what he wrote are distinctively
significant although some parts of his story remain in obscurity. This study aims to
shed light on the obscure parts of his story by utilizing the menakbnames that are
regarded as one of the sources of cultural history besides Daye’s own works. The
works of other contemporary writers and modern secondary sources were also
examined in this study in order to re-evaluate the claims on why Daye left Anatolia.
This study concluded that some claims based on the menakibname of Evhadddin
Kirmani and Nefahatii'l-Uns of Abdurrahman Cami did not reflect the reality. Our
examination revealed that the theories claiming that Daye was at odds with some
leading scholars or he could not adapt to the intellectual milieu characterized in the
persons of Mevlana Celaleddin Rumi ve Sadreddin Konevi lack tangible proof. This
study also re-evaluated whether Daye’s reason of departure was the disruption of the
social peace atmosphere which was caused by the Mongolian invasions. This claim was
also proven groundless as Daye left the region twenty years before Anatolia was
invaded by the Mongols.
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