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Oz: 1492 yilinda ispanya’dan kagarak Osmanli devletine siginan Yahudilerin
olusturdugu Sefarad Yahudileri daha sonra Ladino olarak adlandirilacak olan iberya
kokenli dillerini ve kdlturlerini de beraberlerinde Osmanl topraklarina getirmiglerdir.
So6zli ve yazili olarak gelisen Ladino edebiyatinin sézli geleneginde dnemli bir yere
sahip olan mizahi figur hi¢ siiphesiz Djoha’dir. Nasreddin Hoca ile ayni cografyada
anlatimis ve aktariimis olan Djoha hikayeleri, Nasreddin Hoca'ya ve Nasreddin
Hoca'nin iginde bulundugu Tirk Islam kiiltiirine ait birgok unsuru barindirir. Bu
calismada, Pertev Naili Boratav’'in derlemelerinden olusan Nasreddin Hoca ile Matilda
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Koen-Sarano’'nun derledigi Djoha Ke Dize? bashkli eseri her iki metinde beliren ortak
unsurlarin  giin yizine ¢ikarilmasi igin mukayeseli bir sekilde incelenmistir.
Tamamlanan galisma sonucunda Nasreddin Hoca ve Djoha anlatilari arasinda kelime
oyunlari, atas6zleri ve deyimler, din, egitim, ¢ok kultarlilik, zaman, mekan, gastronomi,
mimari, monarsi, hayvanlar ve cinsellik temalarinda ciddi benzerlikler oldugu
saptanmistir. Mukayese sonucunda elde edilen bulgular paylasilarak Djoha
hikayelerinde Nasreddin Hoca’nin bir Ladino kultlrd unsuru olarak déntsimua goézler
onune serilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mukayeseli Edebiyat, Ladino, Yahudi, Nasreddin Hoca, Djoha.

A COMPARATIVE STUDY OF TURKISH AND LADINO
LITERATURES: NASREDDIN HODJA AND DJOHA STORIES

Abstract: Thousands of Jews were expelled from Spain in 1492 and took refuge in
the Ottoman Empire. With the migration from the west to the east of the Mediterranean
Sea, these Sephardic Jews brought their Iberian culture and language, later called
Ladino, to the Ottoman lands along with their oral and written works of literature. There
is no doubt that Djoha is a comic figure who has an important place in the oral tradition
of Ladino literature. The stories of Djoha were told and transmitted in the same
geography, namely Anatolia, under the name of Nasreddin Hodja. The thematic
analyses showed similarities between the stories of Nasreddin Hodja ve Djoha in terms
of word games, proverbs, sayings, religion, education, multiculturalism, time, space,
gastronomy, architecture, monarchy, animals, and sexuality. The comparative study on
Pertev Naili Boratav's Nasreddin Hodja and Matilda Koen-Sarano's Djoha Ke Dize?
also pointed at the transformation of Nasreddin Hodja in Djoha stories.

Keywords: Comparative Literature, Ladino, Jewish, Nasreddin Hodja, Djoha

Girig

“Yahudiler ile Ortagagd Avrupasi'ndaki diger halklar ve erk sahipleri arasinda bazen
diyalog ortami kurulmus olsa da yer yer ve zaman zaman ciddi ¢catismalar meydana
gelmistir’ (Arikan, 2021, 193). Gunumizde Turkiye’de yasayan Ladino dili (Yahudi
ispanyolcasi) ve kiiltiiriiniin temsilcisi olan Yahudiler de Ortagag Ispanya’sindaki siddet
ve katliamlardan kagarak Osmanli topraklarina siginan Yahudilerin torunlaridir. Osmanli
devletinin bakiyesi olan Yahudilerin yUzyillar boyunca Hiristiyan ve Mdusliman
hakimiyeti altindaki iber yarimadasinda yasamig olmalari onlarin 6zgiin bir kiiltiirel ve
dilsel zenginligi deneyimlemelerine sebep olmustur.

iberya Yahudileri, Hiristiyan Vizigot hakimiyetinin en yogun baskisini Egica’nin (632-
702) cikardigi sert yasalarla hissetmiglerdir (Thompson, 1969: 246). S6z konusu
yasalar, Yahudileri Hristiyanlastirmak maksadiyla onlarin ekonomik guglerini ortadan
kaldirmis ve daha sonrasinda olusan bu olumsuz atmosfer, XVII. Toledo Konsilinde
alinan kararla Vizigot topraklarinda yasayan tim Yahudilerin kéle ilan edilmesiyle
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zirveye ulasmistir (Sevilla-Sharon, 1992: 21). Ozetle, Vizigotlarin Katolikligi kabul
etmesine kadar nispeten rahat bir yagsam stiren Yahudiler, 589 tarihinden sonraki tim
Kilise Konsilleri tarafindan Katoliklestiriimeleri temel amag olarak ele alindigindan bu
dénemde ¢ok kez baski ve zulimle yizlesmiglerdir (Sivrioglu, 2019: 14).

Katolik Vizigotlarin egemenliginde belirgin bir kiltirel ihtisam gdsteremeden
yasadiktan sonra Iberya Yahudileri, Tarik Bin Ziyad komutasindaki Mislimanlarin
yarimadaya ayak basmasiyla Ortagag iberya-Yahudi uygarliginin altin cagini yasamaya
baslamistir (Benbassa ve Rodrigue, 2010: 26). Bu dénemde Yahudiler toplumun her
kesiminde kendilerine yer edinmiglerdir. Séz gelimi, ibn Saprut, Emevi hiikiimdar IIl.
Abdurrahman’in doktoru, gimrik bakani, maliye ve disigleri bakaniydi (Sevilla-Sharon,
1992: 22). Hahambasilik miiessesesinin ibn Saprut tarafindan baskent Kordoba'da
kurulmasiyla Kordoba, Yahudilerinin bilimsel ¢alismalarinin merkezi olmaya baslamig
ve Yahudi Ogrenciler Babil’deki akademileri birakip Tora ve Talmud tahsili igin
Kordoba'y tercih etmislerdir (Sevilla-Sharon, 1992: 22). Bu dénemde Endiilis Araplari
ve Yahudiler arasinda ¢ok dnemli bilim insanlari, sairler ve filozoflar yetismistir ki en
dnemli Yahudi bilginleri arasinda Ibrani dilinin ve dilbilgisinin ilk calisani olarak kabul
edilen Yehuda Hayyuj, sair ve filozof ibn Gabirol ve Islam diinyasinda da taninan ve ad\
siklikla zikredilen Ibn Meymun bulunmaktadir (Yildiz, 2009).

Musliman Arap ve Berberilerin hikimdarhdi altinda olusan ve U¢ semavi dine
mensup insanlarin barig igerisinde yasadiklari “Convivencia” donemi Reconquista? ile
sonlanir (Benbassa ve Rodrigue, 2010: 26). Yeni Katolik yonetiminin icerisinde
toplumda yasadiklari siddet ve baskidan kagmak maksadiyla kerhen Hristiyanhgi kabul
etmek zorunda olan gizli Yahudilerin® ispanya’dan kovulmalari dénemin hiikiimdarlari
Ferdinand ve Isabel'in imzaladi§i 1492 yilina tarihlenen “Kovma Fermani” ile
gerceklesmistir (Franco, 1897: 35). inalcik (2009), “1492'de ispanyollarin siirdigii
100.000’e yakin ispanyol Yahudisi, sultanin izni ve himayesiyle Osmanli iilkesine kabul
edilmis, Istanbul, Selanik, Safed ve bazi Rumeli sehirlerine yerlestirilmistir’ (181) derken
Kovma Fermani’'nin Akdeniz cografyasina olan etkilerini Osmanl devleti 6zelinde de ele
alir.

Levi (2010: 162), 20. yuzyillin basinda Turkiye’de Yahudi nifusunun 200.000
oldugunu o6ne slrer. 1950’lerde 40.000’e dusen bu sayr 1955 yilinin Eylll ayinda
yaganan olaylar sonucunda Yahudilerin israil’e olan gégii ile ivme kazanir (Bali, 2009:
370). Verdikleri goglerle kiiglilmis ve gittikge daha da kapali bir toplum haline gelmis
Tiirkiye Yahudileri agirlikh olarak halen istanbul’da yagamakta ve iberya’dan 500 yildan
fazla yil 6nce getirdikleri Ladino dilini de yasatmaya galismaktadir. Della Pergola (2016:
22) 2018 yili verilerine gére glinimuzde Turkiye’de Yahudi nifusunun 15.000 oldugunu
belirtir ki her gegcen guin azalan Sefarad nifusuyla birlikte Ladino dilini konusanlarin
sayisinin hizla azalmakta ve buna kogsut olarak da Turkiye’de bu dilin yok olma tehlikesi
altinda oldugu gérilmektedir. Bu zengin dilin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
kalmasini Gerson Sarhon (2011) 20. yizyilda yasanan Uu¢ temel etken ile

2 ispanya’pln Muslimanlar tarafindan fethedilmesinden (93/711) sonra Hiristiyanlar tarafindan
baslatilan Ispanya’yi yeniden ele gegirme hareketi. Ayrintili bilgi igin (Bilgin, 2013: 32).
3 Konverso veya Marrano olarak da bilinmektedir.



Makale Adi 23

agiklamaktadir. Ik olarak, Sefarad toplumunun, 1860’lardan itibaren yogun olarak
hissedilen Alliance Israélite Universelle okullarinin etkiyle Fransizcayr medeniyetin ve
entelekttalizmin dili (Lat. lingua franca) olarak kabul etmesidir. Ortayh (2014: 135) bu
okullarda egitim alan secgkin zimrenin gunlik hayatta Judeo-Espanyol dilini birakip
Fransizca konusup yazmaya baslamasi ve Judeo-Espanyol gazeteden ¢ok Fransizca
gazete okumasindan bahsederken Ladino’nun kullaniminin azalmasini da agiklamis
olur. Ikinci etken olarak Lozan antlasmasi sonrasinda Yahudilerin egitim dili olarak
Turkgeyi segmesini gosterilir. Bu kararla birlikte hali hazirda Ladino konusan Sefaradlar,
donemin popller olan ve tim vatandaslarin Tirkge konusmasini isteyen
kampanyalarinin da etkisiyle Ladino’nun kullanimini ciddi seviyede azaltmislardir. Son
etken de Latin harflerine gecisle birlikte Rasi karakterleriyle yazilmis Ladino’nun yeni
nesil tarafindan okunamamasidir. Stein’a (2006) goére 1920’lerde Turk dil devriminin
onemli bir adimi olan Latin harflerine gegisin aslinda gen¢ cumhuriyeti izleyen Turkiye
Yahudileri tarafindan da desteklendigini gosterir.

Ulkemizde yasayan Yahudi niifusunun 2018 senesi itibariyle 15.000 oldugu tahmin
edilmektedir (DellaPergola, 2016: 22). Sadece 60 yas ve Uzerindeki Sefaradlarin Ladino
dilini konusabildigi géz 6nine alindiginda bu dilin konusucu sayisi nifusa oranla gok
azdir. Nifusu hizla azalmis olan Sefarad Yahudilerinin ve dolayisiyla Ladino dilini
konuganlarin sayisina bakildiginda Turkiye’de bu dilin artik yok olma tehlikesi altinda
oldugu gériilmektedir. Stein (2006: 509) de Ladino’nun hemen hemen yok olmus (ing.
nearly extinct) bir dil oldugunu vurgulamaktadir.

Hem Ullkemizde hem de dinyanin cesitli Ulkelerine dagilmis bulunan Sefarad
Yahudilerinin ve konustuklari Ladino dilinin yasatilabilmesi igin uluslararasi diizeyde
c¢alismalar yapildigindan bahsederken Ulkemizin kiltirel ve dilsel zenginliginin bir
parcasi olan bu dil hakkinda yapilan bilimsel ¢calismalarin yok denecek kadar az olmasi
dikkat cekicidir. Elimizde bulunan az sayidaki ¢calismanin en énemlilerinden olan Bileydi
Kog'un (2012) Tirk Yahudi toplumundan 14 kanaat onderi ile yapti§i gérismelerden
elde ettidi sonuclara gore katiimcilardan ancak ug¢u Ladinonun aile ve arkadaslar
arasinda bazen kullandigini ifade etmis, geriye kalan 11 katihmci dili hig
kullanmadiklarini beyan etmistir. Bu ve benzer 6rnekler Ladinonun dilsel bir varolug
mucadelesi verdigini gostermesi acisindan 6nemlidir. Bu tutumun son yillarda Sefarad
Kaltiri  Arastirma  Merkezinin - yaptigi  calismalar sayesinde oldukga degistigi
g6zlenmektedir.

UNESCO’nun yayimlamis oldugu Tehlikede Olan Diller Atlasi (Atlas of the World’s
Languages in Danger) Ladino dilinin taninir olmadigini da géstermesi agisindan
onemlidir. Dolayisiyla dilin bilimsel calismalara konu olmasi dilin taninirigini da
artiracaktir. Buna ek olarak, bir dilin diger bir dille ayni anda konusulmasi durumunda
daha c¢ok prestijli olan dile gecisin ve o dilin dnemsenerek diger dilin kullaniminin
azalmasinin da toplum-dilbilimsel bir gercek oldudu bilinmektedir (Kése, Sara¢ ve
Arikan, 2017: 146). Sefarad Yahudilerinin s6zli geleneginde bulunan anlatilar, kusaktan
kusaga, Ladino dilinde aktariimistir ve bu aktarimda en ¢ok bilinen halk anlatilari Djoha
hikayeleridir. 1979 ve 2000 yillan arasinda Sefarad Yahudilerinin Djoha hikayelerini
derleyen Koen-Sarano (2003: 3) Djoha’'yi kéken olarak Akdeniz havzasinin énemli bir
uygarligi olan eski Arap diinyasina dayandirir. Bir karakter olarak Hiristiyan Sicilya ve
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Akdeniz Yahudi dinyasina da dayanan Akdeniz’in eglence dolu bir kisisi olarak
betimlenen Djoha aslinda Akdeniz Yahudilerinin Nasreddin Hoca'sidir ki Anadolu Ttirk-
islam toplumunda mizah denildiginde akla gelen ilk sahis hi¢ siiphesiz Nasreddin
Hoca'dir. O sadece mizah figiri olmasiyla degil ayni zamanda niktedanhgi,
hazircevap ustalgi, kurnazligi ve safligi ile de asirlardir dinleyici ve okuyucularinin
hafizasinda yer edinmektedir.

Turk kiltira ve edebiyatinda énemli bir yere sahip olan Nasreddin Hoca Sivrihisar
Hortu'da dogmus gercek bir karakter olarak kabul edilir. Nasreddin Hoca Uzerindeki en
yetkin galismanin sahibi Unli Tirk halkbilimci olan Boratav (2018: 78) Nasreddin
Hoca’nin “belli bir ‘halk edebiyatinin’, boy boy, cesit ¢esit insan tiplerini kendi kisiliginde
birlestirmis, nadir ¢ehrelerinden biri” oldugunu soyler. Boratav’in (2018) Turk halk
kiltirinden derledigi Nasreddin Hoca kitabinda toplam 594 hikaye vardir. Koen-Sarano
(2018) da bagta Tiirkiye ve Israil olmak (izere diinyanin gesitli yerlerinde yasayan
Sefarad Yahudilerinden derledidi 232 hikayeyi Djoha Ke Dize? (Djoha Ne diyor?)
baslikli kitabinda toplamigtir. Bahsi gegen bu iki hocanin birbirlerini etkilemis ve
birbirlerinden etkilenmis olabilecekleri bir sav olarak ortaya konulabilir ve bu sav
baglaminda her iki eser igerik bakimindan incelendiginde birgok ortak ve farkli nokta
bulunabilir.

Bu calisma, kokenleri Akdeniz'in iki farkli ucu olsa da neticede ayni cografyada,
Anadolu’da yogrulmus Djoha ve Nasreddin Hoca karakterlerini kargilagtirmali yéntem
ile incelemek ve bu yolla Sefarad Yahudi kiltiirii ve Tirk-islam kiltdrinin ortak
zenginligini dil, din, irk, toplumsal cinsiyet ve gelenekler bakimindan ortaya ¢ikarma
amacindadir. Bu arastirmanin konusuyla ilgili calisma yok denecek kadar azdir. Ayrica,
Ozellikle Glkemizde uretilen ve konusu Sefarad Yahudileri ve Ladino dili ve kulturd olan
bilimsel calismalar da sayica ¢ok azdir. Elimizde bulunan bilimsel ¢calismalar genellikle
Ladino dilinin eski el yazmalarinin transliterasyonu ve onlarin dilbilimsel
incelemelerinden olusmaktadir. Ulkemizde de konuyla ilgili yazilmis yiiksek lisans ve
doktora tezleri sayica ¢ok az olup, mevcut calismalar icinde bu tez cgalismasiyla
dogrudan alakali bir galisma da bulunmamaktadir. Boylelikle Djoha ve Nasreddin
Hoca’nin mukayeseli bir incelemesi ve sonucunda elde edecegimiz bulgularin
paylasiimasi basta Tirk ve Ladino edebiyati ve halkbilimi camiasi olmak lzere tim
bilim ve edebiyat diinyasi a¢isindan énemlidir.

1. Yontem

Mukayeseli edebiyat bir bilim dal olarak “analoji, akrabalik ve etkilesim baglarinin
arastiriimasi suretiyle, edebiyati diger ifade ve bilgi alanlari ile bir araya getirmeyi veya
zaman ve mekan igerisinde birbirine uzak veya yakin durumdaki olaylarla edebi
metinleri birbirine yakinlastirmayi amaglayan yéntemsel bir sanat” olup iki farkli metnin
bdylesi bir bilimsel yontemle calisiimasinda “karsilastirma yapmak icin benzerlik veya
farklilik iliskisinin bulunmas)” sarttir (Edman, 2019, 16).

Calisma, Sefarad Yahudi kdltirinin meshur halk karakteri Djoha’nin
incelenmesinde Koen-Sarano’'un (2018) derledigi Djoha Ke Dize? ve Turk halk
edebiyatinin meshur karakteri Nasreddin Hoca'nin incelemesinde de Boratav'in (2018)
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derledigi  Nasreddin Hoca baslkh iki temel eser Uzerinden gerceklestirilmistir.
Calismada nitel arastirma tekniklerinden yakin okuma (close reading) ve ¢oklu okuma
(multiple reading) mukayeseli bir Uslupla kullaniimistir. Yakin okuma sirecinde metin
dilbilgisellik, baglamsallik ve kuramsallik boyutlarinda metin farkli agilardan dusunulerek
okunmustur. Coklu okuma denilen teknikle her iki eserde de énceki okuma, inceleme ve
degerlendirmelerden elde edilen bulgularin tekraren okunmasi ve &énceki notlar ile
sonrakilerin surekli mukayese edilmesi ile ortaya konulan bulgular yorumlanmistir. Bu
suregte birinci yazar verileri kayda gegirip sagaltirken ikinci yazar da sagaltilan verileri
inandiricilik boyutunu g6z énine alarak tekrar degerlendirmistir.

2. Bulgular
2.1. Kelime Oyunlan

Hikayelerde guldurd unsuru olarak kelime oyunlarina her iki eserde de sikga yer
verilmigtir. Bu kullanim Djoha’da cogunlukla onun avanak ve saf karakterleriyle
islenmigtir. Bornes-Varol (2000: 60), Djoha’nin basat 6zelliginin budalalik oldugunu
belirtir ve bunun da Balat'll Mison hikayelerinin Djoha’ya mal edilmesinde yattigini iddia
eder. Mison yoksul Balat semti Yahudi’sinin simgesidir. Zenginlesmistir ve yeni
toplumsal statisine uyum saglamakta zorluk c¢ekmektedir. Fransa’ya gétiurdagu
radyoyu orada birakmayi dustinecek kadar budaladir ¢lnklu radyosu Fransa’da artik
Turkge konusmamaktadir ve Ulkeye geri ddnduginde Fransizca konusan radyosu artik
higbir ise yaramayacaktir (Bornes-Varol, 2000: 61).

Kelime oyunlar gérulen hikayelerden biri Djoha’nin ¢ocuklugunda gegmektedir. Bir
gln cocuk Djoha annesi tuz dguturken yanina gelir ve ne yaptigini sorar. Annesi tuz
diye cevaplar. Djoha da ¢ikmayacagini sdyler (Koen-Sarano, 2018: 41). Bu hikayede
Judeo-espanyol dilindeki “sal” sézcligunin es sesli kullanimindan kaynaklanan bir
yanhs anlasilma gildirdyd saglamistir. “Sal” s6zcugl hem tuz hem de ¢ikmak fiilinin
emir halidir. Gocuk Djoha henuz tuz anlamindaki “sal” s6zcuguni bilmemektedir ve
annesinin ona “cik” dedigini zanneder. Bir diger hikdyede, evlenemeyen Djoha
annesinden yardim ister. Annesi de kizlara “géz atmasini” sdyler. Djoha da kizlara inek
gozu atar (Koen-Sarano, 2018: 101). Bu hikayede ise Djoha g6z atmak anlamina gelen
“echar ojada” deyimini gercek anlamiyla anlamis olmali ki kizlara inek goézu atmistir.
Bunlara ek olarak bir diger hikdyede Djoha esegini ucuza satmak istedigi icin alicisi
coktur. Esegine “Hi! Ha!” dedirtmeden Ui¢ adim attirana onu satacagini sdyler. Adamin
bir gelir ve “Min... hal... Min... ha!” der ve esek yliriimeye baglar. itiraz eden Djoha'ya
Oyle dedigini ¢linki “Minha” saatinin geldigini sOyler ve bdylelikle de esegdi satin alir
(Koen-Sarano, 2018: 81-82). Bu hikayede “Minha” Yahudilikte giinde ti¢ defa okunmasi
gereken dualardan 6gle vakti okunanidir.

Bir diger kelime oyununun gectigi hikayede ise Djoha oglunu okumasi igin Londra’'ya
g6nderir. Djoha’nin babasi U¢ senenin sonunda Ulkesine dénen oglunun iyi egitim
aldiginin géstermek icin mahalleliyi ziyafete gagirir. Herkesin éniinde “ingilizce masa
nasil denir?” diye sorar. O da “mezeshen” diye yanitlar. Sandalye i¢in “siyeshen”, ev
icin “kazashen” seklinde yanitlayinca ogluna “pashashen” yarin benimle ise ¢alismaya
geliyorsun der (Koen-Sarano, 2018: 131). Bu hikdyede Ladino dilinde kokleri mesa
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(masa), siya (sandalye) ve kaza (ev) olan sdzciklerin sonuna -shen eki getirilerek
ingilizcelestirme yoluna gidilmistir. Yukarida &rnekleri Djoha hikayelerinde verilen
kelime oyunlarn yalnizca Ladino dili ve Sefarad Yahudi kiltirQ iginde incelendiginde
anlam kazanmaktadir. Bu fikralar baska dillere cgevrildiginde Ladino konusucularin

zihninde yarattigi etkiyi tagimalari elbette ki zordur.

Nasreddin Hoca hikayelerindeki kelime oyunlarinin sayisi Djoha’da gegen kelime
oyunlari sayisindan goérece azdir. Bir hikdyede Nasreddin Hoca ocagdin basinda
otururken esinin fercini gorir ve ona ne dendigini sorar. Esi de “Dilak” diye
cevaplayinca Hoca da “Benden bos ol Ug talak!” der. Sebebini soran egine “Senin
yuzinden kafiye de mi yapmayayim?” der (Boratav, 2018: 144). Hikayede “dilak”
sozclgune kafiye bakimindan uyumlu “talak” sézciguni tercih ederek kelime oyunu
yapiimis ve hikayedeki guldiri unsuru saglanmistir. Bir baska hikdyede Nasreddin
Hoca hamamdan ¢ikip giderken biri Hoca'ya sihhatler olsun mahiyetinde “Sahha” der.
Hoca da ne diyecegini bilemeyip: “Be-ribba, be ribba!” der. Hikdyenin sonunda gdlge
oyunlarindaki “be-ribba” kullaniminin bu sekilde ¢iktigi rivayet edilir (Boratav, 2018:
149). Bu hikayede Nasreddin Hoca bilmedidi Arapga kokenli bir sézctide yanit olarak
yeni bir sdzcuk uydurmus ve bdylece goélge oyunlarindaki kullanimi bulmustur. Bir diger
hikdyede Hoca minbere ¢ikar ve “Ey Muslimanlar size bir nasihatim vardir. Eger
oglunuz olursa adini Eytp koymayin. Halk suiistimal ederek ip yapar” der (Boratav,
2018: 262). Hoca, bdylece, Eylp isminin halk agzinda kolayca baska bir sdzclk olan
“ip” ile ilgili sbézlere doénusebilecegini bildigi icin halki bu konuda bilgilendirmistir.
Ornekleri verilen bu hikayeler Tiirk islam kiiltiiriiniin igerisinde anlam kazanmaktadir.

2.2. Atasozleri ve Deyimler

Nasreddin Hoca ve Djoha'ya ithaf edilen atas6zii ve deyimlerin sayisi goktur. Her
ikisi de ayni cografyada anlatilmis hikayelerin kahramanlari olduklari igin atasozleri ve
deyimleri arasindaki ufak farkhihklara ragmen aralarinda benzerlikler bulunmasi
beklenen bir durumdur.

Nasreddin Hoca’nin fikra ve atasdzlerinin kaynaklarindan bahseden Emeksiz (2013:
325) bazi deyimlerin fikralardan dogmus olabilecegini séylerken bazi deyimlerin de
fikralasmis olabilecegini aktarir. Halk agzinda siklikla kullanilan “bindigi dali kesmek”,
“suyunun suyu” ve “yorgan gitti, kavga bitti” deyimleri Boratav'in eserinde ayni sekilde
kullaniimadigi ancak sadelegtiriien bagka eserlerde deyimin ayni sekilde kullanildigi
gorulmektedir (Emeksiz, 2013: 325-327). S6zlu gelenekle icli dish olan atasézleri ve
deyimlerin bdyle bir tahlilini yapmak gl¢ olsa da Nasreddin Hoca'’ya ithaf edilen atasézi
ve deyimlerin sayisi fazladir. Esegini saglam kazida baglamak, mavi boncuk kimdeyse,
tuz ekmek yemek, yok devenin basi, ipe un sermek, ye kirkim ye, buyurun cenaze
namazina, ya tutarsa, fincanci katirlarini uUrkitmek sikga kullanilan 6rneklerden
bazilaridir.

Her iki karakterin atasozleri ve deyimleri g6z o6ninde bulunduruldugunda
bigimbilimsel ve sézdizimsel olarak ayni kullanimlarin gériilmedigi sdylenebilir. Ornegin
Nasreddin Hoca’nin meshur atasédzlerinin ve deyimlerinin gectigi hikayelerin Djoha’da
bulunmasina ragmen atas6zi olarak benimsenmemis olmali ki deyimler kisminda bu
Nasreddin Hoca'ya dayanan atasézleri ve deyimlere yer verilmemigtir. Ornegin
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Nasreddin Hoca’nin gdle maya c¢aldidi hikdyesinden tureyen “ya tutarsa” 6zdeyisi
Djoha’da da “I si riushké?” (Ya basarili olursam) seklinde geger. “ipe un sermek” deyimi
ise “miti a sekar arina” (ipi kurutmak igin un serdim) seklinde geger. Bir diger érnek
Nasreddin Hoca fikrasinda karsimiza ¢ikan parayi veren didigi calar ve atas6zi ayni
sekilde “Parayi verén didiyu chalar!” Ladino dil bilgisi kurallarina gére Turkge kullanilir.
Bu 6zdeyis ve atasdzlerine hikayelerde yer verilmesine ragmen Ladino konugan toplum
tarafindan tamamen benimsenmemis olmali ki kitabin sonunda bu &rneklere yer
verilmemistir. Djoha’nin Tirkce karsilihdinin Nasreddin Hoca olarak verilmesi belki de
atasOzleri baglaminda Nasreddin Hoca’nin bir versiyonu olmasa da genel olarak
Djoha’nin en blyilk kaynaginin Nasreddin Hoca oldugunu imlemektedir. Yine ayni
sozlikte Djoha s6zcigu “Musevilerin Nasreddin Hocasi” olarak tanimlanmistir ki bu
tanim Nasreddin Hoca’'nin Djoha’ya kaynakhgi argimanini destekler niteliktedir.

2.3. Din

Nasreddin Hoca islam dininin temsilcisi olarak gériilirken Djoha Yahudiligi temsil
eder. Her iki karakterin de cogunlukla dinine ¢ok bagl oldugu gorilir ancak bazen dini
elestirilerin bulundugu fikralar da vardir. Nasreddin Hoca’nin mesleklerinden biri
imamliktir. Mesleginin gorevlerinden biri de minberde veya kirside cemaate vaaz
vermektir ancak bu isi de kendi Gislubunca yapar. Ornegin, bir giin Hoca Sivrihisarda
minbere ¢ikip vaaz verirken cemaate “Tanriya sukredin ki deveye kanat vermemis, eger
kanadi olsaydi bacalarinizi yikardi” der (Boratav, 2018: 131). Bir dider hikayede
Nasreddin Hoca’nin denizin kenarinda ibadet 6ncesinde abdest aldigi gorilir (Boratav,
2018: 159). Bir baska hikdyede Nasreddin Hoca bir kdye varir ve koyliler Hoca'dan
cenaze namazi kildirmasini ister. Hoca da hemen bir tekbir getirip namaz bitirir ve
parasini alip gider. Koylllerden biri cenaze namazinda dort tekbir getirildigini
sOyleyerek yanhs kildirdigini soyler. Hoca da 6liniz kag¢ gin 6nce 6ldu diye sorar.
Onlar da bes giin diye yanitlar. Bu durumda Hoca “bayat 6linin namazinin tek tekbirle
kilindigini” sodyler (Boratav, 2018: 188). Anlati guldirirken ayni zamanda cenaze
namazi hakkinda bilgi verdigi icin 6gretici sayilabilir.

Din temasi altinda degerlendirilebilecek olan ancak igerigi itibariyle genel ahlaka
aykir bulunabilecek anlatilar da mevcuttur. Ornegin, bir giin Hoca mescitte esek ile
cinsel iligkiye girerken adamin biri gelir ve hocaya “ti yuzine” der. Hoca da elimde isim
var yoksa sana mescitte tikirmeyi 6gretirdim der (Boratav, 2018: 138). Bu hikayede
Muslimanlarin kutsal ibadet mekani olan mescitte yapilan uygun olmayan bir eylem
gosterilmigtir. Bu tarz dykulerde Nasreddin hem iyi bir mimin hem de yer yer dinsel
gelenekte kiifur sayilacak eylemlerde bulunan bir insan olarak gdsterilmigtir.

Djoha hikayelerinde de din temasi altinda islenmis ¢ok sayida hikadye vardir. Bu
tema altinda iglenen hikayelerin gogunda Djoha bariz bir sekilde Yahudi'dir ve
Yahudilige ait ibadetleri yapmaktadir. Djoha’nin Nasreddin Hoca gibi bir din adamhgi
gorevi oldugu gorilmez. Bazi hikayelerde dindar biri olarak gosterilirken bazi
hikayelerde din elestirisi yaptigi goézlemlenir. Bir hikdyede Djoha, istanbul'da bir
sinagogda gérulir. Haham fakire bir verene tanrinin yuz verecegini sdyler. Djoha
hahamin sézinu dinler ve sonunda basarili olur. Bu hikayenin diger hikayelerden farki
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bir dua ile bitmesidir. Koen-Sarano (2018: 224) hikayede gegen duanin kadig* oldugunu
aktarir. Bir diger hikayede ise Djoha’'nin karisi dogurur ve Djoha bebegin berit> toreni
icin arkadaslarini cagirir (Koen-Sarano, 2005: 305).

Bir baska hikdyede Djoha, komsuna emanet verdidi tavugu Yom Kippur (Kefaret
Gunu) yaklastigi igin kapara ayininde kullanmak igin ister (Koen-Sarano, 2018: 147) ve
dini kurallara uygun olarak ibadetini yapmaya koyulur. Bir bagka hikdyede Djoha Yom
Kipurda (Kefaret Gunu) sinagogda gordlir. Tefilayr (Dua) surekli yanhis okumaktadir.
“Ashem Ehad” (Tanr Tektir) demesi gerekirken “Ashem Aher” (Tanri Bagkadir)
demektedir (Koen-Sarano, 2018: 220). Djoha, duayi yanlis sesleterek Tanri’'nin tekligi
ilkesini bozmaktadir. Sefardimde (¢. Sefarad) tanrinin tekligi o kadar 6nemsenmistir ki
ispanyolca tanr sézciiginiin karsiigi olan “Dios” (Lat. Deus) tekil olmasina ragmen
Ladino diline “El Dio” olarak ge¢gmistir.

Djoha’nin Musliiman olarak goruldugu hikayeleri de vardir. Djoha Ramazan ayinin
glnlerini saymak igin her gegen gln bir kaba bir nohut atar. Bir glin karisi bu kabi fark
eder ve kaba bir avu¢ nohut atarak ortalidi karistirir (Koen-Sarano, 2018: 227).
Hikayenin benzeri Nasreddin Hoca'da da karsimiza c¢ikar. Nasreddin Hoca da bir
¢omlege tas atar ancak bu sefer ortaligi karistiran kizi olur (Boratav, 2018: 141).

2.4. Egitim

Nasreddin Hoca’ya “Hoca” denmesinin baglica sebebi onun egitimci Kisiliginden
kaynaklanmaktadir. imam olugsuyla Mdislimanlara, kadi olusuyla haksizliga
ugrayanlara, bilge kisiligiyle cahil insanlara yol gdsterici olmus ve nikteleriyle onlara
cok sey 6gretmistir. Ayni zamanda tim bu fikralari okuyan her yas grubundan, dinden,
irktan ve dilden okuyucularin da egitim ve 6gretimine katkida bulunmustur. Nasreddin
Hoca’nin egitici kisiligi ayrintili olarak sOyle agiklanabilir:

Gole yogurt calarken, “olmaz olmaz deme, arastir ve dene” mesajini vererek,
insanlarin devaml deneyerek arastirmasi gerektigini ve umutla yasayabilecegini,
“Cigeri kedi yedi” diyen esinin kurnazligina cevap olarak kediyi tartmasi, ipe un
sererken, haddini bilmeyen komsusuna karsi isi yokusa sirmesi, “Sen de
haklisin” derken, hosgérl dersi vermesi, suya giderken testiyi kirmasin diye
cocuga pesin dayak atmasi, agaca cikarken pabuglarini yanina alarak, “belki
agactan Ote yol gider” esprisi ile gelisecek olaylara karsi tedbir almasi, “baklava
sizin eve gidiyor Hocam!” diyenlere, “gitsin size ne?” derken, gevezelik ve hafiflik
yapanlari terslemesi, fil hikayesinde; kendisini, kral karsisinda kacarak yalniz
birakan koylulerini ikinci fil ile cezalandirmasi, “hi¢ kimseyi memnun edemezsin,
milletin agzi guval degil ki bizesin” derken, insanlari memnun etmenin ¢ok zor
oldugunu, mutlaka her iste bir kusur bulacaklarini ifade etmesi, “damdan disen

4 Tanr'yr dven, kutsayan Aramice bir dua. Baslarda kisa olan ve sinagoglarda ders sonunda
sOylenen bir dua oldugu saniimaktadir (Besalel, 2001: 305).

5 Berit Mila, edebi anlamda “siinnet akdi” demektir. Penisteki gulfe derisinin gikariima ameliyesi;
Yahudilikte Tanr'nin emri ve Tanri ve Avraam'in soyundan gelenler arasinda yapilan ahit
cercevesinde, erkek ¢ocugun yasaminin sekizinci giiniinde icra edilir. Bu iglem, ayrica Musevi
dinine giren erkeklere bu ahidin simgesi olarak uygulanir (Besalel, 2001: 106).
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halden anlar” derken, bir bagkasinin halinden ancak, o hali yasayanlarin
anlayabilecegini sdylemesi, “el elin esegini tirkli ¢adira ¢agira arar” derken, en
dogdru olanin herkesin kendi isini kendisinin yapmasi ve takip etmesi gerektigini,
aksi takdirde insanlarin yaradilis geredi kendisini ilgilendirmeyen, kendisine ait
olmayan, menfaatlerinin olmadig islere gereken dnemi vermedigini ifade etmesi,
“mahkeme kadiyr mulk degil” derken, bitiin makamlarin gelip gegici oldugunu
hatirlatarak insanlari uyarmasi, “hirsizin hic mi sugu yok?” derken, sugu tek
tarafli aramanin yanlis oldugunu belirtmesi, “ye kirkim ye” derken, toplumun
gercek degerleri gérmezden gelip, sekilcilige ve dis goriinime 6nem verdigini
anlatmasi, “kazan 6ldi”, “yorgan gitti, kavga bitti", “dostlar alig veriste gorsun”,
“acemi bulbul bu kadar 6ter”, “gecinmeye gonlim yok ki adini 6greneyim”, “simdi
kusa benzedin”, “papadan konusursa hindi de dugundr...”, vs. derken her birinde
ayri dersler vermesi, Nasreddin Hoca fikralarinda egitsel mesajlarin 6n plana

¢iktiginin gosterir (Dedebagi, 2007: 106-107).

Nasreddin Hoca’nin dinsel inanis, geleneksel tutum ve davranislarda yol gdsterici
olarak halki bilgilendirdigi de gortlir. Djoha’nin da Nasreddin Hoca kadar bariz olmasa
da egitici kisiligi oldugu bulunmaktadir. Ornegin, Djoha kéyiindeki insanlarin avanak,
sehirdekilerin ise akilli oldugunu disiinmektedir. Bu sebeple sehre gider ve nasil akilli
olunabilecegini 6grenmek ister. Biriyle karsilasan Hoca adamla anlagir. Adam agacin
Oonlne geger. Djoha’dan ona yumruk atmasini ister. Djoha da hemen yumruk atar ancak
adam agikta biraktigi eliyle yumrugu savurur ve Djoha’nin yumrugunun agaca gelmesini
saglar. Djoha elini kirar ancak akilli bir hareket 6grendigi i¢in mutlu bir sekilde kdyiine
déner. Kéy halkini meydanda toplar ve 6grendigi seyi halka gostermek ister. Ancak
Djoha yumrugu kavrayamaz ve g6zl morarir (Koen-Sarano, 2018: 201-202). Bu
hikdyede Djoha’nin pek de akilli olmadidi asikardir ancak Djoha da Hoca gibi,
dgrenmeyi ve 6grendigini 6gretmeyi kendisine vazife edinmistir. Ornegin, bilge kimse
olarak gorilen Djoha’ya yeni ay c¢iktiginda eskisine ne oldugu sorulur. Djoha da ayi
kesip kuguk yildizlarin yapildigini séyler (Koen-Sarano, 2018: 232). Boylesi bir
astronomi bilgisiyle Djoha bir soruyu daha cevapsiz birakmamistir. Bu fikra ayni sekliyle
Nasreddin Hoca'da da mevcuttur (Boratav, 2018: 179).

2.5. Cok kiiltarlaluk

Nasreddin Hoca ¢ok kultirli bir cografyanin Grini oldudu icin hikayelerinde ¢ok
kaltirlllik temasina ait unsurlar siklikla gegmektedir. Ornegin, bir giin Nasreddin Hoca
Arabistan’a varmis ve Arap ulemasi hocayi ziyaret etmis. Hoca da size bir meselem
var. Bilirseniz Rumlardan yegsiniz, bilemezseniz Rumlar sizden yegddir der ve meseleyi
anlatir. Meseleyi anlayamayan Araplar Rumlarin kendilerinden yed olduguna kanaat
etmislerdir (Boratav, 2018: 185-186). Fikrada iki farkh din ve Ug¢ farkli irktan insanlarin
birbirlerini tanidiklari acikga gd6zlemlenmektedir. Arap irkina ait bir diger vurgu da
Hoca’nin Arap birini alip hamama yikatmaya g6tirdigu fikrasinda mevcuttur.
Yikandik¢a renginin agarmadigini géren Hoca “cok boyaciya rast geldim; ask olsun
seni boyayana!” der (Boratav, 2018: 198). Bir diger hikdyede ise Yahudi karsimiza
¢ikar. Hoca Allahtan daima bin altin ister ancak bin altindan eksigini istemedigini dile
getirirmis. Bunu duyan Yahudi Hoca'yl denemek i¢in onun yoluna dokuz yiiz doksan
dokuz altini sayip koydugu keseyi birakir. Hoca da buldugu keseyi alir ve “bunlari veren
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Allah bir altini da vermeye kadirdir” der. Yahudi hemen karsisina geger ve altinlari ister.
Sorun ¢o6zilemeyince kadiya gitmeye karar verilir. Ancak Hoca miisaade isteyip eve
gidip feracesini almak isteyince Yahudi kendi feracesini Hoca'ya verir. Hemen kadinin
huzuruna cikilir. Hoca Yahudi'nin sirret oldugunu ve hatta tzerindeki feraceye bile sahip
cikabilecegini sdyleyince Yahudi “vallahi o ferace benimdir’ der. Durumu izleyen kadi
hocay! hakl bulur ve hoca hem altinlari hem de feraceyi alip evine gider (Boratav,
2018: 205-206).

Bir diger fikrada bir Kurt, Hoca'nin evine misafir olarak gelir ancak yemek yiyecegi
sirada uyuyakalir (Boratav, 2018: 243). Bir baska fikrada ise Hoca bir Kurt asiretine
Ramazan ayinda imamlik yapmaya gider (Boratav, 2018: 306). Bu iki fikrada da
Hoca’nin Kirt toplumu ile igli digli oldugu goérilmektedir. Yine bir giin, Azerbaycan
avamindan bir adama Farsga bir mektup gelir. Okutmak igin Hoca'nin yanina gelmisse
de Hoca okuyamayacagini sOyler. Adam da “Farsga bilmezsin nasil hocayim diye
gecinirsin, kavugundan da mi utanmiyorsun?” deyince Hoca hemen kavudu cikarip
adamin basina koyar ve “Buyur sen oku” der (Boratav, 2018: 359).

Djoha’da da ¢ok kdltirlilik temasina ait birgok unsur gortilmektedir. Bir hikayede
Djoha’nin karisi Djoha’dan carsiya gidip domates almasini ister. Djoha da domatesin ne
oldugunu bilmedigi icin karisindan tarif etmesini ister. Karisi da alti renkli, yesil sapkali
yuvarlak bir sey diyerek domatesi tarif eder. Carsiya giden Djoha sokakta kisa boylu,
toplu, renkli pantolonlu ve yesil fesli bir dervis bulur ve eve getirir (Koen-Sarano, 2018:
113). Bu hikdyede gecen mekanin Mislimanlarin olduklarn topraklarin olmasi
muhtemeldir ki Djoha kolaylikla sokakta bir dervis bulabilmistir. Yine bir bagka anlatida
Djoha kdéyin meydaninda bir bakkal isletirken gorilir. Ayni meydanda bir Rum’un
eczanesi ve bir Turk’n yorganci dukkani vardir. Djoha bakkalinda fitilli lamba, gaz ve
cam satar ve bu Urunleri seyyar bir sekilde esegiyle dolasarak ticaret yapan bir
Ermeni’den temin etmektedir. Hikdyenin bir yerinde Djoha, Acem’in yanina giderek
ondan sigara alir. Ermeni ile anlasamayan Djoha hikdyenin sonunda Ermeni’ye bir ders
verir (Koen-Sarano, 2018: 185-186). Hikayenin gectigi mekan farkl etnik gruplarin
olusturdug@u, cok kulttrlG bir toplumu yansitir.

Her iki niktedanin dykulerinde de dil kullaniminda ¢ok kultarlalagun izleri bariz bir
sekilde gorilir. Djoha anlatilarinda ibranice sézciiklerin  siklikla kullanildig
gorulmektedir. Ladino’da “elevo” (6grenci), “devuar de eskola” (kendini okula vermek),
‘mama” (anne), “maestra” (6gretmen), “no importa® (6nemsiz), bueno (gizel)
sozciiklerini kullanilabilecekken Ibranice karsiliklar olan “talmid”, “sheurim”, “ima”,
“mora”, “hashuv” ve “yofi” gibi sézcukler tercih edilmistir. Hikayeyi aktaranin Kudis'te
dogup yasadigi bilgisi kitabin sonunda verildiginden aktaricinin Ibranice konusulan
toplumun dilini éykulere yansittigi gorilmektedir.

Hikayelerde kullanilan ibraniceye ek olarak bazi hikayelerde de siklikla Tirkge
s6zcuk kullanildigr gérilmektedir. “Hosh yeldin” (hos geldin), “hosh bulduk” (hos
bulduk), “buyrdn” (buyrun) ve “djanem” (canim) gibi Tirk dilinde kullanilan sézcikler
Turk dilinin Ladino diline olan etkilerini gosterir. Turkge konusulan toplumda yasayan
hikaye anlaticisinin icinde yasadigi toplumun dilini hikayeye yansittigi gortlmektedir. Bir
diger hikdyede Djoha’nin Misirda “ful” yedigi gorilmektedir. Aktaran Susy Salem’in,
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iskenderiye dogumlu oldugu bilgisi de kitapta yer almaktadir. Misir dogumlu aktaricinin
Misir mutfagina ait unsurlara hikayesinde yer vermesi yasadigi Ulkenin kiltirel
unsurlarini metne aktardigini gostermektedir ki bu katistirma, Akdeniz'deki kultirel
gecigliligin halen de yasanmakta oldugunu gdsterir niteliktedir.

2.6. Zaman

Zaman fikralarda belirsiz ve genistir. Baska bir ifadeyle fikralar, zamanin belli
dilimleri arasindaki baglar koparmis ve dolayisiyla kendinden sonraki zaman, mekéan
ve insana hitap edebilme ayricaligini yakalamigtir. Bu durum Nasreddin Hoca'da da
bdyledir (Boyraz, 1996: 75). Fikralar yirmi dort saatin igindeki herhangi bir zaman
diliminde gegebilir. Ote yandan bazi fikralarda belirtilen en kesin zaman dilimi ise davet
zamani, av vakti, cuma gecesi, 6dle vakti ve namaz vaktidir (Boyraz, 1996: 76).
Hikayelerdeki eylemlerin gergeklesme zamaninin yaninda Nasreddin Hoca fikralarinin
genel olarak Orta ¢cad zaman diliminde gectigi gorulir ki Hoca hakkindaki tarihsel
bilgiler de bunu dogrulamaktadir (Albayrak, 2006). Hikayelerde gorilen yasam bigimleri,
ulagim araglari ve yonetim sekilleri fikralarin Orta ¢cagin Anadolu topraklarinda gegtigini
destekler niteliktedir. Ornegin, Hoca okiizle ¢ift siirer (Boratav, 2018: 131), akge®
(Boratav, 2018: 139) ve endaze’ kullanilir (Boratav, 2018: 157), esek surekli surette
hayatin her alaninda kullanilir (Boratav, 2018: 296), aydinlatma urini olarak kandil
kullanilir (Boratav, 2018: 345-347).

Djoha da Nasreddin Hoca'nin yazilip anlatildigi kiltur havuzundan beslendigi igin,
genel olarak zaman konusunda her iki karakter arasinda benzerlikler gérulur. Djoha
hikayelerinde “un dia” (bir gin) “una vez’ (bir zamanlar) gibi zaman diliminin net
olmadigi zaman ifadeleri siklikla kullaniimistir. Ote yandan “después de Pésah” (Fisih
Bayramindan sonra), “después de Rosh Ashana” (Ros Asana®dan sonra), “los dias de
Ramadan” (Ramazan’in giinleri), “noche de Shabbat” (Sabat® gecesi) gibi Yahudiligin
ve islam’in zaman dilimlerinin de kullanildigi da gériilir.

Nasreddin Hoca’'nin hikayelerindeki tarihi derinlik Djoha’da da gérilmektedir. Djoha
hikayelerinde de fitilli ve gazli lamba kullaniimasi, etin okka ile satiimasi ve esege
hayatin her alaninda gérev verilmesi hikayelerin Orta gagda gegtigini gosterir. Djoha ve
Nasreddin Hoca'nin ayristigi  bir konu ise Nasreddin Hoca'nin tarihselligini
koruyabilmesi karsisinda Djoha’nin modern dinyaya giris yaparak hikayelerindeki
zaman algisini degistirmesidir. Djoha ginumuiz modern dlnyasinda yasadidi sorunlari
mizah silahini kullanarak hikayelerine iglemistir. Ornegin, Djoha yumurta aldiktan sonra
eve donerken gokyuzinde ugak gorur ve yumurtalari dusurir (Koen-Sarano, 2018: 41).

& Osmanlilar tarafindan baslangigta “glimis sikke”, XV. yiizyildan itibaren de genel anlamda “para”
kargih@i olarak kullanilan akgce “beyaz, parlak, temiz’ manalarina gelen ak kokinden tliremig
olmalidir. llk defa Orhan Gazi tarafinda 1326-1327 tarihinde basiimistir (Salihlioglu, 1989: 224)

7 Osmanl déneminde kullanilir ve 65 cm’ye tekabiil eder. Cargl ve pazarlarda kumas ve benzeri
malzemelerin élglimiinde kullanilir (Kirkman, 2003:125).

8 Tisri Ayr'min ilk iki glinine diisen ve Yahudi takviminin yil bagini belirten bayram (Besalel, 2001:
528).

9 Haftanin yedinci giinG; dinlenme gind, Yahudiligin temel 6gelerinden birisi (Besalel,2001:652).
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Bir baska hikdyede Djoha hasta oldugu i¢in eve otobusle degil de taksiyle gelir ve bunu
goren esi artik zengin olduklarini disiinerek evin eski esyalarini pencereden atar
(Koen-Sarano, 2018: 122). Bir diger hikayede Tip fakiltesinde okuyan iki 6grenci iyi
yuriyemeyen Djoha'ya teshis koymak ister (Koen-Sarano, 2018: 171). Modern
diinyadaki 6rnekleri verilen Djoha hikayeleri Djoha’nin hala yasamakta olan bir mizah
karakteri oldugu yénundeki fikirleri destekler niteliktedir.

2.7. Mekéan

Nasreddin Hoca’nin latifelerinde gegen mekanlarin ¢ogu fikra tiriiniin dogasi geregi
mikro Olgeklidir. Yani mekéanlar gunlik hayatin gectidi ev, cami, medrese, bakkal,
hamam, yol, mahkeme, tarla, bahge, pazar yeri gibi zeminlerdir (Boyraz, 1996: 78).
Hikayelerde tek mekan kullanmak ya da sinirlari belirgin olan ve dinleyicinin zihninde
tek bir meka&n resmini olusturmak okuyucunun zihninde Anadolu’daki herhangi bir
Musliman kasabasini hatirlatir ve bu yolla hikdyede meké&ndan ziyade soézleri yani
espriyi 6nceler. Hoca’nin hikayelerinde gegen Anadolu Tirk cografyasina ait yerleri su
sekilde siralayabiliriz: Sivrihisar ve Karahisar (Boratav, 2018: 132), Konya (Boratav,
2018: 146), Aksehir (Boratav, 2018: 340), Bursa Ulucami (Boratav, 2018: 273), inegél
(Boratav, 2018: 187), Malatya (Boratav, 2018: 219), Antep (Boratav, 2018: 235).
Hikayelerde zikredilen Anadolu disinda bulunan cografyalar Arabistan (Boratav, 2018:
199) ve Hint vilayeti (Boratav, 2018: 237) gibi Orta ¢ag Turk devletleri ddneminde yine
Turklerin etki alani icinde bulunan yerlerdir. Nasreddin Hoca fikralarinda gegen bu gibi
cografyalari g6z 6niinde bulundurdugumuzda fikralarin nerdeyse hepsi Mislimanlarin
¢ogunlukta oldugu cografyalarda gegmektedir.

Djoha hikayelerindeki cografya Nasreddin Hoca hikayelerinin gegtidi cografyadan
daha genis alanlara uzanir ki bu da Yahudilerin tarih boyunca gé¢ etmis olduklari ile
aciklanabilir. En belirgin ve sik gorilen cografya Anadolu’dur. Anadolu’da Konya valisi
kizini evlendirir ve dugine sehrin soylularn davet edilir. Djoha’yl basit kiyafetlerinden
oturd igeri almazlar. O da en guzel kiyafetleri giyer ve onu masadaki en iyi yere
oturturlar. Gelen gorbadan bir kasik alip clibbesinin koluna koyar. Sebebini soranlara
“hirmet kiyafetedir bu sebeple gorbayi ona ikram ediyorum” der (Koen-Sarano, 2018:
230-231). Hikdye Anadolu'nun Konya vilayetinde gegcmekle kalmaz Djoha’nin aslinda
Nasreddin Hoca (Nasaraddin Hodja) oldugu gozler oniine serilir. Bir diger fikrada
Turkiye’de ekonominin kétllye gitmesi sonucunda Djoha ve ailesi olumsuz etkilenir. Bu
sebeple Djoha askere gider (Koen-Sarano, 2018: 61). Djoha Turkiye Cumhuriyeti
vatandasidir ve vatani gorevini yerine getirmektedir. Bir baska hikdyede Djoha bir giin
esedine biner ve Istanbul'a gitmek igin kdyiinden yola gikar. Yolda gérdiigii tren
raylarina girer ve inatla gikmaz (Koen-Sarano, 2018: 206-207).

Bir bagka hikayede istanbul ayrintili bir sekilde tasvir edilir. Hikayede!® Galata’daki
Neve Salom Sinagogu ile Kasimpasa, Ciksalin ve Kuledibi gibi Yahudi ntGfusunun
yasadigi semtlere yer verilmistir. Istanbul disinda karsilastigimiz sehirlerden biri de

10 Hikayede bulunan diger bir ayrinti ise Yahudilerin Turklere “Yesiller” (Lad. Los Verdes) adini
takmalandir. Koen-Sarano (2018:223) bu takma adi Osmanli dénemine isaret ederek Tirk
bayraginin tarihte yesil olmasina baglamaktadir.
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izmirdir. Izmirde yasayan Djoha esiyle bir ayligina Paris’e tatile gider. Radyosunu da
yaninda alir. Izmire dénerken karisina radyoyu Paris’'te birakmasini ister. Sebebini
soran esine radyonun artik Fransizca konustugunu Tirkceyi unuttugunu soyler (Koen-
Sarano, 2018: 207). Anlasilan Djoha izmirlidir ve muhtemelen anadili Tiirkgedir. Bir
diger hikayede ise Djoha vasiyetinde denizden korktugu icin Karsiyaka’ya gémulmek
istemedigini yazmaktadir (Koen-Sarano,2018: 245). istanbul ve Izmir tarihte yogun
Yahudi nlfusuna sahip 6nemli sehirlerden biridir. Sefarad Yahudisi Djoha’nin
hikayelerinin bu cografyalarda gegmesi tarihsel gergeklikle uyumludur. Anadolu diginda
Djoha Londra’ya okumaya (Koen-Sarano, 2018: 245), Amerika’ya altin bulmaya (Koen-
Sarano, 2018: 208), Paris’e tatil yapmaya (Koen-Sarano, 2018: 207), Afrika'ya
gezmeye (Koen-Sarano, 2018: 206), Misira ful yemege gider. Bu ve benzer anlatilar
Djoha’nin modern hayata uydurulmug Nasreddin Hoca oldugunu gostermesi agisindan
Onemlidir.

2.8. Gastronomi

Nasreddin Hoca ve Djoha’nin ortak &zelliklerinden biri her ikisinin de yemege
duskun olmasidir. Bu sebeple her iki kitapta da ana temanin yemek oldugu fikra sayisi
bir hayli ¢oktur. Nasreddin Hoca hikayelerinde en sik karsilagilan yemek tarifleri ve
drtinler ciger, yogurt, helva, pilav, sarimsak ve ekmektir. Urlinlerin ve tariflerin tamami
Anadolu mutfaginda siklikla kullanilir. Nasreddin Hoca’'nin cigeri gogu kez yirtici kuslar
tarafinda kapilir. Ornegin, bir giin Hoca gok sevdigi cigeri alip eve giderken bir
ahbabiyla karsilasmis ve ondan cigeri nasil pisirecegine dair giizel bir tarif almis. Ancak
Hoca’nin dalginligina gelen bir zamanda caylak cideri kapar ve kacgar. Bu durum
karsinda Hoca elindeki tarifi gdstererek “afiyetle yiyemezsin tarifi ben de” der (Boratav,
2018: 276). Cigerin yirtict kuslar tarafindan c¢alinmasi Hoca'nin yasadigi dénemde
mevcut olan yirtici kuslarin Hoca’nin yerlesim yerine yakin yerlerde yasadiklarina ya da
Hoca’nin yasadigi bolgenin yirtici kuglarin gé¢ yollarinda yer aldigina isaret eder.
Nasreddin Hoca’nin yasadigi Selguklular déneminden kalma birgok eserde bulunan cift
baslh kartal amblemi bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Yirtici kuslar diginda Hoca’'nin
cigerinin kedi tarafindan yendigi gorilir. Hoca baltasini kedinin ulasamayacagi bir yere,
sandiga, koyar ve Kkilitler. Karisi nedenini sorar. Hoca da bugukluk cigeri alanin on
akgelik baltayi alabilecegini sdyler (Boratav, 2018: 191).

Bir diger hikdyede Nasreddin Hoca geleneksel Tirk mutfaginda énemli bir yere
sahip olan yogurdu Timurlenk’e ikram eder (Boratav, 2018: 224). Tiurk toplumunda her
zaman ilgi goren bir yiyecek olan helva Evliya Celebi Seyahatnamelerine ve Osmanli
mutfagina iliskin kaynaklara bakildiginda unlu, nisastali, yagl, balli ya da sekerli tatlilar
icin kullaniimaktadir (Yilmaz ve Akman, 2019: 462). Helva Nasreddin Hoca’nin severek
yedigi tatlilardandir. Hikayelerde farkli helva tirleri kargsimiza gikmaktadir: Karma helva
(Boratav, 2018: 173), luzine helvasi (Boratav, 2018: 342) ve ak helva (Boratav, 2018:
174). Pilav da siklikla tiketilen yemeklerden biridir. Hoca’nin duginiinde halka pilav ve
zerde ikram etmigler ancak kimse Hoca'ya ikram etmemis. Aksam olup Hoca’yl gerdek
odasina ugurlarken Hoca “Sabahtan sari asi kim yediyse o girsin; ben girmem” der
(Boratav, 2018: 197). Bu hikayede siklikla tiketilen pilavin dugin ziyafetleri gibi 6zel
gunlerde de ikram edildigi gorulmektedir. Bir diger siklikla kullanilan Urin ise
sarimsaktir. Bir hikdyede Nasreddin Hoca icat ettigi bir tarifte sarimsag! kullanir. Bir
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zamanlar Aksehir'e hapazan bir subasi gelmis. Halktan bildigi tarifleri talep ederek kitap
olusturmak istemis. Hoca da daha 6nce kesfedilmemis 6zguln tarifini iletir. Tarifi bala
sarimsag! batirip yemektir (Boratav, 2018: 352-353). iginde ekmegin gectigi fikralar ise
genellikle fikralardaki 6zgunlugl vurgular. Tuz-ekmek (Boratav, 2018: 312), 6rdek suyu
-ekmek (Boratav, 2018: 208) ve kar-ekmek yemek (Boratav, 2018: 273) bu 6zgiinlige
ornek olarak verilebilir. Yukarida verilen Ornekler digindaki yiyecekler su sekilde
siralanabilir: pekmez, patlican, nar, yumurta, baklava, borek, hindi dolmasi, tavuk
kizartmasi, incir tatlisi, hashas, bal ve kaymak.

Djoha hikayelerinde de yemek 6nemli yer kaplamaktadir. Kitabin on alti bélimtnden
biri “Djoha Papalon” sadece obur Djoha’yi anlatir. Djoha balik yemegi ¢ok sevdigi icin iki
kilo palamut alir ve esinden aksam yemegine bali§i hazirlamasini ister. Oglen vakti
Djoha’nin esi erkek arkadasina baligi pisirir ve beraber yerler. Aksam yemeginde
Djoha’nin éniine mercimek ¢orbasi gelir. Djoha neden baligi pisirmedigi sorunca karisi
balidi kedinin yedigdi sdyler. Djoha hemen kediyi tartar ve kedi iki kilo ¢ikar. “Eger balik
kedinin midesindeyse kedi nerede” diyerek sitem eder (Koen-Sarano, 2018: 119).
Djoha’nin Gg tarafi denizlerle gevrili Anadolu cografyasinda siklikla tiiketilen palamudu
cok sevdigi gorulmektedir. Bu hikdyenin Nasreddin Hoca'da olan versiyonunda iki kilo
balik yerine U¢ okka et gorulur.

Bir baska hikdyede Djoha ve annesine dugiinde kofte ile pilav (kieftés kon pilaf)
ikram edilir (Koen-Sarano, 2018: 47). Djoha'nin bu hikayesinde Tirk mutfaginin en
onemli ikililerinden koéfte ve pilavin 6zel glinlerde ikram edildigi gérilmektedir. Trakya ve
balkanlarda yapilan bir tath olan Tezpisti Sefarad Yahudilerinin Pesah (Fisih veya
Hamursuz Bayrami) masasinda yerini alir. Bu tath Djoha’nin kizlara soyledigi tath
sOzlerden biridir. Djoha kizlari tavlamak icin kizlara “helva, baklava ve tezpisti” der.
Anadolu cografyasi diginda Djoha’nin Misirda Misir'in Gnli yemeklerinden fulu yedigi
gorilmektedir (Koen-Sarano, 2018: 203). Bir diger hikdyede ise Djoha Fransa’'da bir
restoranda gorulmektedir. Ancak Fransizcasi koéti oldugu icin sadece mercimek
yiyebilmistir (Koen-Sarano, 2018: 205).

2.9. Mimari

Nasreddin Hoca hikayelerindeki mimari unsurlarin yasadigi dénemi yansittigi
gorulmektedir. Bektas (1997) Nasreddin Hoca oykilerindeki evlerin mimari olarak
Aksehir evlerine benzedigini belirtirken, genellikle iki katli, tabanlari ve tavanlari ahsap,
kilerli, “kim geldi” pencereli, Ustleri damla &rtull, catih ya da kiremitli evler oldugunu
ekler. Nasreddin Hoca hikayelerinde verilen bu mimari unsurlar diginda evin bahceli
oldugu (Boratav, 2018: 284), evi mimara yaptirdigi (Boratav, 2018: 272), iki kath oldugu
(Boratav, 2018: 317), ikinci kattaki odanin penceresinin sokak Ustiinde konumlandigi
(Boratav, 2018: 292-293), bahgesinde kuyusunun oldugu (Boratav, 2018: 242-243),
aclk ocagi oldugu (Boratav, 2018: 321), kereveti oldugu (Boratav, 2018: 160) ve
yuklUklu (Boratav, 2018: 223) oldudu goérilmektedir (Bektas, 1997).

Genel itibariyle Djoha hikayelerindeki mimari unsurlar Nasreddin Hoca’nin yasam
alanlan ile benzerlik icerisindedir ancak Nasreddin Hoca'dan farkh olarak Djoha’nin
ibadetlerini gergeklestirdigi mimari yapi sinagogdur (Kal). Hikayelerde Sinagogun
mimari ayrintisina pek yer veriimez. Sadece bir hikdyede bir sinagog biraz daha
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ayrintiyla betimlenir. Ornegin Djoha, Istanbul’daki Neve Salom sinagogundadir ve
haham tevadan!! cemaate vaazda bulunmaktadir (Koen-Sarano, 2018: 222-224). Sivil
mimaride Djoha’nin evinin iki katli olmasi, bahgeye sahip olmasi, su kuyusunun ve
ahirinin olmasi Nasreddin Hoca ile benzer bir yasam alanina sahip oldugunu gésterir.
Ancak bir hikdye de Djoha’nin geleneksel Seferad Yahudi konut érgitlenmesi olan
kurtijo’da’? yasadigi sonucuna varilabilir. Hikdye Djoha’nin iki komsusuyla birlikte biiylk
bir evde kaldigi bilgisiyle baslar. Hepsi calisir, kazandiklari paray! ortaya koyar ve eve
erzak alirlar. Komsulari uyuyunca Djoha tim yiyecekleri yer (Koen-Sarano, 2018: 143-
144). Komsulariyla birlikte kazanip birlikte yedikleri blyik ev kurtijo olabilir.

2.10. Monarsi

Nasreddin Hoca hikayelerindeki ydnetim bicimi mutlak monarsidir ve halk ile
yoneticiler arasindaki iliskiyi konu alan fikralarin sayisi goktur. Fikralardaki en sik
goriilen yonetici Timurlenk'tir. Yildinm Bayezid'i Ankara Savaginda'® maglup ettikten
sonra Anadolu’da buyuk bir karisikligin ¢ikmasina neden olan Timur 6zellikle Ankara
Savagl baglaminda ele alinir. Ornegin, Timur Aksehirde iken askerler mecliste
toplanmis, muhabbete koyulmuslar. Ordunun ileri karakollarindan bir asker baglamig
anlatmaya: “Kosova muhaberesinde sdyle toplar atildi, boyle muharebe edildi; su yollar
izlendi, Bulgaristan soyle fethedildi.” Timur'un askerlerinden biri de imrenip baslamis
Ankara savasini anlatmaya: “Su kadar fillerimiz vardi.” Timur'un ordusunda top
olmamasina ragmen s0yle buylk toplarimiz vardi; gimbur gimbir Osmanlilar titrettik
derken mecliste bulunan bir cocuk kazara seslice yellenir. Savasi anlatan asker “O ne?”
diye sorunca Hoca dayanamaz ve cevabi yapistinr: “Ankara Savasinda attiginiz
toplarin yankisidir. Merak etmeyiniz” (Boratav, 2018: 362). Hoca’nin ¢ikismasi Timur'un
askerini igneleyerek atalarina yapilanlarin révansini almak istedigini géstermektedir.

Anadolu’yu yakip yikan zalim bir figir olan Timur lzerinden halk, yonetime olan
elestirisini kolaylikla dile getirmistir. Timur karakteri siklikla halka ve alimlere sorular
sorarak, sorularina yanit ararken gérilir. Ornegin, Timurlenk Anadolu’da ugradigi her
sehirde ulemayi ¢agirip “ben adil miyim, zalim miyim?” diye sorarmis. Adilsin diyeni de

11 Dua okuma kursiisti. Sefarad Musevileri'nde Teva, Askenaz Musevileri'nde Bima diye anilir
(Besalel, 2001: 734).

12 Geleneksel dokuda yer alan, kortijo (kurtijo) olarak adlandirilan ve birden fazla ailenin barinma
ihtiyacini karsilayan Sefarad Yahudi konut Orgutlenmesi icerisinde yer alan yasam Uniteleridir.
Kortijolarda, birden fazla ailenin bir arada yasamasi, bu ailelere ekonomik faydalar saglamistir.
Ailelerin ortak mekan olarak kullandiklari ana kisim mutfak olup bu mekaninda pisen yemekleri
aileler paylasmiglar, bir arada yasadiklarindan dolayl, dini ritiellerini de birlikte
gerceklestirebilmislerdir (Tanag Zeren, 2010: 202-203). Bu tip mekan orgutlenmelerinin dinsel,
dilsel, yagsamsal ve kiltirel paylagimi ve devamliligi sagladigr gortimektedir.

13 Ankara Savasi (28 Temmuz 1402) Tirk tarihinde iki MUsliman devlet arasinda yapilan en blyk
savaglardan biridir. Bu yenilgiden sonra, Anadolu’da uzun micadeleler sonunda kurulmus olan
Tirk birligi bozulmus, ayrica devletin fiituhat hareketi ve bu arada Istanbul’'un fethi yarim yiizyila
yakin bir siire aksamistir. Savasi takiben Anadolu beylikleri yeniden canlanmig, Timur ordulari
tarafindan sehirler yagmalanmis ve Osmanlilarin kurdugu diizen bozulmustur. Ayrica Osmanli
sehzadeleri arasinda baslayan taht micadeleleri pek ¢ok yerin elden ¢ikmasina ve kardes kani
dokulmesine yol agmistir (Halagoglu, 1991: 210-211).
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kesermis, zalimsin diyeni de kesermis. Caresiz kalan halk bu sorunu g¢6ézmek igin
Hoca’ya basvurmustur. Hoca bilgelidiyle Timur'u ikna edecek yaniti vermistir (Boratav,
2018: 324-325). Bir diger hikayede Timur ve Hoca hamamda gorulir. Timur, “Hoca beni
satsalar kag akce ederim?” diye sorar. Hoca iyice bakip Timur'u inceler ve “Altmis akge
edersin” der. Timur sasirir ve pestamalinin bile daha pahali oldugunu sdyleyince Hoca
da zaten bu fiyatin pestamal igin verilebilecegini séyler (Boratav, 2018: 191).

Djoha hikayelerinde de gl¢li ve zalim kral figliri gérilmektedir. Bir hikdyede Djoha
kralin soytarisidir. Krali edlendirmek igin salvari bagina gegcirir ve zembilin igine girer
(Koen-Sarano, 2018: 91). Bir diger hikayede ise Djoha krala olan saygisini gostermek
icin topladigi ayvalar ona gétirirken arkadagsi incir goétirmesini 6nerir. Djoha da
ayvalar birakir ve krala incirlerini sunar. Kral begenmez ve incirleri Djoha’nin suratina
firlatir ki bu sirada Djoha incir yerine ayva getirmemis oldugu igin tanriya sikreder
(Koen-Sarano, 2018: 93). Aslina bakilirsa ayni hikdye Nasreddin Hoca’da da mevcuttur
ancak Nasreddin Hoca da meyve krala degil beye gider (Boratav, 2018: 209). Bu ve
benzeri fikralar araciiiyla halkin mutlak monarsiye ve gugli ve zalim bir yoneticiye
degersiz demenin yolunu buldugu gérdldr.

2.11. Hayvanlar

Her iki nuktedanin anlatilarinda da hayvanlara siklikla yer verilmektedir. Djoha’da
basta esek olmak Uzere kedi, kuzu, deve, siyah kus, tavuk ve hatta ziirafa kargimiza
cikar. Hayvanlar, Djoha hikayelerinde siklikla hinzirhk yapar, Djoha’yi canindan
bezdirirler. Ornegin, bir giin Djoha ciger alip eve dénerken bir arkadasi enfes bir ciger
yemegi tarifi verir. Djoha, kapiyr agmak icin cigeri yere birakinca kedi cideri kapar ve
kacar. Djoha da arkasindan cebindeki tarifi isaret ederek “Afiyetle yiyemezsin, tarifi
bende” der (Koen-Sarano, 2018: 135). igerik ve olay 6rgiisii ayni olsa da Nasreddin
Hoca’da ise cigeri ¢alan kedi degil de caylaktir. Bir bagka hikdyede ise Djoha ve karisi
cayda gamasir yikarken siyah bir kus gelip sabunlarini ¢alar. Bu duruma sinirlenen
karisini yatistirmak isteyen Djoha “Gérmiyor musun kirden simsiyah olmus? Bizden
daha c¢ok sabun kullanmasi gerekecek” der (Koen-Sarano, 2018: 136) ancak bu
hikdyedeki kusun tirt Nasreddin Hoca'da siyah kuzgun olarak gecer.

Siuphesiz ki Anadolu insaninin cefakar yol arkadasi esek Nasreddin Hoca
hikayelerindeki en 6nemli karakterlerden biridir. Hoca’nin eseginin kadilik yaptigi hikaye
istisna, Hoca’'nin esegdi genelde hep cilekes bir hayvancik gérinimindedir. Hoca kimi
zaman esegini bir ulagim araci olarak kullanirken (Boratav, 2018: 151), bazen esegiyle
birlikte tursu satarak evini gecindirir (Boratav, 2018: 296) ve hatta onun sayesinde
cinsel ihtiyaclarini giderir (Boratav, 2018: 150).

Hoca'ya benzer sekilde Djoha icin de esek hem kendisinin ve hem de toplumun
yasamini kolaylastiran cilekes, cefakar ve vefakar bir hayvandir. Djoha yolculugunu
sikhkla esegiyle yapar (Koen-Sarano, 2018: 206-207) ve hatta bir hikdyede bir Ermeni
esegiyle gaz lambasi satarak gegimini saglar (Koen-Sarano, 2018: 185-186). Bir
hikdyede Djoha esege ters biner (Koen-Sarano, 2018: 213-214) ki hikdye bu anlati
Hoca'nin eyere ters bindigi (Boratav, 2018: 147) hikayesiyle aynidir. Ote yandan
Djoha’da olup Nasreddin Hoca’da olmayan yalanci goban hikayesi (Koen-Sarano, 2018:
52-53) gibi aslinda Ezop masallarindan devsirilmis bulunan anlatilar da bulunmaktadir.
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Esek disinda gérilen hayvanlar sdyle siralanabilir: tavuk, civciv, kaz, devlengec,
caylak, dogan, tavsan, deve, Oklz, at, kirpi, kaplumbaga, kedi, képek, tilki ve fildir.
Hikayelerde fil hari¢ tim hayvanlarin Anadolu’da, Hoca'nin yasadigi cografyada
yasadig! bilinen hayvanlardan oldugu gorulmektedir. Fil, dyleyse, yabanci olani temsil
eden bir hayvan olup aslinda Temurlenk’in ordusunu simgeler. Bir hikaye soyle baglar:
“Meshur Temirlenk'in ordusunda filler oldugu ve hatta Engiiri (Ankara) muharebesinde
bircok fil kullanildigi malumdur.” Bu fillerden biri, hocanin kéyline, beslenme ve barinma
ihtiyaclarinin kargilanmasi amaciyla goénderilmistir. Beslenmesi ve barinmasi ¢ok
mesakkatli ve masrafli olan filden sikyet eden halk Hoca’dan Timur’la konusarak filin
kdyden goénderilmesini ister. Konugsmanin sonunda Timur Hoca’'nin kdytne bir de disi fil
génderme karari alir (Boratav, 2018: 334). Bu hikaye aslinda islevsel olarak fillerin
Anadolu’ya nasil geldiklerini de izah etmektedir.

2.12. Cinsellik

Boratav (2018), kaynak kitap Nasreddin Hoca'da azimsanmayacak sayida cinsel
icerikli fikra ve anlatiya yer vermistir. Bu durum Djoha fikralarinda da pek farkli degildir.
Koen-Sarano (2005), “Kuentos Del Bel Para Abasho” (Belden Asagi Hikayeler) baglikh
kitabinda 50 adet erotik Djoha hikayesini aktarir. Djoha Ke Dize? kitabinda erotik
hikayelerden kacinilmig olsa da U¢ hikdyede ylzeysel bir sekilde cinsellik temasi
islenmistir. S6z konusu hikayeler “La Boda de Djoha” (Djoha’nin Dugini) béliminde
gecmektedir. Mezkdr kitabin okuyucu kitlesinin icinde ¢ocuklarin da bulunmasi
nedeniyle pedagojik olarak uygun gérilmemis olmali ki mustehcen Djoha’ya bu kaynak
kitapta cok daha genis yer verilmigtir.

Nasreddin Hoca da cinselligi yasamaktan ¢cekinmez. Karisi digindaki kisilerle de
cinsel birliktelik yasar. Hoca kadinlari suda karsidan karsiya gecirirken son kalan
kadinla birlikte olur (Boratav, 2018: 147). Djoha ise cinsellik temali hikayelerinde
avanaktir ve karisi tarafindan siklikla aldatilir. Ornegin, bir giin Djoha aniden eve gelir
ve yatakta karisini ve filolog bir arkadasini yakalar. Djoha saskinligini gizleyemez ve
“esto surprendido” (sasirdim) der. Arkadas! asil sasiranin kendisi oldugunu Djoha’ya
“estupefakto” (afalladim) sifatini kullanmasinin daha dogru olacagini séyler (Koen-
Sarano, 2005: 300). Bir erkek olarak gorevini yerine getirmis bulunan bu ahlaksiz sevgili
zina esnasinda basiimasi durumundayken bile bir filolog oldugunu unutmaz ve dilin
dogru kullanimi hususundaki hassasiyetini gézler 6niine serer.

Cinsel iliskiyi iceren bir diger hikdyede ise Djoha evlendikten U¢ ay sonra esi
dogurur. Sebebini soranlara Djoha basit bir matematik hesabi yaptirarak hamilelik
suresini dokuz aya tamamlatir (Koen-Sarano, 2005: 305). Hik&yenin aynisi Boratav’'in
(2018) derlemesinde de gorulir. Buna ek olarak hem Nasreddin Hoca'nin ve hem de
Djoha’nin hayvanlarla cinsel birliktelik yasadigi da gorilir. Hikayelerde, Nasreddin
Hoca’nin esekle (Boratav, 2018: 175) ve kediyle (Boratav, 2018: 164); Djoha’nin
zirafayla Koen-Sarano, 2005: 298) birlikte oldugu goérilmektedir.

Sonug ve Oneriler

Ulkemizde yasadiklari halde dilleri ve kiiltiirleri yok olma seviyesine ulagan Sefarad
Yahudilerinin s6zli geleneginden gelen Djoha’nin ayni cografyada olugsmus Turk-Islam
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geleneginden gelen Nasreddin Hoca ile mukayeseli olarak incelenmesi Akdeniz
kiiltiirlerinin giincel durumunu gézler éniine serecektir. Tirk-islam ve Tirk-Yahudi
kultdrlerinin Akdeniz havzasinda essiz bir bulusmasina 6rnek teskil eden ve kilturel
geciskenlik hakkinda bizlere bulgular veren bu calismanin sonuclari her iki kaltlru
olusturan bireyler ve bilhassa Ladino dili ve Turk halkbilimi ¢alisanlari igin yeni bilgi,
bakis acilari ve yaklasimlari da ortaya koyabilecektir.

Akdeniz uygarliklari arasinda elimize gegen yazili belgeleriyle en koklu etnik ve
dinsel gruplardan bir olan Yahudilik ve Yahudiler insanlik tarihinin kesintisiz olarak
bugune ulasan en eski tek tanrili inan¢ grubunu olusturur. Yahudilik hem bir dine ve
hem de kapali bir topluluk olarak bilindigi i¢in de bir soya isaret eder. Yahudiler, yani
israilogullari, tarih boyunca sayisiz gé¢ dalgasiyla diinya yiizeyine yayilimiglardir. Hz.
Musa déneminde Misirdan cikisla baslayan Yahudi go¢ hareketi, Birinci Tapinagin
yikihgindan sonra Babil siirgiinii ve Ikinci Tapinagin yikilmasindan sonra meydana
gelen isyanlar sonucunda gerceklesen surgunler ile Yahudilerin topraklarindan
uzaklasarak yeni yasam alanlari bulmalarina sebep olmustur.

Akdeniz’in dogusunda baslayan bu gdc¢ hareketinin sonunda bazi gruplar iber
yarimadasina varmis ve orada tarihi surecte olusturduklar Yahudi kiltirine nispet
edilerek Sefardim olarak adlandiriimiglardir. iberya’da siiren deneyimleri 1492 senesine
tarihlenen kovma fermaniyla son bulmus ve Yahudiler tekrardan Akdeniz'in dogusuna
dogru gé¢ etmeye baslamislardir. Ispanya ve Portekiz’den kovulan Yahudilerin biiyiik
cogunlugu Osmanli topraklarina gelerek Istanbul, izmir ve Selanik gibi kentlerde
Sefarad Yahudi kulturini yasatmaya devam etmiglerdir. TimUyle Akdeniz cografyasina
ait olan bu kultirin dilini konusan Yahudilerin sayisi glinimuzde c¢ok azalmis ve
mezk{r kultur yok olma tehlikesiyle kargi karsiya kalmigtir.

Kovma fermani sonrasinda yerlestikleri yeni vatanlarinda iberya’dan getirdikleri
dilleri konugsmaya ve Akdeniz’de Ladino dilinde kultir aktarimina devam eden
Yahudilerin Sefarad kdlturd agisindan énemli olan sézli edebiyat unsurlarindan biri de
Djoha’dir. Djoha hikayelerinin anlatildigi Ladino dili yok olma tehlikesi altindaki diller
kategorisinde gosterilir. Bu yilzden, Ladino dilinde olusturulmus kultir unsurlarinin
kaybolmamasi igin yapilan dil canlandirma faaliyetleri de hizlandiriimistir. Konusucu
sayisinin hizli bir sekilde azaldigi Ladino dili ve kulturi Gzerine yapilan ¢alismalar bu
nedenle 6nem kazanmaktadir.

Ayni cografyada yasamis halklarin olusturdugu sézli geleneklerin birbirleriyle
etkilesmesi alisilagelmis bir durumdur. Djoha hikayeleri Sefarad Yahudilerinin sézIi
geleneginde surekli yer almis olsa da Djoha isminin gectigi ilk tarihi belge 1911 yilina
tarihlenen La Vida de Nasreddin Hodja (Nasreddin Hoca’nin Hayati) isimli eserdir. S6z
konusu eser Ladino dilinde ve Rasi harfleriyle basiimistir. Sefarad Yahudilerine 6zgu
Ladino dili ve Rasi harfleri kullanilmasina ragmen Nasreddin Hoca baslhdindan da
anlasilabilecedi gibi bu hikayeler Tirk-islam ve Tiirk-Anadolu kiiltiirlerine ait olan
Nasreddin Hoca’ya aittir. Tarihi belgelerde de gdrulen ve baskin kultirde anlatilan Tirk
ve Miisliiman Nasreddin Hoca’'nin iberya kékenli ancak Anadolu ve istanbul’da gezinen
Yahudi Djoha’ya etki ettidi acik bir sekilde gortlmektedir. Akdeniz havzasinin énemli iki
grubu Yahudiler ve Musliman Turkler arasindaki boylesi bir mizahi aligveris hem bu iki
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grup arasinda kilturel degis tokusa ve hem de Akdeniz havzasinda deneyimlenen
kiiltiirel aktarim ve yeni olusumlara 6érnek teskil etmektedir. incelenen Ladino dilinde
yayimlanmis bulunan kitabin s6zliik kisminda Djoha igin verilen “Musevilerin Nasreddin
Hocas!” tanimlamasi iki niktedan arasindaki iligkiyi bir kez daha godzler 6niine
sermektedir. Tim bu bilgiler ve tahliller sonucunda asagidaki sonuglara ulasiimistir:

1. Djoha Ke Dize? baglikli kitabin ilk ve ikinci baskisi tasarim bakimindan Tirk
kultarinden unsurlari icermektedir. Arastirmada kullanilan 2018 tarihli ikinci baskisi
icerdigi gorsel materyaller bakimindan Nasreddin Hoca ile ciddi benzerlikler
gOstermektedir.

2. Djoha’nin temel 6zelligi kendisinin Yahudi olmasina ragmen bazi hikayelerde
Musliman olarak gosteriimesi ya da dinsel kimliginin muglak oldugu hikayelerde ise
islam dinine ait birgok unsurun hikayelerde barinmasidir. Bu hikayelerin hemen
tumUnun Nasreddin Hoca'dan édung alindigi bu ¢calismada ortaya konulmusgtur.

3. Djoha’nin hikayelerini anlatanlarin ¢odu Anadolu'da dogmustur. Hikaye
anlaticilarinin cogunun Anadolu, Turkiye ve Turk kulturayle bir iligkisi oldugu acikca
gorulmektedir. Tirk kultlriine ait birgok unsur (dil, din, cografya, yemek, gelenek ve
gorenek) Nasreddin Hoca hikayeleri ile hikaye anlaticilari araciligiyla Djoha’ya
gecmistir. Oyleyse, anlaticilarin Anadolu, Misir ve israil gibi dogduklari yerlerin otantik
dil ve kulttrlerinden de etkilenerek hikayeleri yerellestirdikleri gbze ¢arpmaktadir. Buna
ek olarak, Djoha’nin modern hayata uydurulmus Nasreddin Hoca oldugu Djoha’nin
gliniimiizde gegen anlatilarindan yansimaktadir.

4. Djoha Ke Dize? baglikh kitapta yer alan hikayeler ile Nasreddin Hoca hikayeleri
arasinda benzerlik tasiyan hikdye sayisi toplamda 74’tir. Kismen benzerlikte olan
hikaye sayisi ise 11 olarak tespit edilmistir. Toplamda 85 hik&yenin dodrudan Boratav’in
Nasreddin Hoca’si ile icerik baglaminda, siiphe goétirmeyecek bir benzerlik oldugu
gorulmektedir. Bu hikayelerin diginda kalan hikayelerde de Nasreddin Hoca'nin
mensubu oldugu Tiirk-islam ve Tiirk-Anadolu kiiltiiriine ait unsurlara rastlanmaktadir.

Tamamlanan inceleme ve varilan sonuglar agik¢a géstermektedir ki Nasreddin Hoca
hikayeleri Sefarad Yahudileri tarafindan benimsenerek Djoha adi altinda Ladino dilinde
de anlatiimis ve Ladino s6zli edebiyatinda dnemli bir yer edinmistir. Sonug olarak bu
¢aligmanin bulgulari Nasreddin Hoca hikayelerinin Sefarad Yahudileri tarafindan ne
sekilde alimlandigini gostermektedir. Calisma boyunca, iki eserde verilen metinlerin
mukayesesi gostermistir ki genel itibariyle Akdeniz cografyasinda yasaniimakta olan
kiiltiirel gegislilik ispanya kdkenli Anadolu Yahudi kiiltiirinde de yasanmistir. Calismada
varilan sonuglar Akdeniz havzasinda hikim sdren Turk ve Yahudi kultirlerinin tarihsel
sure¢ icerisindeki kultirel aligveriglerinin sdzli edebiyata dayanan bir boyutunu
gOstermesi acgisindan 6nemlidir. Bundan sonraki calismalarda, Tirk ve Yahudi
kiltUrlerinin tarihsel sureg igerisindeki aligverigleri farkli boyutlariyla ele alinmal ve
hatta giiniimiizde Yahudilerin yogun olarak yasadigi Israil’de deneyimlenen Tiirk ve
Anadolu etkisi benzer galismalarla ortaya konularak Akdeniz havzasinda yasanan
kulturel gegislilik tim ydnleriyle ele alinmalidir.



40 Adi Soyadi

Kaynakga
Albayrak, Nurettin. 2006. “Nasreddin Hoca”. TDV isldm Ansiklopedisi. (C. 32).
istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi.

Arikan, Arda. 2021. Orta ¢ag, Yuzik ve Saldhaddin: Gotthold Ephraim
Lessing’in Bilge Nathan ve James Clarence Mangan’in U¢ Yiziik Anlatisi. Litera: Dil,
Edebiyat ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi, 31(1), 177-202.

Bali, Rifat. N. 2009. Aliya: Bir Toplu Gégiin Oykiisii. istanbul: iletisim.

Benbassa, Ester ve Rodrigue, Aron. 2010. Tiirkiye ve Balkan Yahudileri Tarihi. (14.-
20. ytizyillar). (A. Atasoy, Cev.) Istanbul: lletisim Yayinlari.

Boratav, Pertev. Naili. 2018. Nasreddin Hoca. Istanbul: Islik.

Bornes-Varol, Marie Christine. 2000. Osmanli imparatorlugunda Yahudi Cuha. (Ali
Berktay, Cev.) Irene F. ve Francois G. (Hzl.), Doguda Mizah. (ss. 49-65). Istanbul: Yapi
Kredi Kultir Sanat Yayincilik.

Boyraz, Seref. 1996. Nasreddin Hoca Fikralarinda Zaman, Mekén ve Sahislar. M.S.
Koz (hzl.), Nasreddin Hoca'ya Armagan. (ss. 73- 82). Istanbul: Oglak Yayinlari.

Dedebagi, Hakan. 2007. Nasreddin Hoca Fikralarinin Egitim Ybéniinden
Degerlendirilmesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittsu, Diyarbakir.

Dellapergola, Sergio. 2016. World Jewish Population 2018. Dellapergola, S.,
Dashefsk, A. ve Sheskin, I. (Ed.), Current Jewish Population Reports. (ss. 361-452).
New York: Berman Jewish Databank.

Edman, Timugin Bugra. 2019. Degisim, Adaptasyon, Dijitallesme ve Mukayeseli
Edebiyatin Yeni Nesille Bulusmasi. Istanbul: Kastas.

_ Emeksiz Abdulkadir. 2013. Nasreddin Hoca Fikralarinin Atasézleri ve Deyimlerle
ligisi. M. Ergun (Ed.), Tirk Halk Edebiyati Incelemeleri. (ss. 325-340). Ankara: Turk
Kaltarl Arastirma Enstitlsu.

Franco, Moise. 1897. Essai sur I'histoire des Israélites de I'Empire otftoman: depuis
les origines jusqu'a nos jours. Paris: Librairie A. Durlacher.

Gerson Sarhon, Karen. 2011. Ladino in Turkey: The Situation Today as Reflected
by the Ladino Database Project. European Judaism: A Journal for the New Europe,
XLIV(1), 62-71.

~Inalcik, Halil. 2009. Devlet-i Aliyye- Osmanli Imparatorlugu Uzerine Aragtirmalar- |.
Istanbul: Is Bankasi Kdltir Yayinlari.

Koén-Sarano, Matilda. 2003. Folktales of Joha Jewish Trickster. (D. Herman, Cev.)
Philadephia: The Jewish Publication Society.

Koén Sarano, Matilda. 2005. Kuentos del Bel Para Abasho. istanbul: Gdzlem.
Koén-Sarano, Matilda. 2018. Djoha Ke Dize? istanbul: Gozlem.



Makale Adi 41

Kése, Ozgir, Sarag, Hatice Sezgi ve Arikan, Arda. 2017. An ethnolinguistic
portrayal of the Arabic-speaking Orthodox Christian community of Antakya, Turkey. The
Journal of Mesopotamian Studies, 2(2), 143-158.

Levi, Avner. 2010. Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Yahudiler. Istanbul: lletigim.

Ortayli, ilber. (2014) Osmanli'da Milletler ve Diplomasi. Istanbul: is Bankas! Kiiltiir
Yayinlari.

Sevilla-Sharon, Mose. 1992. Tiirkiye Yahudileri. lletisim, istanbul.

Sivrioglu, Ulas Tore. 2019. Vizigot ispanya'sinda Yahudiler: Anti-Semitizmin Erken
Bir Ornegi. Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalari Dergisi, 4, 6-30.

Stein, Sarah Abrevaya. 2006. Asymmetric fates: Secular Yiddish and Ladino Culture
in Comparison. The Jewish Quarterly Review, XCVI(4), 498-509.

Thompson, Edward Arthur. 1969. The Goths in Spain. Oxford: Clarendon Press.
~ Yildiz, Sevket. 2009. Endilis Bilim Hayatinda Yahudiler. Uludag Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18(1), 509-528.

Yilmaz, Gil ve Akman, Sinem. 2019. Osmanlidan Glinimuze Helvalar ve Helva-i
Gazi'nin Gastronomik Degeri. Gastroia: Journal of Gastronomy and Travel Research,
3(3), 462-469.



