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Tiirklerin Islamlasmas1 yerlesik ve yar1 gogebe gruplari arasinda farkli boyutlarda gelisti. Sehir,
kasaba vb. yerlesim birimlerinde devletin himayesinde ve egitim gelenegine bagli olarak kita-
bi din anlayigina uygun bir Islamlasma yasandi. Yar1 gdgebe ziimreler arasinda ise kitabi dinden
farkl “popiiler Islam/halk Islam’1” seklinde ifade edilebilecek bir Miisliimanlk hakim oldu. Halk
Islam’min gelismesinde aktif rol, biiyiik 6lgiide kendilerini dine hizmete adayan gezgin dervisler-
indi. Daha sonra Abdaldn-1 Riim diye adlandirilan bu gezgin dervislerin bir kismu tekke ve zaviye
kurarak, Barkan’in kolanizator/verlesimci diye nitelemesini hak edecek sekilde yar1 gogebe halkin
yerlesik hayata gecerek zirai kiiltiire alismalarina zemin hazirladilar. Diger taraftan tekke ve zaviye
cevresinde tarikat erkdni ve tasavvufl diisiinceyle biitiinlesen dini bir hayat s6z konusuydu. Bununla
birlikte sehirlisi ve gogebesiyle Tiirkler, temelde Orta Asya’dan getirdikleri ayni inang formlarina ve
inang motiflerine sahiptiler. Nitekim bu inang¢ yapisinin olusturdugu gaza ruhuyla halk sehirlisiyle,
koylistiyle ve gocebesiyle, dinin ve devletin bekasi igin birlikte miicadele etmekten geri durmadilar.
Bu makalede 13. yilizyilda gelisen bu siirecin Hac1 Bektas Veli’nin sahsinda Bektasilige evrilen boyu-
tu irdelenmeye caligilacaktir. Bu yapilirken oncelikle Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan Melami-
yye, Yeseviyye, Kiibreviyye, Siithreverdiyye gibi donemin tarikat ¢evresi irdelenecektir. Anadolu’da
Vefaiyye baglaminda Babailigin yansimalari ele alinacak ve Haci Bektas-Ahi Evran iliskisi dikkate
alinarak Ahiligin donemin dini hayatina etkilerine isaret edilecektir. Nihayet Haci Bektas Veli’nin
eserleri baglaminda onun dini-tasavvufi anlayigimin temel esaslar1 ortaya konulacaktir.
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Abstract

The islamisation of the Turks developed in varying degrees between settled and semi-nomadic
groups. There was an [slamisation in accordance with the religious understanding of the Book, under
the auspices of the state and depending on the educational tradition in settlements such as cities and
towns. A different Islam from the Kitabi religion, which can be expressed as “popular Islam/folk
Islam” became dominant among the semi-nomadic groups. The active role in the development of
popular Islam was largely the wandering dervishes who devoted themselves to serving the religion.
Some of these wandering dervishes, who were later called Abdaldn-1 Riim/Abdals of Rum, by estab-
lishing lodges (islamic monastery) and zawiyas prepared the ground for the semi-nomadic people
to get used to the agricultural culture by sedentary life, deserving of Barkan’s characterization as
colonizers/settlers. On the other hand, there was a religious life integrating with the member/senior
officers of the cult/sect and mystical thought around the lodge and zawiya. After all, the Turks, with
their urban and nomads, basically had the same belief forms and motifs that they brought from Cen-
tral Asia. As a matter of fact, with the spirit of gaza created by this belief structure, all the people
with their urbans, peasants and nomads, did not hesitate to fight for the survival of religion and the
state. In this article, the dimension of this process that developed in the 13th century, which evolved
into Bektashiyya in the person of Haji Bektash Wali, will be tried to be examined. While doing this,
first of all, the sects of the period such as Malamatiyya, Yasawiyya, Qubrawiyya, Suhrawardiyya,
which extended from Central Asia to Anatolia, will be examined. The reflections of Babaiyya will be
discussed in the context of Wafa’iyya in Anatolia and the effects of Akhilik on the religious life of the
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period will be pointed out taking into account the relationship between Haji Bektash and Akhi Evran.
Finally, the basic principles of his religious-mystical understanding will be revealed in the context of
Haji Bektash Wali’s works.

Keywords: Haji Bektash Wali, Yasawiyya, Wafa’iyya, Babaiyya, Akhilik

Giris

11. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren biiylik 6l¢iide Oguz boylarinin gogleri-
yle Anadolu’nun niifus yapisi degisir. Bizanslilar ve Haglilarla yapilan var olma
miicadelesinde 1176 Miryokefalon Savasi kirilma noktasidir. Bu savastan sonra
Tiirklerin Anadolu’dan atilamayacagi anlasilir ve Batililar, bu cografyayi Tiirkiye diye
adlandirirlar. 13. yiizyilin ilk ¢eyreginde siyasi hakimiyetle birlikte sosyal ve kiilttirel

hakimiyet pekistirilirken Anadolu, Mogollarin dniinden kaganlarin olusturdugu yeni
goclerle karsilasir. Islamlagma bu siirecin énemli bir boyutunu olusturur.

Tiirklerin Islamlagmasi sosyolojik bir gerceklikle yerlesik ve yar1 gocebe gru-
plar1 arasinda farkli boyutlarda gelisir. Sehir, kasaba vb. yerlesim birimlerinde devle-
tin himayesinde ve egitim gelenegine bagh olarak kitabi din anlayisina uygun bir Is-
lamlagma yasanirken yari-gdcebe ziimreler arasinda ise kitabi dinden farkli “popiiler
Islam/halk Islam v’ seklinde ifade edilebilecek bir Miisliimanlik hakim olur. Halk {s-
lam’min gelismesinde aktif rol biiyiik 6l¢iide kendilerini dine hizmete adayan gezgin
derviglerindir. Daha sonra Abdaldn-1 Riim diye adlandirilan bu gezgin dervislerin bir
kism1 tekke ve zaviye kurarak Barkan’in kolanizatér/verlesimci diye nitelemesini
hak edecek sekilde yar1 gocebe halkin yerlesik hayata gecerek zirai kiiltiire alisma-
larina zemin hazirladilar. Diger taraftan tekke ve zaviye ¢evresinde faaliyet gosteren
dervisler, tarikat erkdn1 ve tasavvufl diisiinceyle biitiinlesen dini bir hayat olusturdu-
lar. Bununla birlikte sehirlisi ve gogebesiyle Tiirkler, temelde Orta Asya’dan getird-
ikleri ayn1 inan¢ formlarina ve inang motiflerine sahiptiler. Nitekim bu inang¢ yapisinin
olusturdugu gaza ruhuyla halk, dinin ve devletin bekasi i¢in birlikte miicadele etme-
kten geri durmamustir.

Bu calismada 13. yiizyilda gelisen bu siirecin Haci Bektas Veli’nin sahsinda
Bektasilige evrilen boyutu irdelenmeye calisilacaktir. Tiirklerin Anadolu’da ver-
dikleri var olma miicadelesi icerisinde yazili edebiyatin nispeten gecikmesi, 6zellikle
11-13. yiizy1l dini tarihiyle ilgili meseleleri tartismali kilar. Cok az sayidaki yerli ve
batili kaynaklarda verilen bilgi kirmtilart ve Tiirkiye Selguklularinin resmi tarihgil-
erinin yazdiklar1 kritik edilerek kullamlmalidir. Ote taraftan gdcebe ve yar1 gdcebe
kiiltiir i¢inde tiretilen s6zel malzemenin yazili hale doniismesi ise bu tarihlerden ¢ok
sonralara rastlar. Bu nedenle donemi ele alan sosyal ve dini tarih icerikli ¢alisma-
larda farkli ¢ikarim ve yorumlara rastlanmaktadir. Biitiin bunlara ragmen gerek yeni
nesredilen metinleri, gerekse farkli bilim dallarina mensup akademisyenler tarafindan
yapilan ¢alismalart gérmek sevindiricidir.

1. 13. Yiizy1lda Anadolu’nun Siyasi Yapisi

12. yilizyilda Anadolu’da Selguklulardan baska, Orta Anadolu’da Danigmend-
liler, Dogu Anadolu’da Mengiiciikliiler, Saltuklular, Ahlat Sahlar, Dimlaglilar,
Giliney Dogu Anadolu’da ise Artuklular ve Yinallilar bulunmaktadir. Hagli sefer-
leri esnasinda Danigmendliler ile birlikte hareket eden Anadolu Selguklulari, daha
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sonralart Anadolu’nun siyasi birligini saglamak i¢in, gerek Danismendliler gerekse
diger beylikler ile zaman zaman hasmane iliskiler i¢inde olmuslardir (Turan, 1973;
Stimer, 1990). Anadolu Selguklularinda Sultan 2. Kili¢ Arslan’mn uzun siiren saltanati
devrinde (1155-1192) dikkate deger gelismeler olur. Haglilara karst verilen basarili
miicadelelerin yaninda, Bizanslilara karsi elde edilen Miryokefalon Zaferi’yle (1176)
Anadolu Tiirk yurdu olur ve Bizanslilarin son {imitleri de tiikkenir (Togan, 1971, 203;
Turan, 1993, 210). Bu tarih ayn1 zamanda Anadolu Selguklularinin inkisaf déneminin
baslangici sayilir. Bu donemde imar-iskan faaliyetleri artar, siyasi ve medeni hamleler
yapilir.

1180°1i yillarda Anadolu’da birlik ve hakimiyeti saglayan 2. Kili¢ Arslan,
Selguklu devlet gelenegine ve gdgebe iiliis sitemine gore iilkeyi on bir sehzadesi
arasinda bolistiriip, 1192°de vefat edince sehzadeler arasinda saltanat miicadelesi
baslar (Ibnii’l-Esir, 1987, 12/82-84; ibn Bibi, 1996, 1/30-31). Bu miicadele Sultan 1.
Giyaseddin Keyhusrev’in ikinci defa tahta ¢ikisiyla (1205-1211) sona erer ve iilkeye
yeniden huzur ve siikiin gelir. Onun iki oglu Sultan 1. izzeddin Keykavus (1211-
1219) ve Sultan 1. Alaaddin Keyktbad (1219-1236) donemleri ise Tiirkiye Selguklu
Devleti’nin en parlak donemini teskil eder (Turan, 1993, 319 vd.). Anadolu’nun siyasi
birliginin saglandig1 bu dénemde 1207°de Antalya’nin, 1214’de Sinop’un fethiyle,
limanlar vasitasiyla deniz Gtesi ticaret baslar, hitkiimetler, komsulartyla ticareti tesvik
edici ve dostane miinasebetleri gelistirici bir siyaset takip ederler (Ibn Bibi, 1996,
1/162-175; Kopriili, 1991, 28-29). Madencilik tesvik edilir, zaviyeler, hangahlar, ker-
vansaraylar insa edilerek ticaret yollarmin giivenligi saglanip tiiccarlara bazi garantil-
er verilerek Tiirkiye mamur ve miireffeh bir iilke haline getirilir (Turan, 1993, 391 vd).

Sultan 1. Alaaddin Keykubad yaklagsan Mogol tehlikesine karsi dogu sinirlarini
tahkim ederken Harezm Sultani1 Celaleddin Mengiiberti, Ahlat’a saldirinca ordusuyla
onun {izerine yiiriir ve Yassigemen’de (1230) kesin bir zafer kazanir. O, savagin maglu-
bu Harezmlere iyi davranarak, beylerine ¢esitli iktalar verip tilkenin dogusuna iskan
eder (Ibn Bibi 1996, 1/406); Turan, 1993, 369-374). Ancak saray erkanindaki bazi
Selguklu emirleri bu durumdan pek hoslanmazlar. Boylece Selguklu devlet adamlari
arasinda var olan haset ve ¢ekismelere Harezm emirleriyle ilgili cekismeler de eklenir.
Esasen Selguklu beyleri ve emirleri arasindaki rekabet zaman zaman pek ¢ok insanin
6limiine yol agan kanli eylemlere dontismiistiir. Bu miicadelede taraflar ince entrika-
lar ¢evirip, karisik fesatlar tertipleyerek acimasizca birbirlerini tuzaga disiirtip etkisi-
zlestirmeye calistilar. Bunun i¢in bir ziyafet sofrast, bir icki meclisi, bir ziyaret, resmi
bir toren gibi her tiirlii firsat kullanilmistir. Bu gibi entrikalarla gergeklestirilen katil
hadiselerini bastirmak tizere resmi saray muhafizlarindan fityan ziimresine ve riinid
gruplarina kadar her ¢esit kuvvetten istifade edildigi goriilmektedir (Kaymaz, 2011,
22). Bu miicadele ortaminda rakiplerini bertaraf edip kendini giiclii géren Sadeddin
Kopek, Semseddin Isfehani, Muiniiddin Pervane gibi devlet adamlarmnin sultanlarla
rekabet edecek kadar pervasiz davrandiklari bilinmektedir.

Aldaddin Keykubat’in mechul zehirlenmesinden sonra on alti yasinda tahta
gegen Sultan 2. Keyhusrev (1236-1246) ile birlikte iilke adeta beyler ve emirlere teslim
edilir. Kisa zamanda iilkede siyasi diizen bozulur, sosyal karmasa baslar (Ibn Bibi,
1996, 2/23 vd.). Nitekim siyasi, sosyal ve iktisadi sebeplerin yani sira dini agidan bir
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mehdilik hareketi olarak gelisen Babai Isyam (ibn Bibi, 1996, 2/49-53; Ocak, 1996,
141-144) 1240’da giigliikle bastirilir. Miiteakiben 1243 Kosedagi Savasinin kaybe-
dilmesi ise, iilkenin Mogol hakimiyetine girmesine yol acar (ibn Bibi, 1996, 2/65-
72). 2. Keyhusrev’in dliimiiyle biiyiik ogul, on bir yagindaki 2. izzeddin Keykavus
emirler tarafindan Sultan ilan edilir (1246-1249). Ancak bir miiddet sonra Mogollara
gonderilen dokuz yasindaki kiiciik kardesi Riikneddin Kili¢ Arslan da Mogollardan
aldigr yarlig ile Sultanligini ilan eder. Atabeg Celaleddin Karatay taraflar1 ikna eder-
ek tciincii kardes 2. Alaeddin Keykubad ile birlikte iilkeyi ii¢ kardes arasinda pay
eder (1249-1254). Ancak 2. Alaeddin’in Mogol karargahina giderken Erzurum’da ani
oliimiiyle birlikte iki kardes arasinda miicadele tekrar baslar. (Ibn Bibi 1996, 2/12-13;
Aksarayi 2000, 27-50) Riikneddin biiyiik 6lgiide Mogollarin destegine dayanmak-
tadir. 2. Keykavus ise dayilar1 vasitasiyla Bizans’in ve Mogollarin vergilerinden bu-
nalan Tirkmenlerin destegini alir. Uzun siiren miicadeleyi Riikneddin kazaninca 2.
Keykavus Bizans’in himayesinde Rumeli’ye geger. Riikneddin, eman verilerek teslim
olan Tiirkmen Beyi Mehmed Bey’i 6ldiirtiir ve kendisine itaat etmeyen Tiirkmenlerin
isyanlarint Mogollarin destegiyle bastirir. Buna ragmen golge idareci konumundaki
Selguklu hanedani mensuplarinin acziyeti, halki kendi baslarinin ¢aresine bakma-
ya yoneltir; 6zellikle uc bolgelerinde yerlesen Tiirkmenler, kendilerini Mogollara
kars1 1srarla miidafaa ederler (Ibn Bibi, 2/202 vd.; Aksarayi, 2000, 96-97). Bu durum
zamanla daha sonra beylik olarak adlandirilacak, nispeten 6zerk yerel yonetimlerin
olusmasini yol acar.

2. 13. Yiizyi1lda Anadolu’nun Sosyal Yapisi

Tiirkler 11. yilizyilin baslarindan itibaren diizenledikleri seferlerle Anadolu’yu
kontrolleri altina almak i¢in yaklasik bir buguk asir hakimiyet miicadelesi verdiler. Bu
miicadeleyi kazandiktan sonra siiratle Anadolu’nun imar ve iskanina giriserek giiclii
bir sosyal-kiiltiirel ¢cevre olusturdular. Anadolu’ya yapilan en 6nemli Tiirk gocii, Orta
Asya’daki niifus kesafeti, otlaklarin kifayetsizligi ve hayvan sayisinin artmasi gibi
nedenlerle Selguklularin kontroliinde yapilan goglerdir (Residiiddin 1960, 5, 11; Tur-
an, 1980, 117). Orta Asya lizerinden Horasan’a inen Tiirkler buradaki niifus kesafeti
de dikkate alinarak gaza saikiyle Anadolu’ya sevk edildiler. Boylece hiikiimet, bu
bolgelerdeki asayis ve diizeni saglamakla kalmayip, ayni zamanda iilke sinirlarim
korumus, gelenlere yeni yurtluk temin etmis ve Bizans ile yapilacak savaslar i¢in
lojistik destek hazirlamis oluyordu. Bu Tiirkmen uluslari tamamen Sel¢uklularin
hakimiyetinde olmay1p, yar1 bagimsiz bir idari yapiya sahiplerdir (Togan, 1971, 193,
217). Bu nedenle ileride kabile asabiyetleri etrafinda toplanarak ayri ziimreler ve dev-
letgikler viicuda getirmemeleri i¢in, uluslart teskil eden boylarin ve oymaklarin her
biri farkli bolgelere gonderilerek sistematik olarak yerlestirilmelerine 6zen gosterilir
(Barkan, 1942, 280-281; Stimer, 1992, 305-327, 345-375).

Hagli seferlerini miiteakip Anadolu’da Tiirklerin yerlesim bolgeleri kismen
degismekle birlikte, 12. yiizy1l boyunca gogler devam eder. ibn Said’in bildirdigine
gore Anadolu ucu kabul edilen Denizli-Menderes havzasina 200.000 ¢adir, Kiitahya
civarma 30.000 cadir Tirkmen yerlestirilir (Togan, 1971, 196-197). 13. yiizyilda
ise hem Mogol istilasinin 6niinden kaganlar hem de Mogollarla beraber gelenlerle
Anadolu’nun demografik, siyasi, sosyal yapist dnemli 6l¢iide degisir. Bu asirda ge-
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lenler arasinda Oguzlarin yaninda, Harezm bakiyeleri, Kipcaklar; Mogollar ve on-
larla gelen Uygurlar, iranhlar ve bazi Kiirt asiretleri zikredilebilir. Harezm bakiye-
leri, Sultan 1. Aldaddin tarafindan Mogollara karst savunma maksatli olarak Dogu
Anadolu’da Erzurum-Ahlat-Erzincan-Malatya dortgenine yerlestirilir. Bunlarin
icinde Germiyanllar Malatya civarinda iken, Babai Isyani sirasinda devletin yaninda
yer almiglar; bu yiizyilin son ¢eyreginde batiya giderek Kiitahya-Isparta civarina yer-
lesmislerdir. “Kara Tatar” denilen Mogol ziimreleri ve onlarla gelen Uygur Tiirkleri
umumiyetle Orta Anadolu’da yerlesir (Stimer, 1969, 115 vd.). Daha 6nce Anadolu’ya
genellikle yart gogebe topluluklar gelirken bu yiizyilda yerlesik topluluklar, alimler,
edipler, sairler, sanatkarlar ve tiiccarlar da gelmistir (Barkan 1942, 283-285; Siimer,
1960, 593-594).

Oguzlarin Selguk Bey’le baslayan ve yaklasik bir asir siiren Maveraunnehr ve
Horasan seriiveni, onlarin Anadolu’da yerlesik hayat sartlarma uyum saglamalarini
kolaylastirir. Kaldi ki biz, Oguzlarin daha Orta Asya’da iken sehir kurma gelenegine
de sahip olduklarmi biliyoruz. (Baykara 1990, 33-35) Ozellikle boylar arasinda
birligin saglanip, devletin kuruldugu zamanlarda baskentler ve buna bagli schirler
olusturulup, buralar senlendirilmistir. Oguzlar Anadolu’ya geldikleri andan itibar-
en, ya terkedilmis eski yerlesim birimlerini canlandirdilar, ya bunlarin yaninda yeni
yerlesim birimleri kurdular veya tamamen 1ssiz bolgelerde yeni yerlesim birimleri
olusturdular (Togan, 1971, 217-218). E. Esin’in (1978, 158-159) ilk Miisliiman olan
gocebe Tirkmen kitlelerinin nasil sehir hayatina adapte olduklariyla ilgili verdigi bil-
gi, T. Baykara’nin (1990, 37-38) Anadolu’daki kasaba ve schir yapilanmasiyla ilgili
tespitleri, pazar kurulmast ve Cuma namazi olgusuyla ortiigiir. Gergekten, bu iki ol-
gunun sehirlerin kurulmasindaki rolii sosyologlar tarafindan da teslim edilmistir. An-
cak bunlarin yaninda idari ve biirokratik ziimreler, askeri kislalar, esnaf ve zanaatkar
carsilart ve ¢esitli egitim kuruluslari da sehir hayatinin biitiinligiinii saglayan unsur-
lardir. Nitekim Mevlana’nin bir soziinde, Konya’daki sosyal ziimreler soyle siralan-
maktadir, 1- Sultan ve Melikler, 2- Emirler, 3- Tiiccarlar ve igdisler, 4- Zanaat erbabi
ve tabii halk (Akdag, 1995, 1/16-17). Ayrica sehirler, ¢ogu kere gayri Miislim olan
eski sakinlerini de barmdiriyordu. Kisaca Selguklu sehirleri, idari, mesleki, dini ve
etnik yapisina gore boliimlere ayrilmis olusumlardir (Gordlevski, 1988, 228).

Mevcut sosyal sartlar i¢inde, Selguklular donemi Anadolu’sunun ilim, kiiltiir ve
medeniyet hayatinin olusmasinda tasradan fazla sehir ¢evreleri etkin bir rol oynamistir.
Giliniimiize kadar gelen bazi cami, medrese, imarethane, sifahane, kervansaray gibi
yapilarin kitabe tarihlerinden, 6zellikle 12. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren kiiltiir
ve medeniyetin siyasi istikrara paralel olarak inkisaf ettigi gézlemlenmektedir. Basta
sultanlar olmak {izere, hanedan mensuplari ile devletin emirleri ve beyleri gesitli so-
syal giivenlik miiesseseleri insa ettirip bunlara baz1 vakif gelirleri irat ederek idam-
elerini saglamislardir. Bilhassa stratejik 6nemi haiz yerlere yaptirilan tekke ve zavi-
yeler, kervansaray ve derbentlerle hem yeni goc edenler iskan edilir ve bolge Islam’a
acilir, hem siyasi hakimiyet tesis edilir, hem de iktisadi menfaatler saglanir (Barkan,
1942, 297-304). Sultanlar, emirler ve beyler, alimlerin, sairlerin, edip ve sanatkarlarin
Anadolu’ya yerlesmelerini tesvik etmigler ve onlart daima el Gstiinde tutmuslardir.

Selguklu devri Anadolu’sunda devlet biirokrasisine ve yeni kurulan cami, me-
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drese ve mahkemelere tayin edilen gorevliler Arap ve Acem kaynakliydilar. Ozelikle
13. yiizy1lda Mogollarla birlikte gelenlerin hemen tamami Iranlidir. Nitekim Aksarayi,
(2000, 48) vezir Fahreddin Ali’nin iktidarina kadar (658/1260) Arapga tutulan vergi
defterlerinin, bu vezirin istegiyle Farsca tutulmaya baslandigini haber verir ki, bu dev-
let dairelerinde Farscanin hakim olmaya basladigini gostermektedir (Cahen, 1984,
336). Zaten ilmi ve edebi dil olarak Arapca ve Farsca mutat olarak kullanilmaktadir.
Bununla beraber Mogol istilasi, farkli lehgelere sahip Tiirkge’nin Anadolu’da ortak
bir lisan haline gelerek nihayet resmi dil olmasina sebep olur. Bunda bir nevi milli
miicadele hareketi baslatan Tiirkmenlerin roliinii unutmamak gerekir. Tiirkmenlere
ait gifahi edebiyat ilk yazili 6rneklerini 13. yiizyilda vermis ve giderek inkisaf etmistir
(Kopriild, 1981b, 210-213, 250-253).

3. 13. Yiizyilda Tiirkiye’de Dini ve Tasavvufi Hayat

Kiiltiirlerin pek ¢ogu bir inang sistemi etrafinda sekillenen hayat tarziyla olusur.
Bu dénem toplumun dini hayati sosyal yapiya bagli olarak merkez-¢evre birlik-
teliginde yapilanir. Merkezde resmi otoritenin himayesinde toplumda diizeni saglama-
ya yonelik, asgari kurallari belirlenmis din anlayisi, ¢evreye dogru giderek esneklesen
bir yapiya doniisiir. Halkin dini duygu ve tecriibeleri medrese ve tekke c¢evreleriyle
dogrudan iligkilidir. Sehir merkezlerinde mevcut medreselerde, kitabi din anlayisi tek-
ke gelenegiyle sentez edilerek tedris edilirken, tasrada biiyiik 6lgiide tekke gelenegi
hakimdir. Bunun en tipik 6rnekleri, Konya’da olusan Mevlevilikte ve Orta Anado-
lu’da olusan Babai hareketinde goriilmektedir. 12-13. ylizyil, siyasi ve sosyal sartlarin
etkisiyle tasavvufl diisiincenin inkisaf ettigi, dini tecriibe ve pratiklerin kurumsallasip
tarikatlara doniiserek Anadolu’da yasayanlari cezbettigi bir donemdir. Tarikatlara
bagh dervisler, gerek sehirlerde, gerek tasrada olsun Anadolu’nun Islamlasmasinda
ve Tiirklesmesinde miihim bir rol istlendiler (Barkan, 1942, 283-285; Kopriilii, 1991,
96-101). Biiyiik 6l¢iide Stinni-Hanefi gelenekle barisik olugan bu tasavvufi yapida,
kokleri Orta Asya ve Horasan’a uzanan Yeseviyye, Kiibreviyye, Siithreverdiyye, Kal-
enderiyye gibi tarikatlarin yaninda Irak kokenli Vefaiyye, Rifaiyye gibi tarikatlar ve
Anadolu’da ortaya ¢ikan Mevleviler, Babailer, Ahiler, Rum Abdallari gibi ziimreler
zikredilmelidir.

3.1. Siinni-Hanefi Gelenek

Miisliiman Tirkler, kurduklar1 devletlerin tamaminda Siinni gelenegi benim-
semislerdir. Bu kabul Tiirklerin yogun oldugu bolgelerde Hanefi-Maturidiyye, diger
baz1 hakimiyet alanlarinda ise Safii-Es‘ariyye seklinde tezahiir eder. Bazi miinferit
birlikte genellikle onlarin Siinniligi kabul edilir (Babinger,1922; Kopriilii, 1922; Sa-
rikaya, 2003, 130 vd.). Selguklularin Batini-Ismaililerle miicadelesi ekseninde Niza-
miilmiilk’tin girisimleriyle ve Gazzali’nin dnciiliigiinde Bagdat, Nisabur ve Rey’deki
medreselerde Es‘ari merkezli bir egitim veriliyordu. Es‘arl gelenegin Anadolu’daki
en giiclii yansimasi ise Fahreddin Razi’yle (606/1212) olmustur. Bu dénemde Sira-
cliddin Urmevi ve 0grencisi Safiyyiiddin el-Hindi, Razi gelenegini siirdiiren 6nem-
li alimlerdir (Kalayci, 2015, 32-43, 88). Ote yandan Necmeddin Kiibra, Sehabeddin
Siihreverdi gibi Safii mezhebindeki sufi zatlar ve onlarin Anadolu’da faaliyet gosteren
miiritleri s6z konusu olsa da bu faaliyetler mezhebi gayretten Gte sufilikle ilgilidir.
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Bununla birlikte 6zellikle Tirkistan kdkenli Hanefl fakihlerin Bati’ya yolculuklart
devam eder. Anadolu, Irak ve Suriye’deki bazi medreselerde sadece Hanefi fikhinin
tedris edildigi bilinmektedir. Ebu’l-Hasan ‘Ali b. el-Hasan el-Belhi (61. 1153), Eba
‘Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Hoteni (61. 1180), ‘Ala‘uddin Eb Bekr b.
Mes‘td el-Kasani (6l. 1191), Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi (61.
1196), Cemaliiddin Mahmiid b. Ahmed el-Hasiri (61. 1238), Sadruddin Konevi (61.
1274), Zeyniiddin Razi (61. 1268’den sonra) Hiisamiiddin Hiiseyn b. ‘Ali es-S1gnaki
(61. 1314), Siraciiddin ‘Omer b. Muhammed el-Habbazi (61. 1317) buralarda ders ve-
ren 6onemli Hanefi fakihlerindendir (Kalayci, 2105, 18-22, 85-87). Anadolu’da yasa-
yan Miisliiman halkin Hanefi mezhebine mensubiyetini agikca dile getiren ibn Batfita
(1987, 290-291) da gezdigi sehir ve kasabalarda beylerin yaninda itibar géren fakih-
lerden hayranlikla bahseder.

Anadolu’daki Hanefi fakihlerin konumuz bakimindan bizi ilgilendiren en 6nem-
li 6zellikleri zithd sahibi oluslaridir. EbG Hanife’nin (61. 770) sahsinda 6rnekligini
bulan bu “ahlak temelli din anlayisi” erken donemden itibaren Hanefi fakihlerinin
miimeyyiz vasiflarindandir. Buna goére zithdden anlasilan diinyay: terk edip ahirete
yonelmek degil, bilakis ¢alisip elinin emegini yemek, kimseye minnet etmemek, c6-
mertlik, kazancini infak edebilmek ve siyasi otoriteye mesafeli durmaktir. Yine EbQ
Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur el-Maturidi (61. 944) ve takipgilerinin
kesf ve ilham1 objektif bilgi kaynagi olarak kabul etmeyisi de bu tavrin farkli bir bo-
yutunu teskil eder (Kalayct, 2015, 90-92). Bu tutum, Hanefi ¢evrelerde gelisen bilgi
temelli sufiligin sema, raks, kudiim, rebab gibi zikirle ilgili bazi unsurlara ve tarikat-
lardaki asiriliklara yonelik elestirilerine yol agar. Bununla birlikte gbgebe Tiirkmenler
arasinda muhtemelen sozlii kiiltiiriin bir yansimasi olarak karizmatik lidere bagli sufi
olusumlar gii¢lii bir temsil imkan1 bulur. Hanefi gelenege bagli kalmakla birlikte bu
ziimrelerde tasavvuf dinin miitemmim bir par¢asini olusturur.

3.2. Tiirk Tasavvuf Gelenegi

13. yiizy1l Anadolu’su siyasi ve sosyal yapinin geregi sufi hareketler agisindan
oldukga hareketli bir donem olarak kabul edilir. Buna ragmen donemle ilgili yeterli
yazili kaynagin bulunmayisi, mevcut literatiiriin oldukga geg tarihli olusu, merkezden
uzak yapilanmalar hakkinda farkli rivayetlerin bulunmasi, aragtirmacilarin meseleleri
ele alisindaki yontem farkliliklar gibi hususlar bu sufi hareketler etrafinda tartisma-
larin devam etmesine yol agmugtir. Ustelik tarikat nitelemeleri yapilmasina ragmen,
biiyiik 6l¢iide 12. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kurulmaya baslayan tarikatlarin
kurumsallagmalarini tamamlamadigi da bir ger¢ektir. Bu durum kimi sufi seyhlerinin
farkli tarikatlara nispetine imkan verecek iliskilere sahip olmasiyla daha karmasik
bir goriiniim arz eder. Bu donemde ortaya ¢ikan hareketleri dogrudan tarikat adiyla
nitelemek yerine zaviye sahibi zatlarin adiyla tasvir etmek daha dogru olacaktir. (Ka-
ramustafa, 2014, 92).

Bu sufi hareketlerin gdgebe ve yart gdgebe Tiirkmenler arasindaki tezahiirleri
biiytik 6l¢iide sozel kiiltiirle sonraki nesillere taginir. Sozli kiltiir, Veldyetname’yi
dikkate aldigimizda, en erken 15. ylizyiln ikinci yarisinda kaleme alinmis goriin-
mektedir. Dolayisiyla yazili metinlere yaklagik iki yiizyillik milli kiiltiirel hafizanin
yansimast kaginilmazdir. Ayni durum Hoca Ahmed Yesevi’ye nispet edilen Divan-i
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Hikmet ve Fakrname gibi eserler igin de gegerlidir. Ote yandan Makdlat’in disinda-
ki, Fevdid, Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayni-
yye gibi eserlerin Haci Bektas’a nispeti siiphelidir. Bu eserlerin Bektasiligin olusum
stirecini tamamladiktan sonra, tarikat mensuplarinca Hac1 Bektas’a nispetle kaleme
alimdigin1 veya menkibeler gibi sozel kiiltlirle nesilden nesile nakledilip metne
doniistiiriildiiklerini sdylemek simdilik en isabetli yol gibi goriinmektedir. Ancak
bu durumun bizim bu eserlerden yararlanmamiza mani olmadig1 kanaatinde old-
ugumuzu belirtelim. Zira ister sézli kiiltiirle aktarilsin, isterse Hac1 Bektas’a nis-
petle kaleme alinsinlar bu eserler, Bektasi ¢evrelerinde benimsenen, istinsah edilen
ve taliplerin seyru siilukunda, ahlaki egitimlerinde kullanilan metinlerdir ve bizim
geriye doniik olarak bazi konulari anlamamiza katki saglar niteliktedirler. Men-
kibevi metinlerin ise gerek i¢erdikleri ahlaki ¢ikarimlar, gerekse anlatilardaki kah-
ramanlarin tabii bir refleksle ma’seri vicdan/toplumsal hafiza tarafindan koruma
altina alma giidiisiinii dikkate alarak tarihi veri niteligine sahip olduklarini goz ardi
etmemek gerekir. Konumuzu ilgilendiren iki eser ise ¢ok daha erken tarihlidir. Bun-
lardan birisi Baba Ilyas’in torunu Elvan Celebi’nin 1358’de tamamladig1 Mendki-
bu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l Unsiyye’si, digeri Muhammed b. Ali es-Serrac’m 1315’te
yazdig1 Tuffahu’l-Ervih ve Mifidhu I-Irbdh dir. Bu eserlerden ilki Dede Karkin, Baba
flyas ve Babailik hakkinda, digeri Sar1 Saltuk hakkinda ilk elden bilgiler vermektedir.

3.2.1. Yeseviyye

Konuyla ilgili bu 6n bilgilerden sonra 13. yilizy1l Anadolu’sunda bizi ilgilen-
diren sufi hareketlere bakildiginda karsimiza ilk ¢ikan tarikat Yeseviyyedir. Tiirk-
istanli1 Hoca Ahmed Yesevi’ye nispet edilen tarikat, tamamen Tiirklere 6zgiidiir.
Hakkinda son yapilan arastirmalar ve bulunan metinler, Hoca Ahmed’in 13.
ylizyilin baslarinda sag olma ihtimalini tagimaktadir (Tosun 1998, 78-79; Karamus-
tafa, 2014, 76-77). Onun Yusuf Hemedani’ye (61. 1140) nispeti siipheyle karsilan-
makla birlikte 14. yiizyila ait bir Rifai metninin (el-Vasiti, 1305, 48) Hoca Ahmed’i
Yusuf Hemedani’nin halifesi, Seyyid Bektas’t da Hoca Ahmed’in halifesi olarak
gostermesi erken donemde Tiirk sufileri arasindaki bagin séhret buldugunun bir
niganesidir.! Nitekim sozlii kiiltiire gére Anadolu’ya gelen Yesevi dervisleri arasin-
da sadece Haci Bektas Veli degil, Baba Mansur, Haydar Baba, Hubyar Sultan, Seyh
Hasan Onar, Teslim Abdal gibi daha sonra Alevi ocaklar arasinda yer alan Yese-
vi dervigleri (Yaman, 2005, 150-156) de bulunmaktadir. Hoca Ahmed’in neseben
Hz. Ali’nin oglu Muhammed ibnii’l-Hanefiyye’ye dayandirilmasi, (Hazini, 1995,
32; Kopriilii, 1981a, 61-63; Atalan, 2007, 97-101) Ibnii’l-Hanefiyye ve Eba Miislim
adina derlenen ve anlatilagelen menkibeleri de anlamli kilmaktadir. Bu baglam,
Anadolu tasavvuf kiiltiirindeki Abbasilik izlerinin bir boyutunu teskil eder.

Hoca Ahmed - Haci Bektas Veli iligkisinin en somut verileri tasavvufi 6greti-
nin devamliliginda goriilmektedir. Hoca Ahmed’in didaktik bir yontemle dort kapi

1. Vasiti’nin eserinin Siileymaniye Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi 1319°da kayitli niisha dikkate alinarak yaymlandig:
anlasilmaktadir. Halbuki ayni adli eserin Paris Bibliotheque Nationale Nu, 5291 kaytili mecmuada yer alan
niishas1 ve Harvard University Houghton Library ms-arab-362 niishasinda bu bilgi yer almaz. Eserin Siileymaniye
niishasina daha sonra tashih ve ilavelerin yapilmasi muhtemeldir. Bununla birlikte el-Farsi’nin (61. 1294) de
Ahmed Yesevi el-Hotani’yi teberriiken Riféi hirkasi giyenler arasinda zikretmesi Rifailerin Yesevi ve Bektasilerle
iliskisini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
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kirk makam anlayisina gére miiridlerine telkin ettigi Hikmetler’de sik¢a vurgulanan
dini-ahlaki esaslar, Fakr-name’de (2016) detaylandirilarak siralanir. Bu onlu tasnif
neredeyse ayni1 denilecek sekilde Haci Bektas Veli’nin Makdldt’inda tekrarlanir (Gii-
zel, 1995). Hact Bektag’a nispet edilen Makamdt-1 Gaybiyye’de (2010, 409-415) nefis
mertebelerinin dort unsura istinaden onlu tasnifle agiklanmasi bu gelenegin bir de-
vami gibi goriilebilir. Bu eserdeki diger bir vurgu da Fakr-name’deki gibi “fakr”adir.
Yine Hoca Ahmed’e nispet edilen Risdle-i der Adab-1 Tarikat’daki (2016) tarikatin
ahkami, erkani, edebi, farzlari, siinnetleri gibi siralanan tasavvufi esaslar da benzer
sekilde Bektasilikle ilgili metinlerde yer alir.

Menkibelere gelince; Hoca Ahmed ilk terbiyesini babasi Ibrahim Seyh’ten ve
Arslan Bab’dan almistir. Daha sonra Buhara’da Yusuf Hemdani’ye miirid olur. Bazi
kaynaklara gore Sithabeddin Sithreverdi (61. 1234) veya Ebu’n-Necib Stihreverdi’den
(6l. 1168) de icazet aldig1 ifade edilir (Tosun, 1997). Bu son ihtimal dikkate alindigin-
da onun 13. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar yasamis olmasi, Velayetname’de dile ge-
tirilen dogrudan veya Lokman Parende iizerinden Haci Bektas’la iligkisini daha an-
lamli kilar. Yine 1220°de vefat eden Hoca Ahmed’in “evladim” dedigi Kutbuddin
Haydar’la iliskisi de miimkiin goriinmektedir.

3.2.2. Kalenderiler ve Abdallar

Bu baglam, Kutbuddin Haydar’a nispet edilen Haydarilik ve Kalenderiligin
Anadolu’daki tezahiirlerinden sdz etmemize firsat verir. Hact Miibarek Hayderd,
Ebubekr-i Niksari, Fahruddin Iraki gibi sehirde yasayan sufilerin temsil ettigi yiiksek
ziimre Kalenderiligi yaninda, Ocak’m (1992, 62-74) ‘popiiler Kalenderilik’ dedigi,
gocebe ve yari-gocebe gruplar arasinda yer alan dervisler Abdalan-1 Rim diye de ad-
landirilirlar. Abdal terimi ile kastedilen ise bazi kaynaklarda ifade edilen “miivelleh”
derviglerdir. Sozliikte, asirt sevgiden veya korkudan aklini yitiren, asirt vecd halinde
kendini kaybeden, cezbeli ve mecnun olan anlamindaki miivelleh, terim olarak, ce-
malullah1 seyrederken benliginden siyrilan, ask ve iiziintiiden aklini yitirip mecnun
olan kisiye denir (Giirkan vd., 2015, 49). Melami tavirlar1 sebebiyle velilik ve de-
lilik arasindaki gegisleri yansitan bir anlama sahip olan miivelleh halinin genis bir
cografyada Kalenderi, Haydari, Vefai ve Rifai gibi farkl: tarikat ziimreleri arasinda
bilindigi anlasilmaktadir (Oztiirk, 2011, 38, 224). Anadolu’da Sar1 Saltuk, Barak
Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Kumral Abdal gibi miivelleh zatlar daha sonra
Bektasilikle birlikte anilacaklardir. Bu dervis gruplarinin kiyafetleri, yasama bigim-
leri, dini ibadetlere kars1 lakayt tavirlari, vecd ve istigrak i¢in uyusturucu ot kullan-
malar1 ve ilerleyen donemlerde Seyyid Gazi gibi zaviyelerde toplu erkan yiiriittiikleri
bilinmektedir (Karamustafa, 2020, 88-92).2

3.2.3. Vefaiyye

Vefaiyye de Haci Bektas Veli’yle iligkili olarak ele alinmas1 gereken tarikatlar-
dan birisidir. Tarikat Ebu’l-Vefa Tacu’l-Arifin Seyyid Muhammed b. Muhammed b.

2. Karamustafa 16.yiizy1l miellifi Vahidi’ye istinaden Kalanderi, Haydari, Cami ve Rum Abdallarin1 ayr
topluluklar olarak zikretse de benzer tezahiirlere sahip ziimrelerin 13. yiizy1l bu sekilde tarikat temelli tasnifinin
gii¢ oldugu kanaatindeyiz. 13-14. yiizyllda Rum Abdallari’n1 Babailer ve Bektagilerle birlikte degerlendiren bir
yorum igin bk. (Ocak, 1996, 211-212).
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Ariz el-Bagdadi’ye nispet edilir. O, Menakipnamesine gore Nercis Kiirtlerine sigman
Imam Zeyne’l-‘Abidin neslinden seyyid soylu bir ailedendir. Ebu’l-Vefa tahsil igin
Bagdat ve Buhara’da bulunur (Sahin, 2012, 42/599). Batiha’da EbG Muhammed
es-Senbeki’ye intisab ile sufi yoluna girer. Seyh Senbeki’nin diger halifesi Mansur
el-Bataihi’nin, Seyyid Ahmed er-Riféi’nin dayisi oldugu ve onun yetismesinde emegi
dikkate alindiginda Rifaiyye’nin de ayni kiiltlir gevresinde olustugu anlasilmaktadir.
Ebu’l-Vefa cezbeli bir sufi olarak sagliginda sohret bulur, hilafet makami tarafindan
teftis edilir. 1107°de vefat eder. Cenaze namazint Seyh ‘Adi b. Miisafir’in kildirdig:
nakledilir. Halifeleri arasinda Kiirt ve Tiirkmen nispetli zatlarin bulunmasi onun goge-
be agiretler arasindaki sohretini gostermektedir.

Ebu’l-Vefa’nin Anadolu’daki so6hreti ise tarikata baghh Dede Garkin Ocagi
baglamindadir. S6z1i kiiltiirde Vefaiyye’den oldugunu sdyleyen, bir agiret reisi olmast
muhtemel Dede Garkin’a 1. Alaaddin Keykibad zamaninda vakiflarin baglanmasi
(Elvan Celebi, 1995, 8-9) itibar goren bir sufi oldugunu gostermektedir. O, torunu
Baba Ilyas’1 6nemli halifelerine emanet eder. Amasya Cat kdyiinde zaviye sahibi olan
Baba ilyas degisen sosyal sartlara binaen Anadolu’daki Tiirkmenlerle birlikte fii-
li isyana kalkisir. Babal Hareketi olarak bilinen bu isyan devlet tarafindan giigliikle
bastirilir (Ocak, 1996). Isyan bakiyeleri resmi kontrolden kurtulmak icin uglara gider-
ler. Dede Garkin ocag1 ve Babai Hareketi hakkindaki somut bilgilere Baba ilyas’in to-
runlarindan Elvan Celebi’nin Mendkib-1 Kudsiye sinde rastlanmaktadir. Yine Geyikli
Baba ve ¢evresinin Osmanli Devleti’nin kurulusuna katkis1 bilinmektedir. Zeyniyye
tarikatina mensubiyeti bilinen Elvan Celebi’nin oglu Muhlis Pasa’nin torunu Agik
Pasazade’nin damadi Seyyid Veldyet’in Ebu’l-Vefa’nin Menakibinin derlenmesiyle
ilgili ¢abast dikkate degerdir (Sahin, 2012, 42/599). Bu baglamda yine bir Zeyniyye
mensubu olan Hizirname yazart Mehmet Celebi’nin Haci1 Bektas ve Rum Abdallarint
6ven siirlerini zikretmek yerinde olur (Sarikaya, 2007).

Ote yandan Hac1 Bektas Veli’nin Babai hareketiyle iliskisi hala tartismalidir ve
onun Babailige nispeti ihtiyatla karsilanmalidir.* Nitekim Asikpasazade (1332, 205),
Babai isyanina katilmadigi anlasilan Haci Bektas’t muhtemelen atasini destekle-
medigi i¢in “bir meczup budala aziz” olarak niteler. Tartismalar bir tarafa, her iki
tarikatin da benzer sosyal zemine dayandigini ve ayni kiiltiirel kodlara sahip old-
uklarint rahatlikla séyleyebiliriz. Nitekim, Velayetname’de (2010, 229-231) Dede
Karkin ocaguyla ilgili bir anlatida ilging bir sekilde onlarin hakki teslim edilir. Rume-
li’deki Babai ocaklar1 sonraki yiizyillarda Bektasiligin tarikatlagma siirecine dogru-
dan katki saglamiglardir (Ocak 1996, 211-214).

3.2.4. Rifaiyye

13. yiizy1l Anadolu’sunda izlerine rastlanan tarikatlardan birisi de Seyyid Ahmed
b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai’ye (6l. 1182) nispet edilen Rifaiyye’dir. Cocuk
yasta kaybettigi babasi nakib olan Ahmed er-Rifai, dayist Mansur el-Bataihi’nin hi-
mayesinde zahir ve batm ilimlerini tamamlar ve Ummii Abide’deki tekkenin basina
gecer. Kitap ve siinnet temelli bir tasavvuf anlayigint benimsemesine ragmen kendis-

3. Elvan Celebi ve Eflaki’deki ifadelerden hareketle dile getirilen bu iligkiye dair degerlendirmelerimizi yillar
once yaptigimiz bir ¢alismada ele aldigimiz igin burada detaya girilmedi (bk. Sarikaya 2003, 177-178). Biz Hac1
Bektas’in Yesevi gelenegin Anadolu’daki temsilcisi oldugunu kabul ediyoruz.
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ine pek ¢ok keramet nispet edilir ve miiritleri 6zellikle zehir igme, ateste yiiriime gibi
harikuladeliklerle anilir. Seyyid Ahmed er-Riféi’nin tekkedeki faaliyetleri esnasinda
bazi ciddi elestirilere maruz kalmasi ve halifelige kadin-erkek birlikte zikir meclisleri
diizenledigine dair sikayetlerin yapilmasi dikkat ¢ekicidir (Tahrali, 1989, 2/127).

Ibn Battita’nin (1987, 311) Bergama civarinda Rifai zaviyelerine ve miivelleh
dervislere rastlamasi ve Seyyid Tacuddin er-Rifai (61. 1343-1344) ve oglu Ahmed-i
Kiugek er-Rifai’nin (61. 1358) faaliyetleri, 13. yiizyilin son ¢eyreginde Rifaiyye’nin
basta istilacilar olmak iizere Anadolu’nun pek ¢ok yerinde etkin oldugunu gos-
termektedir (Ibn es-Serrac 2015, 339-353). Ote yandan Ibnii’s-Serric, Mahmud
Hayrani’nin Ummii Abideye gelip Ahmed er-Rifai’nin tiirbesinde halvete girdigini
ve Seyh Musta‘cil’den el aldigini, Sar1 Saltuk’un da Mahmud Hayrani’den el al-
digini haber verir. Ayni bilgi Saltik-name’de (2013, 276-277) biraz daha menkibevi
bir Uslupla anlatili. Mahmud Hayrani’nin tekkesindeki mezar kitabelerinden
tekkede Rifai tarikat geleneginin siirdiiriildiigii (Kozan, 2012, 51) tahmin edilebilir.
Konumuz agisindan Rifailikle ilgili en ilging bilgi ise Yunus’un

“Yinus’a Tapdug u Saltug u Barak tandur nasib
Ciin goniilden ciis kildi ben nice pinhan olam” (Yunus Emre Divani, 1986, 100)

ifadesiyle Taptuk, Sart Saltuk ve Barak Baba’dan nasip alan Yunus Emre’nin
de Rifailikle iliskilendirilmesidir. Ote yandan Yunus menakiba gére, bugday icin
gittigi Hact Bektas dergahinda kendisine teklif edilen nefesi kabul etmedigi igin
pisman olup geri dondiigiinde Taptuk Emre’ye yonlendirilir (Velayetname 2010,
448-452). Bu baglamda Anadolu’daki bazi Rifai dervislerinin Haci Bektas ile
iyi iliskiler icinde olduklari ifade edilebilir. Ote yandan Hoca Ahmed Yesevi’nin
Ummii Abide’de Ahmed er-Rifi ile goriisiip teberriiken Rifai hirkasi giymesini
(el-Vasiti, 1305, 47; el-Farasi, 1308, 129) mielliflerin tarikat gayretkesligi olarak
degerlendirmezsek Rifaiyye-Yeseviyye-Bektasiyye iliskisinin cok daha geriye gittigi-
ni soyleyebiliriz.

3.2.5. Kiibreviyye

Necmeddin Kiibra’ya (61. 1221) nispet edilir. Harezmli olan N. Kiibra kelam ve
hadis alaninda temeyyiiz etmis bir alim iken Huzistan yolculugu esnasinda hastaligi
dolayistyla bir miiddet Ismail Kasri’nin (1. 1193) zaviyesinde kalir. Buradaki tecrii-
beleriyle tasavvufa ilgi duyar ve Kasri’nin tavsiyesiyle Ammar b. Yasir’den (1. 1186)
el alir. Onun yonlendirmesiyle Misir’da Ruzbihan Misri’nin (61. 1188) yaninda kalir.
(Gokbulut, 2009, 75-88) Medrese birikimini tasavvufi diisiinceyle sentezleyen N.
Kiibra’nin meshur “usulii’l-asere”si sunlardir, Tévbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet,
zikir, Allah’a tevecciih, sabir, murdkabe, riza. Mogol istilast sirasinda Harezm’de
isteyen miiritlerinin Anadolu’ya gitmesini tesvik etmesine ragmen kendisi bazi
miiritleriyle zaviyesinde kalarak sehrin savunmasina katilip sehit olur. Kiibrevilik,
Anadolu’da Mecdiiddin Ishaki (61. 1221), Bahauddin Veled (81. 1231), Evhadiiddin
Kirmani (6l. 1238), Necmeddin Daye (61. 1256) gibi stfiler tarafindan temsil edilir.
Bunlardan Evhadiiddin’in daha sonra kendi adina nispet edilen tarikatla Anadolu’da
15. yiizy1la kadar temsil edildigi bilinmektedir (Urkmez, 2018, 40-55). Mecdiiddin’in
siyasi rolii ve Bagdat elgiligi dikkate alindiginda Kiibreviyyenin fiitlivvet/ahilik ve
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Horasan kokenli Alauddevle es-Simnani (6l. 1336), Abdurrezzak el-Kasani (61.
1335), Seyyid Ali Hemedani (6l. 1385) (Molé, 1961; Sarikaya, 2003; Gokbulut,
2008) gibi sufilerle Anadolu’da etkilerinin devam ettigi anlagilmaktadir. Ayn1 donem-
de Kiibrevi ve Siihreverdi gelenekle iliskisi olan Ibrahim Zahid Gilani’nin (61. 1301)
sahsinda (Musali, 2019) Ahi Yusuf Halveti (61. 1308-9), Seyh Safiyyliddin Erdebili
(61. 1334), Pir Omer Halveti (1. 1397-98) gibi zevat ve onlara nispet edilen tarikat-
larin Tiirkiye cografyasindaki faaliyetleri de goz ardi edilmemelidir.

Mecdiiddin ishaki, oglu Sadeddin’i Ibnii’l-Arabi’nin (61. 1240) yanma verir. O,
Ibnii’ Arabi’den 6grendigi vahdet-i viicut anlayisini agikca dile getirerek bu doktrinin
en dnemli temsilcilerinden birisi olur. Ote yandan babas1 ve Burhaneddin Muhakkik-i
Tirmizi (61. 1241) vasitasiyla Kiibrevi ¢cevreye asina olan Mevlana Celaleddin Riim1
(6l. 1273) Sems-i Tebrizi ile iliskilerine bagl olarak ask ve cezbenin daha one ¢ik-
t1g1 bir sufiligi benimser. Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen vahdet-i viicut 6gretisi, daha
sonraki donemde Anadolu’da Osmanli dini diisiincesi ve dini hayatinda hem medrese
cevrelerinde hem de tarikat gevrelerinde giiglii bir sekilde temsil edilir.

3.2.6. Siihreverdiyye

Stihreverdiyye, Necmeddin Kiibra gibi medrese geleneginden gelen Avdarif sa-
hibi Ebéi Hafs Omer Sihabeddin es-Siihreverdi’ye (61. 1234) nispet edilir. O, Bag-
dat’ta dini ilimleri tahsil ettikten sonra amcast Ebu’n-Necib Abdulkahir Ziyaeddin es-
Siihreverdi’den (1. 1168) sufilik egitimini alir. Vaazlartyla sohret bulan Siihreverdsi,
halife ve devlet ricaliyle kurdugu 1iyi iligkilere bagli olarak pek ¢ok iilkeye elgi
olarak gider. (Ongoéren 2010, 38/42-43) Gériislerini topladig1 Avarifii'I-Medrif 'in-
de tasavvufun ameli boyutuna vurgu yapar. Nitekim halife Nasir’in fiitiivvetle ilgili
faaliyetlerinde aktif rol alir ve Fiitiivvetname yazar. Sultan 1. Alaaddin Keykiibad’a
hiikiimdarlik hilatlerini getirdigi Anadolu’ya yolculugunda muhtemelen fiitiivvetle il-
gili faaliyetlerde bulundugu, Sultanonii/Eskisehir’de adina nispet edilen bir zaviyeden
anlasilmaktadir (Dogru, 1991, 40).

3.2.7. Ahilik

Kiibreviyye’nin ve Siihreverdiyye’nin Mecdiiddin Ishaki ve S. Siihreverdi’nin
sahsinda Tiirkler arasinda ve Tiirkiye’de var olan ahileri fiitiivvetle birlestirip Ahilik
seklinde kendine 6zgii teskilatlanmanin tasavvufi zeminini olusturduklari sdylenebil-
ir. Bununla birlikte Ahilik Hanefi ziihd anlayisinin elinin emegini yemek, kimseye
muhta¢ olmamak, helalinden kazanmak, haramdan kaginmak ve comertlik gibi ahlaki
ve iktisadi prensiplerine baglidir. Ahilik, esnaf ve sanatkar ziimrelerine agirlik veren
bir yapiyla 6ncelikle Tiirk esnafinin, yerli esnafla rekabet edebilmesi igin is hayatiyla
ilgili diizenlemeler yapar. Teskilat mensuplari, ahlaki olgunluk, is ahlaki, meslek tal-
ibi genglerin yetistirilmesi gibi konularda uygulamali ve yaygin egitimin gereklerini
yerine getirerek erdemli toplumun olusturulmasinin, sosyal dayanigma ve yardim-
lagsmanin en giizel 6rneklerini verirler. Ahiligi fitiivvetle birlikte yeniden yapilandiran
Ahi Evran, simdilik menkibelerle oriilii tarihi bir sahsiyettir. Ancak onun yasamisligi,
Ahiligin kurucusu unvanina sahip oldugu ve sahsina gosterilen saygiya binaen Os-
manlilarda Kirsehir’deki zaviyenin ve debbag Ahi Babasimin biitiin {ilkedeki meslek
gruplarmin en iist mercii olarak kabul edildigi bir hakikattir. Kanaatimize gore, Hal-

222 YAZ 2022/SAYI 102 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




13. YUZYIL TURKIYE’SINDE DINi-TASAVVUFi HAYAT
VE HACI BEKTAS VELI

ife en-Nasir li-dinillah’in Sultan 1. Izzeddin Keykavus’a gonderdigi fiitiivvet libas
ve futiivvet alametleriyle birlikte Anadolu’da resmi olarak tezahiir eden fiitiivvet
teskilatinin faaliyetleri, halk muhayyilesinde fiitiivvet dnciisiit Ahi Evran’in Hz. Ab-
bas’in oglu olarak kabul edilmesine yol agmistir (Taeschner, 1941, 68-71; Sarikaya,
2021). Bu tarihi hakikat, Ahi Evran’in en-Nasir’in elgilik heyetiyle birlikte Anado-
lu’ya geldigi veya onun, EbG Hafs es-Siihreverdi’den el alip sedd/kusak kusanarak
fiitlivvet gelenegine uygun olarak faaliyetlerini siirdiirdiigii ihtimalini gii¢lendirme-
ktedir.

Velayetname’deki anlatilarda Ahi Evran’in Hact Bektas ile dostlugu asikardir
(Yildiz, 2005). Nitekim Ahi Evran’in, “her kim bizi Seyh edinirse onun seyhi Haci
Bektas Hiinkar’dir” (Velayetname, 2010, 469) dedigi nakledilerek iki ermis arasin-
daki dostluk ve denklik vurgulanir. Bu birliktelik ortaminda ahilik kurumsal iliskiler
yaninda inan¢ motifleri, erkdn ve adab agisindan daha sonra Bektasiligi ve Aleviligi
teskil edecek ziimreleri kesin olarak etkilemis, onlarin prototipi/ilk drnegi olmustur.
Bunda ahiligin lonca yapilanmasina doniismesiyle birlikte tagrada en azindan bazi za-
viyelerin etrafinda olusan ocak yapilanmalarinin varligini g6z ardi etmemek gerekir.
Ahilerin teskilat mensuplarini korumak ve sosyallestirmek iizere uyguladiklart erkan
daha sonra Alevi ve Bektasi ziimreler tarafindan neredeyse ayni denilecek sekilde
benimsenir ve takip edilir. Bu durum ikrar verme, yol atasi ve yol kardesi edinme
torenlerinde agikga tezahiir eder. Bu baglamda erkan esnasinda kullanilan sedd/kusak,
hirka, tac, vb. kiyafetler ve diger seyler iki ziimrenin miisterek sembol ve yorumlarla
benimsedikleri motiflerdir. Bunlarin yaninda ahiligin i¢ diizeniyle ilgili, yola dair soru
ve cevaplar, talibe verilen nasihatler, ¢esitli vesilelerle okunan dualar, terciimanlar ve
giilbanglar ¢ogu kere sozleri bile degismeden Aleviler ve Bektasiler tarafindan aynen
terenniim edilir (Sarikaya, 2003).

3.3. Hac1 Bektas Veli ve Bektasiyye

Iste bu tasavvuf ikliminde Hac1 Bektas Veli, ailesinden baslayarak iyi bir egitim
alip tasavvufi seyru siilukunu tamamladiktan sonra Nisabur’dan yola ¢ikan, hac yol-
culugunu yapip Anadolu’ya gelen bir Yesevi dervisi, Horasan erenidir. Menkibesinde-
ki seyyidlik nisbesi, yukarida naklettigimiz el-Vasiti’nin verdigi silsiledeki “Seyyid
Bektas” ifadesiyle gliglenmektedir.* Onun, baz1 arastirmacilarin iddia ettigi gibi bir
agiret velisi olarak mensubu bulundugu asiretin adiyla adlandirilmas: da muhtemeldir.

Velayetname’de (2010, 49-51) Haci1 Bektas Veli kendi agzindan soyle tanitiliyor,

“Horasan erenlerindenim. Aslim Muhammed soyundan; Tiirkistan’dan geliyo-
rum; Ibrahim al-Sani, diye tanman Seyyid Muhammedin ogluyum. Seyyid Mu-
hammed, Miisi el-Sani’nin, o, ibrahim Mucab ogludur, onun babasi da imam
Musa el-Kazim’dir. Miirsidim doksan dokuz bin Tiirkistan Pirlerinin ulusu Sul-
tan Hace Ahmed-i Yesevi’dir. Mesrebim, Muhammed Ali’dendir, nasibim Tan-
ri’dan.”

Bektasi gelenegi onun;

4. Makaldt tizerine ilk galisanlardan M. Esad Cosan Hac1 Bektas’in Hz. Ali soyundan olma iddiasini kabul
edilebilir bulur (Cosan, ts, XXI-XXII).
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Hazret-i Pir Viladeti, Miiriivvet (646/1248, dogumu)

Horasandan RGm’a tesrif eder, Reft (680/1281, Anadolu’ya gelisi)
Miiddet-1 6mr, Muhammed’dir, Cemali (92, 6mrii, yas1)

Bektasiyye tarih, Asvab-1 rihlet (738/1337, vefat1) (Kdksal, 2020, 24)

kitasina istinaden 92 yil omiir siirdiigii ve 738/1337°de vefat ettigini kabul eder.
Bu kabul muhtemelen Haci Bektag’t Osman ogullart ve Yenigerilikle dogrudan il-
iskilendirme gayretlerinden kaynaklanmaktadir. Bazi arastirmalarda 669/1270°de
vefat ettigi kabul edilmesine ragmen vefat tarihinin kesin olmadigt anlagilmaktadir
(Koksal, 2020, 28-30).

Asil adi muhtemelen Muhammed b. Ibrahim’dir, Bektas adi mensubu bulun-
dugu boya nispetle kendisine verilir. Hac1 Bektas, Nisabur’ludur, egitimini bu sehirde
ilmini tamamlar. Ancak Velayetname’de (2010, 77-79) onun bilgisinin ilk kaynaklar1
Hz. Muhammed ve Hz. Ali olarak gosterilir.

Mogol istilasinin basladigt yillarda Hac1 Bektas, ¢agdaslari gibi memleketinden
ayrilarak Necef lizerinden Mekke ve Medine’ye gider, doniisiinde Kudiis, Halep tize-
rinden Mardin’e gelir, Bekdesli obasiyla birlikte Yeni-il’e, Elbistan’a gecerler daha
sonra Sulucakarahdyiik’e yerlesirler (Velayetname, 2010, 191 vd.). O, kardesi Mentes
ile birlikte Kayseri, Sivas ve Amasya sehirlerini gezip muhtemelen Baba ilyas ile
goriigiir. Dolayisiyla Hact Bektag’in 1240°dan biraz 6nce Anadolu’ya geldigi anlasil-
maktadir.

Yine menkibesine gore baris¢il kisiligi Anadolu’nun siyasi istikrarsizlik done-
minde fitneye alet olup siyasi miicadelelere katilmak yerine, onun daha sessiz bir
koye yerlestigini gdstermekte ve bu, Barkan’in ifade ettigi kolanizatdr/yerlesik dervis
tiplemesine uymaktadir. Bu durum séz konusu dénemde Anadolu’da bir millet insa
edilisine Hac1 Bektas’in katkisini da ortaya koymaktadir. Ahi Evran’in esnafi orgiitle-
digi bir ortamda Hac1 Bektas koyliileri yerlesik hayata yonlendirerek ziraate, toprak-
lar1 islemeye ve iirtin almaya, kisaca onlarin yerlesik hayata gecmelerine katki saglar.
Nitekim o, yerlestigi Sulucakarahdyiik’te zaviyesini kurar ve hayati boyunca sulh
icinde yasar ve siyasetten uzak durup Selguklu sehzadeleri arasindaki miicadelelerde
taraf olmaz. Cesitli olaylarla ilgili resmi takibe ugramasina ragmen, 6yle anlasiliyor
ki su¢ unsuru bulunamadigi i¢in kendisine farkli seyler nispet edilmekle birlikte her-
hangi bir cezai yaptirim uygulanmaz.

Hac1 Bektag Sulucakarahdyiik’de Kadincik Ana’yla karsilagir. Bektasi gelenegi
bu karsilagsma ile ilgili iki farkli goriise ve buna bagli olarak da iki ana kola sahip-
tir. 1lki Kadmcik Ana’min Idris Hocanin kizi oldugunu ve Haci Bektas’la evlener-
ek onun neslinin devam ettigini ve kendilerinin bu nesilden olduklarini kabul eden
“Celebiler/Dedegan” kolu; ikincisi Kadincik Ana’nin Idris Hoca’nin esi oldugunu,
Haci Bektas’in hi¢ evlenmedigini kendilerinin onun yol evladi olduklarini kabul eden
“Babagan” koludur. Bu boliinmede kim hakli olursa olsun Haci Bektas’in tarikati
Asikpasazade’nin de belirttigi gibi Kadincik Ana eliyle Abdal Musa tarafindan de-
vam ettirilir (Figlali, 1990, 189-196; Soyyer, 2019, 74, 132-133). Cesitli verilerden
Haci Bektas’in yerlestigi yerin adini kendi adiyla degistirecek kadar sdhret sahibi old-
ugunu anlasilmaktadir. Bu sohret muhtemelen onlarin Ahilikle iliskileriyle birleser-
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ek Yenigeri ocagmin kurulugsunda, ocagin manevi dnderliginin Bektasilige nispetiyle
sonu¢lanmistir. Her ne kadar Hact Bektas, Osman ogullarina yetisememisse bile onun
takipgileri hem Osmanlinin kurulusunda hem de teskilatlanmasinda aktif katki saglar-
lar. Dolayistyla elimizdeki az sayidaki bilgi kirintilarindan hareketle Bektasiligin,
Haci1 Bektag’tan sonra Rum Abdallar1 arasinda varligini devam ettirerek Osmanlilarin
ilk donemlerinde Anadolu ve Rumeli’de bilinen bir tarikat oldugunu séyleyebiliriz.

Velayetname’de (2010, 771 vd. ) Hact Bektas’in ii¢ yiiz altmis halifesi oldugu
zikredilerek bunlar arasinda Cemal Seyyid (Altintas), Saru Ismail (Denizli), Kolu
Agik Hacim Sultan (Usak), Rasul Baba (Altintas), Giiveng Abdal (Hac1 Bektag) gibi
onemlileri sayilmistir. Bunlarin yerlesim yerleri dikkate alininca o donemde ug bol-
geleri diyebilecegimiz cografyada, gittikleri yerleri senlendirip vazife yaptiklari an-
lasilmaktadir.

3.3.1. Hac1 Bektas Veli’nin Din ve Mezhep Anlayisi

Bir sufi olmasia ragmen Haci Bektag’in ve tarikat ¢evresinin din ve mezhep
anlayis1t hakkinda farkli tespitler s6z konusudur. Babinger’in Anadolu’daki Siilik
tezahiirleriyle ilgili iddialar1, Kopriilii tarafindan reddedilmekle birlikte, tasradaki din
anlayist ve dini hayatin farkliligi kabul edilir. Bu farklilik Golpinarli tarafindan Sii-
Batini, Melikoff vb. bazi batili arastirmacilar tarafindan heteredoksi olarak ifade edil-
ir. A.Y. Ocak heterodoksi terimini kullanmakla birlikte bununla gayr-i siinni yapilari
kastettigini belirtir. Baz1 arastirmacilar tarafindan, gerek Ahmed Yesevi gerekse Hact
Bektas Veli’ye nispet edilen eserlere ve devletin resmi kabuliine istinaden Siinni inang
yapisina vurgu yapilir (tartigmalar hakkinda bk. Sarikaya, 2003, 21-36).

Olguya, Tiirk tasavvuf gelenegi agisindan baktigimizda, her seyden dnce bu-
radaki zatlarin ve gruplarmn sufi ve tasavvuf temelli yapilanmalar oldugunu dikkate
almak gerekmektedir. Tasavvufl gelenekte bu gruplart belli mezhebi yapilara ait gos-
termek zorlama yorumlardan 6te goriinmemektedir. Zira yapilanmalari geregi bu gru-
plarm hemen ¢ogunda mezhepler iistii bir tutumun varligi gézlenmektedir. Haci Bek-
tas Veli de bu mezhepler iistii tutuma sahiptir (Baglioglu, 2021). Ustelik Tiirk kiiltiirii
baglaminda Islam dncesinden taginan bazi kabullerin, bunu daha belirgin hale getird-
igi sOylenebilir. Tiirklerin Geleneksel Dini’nden kaynaklanan Evrensel Tanr1 anlayist
ve bu anlayistan hareketle kainattaki biitiin varliklarin Tanr1’nin yaratmasindan dolay1
saygiy1 hak ettiklerine dair kabul ve tezahiirler bunun agik gdstergesidir. Nitekim Haci
Bektas Veli’nin hakikat makamlar1 arasinda saydig “yetmis iki millete bir gozle bak-
ma” (Makaldt, 2010, 551), Yunus’un “Yaratilant Yaratan’dan o6tiirli sevme” ifadesi
Tiirk sufiliginin insana verdigi degerin en giizel drneklerindendir. Bu bakis agis1 on-
lara tasavvuf yolunda kadma da erkek kadar deger vermelerine, kadin-erkek birlikte
zikir meclislerini diizenlemelerine imkan saglar.

Doénemin tasavvufi metinlerinde sufilerin yolu ¢ogu kere “Peygamber ve ash-
abinin yolu” olarak tanimlanir.’ Bu tanimlama yapisal ifadesini ahi erkdninda bulur.
Meslek sahibi ahiler, mesleklerini 6nce bir peygambere, sonra Rasuliillah’in ashabin-
dan bazilarina isnad ederek (Torun, 1998, 263 vd.) adeta mesleklerini kutsayip ibadet
suuruyla islerini yaparlar. Tarihi siirecte pek ¢ok kuralin, fiitiivvetnamelerde meslegin

5. Konunun Bektasi erkanindaki yeri hakkinda bk. Teber, 2008, 65-68.
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farzlari, vacipleri, siinnetleri, mekruhlari, haramlar1 gibi dini/fikhi terimlerle ifade
edilmesi bu durumun somut gostergesidir. Ote yandan ahilerin ikrar verme, ¢iraklik,
kalfalik ve ustalikla ilgili erkanlar1 da Hz. Peygamber’e dayandirilir. Bu konudaki
anlatilarda Allah Teald’nin emriyle Cebrail’in Hz. Peygamberin, Hz. Peygamberin
Hz. Ali’nin, Hz. Ali’nin de ashabin belini bagladigi, on yedi kemerbeste haber ver-
ilir. Ahiligi teskilatlandiran Ahi Evran’in Hz. Abbas’in oglu olarak, Hz. Peygamber
tarafindan beli baglanip Hz. Ali’nin kiziyla evlendirildigi kabul edilir (Hoca Can,
205-209; Sualname-i Fiitiivvet, 73 a-b). Bu erkan farkli bir yorumla ‘Kirklar cemi’ adi
altinda biiyiik 6l¢iide Bektasi ve Alevi erkaninda devam ettirilmistir.

Buradaki erkanin basrolii ise Hz. Peygamber kadar, velayet 6nderi olarak kabul
edilen Hz. Ali’ye ve onun sahsinda ehl-i beyt mensuplarina aittir. Tiirklerin islamlikla
ilk karsilastiklari donemdeki Zeyd b. Ali, oglu Yahya ve Hz. Hiiseyin’in Emeviler
tarafindan zalimce 6ldiiriilmeleri baglamindaki Hz. Ali ve ehl-i beyt taraftarligi, sa-
dece Ibnii’l-Hanefiyye soyundan geldigi kabul edilen Ahmet Yesevi’nin sahsina degil
seyyid olarak kabul edilenlerin hemen tamamina toplum tarafindan tevecciih goster-
ilerek yasatilir. Bu tevecciih bir taraftan Siilikten farkli, Tirklere 6zgii Hz. Ali ve
ehl-i beyt ile ilgili kabulleri olustururken (Unh'isoy, 2015, 136-226; Giilten, 2020;
95 vd.) diger taraftan 13. yilizyilda muhtemelen nakiplik sistemindeki sikintilara ve
simdilik tespit edilemeyen baska sebeplere istinaden seyyidler etrafinda Tiirklere
has ocaklarin ve ocak sisteminin olusmasina yol agar. Nitekim Alevi ocaklar1 arasin-
da nesebi Ali Zeynel Abidin’e ulastig1 varsayilan Seyyid Gazi, Dede Garkin, fmam
Zeynel Abidin/Mineyik gibi ocaklarin erken dénemde kuruldugu kabul edilmektedir.
Oyle anlasiliyor ki, nesebi Musa Kazim’a dayandig1 belirtilen Hac1 Bektas Veli’nin
etrafinda kurulan ocak da bu dénemde olusan ocaklardan birisidir.® Tarihi siiregte bu
ocaklar kendi iginde miirsid ocagi, pir ocagi, rehber ocagi seklinde hiyerarsik olarak
yapilanmistir.

Konunun menkibevi boyutu bir tarafa Tiirk tasavvuf kiiltiirinde Hz. Ali’yle
ilgili kabulleri Siilikten farkli kilan husus, tevella olgusudur. Anadolu’ya tevellayi
ilk getiren Haci Bektas-1 Veli’dir (Velayetname, 2010, 217-219). Hac1 Bektas’in
kendisine miirit olanlara tevella telkininde bulunmasi, onun Makdldt’ indaki Hz.
Ali’yle ilgili kisa pasajlar1 da anlaml kilmaktadir. Buna gore tevella kabuliinde, Hz.
Ali sahabenin en faziletlisidir, Hz. Ali ve evladina dost olunur, onlar sevilir sayilir.
Ancak diger sahabeden teberri edilmez. Nitekim Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin
deyisleri arasinda da ayni anlayisi acik¢a gormek miimkiindiir. Hz. Ali’ye tevella
ve onun ylceltilmesiyle ilgili malumati fiitlivvetnameler ve bazi Kiibrevi metin-
ler lizerinden takip etmek miimkiindiir. (Molé, 1961; Sarikaya, 2003) Sahabeden
teberri ise en erken 15. ylizyilin ortalarindan itibaren Safevi Siiligi, Kizilbaglik-
la birlikte Tiirk kiltiiriine girer. Bu gelisim ve degisimi dogru okumadan, 6rnegin
Haci Bektas Veli’nin Makaldt’inda yer alan dort halifeyle ilgili kabulleri gérme-
zlikten gelmek veya sonraki donemde Siinnilerin zorla metinlere dahil ettiklerini
ileri siirmek beyhude bir ¢abadan 6te bir anlam ifade etmez. Anadolu’da yazilan
Hz. Ali Cenknameleri ve Muhammed ibnii’[-Hanefiyye Cenknameleri’ni ilk kaleme
alanlar arasinda Dursun Faki, Nureddin Hoca gibi alimlerin yer almas1 Hz. Ali ve

6. Velayetname’de (2010, 188-189) Ahmet Yesevi’nin ocagindan alinip Rim-iline atilan egsi (bir ucu yanik
odun) ocak kiiltlinii sembolize eder.

226 YAZ 2022/SAYI 102 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI



13. YUZYIL TURKIYE’SINDE DINi-TASAVVUFi HAYAT
VE HACI BEKTAS VELI

ehl-i beyt ile ilgili kabullerin medrese gevrelerinde, Hanefi fakihler arasinda benzer
inan¢ motifleriyle oriilii oldugunu gostermektedir (Atalan 2007, 42-48). Bu tablo,
Tiirk tasavvuf gelenegindeki Hz. Ali ve ehl-i beytle ilgili kabullerin kendisine 6zgii

3.3.2. Hac1 Bektas Veli’nin Tasavvuf Anlayisi

Haci1 Bektas’in tasavvuf anlayisi, akli 6nceleyen, insan merkezli ve ahlakli insan
yetistirmeye yoneliktir. O, “Kim imani ten {izere veya can iizere derse hatadir, siiphe-
siz iman akil lizeredir” diyerek oncelikle akil-iman miinasebetine agiklik kazandirir
ve bunu ayetlerle aciklar (Makalat, 2010, 521-523). Bu agiklamalarindan hareketle
Onat (1997, 39), Hac1 Bektag’in “iman-akil baglantisini saglam bir sekilde kurarak ve
Kur’an’1 6n planda tutarak iman noktasinda evrenseli yakaladigini” ifade eder. Yine
o, Allah’in “Rahman” ve “Rahim” isimlerini agiklarken Allah’in rahmetini, tovbel-
eri kabul ediciligini, bagislayiciligint 6ne ¢ikaran ve Allah’t sevip sayip O’na itaatle
kurtulusa ulasilacagini ifade eden agiklamalar yapar. Burada “Allah kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar”
(Kur’an Yolu Meali, 2014, en-Nisa 4/48) ayetine istinaden hata ve kusur igleyen ve
giinaha gark olan insanlari, Allah’in Rahim adina istinaden tévbeye tesvik edip Al-
lah’in onlar affedecegini miijdeler (Besmele Tefsiri, 2010, 250-251). Hact Bektas’in
bu ve benzeri agiklamalart insanlar1 Tanrinin gazabi ve atesi ile korkutmak yerine,
Tanriya sevgiyi Oncelemekte, rahmetine ve sefkatine siginilmasi gerektigini dile ge-
tirmektedir.

Hac1 Bektas Veli, tasavvuf 6gretisini Tiirk tasavvuf gelenegi iginde benimsenen
dortlii ve onlu tasnife uygun olarak didaktik bir yontemle agiklar. Makaldt’ inda uzun
uzun agikladigr dort kapi kirk makamin yaninda nefis miicadelesinde nefsin arinmasi
ve sahip olmasi gereken iyi-kotii vasiflart ayni tasnif yontemiyle sdyle agiklar,

Allah insan kalibini ates, riizgar, (su) 7 ve topraktan yarattt ve onlara kirk
makam verdi.

Nefis atestir. Nefs-i emmare’den hasil olan on makam sunlardir, Cehalet, 6fke,
cimrilik, diismanlik, kiismek, kin beslemek, kibir, haset, kiifiir ve nifak.

Nefs-i Levvame riizgara aittir. Nefs-i Levvame’den hasil olan on makam sun-
lardir, Ziihd, takva ve vera, tevazu, kulluk, zekat, orug, hac, umre, humus ve
cihad.

Nefs-i miilhime sudandir. Nefs-i miilhime’den hasil olan on makam sunlardir,
Akil, hikmet, [....], vahiy, ilham, hayr u hal ve gayr u kal, fazilet, comertlik,
iyilik ve ihsan.

Nefs-i mutmainne topraktandir. Nefs-i mutmainne’den hasil olan on makam
sunlardir, Fakr, sabr, adalet, insaf, ilim, riza, tahkik, ilme’l-yakin, ahd ve vefa.
Topragin babast Hz. Ali’dir onun bir ad1 EbG Tiirab’dir. Bu iistiin makamlara
eren salik velayete erer. Velayet ve niibiivvet hakikat aleminde birdir (Makdldt-1
Gaybiyye, 2010, 409-414).

Haci1 Bektas Veli, benimsedigi tasavvuf yolunda, Ahmet Yesevi’nin Kur’an’dan
aldigi feyiz atesini, Tiirk insanin goniil diinyasiin aydinligini da beraberinde tasiyan

7. Metinde muhtemelen miistensih hatasi olarak “su” atlanmistir. Ancak takip eden agiklamalarda “su” yer alir.
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ilim, ahlak ve mana mesalesiyle Anadolu’da tutusturup asirlara uzanan ve parlakligin-
dan hicbir sey kaybetmeyen bir 151k kaynagi olmaya devam etmistir.

Sonug¢

13. ylizyil siyasi ve ekonomik bakimdan Tiirkiye Selguklularimin zirveyi ve
¢okiisii gordiikleri, Sultan 1. Alaaddin’den sonra, Mogol istilasiyla birlikte nemli
siyasi istikrarsizlik ve kirilmalarin yasandigi bir dénemdir.

Tirk tasavvuf gelenegi, Tirklerin yagadiklar1 Orta Asya/Maveraiinnehir’de
Miislimanliklariyla birlikte sekillenir, onlarin gog¢ yollarini takip ederek Anado-
lu’da mayalanir. Bu go¢ yolarinda Horasan ve Irak stfiliginden etkilenerek Anado-
lu’da kendisine 6zgii bir yapiya doniismiistiir. Bu yapiy1, tasavvufi ziimreler arasinda
mezhepler iistli bir tavra sahip, ehl-i beyt sevgisi temelli, akla vurgu yaparak iman
ve irade hiirriyeti konusunda kisinin bireysel sorumluluklarini kabul eden, bireysel
ibadetlerde ruh-mana biitiinliiglinii yakalayan, gdgebe kiiltiirleri geregi dayanigsmaci
ve sosyal paylasimet bir tavir olarak betimleyebiliriz.

Tiirk tasavvuf diislincesinin 13. yiizyilda heniiz olusum siirecinde oldugunu
dikkate alarak, cesitli ziimrelerin ve kurucu sahsiyetlerin birbirleriyle iligkili olduk-
larini, onlart kesin gizgilerle birbirinden farklilastiran unsurlarin heniiz olusmadigini
soyleyebiliriz. Ote yandan tarikatlasma siirecinde bu ziimreler arasinda karsimiza
¢ikan kadm-erkek zikir meclisleri, vecd ve istigrak i¢in kullanilan unsurlar, zikir
esnasinda kullanilan enstriimanlar, zikr-i erre vb. cehri zikir formlari medrese gevrel-
erinde sorgulanip elestirilmistir. Bununla birlikte medrese ve tekke gevreleri Mogol
isgaline kars1 lilkenin korunmasi, birliginin saglanmasi ve yeni ¢ikis yollarinin aran-
masinda birlikte hareket etmekten omuz omuza miicadele vermekten geri durmazlar.

Son donemde yapilan aragtirmalar Ahmed Yesevi’nin vefat tarihinin 13. yilizyilin
baslarina kadar 6telenebilecegini gostermekte ve buna gére Ahmed Yesevi-Haci Bek-
tas Veli iligkisini miimkiin kilmaktadir. Ote yandan Vefaiyye’nin de Irak’ta gdcebe
Kiirtler ve Tirkmenler arasinda yayilmasi ve Dede Garkin vasitasiyla Anadolu’daki
faaliyetleriyle Tiirkmenler arasinda s6hret buldugunu gostermektedir. Vefaiyye ve Yes-
eviyye ile iligkileri oldugu anlasilan Rifaiyye mensuplar1 da Anadolu’da 13. yiizyildan
itibaren goriiniirler. Gezgin ve miicerret dervisler olarak bilinen Kalenderi ve Hay-
dari dervisleri bu kiiltiir ¢evresinin farkli bir gériiniimiinii temsil ederler. Ahi-fiitlivvet
teskilati ise tarikat yapilanmasindan &te, asker ve miiderrisler basta olmak iizere genis
bir gevreyi biinyesinde toplayarak yerlesik ve gogebe kiiltiir gevreleri arasinda kopri
olmay1 basarir. Bu sufi gevrelerde, Hz. Ali soylu seyyidler etrafinda Tirkmenlere
6zgli ocak kiiltiirii ve ocak sistemi olusur. Bu sistem yiizyillarca Tiirkmenler arasinda
yasay1ip onlarin ahlakli bireyler olarak dini hayatlarinin devamina katki saglar.

Bu gelenegin onemli yapi taslarindan birisi olan Hact Bektas Veli ¢agdasi
diger yerlesimci/kolanizator dervisler gibi Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmelerine
ve milletlesme siirecine dnemli katkilar1 olan bir Tirk sufisidir. Vefaiyye ile iliskisi
iddia edilmekle birlikte mevcut verilerden onun Yesevi gelenegini Anadolu’da temsil
eden sufilerden birisi olmasi ihtimali daha kabul edilebilir gériinmektedir. O, Sultan
1. Alaaddin’den sonra bozulan siyasi yapi igerisinde taraf olmayip bariggil bir tavir-
la Tirkmenler arasinda faaliyette bulunur. Hac1 Bektas’in kurdugu yapi, yetistirdigi
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miiritleri ve 6gretileriyle asirlardir Tiirk insanini aydinlatmis ve aydinlatmaya devam
etmektedir.

Kaynaklar

Akdag, Mustafa. Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi. 2 Cilt. Istanbul: Cem Yayin-
lar1, 1995.

Aksarayi, Kerimiiddin Mahmud. Miisameretii’l-ahbdr. ¢ev. Miirsel Oztiirk. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000.

Astkpasazdde Tarihi. nsr. Ali Bey. Istanbul: Matba-i ‘Amire, 1332.

Atalan, Mehmet. Muhammed b. El-Hanefiyye ve Anadolu’daki Tezahiirleri. Ankara:
[lahiyat Yaynlar1, 2007.

Babinger, Franz. “Anadolu’da Islamiyet, Islam Tedkikatinin Yeni Yollar1”. ¢ev. Ragib
Hulusi. Darulfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast 2/3 (1922), 188-223.

Baglioglu, Ahmet. “Hac1 Bektas Veli’nin Din Anlayisinda Mezhepler Ustii Yak-
lasim”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Tiirk Kiiltiiriinii
Mayalayanlar, Yunus Emre, Hact Bektas Veli, Ahi Evran Ozel Sayisi. (2021)
389-413.

Barkan, Omer Liitfi. “Osmanli imparatorlugunda Bir iskdn ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Vakiflar ve Temlikler, 1. Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri
ve Zaviyeler”. Vakiflar Dergisi 2/2 (1942), 279-387.

Baykara, Tuncer. Anadolu nun Sel¢uklular Devrindeki Sosyal ve Iktisadi Tarihi Uzer-
ine Arastirmalar. Izmir: Ege Universitesi Yaynlari, 1990.

Cahen, Claude. Osmanli’dan Once Anadolu’da Tiirkler. ¢ev. Y1ldiz Moran. Istanbul:
E Yayinlari, 2. Baski, 1984.

Cosan, M.Esad. “Incelemeler”. Makdlat. mlf. Haci Bektas Veli. Istanbul: Seha Yayn-
lari, ts.

Dogru, Halime. XV1. y.y. 'da Sultanénii Sancaginda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri. Ankara:
Kiiltir Bakanhigr Yaymlari, 1991.

Ebw’l-Hayr er-Rimi. Saltik-ndme. haz. Necati Demir-M.Dursun Erdem. Istan-
bul: Uluslararas1 Kalkinma ve Isbirligi Dernegi, Alioglu Yaymlar1 2. Baski,
2013.

Elvan Celebi. Mendkibu l-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye (Baba Ilyds-1 Horasani ve
Siildlesinin Menkabevi Tarihi). haz. Ismail E. Eriinsal-A. Yasar Ocak. Istanbul,
U Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1984.

Esin, Emel. Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islim’a Giris. Istanbul: 1U
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1978.

el-Farsi, Izzeddin Ahmed b. Ibrahim. frsddu I-miislimin Ii tarikati seyhi’l-miittakin,
[stanbul, Matba-i Amire-Matba-i Muhammed Efendi Mustafa, 1307.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELT | YAZ2022/SAYI102 99
ARASTIRMA DERGISI




Mehmet Saffet SARIKAYA

Figlali, E. Ruhi. Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik. Ankara: Selguk Yaymlari, 1990.

Figlali, E. Ruhi. “Hiinkar Hac1 Bektas Veli (Hayat1 ve Eserleri)”. Erdem 8/23, (1996),
317-336.

Gordlevski, W. Anadolu Sel¢uklu Devleti. gev. A. Yaran. Ankara: Onur Yayinlari,
1988.

Gokbulut, Siileyman. Necmettin Kiibra ve Kiibrevilik. izmir: Dokuz Eyliil Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2009.

Giilten, Sadullah. Tiirklerin Ali’si Destanlar, Efsanler, Menkibeler. [stanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2020.

Haci Bektas Veli Kiilliyat, Fevdid, Fatiha Suresi Tefsiri, Besmele Tefsiri, Makaldt-1
gaybiyye ve kelimdat-1 ‘ayniyye, Makalat. haz. G. Aytas vd. Ankara: Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yaymnlari,
2010.

Hazini, Ahmed b. Mahmud Hac1 Sah. Cevahiru’l-ebrdr min emvdci’l-bihar, Yesevi
Mendkibnémesi. haz. Cihan Okuyucu. Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari,
1995.

Iki Fiitiivvetname Sabuncuoglu Serafeddin Fiitiivvetnamesi Bursali Hoca Can Fiitiiv-
vetnamesi. haz. M. Fatih Koksal-Blinyamin Aycicegi. Ankara: Esnaf ve Sanat-
karlar ve Kooperatif¢ilik Genel Mudiirigii Yayinlari, 2020.

Hiinkdar Hact Bektag Veli Velayetnamesi. haz. Hamiye Duran-Dursun Gilimiisoglu,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yaym-
lar1, 2010.

ibn Battita. Rihletii Ibn Battiita. tah. Muhammed Abdulmun’im el-Uryan. Beyrut:
Daru Thyai’l-*Ulam, 1987.

Ibn Bibi. el-Evamirii’I-Ald iyye fi’l-umiri’l-Aldiyye. ¢ev. Miirsel Oztiirk. 2 Cilt. An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996.

Ibnii’1-Esir. Islam Tarihi el-Kamil fi t-tarih Terciimesi. gev. Ahmet Agirakca-Abdiilk-
erim Ozaydin. red. Mertol Tulum. 12 cilt. Istanbul: Bahar Yayinlar1, 1987.

Ibnii’s-Serrac, Muhammed b. Ali. T uffahu’l-ervah ve mifiahu’l-irbah, Ruhlarin Mey-
vesi ve Kazancin Anahtart. gev. N. Giirkan-N. Bardakgi-S. Sarikaya. Istanbul:
Kitap Yaynlari, 2015.

Kalayct, Mehmet. Osmanl: Siinniligi Tarihsel Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi. Anka-
ra: Otorite Yayinlari, 2015.

Karamustafa, Ahmet T. “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu
Tasavvufunun Kdkenleri Sorunu”. Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler. ed.
A. Yagar Ocak. 67-96. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2. Baski, 2014.

Karamustafa, Ahmet T. Tanrimin Kuraltamimaz Kullari Islam Diinyasindan Dervis
Topluluklart (1200-1550). gev. Rusen Sezer. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
10. Baski, 2020.

230 YAZ 2022/SAYI 102 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI



13. YUZYIL TURKIYE’SINDE DINi-TASAVVUFi HAYAT
VE HACI BEKTAS VELI

Kaymaz, Nejat. Anadolu Selcuklu Devieti’'nin Inhitatinda Idare Mekanizmasinin
Rolii. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011.

Kozan, Ali. “Tiirkiye Sel¢uklulart Doneminde Aksehir’de Bir Stfi, Seyyid Mahmud
Hayrani ve Zaviyesi”. Vakiflar Dergisi 38 (2012), 43-64.

Kopriilii, M. Fuad. “Anadolu’da Islamiyet, Tiirk Istilisindan Sonra Anadolu Tari-
hi Diniyyesine Bir Nazar”. Ddrulfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi. 2/5
(1922), 385-420; 2/6 (1922), 457-486.

Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar. Ankara: DIB Yaymlari, 4.
Baski, 1981a.

Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyati Tarihi, nsr. O. Kopriilii-N. Pekin. Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 3. Baski, 1981b.

Kopriilii, M. Fuad. Osmanli Devletinin Kurulusu. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayin-
lar1, 4. Baski, 1991.

Kuran Yolu Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2014.

Molé¢, Marijan. “Les Kubrawiya Entre Sunnisme et Shiisme aux Huitiéme Siécles de
L’Hégire”. Revue des Etudes Islamiques. 29 (1961), 61-142.

Musali, Namiq. Seyh Zahid Geyldni ve Mendkibr. Kastamonu: Hz. Pir Seyh Saban-1
Veli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2017.

Ocak, Ahmet Yasar. Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyilar). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1992.

Ocak, Ahmet Yasar. Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Altyapisi. Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2. Baski, 1996.

Ongoren, Resat. “Siihreverdiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/42-
45. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Ozcan Koray. “Anadolu’da Selguklu Dénemi Yerlesme Tipolojileri—I Pazar ya da Pan-
ayr Yerlesmeleri”. Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1 (2006),
205-224.

Oztiirk, Eyiip. Ibniis-Serrdc ve Miivelleh Dervisler (Tesviku'l-ervih ve’l-kuliib ila
zikri allami’l-guyiib Isimli Eseri Baglaminda). Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii. Doktora Tezi. 2011.

Residiiddin, Fazlullah. Cami ‘it-tevarih. ngr. Ahmet Ates. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1960.

Sarikaya, M. Saffet. Aleviligin Tarihi Arka Plani. Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2003.

Sarikaya, M. Saffet. “Hizirname’nin Bektagilige Dair Malumati ve Hizrname
Cercevesinde Bektasi Kiiltiirinde Hizir Inanc1”. 2. Uluslararas: Tiirk
Kiiltiiriinde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitabt. ed. F.Kili¢-T. Biil-
biil. 1463-1480. Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 2007.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELT | YAZ2022/SAYI102 937
ARASTIRMA DERGISI



Mehmet Saffet SARIKAYA

Soyyer, A. Yilmaz. Hiinkdr Ansiklopedik Bektasilik Sozliigii, Istanbul: Post Yaynlari,

2019.

Sudlname-i Fiitiivvet. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, 3556,
71b-76a.

Stimer, Faruk. “Anadolu’ya Yalniz Gogebe Tiirkler mi Geldi?”. Belleten 24/96 (1960),
567-594.

Stimer, Faruk. Sel¢uklular Devrinde Dogu Anadolu’da Tiirk Beylikleri. Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990.

Siimer, Faruk. Oguzlar. Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 1993.

Sahin, Hasim. “Vefaiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/599- 602.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012.

Taeschner, Franz. “Legendenbildung um Achi Evran den Heiligen von Kirsehir”. Die
Welt des Islams (1941), 68-71.

Tahrali, Mustafa. “Ahmed er-Rifai”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
2/127-130. Ankara: TDV Yaynlari, 1989.

Teber, O. Faruk. Bektdsi Erkdnndmlerinde Mezhebi Unsurlar. Ankara: Aktif Yayin-
lar1, 2008.

Togan, Zeki Velidi. Umumi Tiirk Tarihine Giris. Istanbul: Enderun Yayinlari, 3. Baski,
1971.

Tosun, Necdet. “Yeseviligin Ilk Dénemine Dair Bir Risale, Mir ‘dtii’I-Kulib”. [LAM
Aragtirma Dergisi 2/2 (1997), 41-86.

Tosun, Necdet. “Ahmed Yesevi’nin Menakib1”. ILAM Arastirma Dergisi 3/1 (1998),
75-81.

Turan, Osman. Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi. Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu
Yayinlari, 1973.

Turan, Osman. Sel¢uklular Zamamnda Tiirkiye. Istanbul: Bogazi¢i Yaymlari, 3.
Baski, 1993.

Unliisoy, Kamile. Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlart (XIIL-XVI. Yiizyillar). Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2015.

Urkmez, Rauf Kahraman. Mendkibnamelere Gére XIII. Yiizyil Sel¢uklu Anadolu-
su’nda Tasavvufi Ziimreler. Konya: Selguklu Universitesi Sosyal Bilimler En-
stitiisti, Doktora tezi, 2018.

el-Vasiti, Takiyyiiddin Abdurrahman Eb’l-Ferec ibn Abdi’I-Mubhsin. Tiryaku 'I-Muhib-
bin fi Tabakdti Hirkati’l-Mesdyihi'l- ‘Arifin. Kahire: Matbaatii’l-Behiyye,
1305h.

Yaman, Ali. “Hoca Ahmed Yesevi ile Baglantili ve Literatiirde Az Bilinen Alevi-Bek-
tasi Erenleri”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 35 (2005)
145-158.

232 YAZ 2022/SAYI 102 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI



13. YUZYIL TURKIYE’SINDE DINi-TASAVVUFi HAYAT
VE HACI BEKTAS VELI

Yesevi'nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi. haz. Kemal Eraslan-Necdet Tosun.
Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2016.

Yildiz, Harun. “Hac1 Bektas Vilayetnamesi’nde Ahi Evran”, G.U. I. Ahi Evran-1 Veli
ve Ahilik Arastirmalar: Sempozyumu (12-13 Ekim 2004, Kirsehir). haz. M. Fa-
tih Koksal, 2/1023-1042. Ankara: Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayin-
lar1, 2005.

Yiinus Emre Divani. haz. F. Kadri Timurtas. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 3. Baski, 1986.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELT | YAZ2022/SAYI102 5373
ARASTIRMA DERGISI




234  YAZ2022/SAYI102 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




