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TURKMEN YAZAR CARI ASIROV'UN GORES (GURES)
ADLI ROMANINDA GELENEGIN iZLERi

Onur BELLI

Oz: 1924 °te Stalin’in iktidara gelisivle birlikte, Sovyet rejimine karsit olan vatansever yazarlar

birer birer yok edilmis ve bu dinemde folklor veya edebiyat yeni rejimi halka benimsetmek icin bir

arag olarak kullanmstr. 19801 yillarmn ortalarmda Sovyet Birligi, dagilma dinemine girmesiyle

birlikte ideolojinin Tiirkmen edebiyatr iigerindeki etkisi azgalmaya baslamstrr. Edebiyatin

ideolojinin etkisinden siyrimaya baslamasiyla edebiyat araciligryla gegmisi ve bugiinii birlestirmerk

amaglanmstir. Bu baglamda gegmisten giindimiize aktarian taribsel ve kiiltiirel miras, Tiirkmen

edebiyatinda yeniden on plana cikmaya baglamstr. Bu ¢alsysmada, 1986 yilinda yayimlanan ve

sosyalist gergekegi anlayisla kaleme alinan Care Agsirov'un Gares adlt romaninda yer alan Tiirkmen

yasayst, killtiiriine ve gelenegine ait unsurlar incelenecektir.

Anahtar Sézciikler: Gores, Car: Agirov, gelenek, kiiltiir, Tiirkmen edebiyate.

Turkmen Writer Chary Ashyrov’s Novel Named Gores (Glires) Traces Of
Tradition

Abstract: With the coming to power of Stalin in 1924, patriotic writers opposed to the Soviet

regime were destroyed one by one, and folklore or literature was used as a tool to make the people

accept the new regime. In the mid-1980s, when the Soviet Union entered the disintegration period,

the influence of ideology on Turkmen literature began to decrease. With the beginning of literature

to get rid of the influence of ideology, it was aimed to nnite the past and the present through literature.

In this context, the historical and cultural heritage transferred from the past to the present has started

to come to the fore again in Turkmen literature. In this study, the elements of Turkmen life, culture

and tradition in the novel of Chary Ashyrov’s Gares, which was published in 1986 and written

with a socialist realist understanding, will be examined.
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Giris

1917 Ekim ihtilali, biitiin Tiirk Diinyasi’ni1 etkilemistir. Ekim ihtilaliyle birlikte gelen
rejim degisikligi siyasi, iktisadi, toplumsal, edebi alanlarda bir ¢oziiliisii beraberinde
getirmistir. Ozellikle 1924’te Stalin’in iktidara geliginin ardindan yalanci bahar
havasinin ortadan kalkmastyla birlikte, kisa siirede despot bir ¢ehreye biiriinen iktidarin
kargisinda duran isimler, siirgiin ve idam yoluyla susturulmus ve Sovyet vatandasi
yaratma projesi kapsaminda Tiirk diinyasini kii¢iik farkliliklara ragmen birbirine yakin
tutan ve ortak tarih, dil vb. ortakliklardan kaynaklanan kopriilerin tahribi ve yikim
projesi uygulamaya konulmustur. Tirk diinyasindaki kopriilerin yikimi projesinde
oncelikli unsur, en onemli tutunma alanlarindan biri dildir. Duymaz’in ifadesiyle:
“Carlik ve Sovyetler Birligi 6zel bir dil, tarih, cografya ve etnik kimlik kurgulayarak
hakim oldugu cografyay1 yonetmistir. Ozellikle topraga bagh yurt anlayis1 ve mahalli
agizlardan tiiretilen dil, Sovyet politikasinin belirleyici unsurlart olmustur” (2015: 21).
Milli biling yaratmanin en 6nemli araglarindan biri olan dilin, Tiirk diinyas: arasindaki
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ortakligin en 6nemli araci oldugunun farkinda olan Sovyet iktidari, 6zellikle 1920°li
yillardan sonra Tiirk lehgelerini ayri diller haline getirmek icin Onemli adimlar
atmuglardir (Buran, 2011: 329). Dil araciligiyla tarihsel ve kiiltiirel mirasin yikimi
gerceklestirilmis ve ardindan bu mirasla hig ilgisi olmayan yeni bir tarihsel ve kiiltiirel
yazim ortaya konmustur. Sahin’in ifadesiyle: “Halkbilimi {irtinleri, bilimsel bir tutumla
degil, ideolojik bir bakis agisinin {irlinii olan Marksist-Leninist yontemle, halkbilimi
irtinlerinin dogal yapis1 yerine istenilen yonleri incelenmistir” (2015: 244). Tarihin,
kdiltiiriin, gelenegin bozularak, yerine yabanct bir kiiltiir kodunun islenisi romanlarda,
hikayelerde, siirlerde ve anlatilarda da karsimiza g¢ikmaktadir. Sosyalist gergekei
anlayisla yazilan her eser, Sovyet ideolojisinin birer iitopyasi niteligindedir. Bu eserlerde
ideolojiyi benimseyen/savunan kahramanlar birer Sovyet vatandasidir. Bu bilingte
yetistirilen insanlar, ideolojiye zarar olugturmayan bir gelenekten gelmektedir.

70 y1l boyunca ideolojiye angaje olmak zorunda kalmus tarihin, kiiltiiriin, edebiyatin
kendine doniisii 1980’1i yillardan itibaren baslayacaktir. 1980’li yillarin ortalarinda
hayata gegirilen aciklik politikasiyla beraber Komiinist Partisi ve Sovyet idaresiyle ilgili
gizli bilgiler yayimlanmaya baglayinca Sovyet Birligi dagilma siirecine girmesiyle
(Karakas, 1996: 286) edebiyat da ideolojinin dar gergekliginden uzaklasarak yeni bir
istikamette ilerlemeye baslar.

Tiirk diinyasinda edebiyatin perestroyka gibi yeniden yapilanmaya baslamasi, kisa
siirede Tiirkmen edebiyatinda da karsihigmi bulur. Ozellikle 1980°1i yillarda ortaya ¢ikan
yeni ve geng bir nesil ile beraber, edebiyata kaybettigi canlilig1 yeniden kazandirmak ve
edebiyat araciligiyla gegmisi ve bugiinii birlestirmek amaclanir. Conoglu’nun ifadesiyle:

“Yeni Nesil ifadesi 1980°li yillara aittir. Perestroykanin baslamasiyla birlikte her
yerde yeni kivilcimlarin ateslenmesi, edebiyatta da yeni bir neslin olusumuna katki
saglamigtir. Edebiyat halka ait olacak ve halka geri verilecektir. Halkin ¢ok
eskilere dayanan dili, romantiklesme ve evrensel edebiyat arayislari, edebiyatta
gercek insan1 gorme, ortaya ¢ikarma meselesini 6n plana ¢ikartmistir” (2011: 343).

1980’li y1llarda edebiyat diinyasinda gériinen yeni nesle mensup olmamakla birlikte,
gecmisten getirdigi birikimini bu devirle paylasarak edebiyatin yeniden yapilanmasina
katk1 saglayan isimlerden biri de Car1 Asirov’dur. Car1 Asirov, 10 Aralik 1910 tarihinde
Askabat’in Kosi obasinda diinyaya gelmistir. Fakir bir ailenin ¢ocugu olan Car1 Asirov,
dort yasinda yetim kalmistir. Asirov, amcast Aydogi sayesinde Mahtumkulu’nun siirleri,
Sabehram Destan1 gibi Tirkmen edebiyatindan bir¢cok eserle tanigmigtir. 1922°de
Askabat’ta bir yatili okula baslayan Asirov, okuryazar olmasi sebebiyle bir yil iginde
lclincii sinifa gegmistir. 1925°te Askabat Pedagoji Koleji’ne girmis, buradan 1929
yilinda mezun olmustur. Liseden mezun olduktan sonra 1930’da Askabat’ta Ilmi
Pedagoji Enstitiisii’ne girmistir. Bu okuldan 1935’te mezun olan Asirov, 1935 ve 1937
tarihleri arasinda Moskova’da yiiksek lisans egitimi almistir (Sarykow, 2008: 36; Yegin,
2018: 8).

Car1 Asirov, sanat hayatina ¢ocuklar i¢in siirler kaleme alarak baslamistir. “Goziim
diisse”(1929), “Yykarlar(1929), “Taze adamlar nahili 6syirler”(1934) adli siirleri bu
donemde yazdig1 ¢ocuk siirlerine 6rnektir. 1937-1941 yillart arasinda Tiirkmen Devlet
Nesriyati’'nda ¢alismigtir. 1941°de II. Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle askere giden
Asirov, bu donemde de siirler kaleme almay: siirdiirmiistiir. “Menin”(1942), “Ermeni
gyzy”’(1942), “Atam”(1944), “Watan”(1944), “Ejegyz”(1945) vb. siirlerini bu donemde
kaleme almistir. 1946°da savastan donen Asirov, 1967-1971 tarihleri arasinda Tokmak
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dergisinde bas redaktor olarak calismistir. Cart Asirov, 1970 yilinda “Tiirkmenistan’in
Halk Yazar1” unvanini almistir (Sarykow, 2008: 37-42; Kara, 1996: §70).

Roman tiirtinde de eser iireten Asirov’un “Yzgy”’(1970), “Ekizler’(1978), “Garry
Serdar”(1980), “Garrygyralylar” (1981) vb. romanlart bulunmaktadir. Asirov’un Hemra
Besimov ile birlikte yazdigi “Ogul takdyry”, “Alflasama, Annamyrat” adli tiyatrolari
sahnelenmistir. Asirov; Pugkin, Lermontov, Mayakovski, Marsak, Gogol, Tolstoy,
Cehov gibi Rus yazarlardan geviriler de yapmustir. Omriiniin son yillarina kadar eser
iretmeyi siirdiiren Car1 Asirov, 2003 yilinda vefat etmistir (Sarykow, 2008: 41-42;
Yegin, 2018: 9).

Goéres romaninda sosyalist gergekei anlayisin izleri goriilse de, romanda asil n plana
¢ikarilmak istenen Tiirkmen gelenekleri, kiiltiirii ve yagsam tarzidir. Asirov, bu romaniyla
Tiirkmen cografyasinin bu metinlere tutunarak ge¢misiyle bag kurmasinin ve oradan
edindigi bilgiyle bugiinii anlamlandirabilmesinin yolunu gdstermistir.

Car1 Asirov’un Gores Romam Uzerine

Gelenek, kiiltiir, degerler, inanglar, aliskanliklar ve yagam tarzi vb. kisacasi gegmisle
kurulan bag ile ancak bugiin anlamlandirabilmektedir. Edebiyat, gegmisten giiniimiize
tagian bu bagin veya mirasin yayilmasina aracilik etmekte ve yeni nesle aktartilmasin
saglamaktadir. Edebiyat araciligiyla gecmisten giiniimiize aktarilan bu miras, Sovyet
iktidariin baskilar tarafindan yok edilmis, engellenmis veya ideolojiye hizmet igin
doniistiiriilmistiir. 70 y1l ideolojiye angaje olmak zorunda kalmis bir edebiyatin yeniden
gecmisle bag kurmasi bir siire¢ almistir. Rejimin yumusama sinyalleri verdigi yillarda
yazilan Gores adli romanda, ideolojiden izler goriilmesi de bu nedenledir. Romanda
ideoloji geri plana atilmis ve Tiirkmen gelenekleri, yasam tarzi, kiiltiirli, inanglari,
degerleri vb. tarihsel ve kiiltiirel mirasa ait unsurlar 6n plana ¢ikarilmistir. Romanin
isminin Dede Korkut Kitabi’nda yer edinen ve Tiirk diinyasinin geleneksel sporlarindan
biri olan Géres (Giires) olarak tercih edilmesinin nedeninde de bu sebep yatmaktadir.
Nitekim romanda, Tirkmen geleneklerinin gelecek nesillere aktarilmasiin dnemi ve
gerekliligi “Gilires meydanma sonra gengler ¢ikt1’” (Asyr, 1986: 229) ifadesiyle dile
getirilmistir. Romanda gelenege karsit kahramanlar, Akmirat ve Italmaz 6rneklerinde
goriildiigii gibi, birer antikahraman olarak tasvir edilmistir. Gelenege karsit olan bu
antikahramanlar, romanda cezalandirilmaktadir.

Tiirkmenlerin hayatina, degerlerine, inanglarina, ideoloji ve gelenek arasindaki
catismaya 1g1k tutan Asirov, romanda Tirkmen kiiltiirine ve gelenegine dair birgok
unsurdan  yararlanmaktadir.  Yazar bu  unsurlart1  kullanarak  ideolojinin
kimliksizlestirmeyi c¢alistig1 insanlarin hafizasinda gelenek, kiiltiir, degerler vb. kisacasi
geemisten gelen mirasla nesilden nesle aktarilarak giiniimiize ulagsan ve eskiden beri
varligini siirdiiren ortak kimligi yeniden yesertmeyi amaglamustir.

Yedi Sayisi

Halk inaniginda belirli sayilar ayr1 ve 6zel bir 6nem tagimaktadir. “Halk inanisinda
kimi sayilara 6zel bir 6nem verildigi, onlarin sik sik kullanilmasindan, tam ve gercek bir
rakam yerine, bildirmek istenen miktarin bdyle bir say1 ile gosterilmesinden de anlasilir.
1,3,5,7,9, 12 gibi ilk sayilarla, 40, 70, 72, 99, 300, 360, 366, 101, 18.000 gibi daha
yiiksek sayilardan her biri kutluluk, hayirlilik, ugurluluk anlami tagirlar” (Boratav, 1984:
90). Bu baglamda yedi sayisinin da halk inanisinda 6nemli bir yeri oldugu gériilmektedir.
Yedi sayisina gesitli destanlarda rastlanilmaktadir. Manas Destani’nda, Er Kiyaz ile
Kiilgora yedi giin savasir, Seyrek Kiilgora’y1r yedi giin tedavi eder, yedi giin sonra
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Kiilgora eski sagligina kavusur. Yedi yerde dalgalanan sancak, yedi pars, yetmis yigit,
yetmis gilin yagan yagmur, yetmis dil bilen Acibay, yedi boy, yedi giin siiren savas, yedi
tiimen diisman, yedi suda yerlesmis il, yedi yiiz asker, yetmis yerinden yaralanma gibi
yedi ve katlarmi ihtiva eden kullanimlar Manas Destani’nda yer almaktadir (Yiicel, 2011:
59-61). Ayrica Dede Korkut Kitabi’'nda da yedi sayisina rastlanilmaktadir: Yedi dere,
yedi yol, yedi kéfir, Beyrek’in yedi kiz kardesini yedi yigitle evlendirmesi, Kan
Turalr’nin yedi giin yedi gece at kosturmasi, Oguz’un Tepegdz’den yedi defa lirkmesi,
Basat’tan yardim isteyen ihtiyar kadinin Tepegdz’iin yedi kez Oguz’u yerinden
stirdiigiinii sdylemesi, kiimbette yedi yerden kap1 agilmasi, Beyrek’in 6liim haberini alan
Kazan’m yedi gin divana c¢ikmamasi, Uruz ve Salur Kazan’in tutsakliktan
kurtuluslarinda yedi giin yedi gece diigiin yapilmasi1 vb. gibi (Yiicel, 2011: 74-77).
Tiirk diinyasinin yani sira Tiirkmen halk inanisinda da yedi sayis1 dnem tagimaktadir:

“Turkmen halk inanglar1 geregince yedi sayisinin kiiltsel bir takim &zellikleri olup,

Orta Asya Tiirk kozmolojisi ve mitolojisine dair onemli referanslart igerir. Yedi

kata sahip olan gokytiziinde halk arasinda ‘yedi esgiya’ ya da ‘yedigen’ ad1 verilen

yildiz bulunur. Ayrica yedi sayisina iligkin, Tirkmen gogebe yasam bigimine

iliskin vurgulardan olusan anekdot ve siirler mevcuttur” (Kilig, 2016: 751).

Car1 Asirov’un kaleme aldig1 Gores adli bu romanda yedi sayisi, romanin daha ilk
climlesinde karsimiza ¢ikmakta ve romanin genelinde yedi sayisina iliskin ifadelere
rastlanmaktadir: Nurmirat’n yedi oglunun her birine yedi dakikalik su kullanma hakki
diismesi (Asyr, 1986: 1), kan davasindan dolay1r obadan gé¢ etmek zorunda kalan,
yedinci ve en kii¢iik kardes olan Nazar’in kendini Yedi olarak tanitmasi, yedinci ¢ocuk
olan Nazar’a babas1 Yedinazar ismini vermesi (Asyr, 1986: 22) vb. gibi. Ayrica romanda,
toyda pehlivan olarak kendini kanitlayan Nazar ig¢in “Adi Yedi ise, aferin, isminin
giiciiyle bizim yedi pehlivanimiza denkmis!” (Asyr, 1986: 22) ifadesi kullanilmustir.

Romanmm “Yedi Dogan” boliimiinde, kadim zamanlarda ormanlik bir yer olan
Povrize’de yasayan Baharli’nin ve Aycemal’in hikdyesi anlatilmaktadir. Romanin bu
boliimiinde de yedi sayisina iliskin ifadelere rastlanilmaktadir: “Bunlarm kirk yasina
kadar, yedi oglu olur, amma bu fakirlerin kizi olmamis. (...) Ulu ogullan ekin eker,
ortanca ogullar1 ava gider, en kiiglik — yedinci ogullart Yedi, Povrize ¢ayinin i¢inde balik
tutarmis” (Asyr, 1986: 169).

Yazar, yedi sayisinin, mitolojik donemden beri sliregelen bu halk inanigimnin roman
aracilifiyla yeniden su iistiine ¢ikarilmasini saglamistir. Tiirkmen halk inanis1 geregince
kiitsel birtakim dzelliklere sahip olan yedi sayisina dair bu inaniginin bir leitmotif gibi
romanda siirekli tekrar edilmesi, eserin bu kiiltiirel zeminden beslenmesini saglamustir.

Giires Tutma ve Pehlivanhk

Giires, Tiirk diinyasinin geleneksel sporlarindan biridir. Divanu Lugdti’t-Tiirk’teki
bir ataséziinde giires kelimesine sdyle rastlanilmaktadir: “Kiz birle kiiresme, kisrak birle
yarigma” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 207). Dede Korkut Kitabi’nda yer alan Kam
Piireniin Ogli Bams1 Beyrek Destani’nda giires miisabakasia yer verilmektedir. Bay
Bican Bey ile Ban1 Cigek arasinda at yarigtirmasi, ok atigmasi ve daha sonra giires
miisabakast yapilmaktadir: “Kiz aydur: Mere yigiy meniim atumi kimse kigdiigi yok
ohumi kimse yardugi yok, imdi gel seniin-ile giires tutalim didi. Haman Beyrek atdan
indi. Karvasdilar, iki pehlivan olup bir birine sarmagdilar” (Ergin, 2014: 123). Giires
hakkinda Gogmyradow, “Aslin1 Korkut Ata devrinden alan giires tutmak, pehlivanlarin
gii¢ smayist bizim su giinlerimizde de devam etmektedir” (Gogmyradow, 2010: 116)
ifadesini kullanmaktadir.
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Pehlivanlik vasifla 6n plana ¢ikan Nazar, romanda soyle tasvir edilmektedir: “Nazar,
kiigiikliigiinde ¢ok yaramazdi. Obanin ¢ocuklariyla giiresir, haylaz ¢ocuklarla kavga
ederdi. (...) Giires, is gii¢, agir hayat sartlar1 Nazar’1 daha da gii¢lendirdi. Yirmi yasina
geldiginde, o artik obanin en giiclii pehlivanlari ile giires tutmaya basladi. Bazi toylardan
esi Sirin’e sal, gomleklik keten, elbiselik kumas gibi seyler getirirdi” (Asyr, 1986: 1).

Romanda pehlivana verilen degere dair ve Tiirk toplumunun ata sporlarindan biri
olan giirese iligkin ifadelere rastlanilmaktadir: Mévlam Aga’nin diizenledigi toyda giires
tutacak pehlivanlarin ak ev iginden ¢ikmasi (Asyr, 1986: 20), Hanguli pehlivan ile
giiresini kazanan Yedi/Nazar ak atla, Motduk pehlivan ile giiresini kazanan Yedi/Nazar
kirmizi donla ve Yassi pehlivan ile giiresini kazanan Yedi/Nazar salla 6diillendirilmesi
(Asyr, 1986: 21-25), Garli pehlivan, Yedi pehlivana giireste kazandigi koyunu ikram
etmesi (Asyr, 1986: 27), Hanguli’na misafir olarak gelen Nazar, hem misafir olmast hem
de pehlivan olarak kendini kanitlamasi nedeniyle Hanguli onu kanlilarina kars1 korumasi
(Asyr, 1986: 29) vb. gibi.

Tiirk toplumunun ata sporlarindan biri olan giires, toplumun eskiden beri siiregelen
sosyokiiltiirel diizenin izlerini igerisinde barindirmaktadir. Asirov, pehlivanliga verilen
onemi ve giiresin toplumdaki degerini isleyerek Sovyet iktidarinin kurdugu yeni diizenle
birlikte kimliksizlesen, mankurtlasan insanlarin hafizasindan silinen bu degerin yeniden
kazandirilmasini amaglamistir. Yazar, roman araciligtyla yillar boyunca rejimin altinda
ezilmis, aglik ve sefalet icinde yagamak zorunda birakilmis ve kiiltiiriiyle aglik ve sefalet
arasinda bir se¢im yapilmaya itilmis insanlarin yeniden ge¢misle bag kurabilmesini
saglamustir.

Toy Gelenegi

Toylar, Tiirk kiiltiirinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Eski dénemlerden beri siiregelen
toylar, birlik, beraberlik ve dayanismay1 saglamaktadir. Duymaz’in ifadesiyle: “Toylarin
en vazgecilmezlerinden biri il kiinlin ¢agrilmasi, beylerin sohbete derilmesi, yignak
olmasidir. (...) Fakir veya zengin, halk veya devlet adami herkes toylara ¢agrilmaktadir.
Bu toylara katilmamak ve ¢agrilmamak toreye aykirt bir is olarak algilanmaktadir”
(Duymaz, 2005: 42).

Romanda birlestirici bir mekan roliinii iistlenen toya, toyun kurallarina ve toyun
yapilma nedenlerine iliskin ifadelere rastlanilmaktadir: Kanlilarindan kagarken bitkin
disiip Hanguli’nin evine misafir olan Nazar’it Hanguli toya davet etmesi, Nazar, toya
davet edilmeden gitmenin uygun diismeyecegini belirtmesi, Hanguli, toyu diizenleyen
benim yakin bir biiyiigiim, benim toya davet etme yetkim var diyerek, hi¢ tanimadigi
birisi olan Nazar’1 toya davet etmesi, Movlam tarafindan diizenlenen bu toyun yapilma
sebebi ¢ocugu olmayan Movlam’m son aldigmi esinden bir oglu olmasi olarak
belirtilmesi (Asyr, 1986: 14-15) vb. gibi. Ayrica Nazar’in kanlis1 Italmaz pehlivan,
diiniiric. Movlam’dan intikam i¢in Nazar’it vermesini istediginde Hanguli Nazar’
kendisinin davet ettigini sdyleyip ve Nazar’1 korumasi romanda 6ne ¢ikan bir husustur.
Hanguli, italmaz’a “Toyu kana buladigin vakit kendin de kana bulasirsin” (Asyr, 1986:
18), diyerek hem gelenegine hem misafirine sahip ¢ikmaktadir.

Romanda, gelenegin uygulanmadigi durumlar agik¢a vurgulanmaktadir. Kan parasi
olarak Akmirat Beylere verilen Gitca, Akmurat ile zorla evlendirilir. Bu evliligin gelenek
dis1 bir evlilik oldugu romanda su ciimleyle ifade edilmektedir: “Toy da yapilmadi, tiirkii
de sdylenmedi, at da kosturulmadi. On ii¢ yasindaki kiz altmig yasindaki beyin hanimi
olup ¢ikt1” (Asyr, 1986: 64).
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Nazar’in katildig1 ikinci toysa Italmaz’m tutuklanmasindan sonra gergeklesmistir.
Toyun yapilmasi sebebi baskanin en kiigiik cocugu Cart’y1 evlendirmesi olarak
belirtilmistir. Bu toyda yapilan giires miisabakasinda Nazar, Hanguli’ya bilerek
yenilmistir. Bu yaptigina 6fkelenen Hanguli: “Ofkelenmek hem de toyda éfkelenmek
mert adama yakismaz” (Asyr, 1986: 199) ifadesini kullanmigtir. Romanda {igiincii toy,
Kakacan ile Tilla’y1; Ayna ile Novruz’un evlendirilmesi sebebiyle tertip edilmistir.

Misafir Agirlama ve Sofra A¢ma Gelenegi

Romanda goze ¢arpan bir gelenek de misafirperverliktir. Tiirk kiiltiirliniin bir mirasi
olan ve Dede Korkut Kitabi’nda “Konug1 gelmeyen kara ivler yikilsa y1g” (Ergin, 2014:
74) seklinde ifade edilen misafirperverlik ve misafir agirlamak, Tiirkmen toplumunda bir
onur kaynagi olarak goriilmektedir. Yabanct ya da tamidik misafir, en iyi sekilde
agirlanmakta ve sofra agilmaktadir. Tanrt misafiri ifadesiyle adeta kutsal olarak
addedilen misafir, en giizel yerde, en giizel sekilde ve en giizel yemeklerle agirlanir.

Romanda aglik ve susuzluktan bitkin diisen Nazar, hava iyice karanliklagtiginda
Govsut obasina gelir. Obanin ortasinda goze ¢arpan bilyiik ak evi goriir (Asyr, 1986: 12).
Nazar’a ev sahibi sofra agmaktadir:

“-Ekmegimiz de misir unundandir, kusura bakmayn, canmiz istedigi kadar

afiyetle yiyiniz!” deyip iyi bir sekilde ikramda bulunamadig i¢in utanarak Nazar’in
yliziine bakti.

-Ayib1 yok, Ekmek olsun yeter ki ¢ok da severim, kendi evimizde de yedigimiz
sey ekmektir, az ¢ok bugday unu buldugumuz vakit misir unuyla karigtirir ekmek
yapariz diye Nazar ev sahibine cevap verdi. Bu arada bir tabak yagli kavurma ile
iki bardak cay geldi.

Misafirin yagli kavurma ile lokmasini doldurup, iizerine sicak ¢ayni i¢ip, bir tam
ekmegi iri beyaz disleri ile 1sirip, yag ile c¢ay1 karistirdigini goren ev sahibi
giiliimsedi” (Asyr, 1986: 12-13).

Hanguli, Nazar’1 Tanr1 misafiri olarak kabul etmekte ve evini agmaktadir:

“-Aaa Hanguli, tanimadigin biri ise, bu tiir misafirlere dikkat et mutlaka!
Gegtigimiz y1l komsumuz Arcalarin evine igsiz giigsiiz bir adam misafir olmus.
Sabah kalksalar ki misafir yok! O misafir Ar¢a’nin atini kagirdiktan sonra Arca ne
yapsin! Arga, zavallicik, kederle kendini yerden yere vurdu.

-Hayir, bu adam hirsizlik yapacak bir yigide benzemiyor. Giizel giyimli,
gorillmemis bir yigit. Ben de yemek yiyisini goriince ¢ekindim. Bir tabak
kavurmay1 bir anda yedi. Silaht da oldukga kaliteli ha! diyerek ev sahibi kendi
misafirini 6vdi” (Asyr, 1986: 14).

Hanguli, Nazar’dan intikam almak isteyen Italmaz’a misafirini teslim etmemektedir:
“0 yigidi toya ben getirdim. O benim misafirim. Tiirkmen kendi evine gelen misafirine
hi¢ kimseyi dokundurtmaz. O senin kanlin olsa bile ben misafirimi sana 6ldiirtmem”
(Asyr, 1986: 18).

Romanin ilerleyen kisimlarinda Nazar, Tecen obasinda Akmirat diye bir kisinin ak
evine girer. Akmirat, Nazar’m kanlisi1 Akmurat ¢ikar. Italmaz ve Annali yerinden
kalacakken, Tanr1 misafiri kapiya geldiginde, her kim olursa olsun dokunulmaz deyip
onlara oturmalarin igaret eder. Nazar’a arta kalan yemekten verirler. Nazar’in kanlilart
dahi Nazar’1 misafir olarak geldigi igin dldiirmezler (Asyr, 1986: 35-36). Nazar’a ve
ailesine zulmeden Akmurat bile, kapisina gelen Nazar’1 Tanr1 misafiri olarak kabul eder.

Hal Dokuma
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Her bireyin yasanmusliklarini yansitarak olusturdugu el islemesi {irlin, halkbilimsel
birer eser niteligi tasimaktadir. Taner’in ifadesiyle: “Halkin iirettigi bu kiiltlirel ve
halkbilimsel yapitlar ayn1 zamanda insana 6zgii, sicak, i¢ten sevginin evrensel bildirisini
yansitma gorevini de yliklenirler. Her el sanat1 iirtiniindeki (Hali, kilim, cecim, heybe, ot
yastik,... vb.) motifsel olgular, kiiltiir emek¢isi binlerce insanin sonsuzluga ilettigi
degerler birikimini olusturur” (Taner, 1979: 9).

Evrensel diizeyde taninan Tirkmen halilart (Azemoun, 2020: 24) Tirkmen
gelenegini, yasam tarzini, tarihini dokusunda barindirmaktadir. Tirkmenler halilarina
avlarini, zaferlerini, goglerini, inanislarini, g¢evresindeki hayvanlari, sembolik ve
mitolojik motiflerini kisaca tiim yasanmisliklarini dokumuslardir (Tiirkmen, 2001: 27).
Tiirkmenler, yasanmusliklarmin izlerini motiflestirmis ve kiiltiire ait bu motifleri,
geemisten gilinimiize degismeden gelen hali sanatiyla nesilden nesle aktarmislardir.
Halicilik, Tirkmen kiltiirtiniin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir. Bu baglamda
Tiirkmenler, devletlerinin, bagimsizliklarinin en 6nemli temsilcisi olan bayraklarina,
halilarini islemis ve isledikleri bu hali, Tirkmenistan’daki bes biiyiik boyunun ve
motiflerinin temsilcisi olmustur. Ayni zamanda Tiirkmenlerin, bagimsizlik déneminden
itibaren her y1l kutladiklar1 Hali Bayrami, Tiirkmen halkinin geleneklerine ve kiiltiirel
miraslarina olan baglhliklarinin bir gostergesidir. Tiirkmenlerin kiiltiirel bellegini
igerisinde barindiran halilar, yasanmisliklariyla gegmisle giinliimiiz arasindaki bagi insa
etme noktasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.

Romanda hali dokuma gelenegi, hem bir ge¢im kaynagi olarak, hem de bireysel
yasanmisliklarin islendigi bir unsur olarak kullanilmistir. Sirin ile Ayna Tutligala’dan
getirdikleri ipeklerden hali dokumaktadir (Asyr, 1986: 33). Nurberdilerin halilarini
dokuyan Gitca ile Ayna karsiliginda ticret almaktadir (Asyr, 1986: 42). Ayna, 6lmeyecek
kadar yemegi yine italmaz’in kiigiik hanimi Cahan’a hali dokuyarak kazanmaktadir:

“Ayna Ortiiyli iyice biiriiniip, incecik kara parmaklarmi hizlica kimildatarak
dokumaya bagladi. Onun dokuma makasinin hizli hareketine, kumasi1 Cahan da
Nenegiil de hayran kaldi. Sonra Ayna makasi alip, diiglimleri diizgiince kesti ve
cift tarak ile sikistirdu.

Az once Ayna’ya kizip 6fkeyle bakan kumasi ‘Elinden inci dokiilen kizmig, ama
kaderi kotii yazilmis,” diye actyarak sdyledi. Ayna karanlik ¢okene kadar, yarim
giinde, anne-kizin bir giinde dokudugundan fazla kumas dokudu.

(..
Ayna sabah erkenden kalkip, hali dokumaya basladiginda daha Cahan bile
yatryordu. Onlar kalkip, yikanip tarandiktan sonra Ayna’ya ¢ay ¢orek verdiler”

(Asyr, 1986: 70).

Eski ¢aglardan gliniimiize degismeden gelen bir el sanati olan hali dokuma romanda,
ozellikle zorlu yasantisint ilmek ilmek isleyen Ayna, ilizerinden anlatilmistir. Hali
dokumadaki becerisi ve galigkanligiyla 6n plana ¢ikan Ayna, bu ¢abasinin karsiliginda
miikafatlandirilmistir.

Sihirli Tas: Povrize

Tiirkmenlerin hayatinda ve tarihinde takilar 6nemli bir yere sahiptir. Bu takilarin
nakislarinda rastlanan motifler; hayvanlar ve bitkiler diinyasindan, ayrica gok
cisimlerinden alinmis sekiller, gegmisteki atalarimizin dini inanglarinin ve toplumun
diinya goriislerini yansitmaktadir. Kuyumculuk sanatinda kullanilan metallerin veya

taglarin Tirkmencede insan adlar1 veya yer adlarn olarak kullamildigi goriilmektedir
(Ding ve Cakir, 2010: 25-30).
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Baharli ve Aycemal’in yedi tane oglu vardir. Ancak hi¢ kiz cocuklar1 yoktur. Baharli
ve Aycemal, kiz ¢ocuklarinin olmasini ¢ok ister. Fakat bir tiirlii kiz ¢ocuklar1 olmaz.
Giinlerden bir giin yedinci ve en kii¢iik oglu Yedi, Povrize ¢ayinda balik tutarken gozii
suyun i¢inde parlayan bir tasa takilir. O tas suyun i¢ini aydinlatip 151k sagmaktadir. Yedi,
tagt annesi Aycemal’e verir. Tas1 alan annesi hemen boynuna takar. Bu isiltili tas
hakkinda sozler yayilir ve yayilan bu sozler dagin dibinde yasayan ihtiyarlarin kulagina
kadar gider. Bu sozleri isiten ihtiyar falcinin biri, aileyi tag hakkinda uyarmak ister.
Ihtiyar falci, Aycemal’e tasi hemen boynundan gikarmasini sdyler ve tagin ailelerine
kotiiliik getirecegini sOyler. Baharli ve Aycemal, ihtiyar falciya bu kotiiliigiin ne
oldugunu sorarlar. Ihtiyar falc1, anlatmaya baslar ve heniiz sézlerinin basinda, bu tast
boynuna takan kadmin g¢ok giizel bir kiz1 olacagini sdyler. Ancak bu sozii soyler
sOylemez Baharli ve Aycemal, falcinin sdziinii keserler ve kizlar1 olacagini diisiiniip ¢ok
heyecanlanirlar. Thtiyar falcinin bahsettigi kotiiliigii dinlemez ve gdrmezden gelirler.
Aylar giinler sonra bir kiz ¢gocugu diinyaya gelir. Cocugun ismini o tastan diinyaya
geldigi igin Povrize koyarlar. Povrize on alt1, on yedi yasina geldiginde giizelliginin {ini
herkese yayilir. Gelen goriiciileri geri ¢eviren Povrize’nin {inii biiyiik hiikiimdara kadar
gider. Sonunda bag vezir ve askerleri yedi kardesi 6ldiiriir ve bu duruma dayanamayan
Povrize, kendi canina kiyar (Asyr, 1986: 169-174). Bu baglamda aileye giizel bir kiz
¢ocugu bahsederken ayni zamanda bir¢ok kisinin Oliimiine sebep olan sihirli bir tag
ozelligini tastyan Povrize tasi, 6nce 6zel isim sonradan bir yer ismine doniisen bir tas
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Halk Hekimligi

Halk hekimligi, glinliik hayatimizda varligim siirdiiren modern tibbin yetismedigi
yerde basvurulan bir yontemdir. Halk hekimligin Tiirk kdltiiriindeki yeri hakkinda
Alptekin, su ifadelere yer vermektedir: “Giinliik hayatimizin vazgegilmezleri arasinda
yer alan halk hekimligi, Tiirk kiiltiiriinde o kadar etkili olmustur ki, hayatin her dalinda
kendisine yer bulmustur. Bu husus sadece halk edebiyatinda degil, zaman zaman eski
Tiirk edebiyat1 ve gliniimiiz edebiyatinda da insanlarin ilgisini ¢ekmistir” (Alptekin,
2010: 6).

Romanda, Akmirat’in hastaligi gitgide kotilesmektedir. Hekim, i¢ ilacimi ben
anlatayim, on giin boyunca baykus eti yiyeceksin, yine on giin boyunca da koyun ve
kirpinin etini yemelisin, bdylece uzun bir vakit yasarsin, diyerek Akmirat’1 tedavi eder
(Asyr, 1986: 128). Fakat hekimin dediklerini uygulamasina ragmen Akmirat’in durumu
kotiilesmeye devam eder. Fakirlerden fazla iicret almayan, yetim ve esiri iicretsiz tedavi
eden, zenginden ¢ok fazla iicret alan Uziimgiil adli hekim, Akmirat’a sunlan
sOylemektedir:

“-Neren agriyor? diye sordu.

I¢im.

-Kirpi, baykus, may1s bocegi yersen igin tabi agrir. Aslinda senin igin agrimiyor,
kalbin agriyor. Sol tarafin zaman zaman agriyor mu?

-Agriyor.

-Kalbin agriyor. Kalbin agrimasinin sebebi de bir zavalliya ¢ok zulmedip,
6ldiirmiigsiin, onun ahi seni iyi etmez. Yiiregin agrir, cigerini kurt yer.

(...)
-Sen bu hastaliktan kurtulamazsin, doktorun da hocanin da sana faydast olmaz,
hastaligin gittikce agirlasacak o zavallinin cektigi gibi sen de aci ¢ekerek

164



TURKMEN YAZAR CARI ASIROV’UN GORES (GURES) ADLI ROMANINDA GELENEGIN iZLERI

6leceksin! Hosga kalin ben gidiyorum, gelin beni yolcu et! diyerek doktor yerinden
kalkti. Nenegiil, doktoru faytona bindirip génderdi” (Asyr, 1986: 130-131).

Uziimgiil, Akmuirat’1 tedavi ederken onun haksizlik yapan ve zuliim eden birisi
oldugunu anlar. Bu durum Uziimgiil’iin bir halk hekimi olmasinin yani sira, ayni
zamanda falct oldugunun bir gostergesidir. Eski donemlerden beri siiregelen fal ile
hastaliklarin nedeninin &grenebilecegine olan inang, romanda Uziimgiil iizerinden
yansitilmigtir. Fal ile hastaligmin sebebini 6grenen Uziimgiil, Akmirat’a ac1 cekerek
Olecegini soyler. Boylelikle Nazar’a ve ailesine zulmeden ayni zamanda gelenege karsit
bir antikahraman olan Akmuirat, cezalandirilmistir.

ideolojinin Kimliksizlestirme Cabasi Karsisinda Gelenegin Rolii

Kisi/birey, dogup biiyiidiigli cevreden, kiiltiiriinden, degerlerinden, dininden
hareketle bir kimlik kazanmaya baglar. Sovyet ideolojisi, degerleri, inanglar1 ve milliyeti
olamayan birer Sovyet vatandasi/homosovyetikus yetistirmeyi amaglamaktadir. Bu
acidan bakildiginda ideoloji, bir kisinin kimlik kazanmasint yani bir birey olmasini
engellemektedir. Bu durumda, bir kiginin kiiltiiriinii, dinini, aliskanliklarini, degerlerini
Ogrenerek biiyiimesi ideoloji i¢in zarar teskil etmektedir.

Romanda Nazar’mn oglu Kakacan, kendi gelenegine ait sozlii veya yazili eserleri
okuyan zeki bir gocuk olarak tasvir edilmektedir: “Kuran’1 ve babasiyla beraber ‘Zohre-
Tahir’i ve ‘Giil-Bilbili’i okumustur. Kakacan’t Begen¢ Molla da ¢ok seviyor, onun
zekiligi ile gurur duyuyordu. Tiirkmen destanlarmi incecik c¢ocuk sesi ile hatasiz
okumasindan dolayr mutlu oluyordu” (Asyr, 1986: 72-73).

Kakacan, zeki ve okuma aski romanda soyle anlatilmaktadir:

“Kakacanlarda, ‘Aileyi belalardan korusun,” diye atalarindan kalan Kuran’dan
bagka kitap yoktu. O da okunmadan, ¢anta i¢inde saklaniyordu. Sirin, Kakacan’a
Sofu Allayar’in kitabin1 bulup verdi. Kakacan da onu okudu. Babalarinin evinden
‘Nevayi’ kitabin1 buldular. Sonra Kakacan, Hoca Hafiz’1 ve Cami’yi okudu.
Sonrasinda da ‘Bidil’ adinda bir kitabin varligin1 6grendi” (Asyr, 1986: 73).

Kakacan, giindiiz Tutligala’da Sovyet okuluna giderken gece de Begeng’ten Arapga
ve Farsca 6grenmektedir. Kakacan, Sovyet okuluna giderken ayni zamanda Tiirkmen
edebiyatindaki eserleri takip etmesi onun gelenegine olan bagliliginin bir géstergesidir:

“Begen¢ Molla’nin evinde Mahtumkulu ve onun tiim kissalar1 vardi. Kakacan
incecik gocuk sesi ile giizel bir tonda Mahtumkulu hikdyelerini okurdu. Bazen
Kakacan, ‘Imamlarin Kissasi’'nt’, ‘Edhem Divani’n’, “Yusuf ve Ziileyha’yr’,
‘Tahir ile Zohre’yi’... Kakacan, okudugunda, etrafinda onu dinleyenlerin bir
kisminin gozleri yasla dolard1. Kimi zaman Begeng¢ Molla ile Oraz Aga Kakacan’a
‘Kissa-1 Enbiya’ okutup dinlerlerdi” (Asyr, 1986: 74).

Gelenegi bilen Kakacan, daha sonra Agkabat’taki Sovyet okuluna yatili olarak egitim
almak i¢in gider: “Okulun 6grencileri Kakacan’a bakiyorlardi. Kendileri de dnceden
onun gibi giyiniyor olsalar da Kakacan’in kiyafetini, kalpagini garipsiyorlardi. Tombik
bir oglan gelip dislerinin arasindan figkirtarak Kakacan’nin yiiziine tiikiiriik att1” (Asyr,
1986: 79-80). Romanda yer alan bu ifade Sovyet vatandasi olmayan bireylere karsi
verilen savasin bir gostergesi kabul edilebilir. Nitekim Kakacan’da Sovyet okulunda
okumaya bagladik¢a gelenegin izleri Kakacan’in zihninden yavasca silinmeye baglar.
Rus dilini 6grenmeye baslayan Kakacan’a ve ailesine Sovyet ideolojisince iistiin kabul
edilen Sovyet tipi insanlar yardim eder. Boylelikle gelenege ve Sovyet ideolojisine
diisman olarak kabul edilen kétiiler yenilgiye ugrar. Gelenek ve ideoloji arasindaki
catisma Halmirat’in yazdig: siir izerinden romanda dile getirilir:
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“Sahradaki atli, develi beyler,
Beylik sizden gider, bu devran doner.

diye, incecik sesiyle sdylemeye basladiginda, kizlar da ona saz ¢alip, tiirkiiyii
soylediler.

Diikkancidan kurtulduk,
Oliimden iyi kurtulduk,

Elleri koltugunda

Kalmustir diikkanci. ..

Bizi borgta birakan diikkanci
Bizi ac1 iginde birakan diikkanct

Halmirat sarkinm sozlerini Ivan Aivanovig’e terciime etti. O sarkiyr neseyle
dinlediler, giiliistliler. Antonina Ivanovna misafirleri caya davet etti. Cay
icerlerken Halmirat konusmaya basladi:

-Yoldas Berdiyeva, eski bahsilarin soyledigi sarkilart bu geng kizlar séyleyemez,
simdi yeni tirkii de yok. Bu yiizden kizlara Rus sarkilarim1 ve komsu
cumbhuriyetlerin sarkilarini da 6gretmelisiniz” (Asyr, 1986: 112).

Sovyet ideolojisinin temel amaglarindan biri, gelenege yabancilagan insanlar
yetistirmektir. Bu duruma karsilik olarak romanda, Kadim Tiirkmen Edebiyati
(Mémmetjumayew ve Tdjimow: 2011) olarak adlandiran ve 19. yiizyilda yazili ve sozlii
gelenegin i¢ ice gectigi doneme ait (Sahin, 2010: 60-61) ve gelenekte dnemli yeri olan
Zohre-Tahir, Giil-Bilbili, Yusuf ile Ziileyha, Edhem Divam1 vb. eserler 6n plana
cikarilmigtir. Romanda bu eserlerin 6n plana c¢ikarilmast ideolojiye karsitligt
simgelemektedir. Kakacan kendi kiiltiirlinii, dinini, aligkanliklarini, degerlerini
Ogrenerek biiylimiis bir cocuktur. Bu bakimdan dini, kiiltiirii, degerleri reddeden Sovyet
ideolojisinin tam ziddidur.

Sonu¢

Sonug olarak, kiigiik yastan beri Tiirkmen edebiyati eserleriyle biiyliyen Asirov,
Tiirkmen geleneklerine, edebiyatina, degerlerine, inanglaria, yasam tarzina hakim bir
sahsiyettir. Bu baglamda Asirov’un eserlerinde Tiirkmen geleneklerinden, yasam
tarzindan, kiiltiirinden, degerlerinden, inanglarindan izler gormek miimkiindiir. 1910°da
dogan ve 2003’te vefat eden Cari Asirov, yagaminmn biiyiik bir kismin1 Sovyetler
Birligi’nin baskic1 déneminde gegirmis olmasi nedeniyle sosyalist gercekei anlayisin
izleri, eserlerinde goriilmektedir. Bask: i¢inde gecirdigi onca yila ragmen Asirov’un
Tiirkmen gelenegini, kiiltlirlinii, degerlerini eserlerinde islemesi dikkatte deger bir husus
olarak degerlendirilmelidir.

1980°1i yillarda Tiirkmen edebiyatinin ideolojiden kurtulma ¢abalarinin ve gegmisle
bugiinii gelenek ile birlestirme fikrinin izleri Asirov’un kaleme aldigi Géres adli
romanda karsimiza ¢ikmaktadir. Romanin 6ziinii gelenegin olusturmasi, ideolojinin arka
plana atilmasina yol agmugtir. S6zIlii gelenege veya sozlii ve yazili gelenegin igi ice
gectigi donemlere ait eserlere detaylica yer edinirken Sovyet ideolojisini temsil eden
yazarlara veya sairlere dair higbir ifadeye yer verilmemesi yazarin gelenegi on plana
cikarmak istediginin bir gostergesidir. Romanda kahramanlar, birer 6rnek Sovyet
vatandasi olmaktan ziyade kendi kiiltiirinii, dinini, aligkanliklarini, degerlerini bilen ve
bu degerlere saygi duyan bir yapidadir. Romanda karsimiza ¢ikan biitiin bu gostergeler,
romanin yazilis amacinin ideolojiye hizmet etmekten ¢ok Tiirkmen gelenegini gelecek
nesillere aktarmak oldugu kanisini giiglendirmektedir.
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Goéres adli roman igerisinde, giires ve pehlivanligin kiiltiirdeki yeri ve 6nemi, toyun
kurallar1 ve toyun gelenek igerisinde barindirdigi yer, misafirperverlik, halk hekimligine
dair inaniglar gibi Tiirkmenlerin kiiltiir ve yasam tarzina ait pek ¢ok zengin bilgiyi
barindirmaktadir. Bu baglamda gelenege ve yasam tazina ait unsurlarla gegmisle bugiinii
birbirine baglamistir. 1986 yilinda yayimlanan Géres adli roman, Tiirkmen kiiltiiriine,
aligkanliklarina, degerlerine, inanglarina ve gelenegine ait unsurlari igermesi bakimindan
gecmisle bir bag kurarak hem bugiiniin anlamlandirilabilmesine, hem de ideolojinin
kimliksizlestirmeyi c¢alistigi insanlarin hafizasinda nesilden nesle aktarilan ortak
kimligin yeniden canlanmasina olanak saglamustir.
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