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OZET

Ferdiyet kavrami, yaratilis/varolus hakikatinin biitiin mantigini i¢inde bulunduran bir kavramdir. Tasavvuf
tarihi ve diisiincesinin en temel eserlerinden biri olan Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi’nin Fusiisii’I-hikem eserinin
Hz. Muhammed’e ayrilan son fassi, Muhammedi hikmetin, “ferdiyet” hikmeti oldugunu anlatmaktadir.
Yaratilig ile ortaya ¢ikan Yaratan-yaratilan iliskisi, Ibnii’l-‘Arabi’nin Hak-halk, Rab-kul, ya da kadim-hadis
kelime ¢iftleriyle de ifade ettigi gibi, ikili bir iletisim siireci olarak gériilmekteyken varligin kemali, “hakiki”
insan-1 kamil olan ve ferdiyet hikmeti kendisine mahsus kilinan Hz. Muhammed, yaratan ve yaratilanin
ikiligini, tiglincii unsur olarak birlestirmekte ve Hakk’1 kamil sekilde zahir kilmaktadir. Yaratilis ile agikar
olan Varlik, ferdiyet kavrami gercevesinde ele alindiginda bu “olus”un kaynak ve hedefinin Hakikat-i
Muhammediyye’den ibaret olan insan-1 kdmil oldugu goriilmektedir. Boylece yaratilistaki gaye, ferdiyet
iizerinden varligin kemalini buldugu insan-1 kamil ile tahakkuk etmektedir.
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AHMED AVNI KONUK’UN FUSUSU’L-HIKEM SERHI’NE GORE YARATILIS BAGLAMINDA FERDIYET KAVRAMI

GIRIiS

Calismamizin konusu, Ahmed Avni Konuk’un
Fusisii’l-hikem serhine' gore, yaratiligin fer-
diyet kavramiyla iligkisinin incelenmesidir.
[bni’l-‘Arabi’nin tam ad1 Fusiisii’[-hikem ve
husiisii’l-kilem olan eseri, onun biitiin diistin-
celerinin 6zii ve 0zeti olarak degerlendiril-
mektedir ve bu eser, tasavvuf diisiincesinin
temel kaynaklarindan biri olmustur.? Bu
eserdeki 27 fastan her birisi, belli bir ilahi
hakikati aciklamak {izere sinirlanmistir.
Hz. Muhammed’e tahsis edilen son fas ise,
Fusiis’un bir 6zeti gibidir. Ibnii’l-‘Arabi bu
son fasta temel esaslart Muhammedi hakikat
ekseninde ortaya koymustur.>* Mana yogun-
lugu ve lafizlarinin miicmelligi sebebiyle
Fusiisii’l-hikem, Islam tarihinde en cok serhi
yapilan eserlerden birisi olmustur.* Ahmed
Avni Konuk’un serhinin 6nemi ise su sekilde
aciklanmaktadir:

A. Avni Bey’in serhinin ehemmiye-
ti Tirkge yazilmis birkag serhten biri
olarak, okuyucuya Fustsu’l-Hikem’in
gayet “miicmel” ve kapali climlelerini
agmasi, daha onceki Fusls serhlerinde
sOylenilenleri gliniimiiz Tiirk¢esine ¢ok
yakin bir dille nakletmesi, Ibnii’l-Ara-
bi’nin tasavvufi goriislerini Fusiis clim-
lelerini serh ederken vermesi ve burada
kullanilan 1stilahlari, serd edilen fikir-
leri topluca ifade etmis olmasidir. Tiirk
okuyucusu A. Avni Konuk Bey’in ser-
hi sayesinde Fusiis’ta ifdde edilen ana
fikirler hakkinda kolayca bilgi sahibi

1 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi I-IV, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, Is-
tanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017.

2 Bkz. Mahmud Erol Kilig, “Fuststi’l-hikem”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996, XIII: 230-
237.

Bkz. agm.

4 Bkz. Abdullah Kartal, “Tiirk¢e 1k Fustisu’l-Hikem
Serhi: Tecelliyatii Araisi’n-Nustls Fi Manassati Hike-

mi’l-Fustis”, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (1999): 305-315.

olabilmektedir. Ayrica, bu serhin diger
Tiirkge, Arapca ve Farsca Fusis serhle-
rinin incelenmesinde de kolayliklar sag-
layacagini sdyleyebiliriz.’

Makalemizde yaratilisin ferdiyet kavra-
miyla iligkisi Konuk’un serhine gore aras-
tirilmis ve ilk olarak yaratilisin Hakikat-i
Muhammediyye kavrami ile alakasi, ve
Ibnii’l-‘Arabi’nin Hakk’in birligini ifade
etmede kullandig1 farkli kavramlar ele alin-
mustir. Ardindan Ibnii’l-‘Arabi’nin ortaya
koydugu sistemin temelinde bulunan tecelli
kavrami incelenerek Birlik-¢okluk iligkisi-
nin ve yaratilisin, viicut mertebeleri yoniiy-
le anlasilmasina galisilmistir. Bu asamalari
takiben ferdiyet kavraminin insan-1 kamille
olan baglantisi ele alinmistir ki bahsettigimiz
stiregleri incelemeden ferdiyet kavraminin
anlagilmasi miimkiin olmayacaktir. Bu sebep-
le siirecin genel 6zetinin ardindan son ola-
rak, kendisine Fusiisii’[-hikem’in son fassinda
isnat edilen “ferdiyet hikmeti” cihetinden Hz.
Muhammed ve ferdiyet basligi islenmistir.
Boylece yaratilisin ferdiyetle iligkisinin ve
yaratilis gayesi dogrultusunda varligin kema-
lini buldugu, hakiki insan-1 kdmil olan Hz.
Muhammed’in ferdiyet yoniiniin anlagilmasi
hedeflenmektedir.

YARATILISIN KAYNAGI OLARAK
HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE

Tasavvuf literatiirlinde yaratilisin baslangici
ele alinirken Ben gizli bir hazine idim, bilin-
meye muhabbet ettim; halki bilinmem igin
yarattim.® kudsi hadisinin siklikla zikredil-
digi goriiliir. Yine yaratilisla ilgili hadisle-
rin arasinda Hz. Peygamber’in; Allah’in ilk
yarattigi sey senin peygamberinin rithudur
ey Cabir!" ve Adem ruhla cesed arasinda iken

5 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1
11.

6  Suyuti, Diirretii’l-Miintesire, 125; Aliyyu’l-Kari, Es-
raru’l Merfua, 273; Aclini, Kesfii’l-hafa, I1: 133.

7 Aclini, Kesfii’l-hafa, I: 265.



ELIF HILAL DOGAN, HATICE DiLEK GULDUTUNA

ben Nebi idim.® ifadeleri ile birlikte Allah'in
ilk yarattigi ey benim niirumdur.’ ve Allah’'in
yarattigi seylerin ilki kalemdir."® seklinde iki
beyan1 da bulunur.

Mutasavviflar, Allah’in yarattigi ilk seyin
Peygamber’in rithu, niru, kalem ya da akil
oldugu bilgisini veren hadislerde zikredilenle-
rin tek bir varliktan ibaret oldugunu belirtirler.
Bu tek varlik, Hakikat-i Muhammediyye’dir.
Bu farkli isimlendirmeler ise, O’nun fark-
1 veghelerdeki islevlerini ifade etmekte-
dirler."" Hakikat-i Muhammediyye, Hz.
Muhammed’in tarihsel sahsiyetinin 6tesinde,
zamandan ve mekandan bagimsiz, tek bir
cevher olan manevi hakikatini ifade eder.
Diger her sey bu hakikatten, bu tek cevherden
ortaya ¢ikmigtir.!

HAKK’IN BiRLiGi: AHAD, VAHID
VE FERD KAVRAMLARI

Birlik Hakk’1n niteligi olup, Ibnii’l-‘Arabi
farkli birlik tirlerini ifidde ederken Ahad,
Vahid, ve Ferd gibi kavramlari kullanmagtir."
Ahad ile ifade edilen mutlak birlik, varligiyla
ikiyi ve sonsuz sayilar1 izhar eden Bir’dir.
Vahid ise ¢oklugun birligini ifade etmektedir.
Seriat zatin birliginden degil, ultihiyetin bir-
lenmesinden soz ederek Allah’tan baska ilah
yoktur, demektedir.'* Konuk’a gore Allah,
biitiin ilah1 isimlerin Allah isminde birlesmis

Tirmizi, “Menakib”, I: 3613.
Tirmizi, “Tefsiru Sareti”, XI: 9; Acliini, Kesfii’l-hafa,
1. 311.

10 Tirmizi, “Tefsiru Streti”, XI: 9.

11  Bkz. Abdilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye,
¢ev. Muhammed Bedirhan, (Istanbul: Nefes Yayine-
vi, 2019), 285-286.

12 Bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”,
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1997, XV:
179-180.

13 Fiitithdt'in tevhit makamina ayrilan 172. boliimiinde
Ibnii’l-Arabi bu kavramlar hakkinda goriislerini dile
getirmektedir.

14 Bkz. ibnii’l-‘Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem
Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), VIII: 85,
87.

olmalarindan dolay1 Vahid’dir: “Vahidiyyet
tesmiyesi bi’l-ciimle esmanin Allah ism-i
kiillisi tahtinda miictemi‘ olmalarindan nasi-
dir. [lim mertebesinde miiteayyin olan bu
suretlere, ‘a’yan-1 sabite’ derler; ve ‘hakayik-1
ilahiyye’ de ta’bir ederler.”* Ahadiyyet mer-
tebesinde isim ve sifatlar bilkuvve mevcut
olup herhangi bir tecelli ve belirlenme yok-
tur; vahidiyyet ile aradaki fark Konuk’a gore
taayyiin ve taayytinsiizliikkten ibarettir.'s

Ferd (2,8) kelimesi ise, Arapgada tek ve yal-
niz olmak anlamina gelmektedir."” Ibnii’l-
‘Arabi’ye gore Allah bir olmasi1 bakimindan
degil, her seyin birliginden farklilagmasi ag1-
sindan el-Ferd’dir. O, ortakliktan miinezzeh-
tir. Dolayisiyla e/-Ferd ismi, hakikatte sadece
Allah i¢in kullanilabilir:

el-Ferd, Allah’tan baskasina ait olamaz.
Ciinkii bagka her sey bir yonden birbi-
rine ortaktir ve (baska bir yonden) ken-
di birligiyle ayrissa bile, ferd degildir.
Ciinkii ortaklik, bunu engeller. Dolay1-
styla el-Ferd ismi, gercekte ve sadece
Allah’a verilebilir. Allah, her bakim-
dan ‘ferd’dir. Clinkii diger varliklardaki
gibi, Allah i¢in ortaklik niteligi yoktur.'

Konuk’a gore, Hz. Peygamber’e ait hikmet
ferdiyettir; ¢iinkli Allah’in Zati’na en yakin
bulunan ve biitiin ilahi hakikatleri cem eden
makami ile o miinferiddir. 11k taayyiin eden
bu makam, alemdeki biitiin taayytinlerin de
mebdei ve menseidir. Biitiin varlik aleminde
onun bir benzeri ve dengi olmamasi hasebiyle
de bir mertebe-i ferdiyettir, tektir.' Boylece
Hakikat-i Muhammediyye'nin asikar olan

15 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, I
110.

16 Bkz. age. IV: 317.

17 Bkz. Mevlit Sari, el-Mevarid Arapga Tiirkge Liigat,
(istanbul: Ipek Yayin Dagitim, ty.), 1143.

18 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem De-
mirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), VIII: 88.

19  Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 319-320.
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vicidu, Hakk’in mutlak viictiduna delalet
etmesi bakimindan Rabb’ine olan delilin ilki
konumundadir. Biitiin mevciidat da yaratiligta
onun ferdiyetine ve ilk deldletine bagl bir
haldedir.*

Ferd, ayn1 zamanda ikinin var olmasindan
sonra bulunmasi yoniiyle de mutlak birlikten
ayrilmaktadir. Nitekim Konuk’un, Fuszis un
Salih Fass1 serhinde belirttigi gibi teklik,
adetlerde iigten baslamakta olup, yaratilis
da iiciin birligi ilkesine dayanmaktadir. Ug
unsuru havi bulunan ferdiyetten ibaret haz-
ret-i ilahiyyeden dlem var olmustur. Esyanin
her birinin varolusunda da ayni ii¢iin birligi
(ferdiyet-i selase) prensibi gegerlidir.*!

Hig¢bir miimkiiniin Bir’den olusmadigini,
miimkiinlerin toplamdan yani ¢okluktan
olustuklarini belirten Ibnii’l-‘Arabi, boyle-
ce her miimkiiniin e/-Ferd ismine muhtag
oldugunu soyler.”> Onun ifadesiyle yaratma,
ferdiyet yoluyla olusmaktadir ki bu da tiglii
bir birliktir. Bu dogrultuda alemdeki zuhurlar
da iigten baslar. O nedenle Ibnii’l-‘Arabi’nin
ortaya koydugu sistemde ii¢ sayisi, yara-
tilig (tekvin) sayisi olarak goriilmektedir.”
Ibnii’l-‘Arabi haricte zuhur eden seyin gercek
bir zata ve nispete sahip oldugunu belirtir.
Ancak bu ¢ifti yani zat ile nispeti birbirine
baglayacak “ma‘kul” (akledilebilir) bir bagin
var olmas1 gerekmektedir. Aksi halde zat ile
nispet ¢ifti birbirine baglanamayacaktir. Bu
cifti birbirine baglayan faktor ise “iiglincii”
olacaktir ve bu bagin varligiyla “ferdiyet”
olusacaktir.* Ibnii’l-‘Arabi soyle der:

Iki adet birin izdivaciyla netice olusur
ve varlik zuhlr eder. Ne var ki insanla-

20 Bkz. Osman Nuri Kiigiik, Sayilar ve Riiyalar, (Istan-
bul: Nefes Yayinevi, 2016), 133.

21 Bkz. Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1I: 332.

22  Bkz. age. XI: 273.
23 Bkz. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 122.

24 Bkz. ibni’l-‘Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2011, XIV:
32.

rin ¢ogu gercegi bilmiyor ve neticenin,
ikinin aynisi oldugunu tahayytil ediyor.
Bu ise batildir. Halbuki netice iigten
olur. Iki ve fertten yani. Ciinkii bir iki-
ye eslik etmedigi siirece ikinin arasinda
netice almak giicii kesinlikle olamaz.
iki var olsa da 6zel bigimdeki 6zel hare-
ket yoksa netice yoktur. Hareket liclincli
varliktir ve fert mahiyetinde birdir. Var-
liklarin objelerinin zuhtrundan ibaret
olan neticeler ancak fert olan bir ile sa-
hih olabilirler, fert olmayan birle degil.*

Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle, “vahid” yani
“bir”, say1 degildir ancak “iki”den itibaren
diger tiim sayilarin ilkesi ve dogus yeridir.
Bu agidan bir, tiim nispetlerin fevkindedir.
Goriiniise gore ferd de bir gibidir ancak birde
bagintilar bulunmazken, ferdiyette ilim, alim
ve malum gibi bagintilar agiga ¢ikmaktadir.?®
Ibnii’l-Arabi, “bir” ile ahadiyet yani mutlak
birligin; ferdiyet ile ise iki ucun ve ortanin
hiikmiiniin 6grenilebilecegini sdyler. Ona
gore ferdiyet orta berzahtir.”” Hakk’in viicidu
ferd ve tek oldugu halde, meydana gelisiyle
ilah1 isimlerin hakikatlerini talep eden alem,
ferd olan Hakk’1in viicudundan ortaya ¢ikarak
cokluk gériintiisiinii olusturmustur.® Ibnii’l-
Arabi soyle soyler:

Bilmelisin ki, birden bir sey meydana
gelmez ve ilk say, ikidir. Tkiden de bir
sey meydana gelmez. Fakat ikiyi ti¢lin-
cii bir sey tek say1 yapip birbirine bag-
layarak onlarin arasinda orta terim ha-
line gelirse, ikiden -kendi Ozelliklerine
gore- bir sey olusabilir. Bu iki sey ilahi
isimlerden ikisi olabilecegi gibi, manevi

25 Ibni’l-‘Arabi, Risaleler, gev. Vahdettin Ince, (Istan-
bul: Kitsan, 2005), I: 91-99.
26 Bkz. Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki

Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre,
(istanbul: Kakniis Yayinlar1, 1999), 266.

27 Bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 2011, XIV:
36.

28 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 142.
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varliklardan veya duyulur herhangi bir
varlik tiiriinden iki sey olabilir. Isin bu
tarzda olmasi gerekir. Iste el-Ferd ismi-
nin geregi budur.”

Feyz-i akdes tecellisi ile Hakk’in ilim mer-
tebesine tenezziilii, mertebe-1 esma ve sifét,
vahdet ve ultthiyyet mertebesidir.*® Konuk,
yaratilisin zikredilen vahidiyyet/ulGhiyyet
mertebesinde oldugunu belirtir. Cilinkii bu
mertebede Zat, sifat ve isimleriyle taayyiin
ettiginden, yaratilis i¢in gerekli olan irade
ve kelam nisbetleri de bu mertebede miiteay-
yin olur. Bizim bir seye kavlimiz, onu irade
ettigimiz vakitte, ona “Ol” demekligimizdir.
(Nahl 16/40) ayetinde belirtildigi tizere, bir
seyin yaratilmast i¢in zat, irdde ve kavl olma-
lidir. Bir, bir olarak durdukc¢a ondan baska
bir adet zuhur etmez. Uliihiyet mertebesin-
de ticlin birligi (ferdiyet-i selase) bu sekilde
izah edildikten sonra buna mukabil olarak,
yaratilan seyde de ayni sekilde iigiin birligi
ortaya ¢ikmalidir ki o sey mevcut olsun. Bu
iic unsur ise o seyin ilahi ilimdeki hakikati,
“OI” emrini duymasi ve emre itaat etmesidir.
Boylece Hakk’a ait ferdiyet-i selaseye karsi-
lik viicudu kabul eden seyde de ayni sekilde
ferdiyet-i selase zahir olur.’!

Mutlak viiciid, asla bilinemeyen taayyiinsiiz-
lik mertebesinden sifat ve isimler mertebesi-
ne tenezziil ettiginde ilim, sem’ yani isitme,
basar yani gorme, kudret gibi bagintilara
sahip olur. Bu bagintilar itibari ¢oklugun
olusmasi neticesini dogurur. Bu ortaya ¢ikis
ise onlarin ilmi viicGitlarinin mevcit olmasiy-
la miimkiin olmaktadir. Yoksa onlarin ilmi
viicutlar1 olmaksizin harici viicutlarinin orta-
ya ¢ikmast miimkiin olamaz. Bu dogrultuda-
ki ortaya ¢ikis, “Kin!” yani “Ol!” emri ile

29 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2009, 11: 273.

30 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1. 182.

31 Bkz. age. II: 332-333. David el-Kayseri’de ferdiyet-i
selase igin bkz. Sema Ozdemir, Dévid Kayseri’de
Varlik, Bilgi ve Insan, (Istanbul: Nefes Yayinevi,
2014), 90 vd.

gerceklesmektedir. Izutsu, bu esnada “hare-
ket noktasi”nin Vahid olan Hakk oldugunu
belirtir. Ancak Vahid, olusum agisindan géz
Oniine alindiginda, farkli ii¢ yon gostermekte-
dir ki bunlar Kendini izhar etmesi yoniinden
Zat, irade ve emir olarak belirtilmistir. Iste
bu {i¢ yon, biitiin yaratilis hareketini temsil
eden bir olusumu ifade etmektedir. Izutsu,
bu durumu daha acik sekilde tarif ederken
once Vahid olan Hakk’ta ilmin ya da Zati
bilincin harekete gectigini soyler; bdylece
a'yan-1 sabite agiga ¢cikmis ve “miimkiin” olan
coklugun temeli olugsmustur. Bu sayede “Zat
mertebesi”, “Ilah olma mertebesine” dogru
tenezziil etmis bulunur. Ikinci asamada ise
heniiz adem héalinde bulunan a‘yan-1 sabite-
nin varlik sahasina ¢ikmalarina yonelik ilme
dayanan irdde meydana gelir ve bu iradeye
dayanan “Kun!” emri ile yaratilis tahakkuk
etmis olur.*

Giinlimiiz mutasavviflarindan Cemalnur
Sargut ise bu bilgileri su sekilde 6zetlemis-
tir: “Bir olan yalniz Allah’in zatidir. Boylece
yaratilmis her sey bir olmay1p {i¢’ten olus-
mustur. Yani Allah zatiyla irade eder ve bos-
lukta tecelli eder. Bu is i¢in de “Ol!” emrini
verir. Yaratilisin hakikati budur.”** Tasavvuf
kaynaklarinda “Ol!” emriyle olanin ancak
Hakikat-i Muhammediyye oldugu bilgisi mev-
cuttur. Hakikat-i Muhammediyye ise viicud
mertebelerinde tecelli ederek, insan-1 kamil
mertebesinde kemaliyle asikar olmaktadir.

YARATILIS VE TECELLI{

Ibnii’l-‘Arabi dilinde yaratmanin anlamui,
yoktan var etmek demek degildir. Yaratma,
say1s1z mevcidatin stretlerindeki ilahi tecelli
ile Viicid-1 [1ahi’nin ortaya ¢ikisidir. ibnii’l-

32 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1I: 346.

33 Bkz. lzutsu, Ibn Arabi'nin Fusis'undaki Anah-
tar-Kavramlar, 1999, 264-265.

34 Cemalnur Sargut, Kullugun Hakikati-Meryem Siiresi
3, (Istanbul, Nefes Yayinevi, 2018), 166.
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‘Arabi’ye gore Hakk’in esyay1 yaratmasi ile
kastedilen, Hakk’in onlarin siiretlerindeki
tecellisidir.’s Ibnii’l-‘Arabi Fusiisii’[-hikem’in
en basinda, Hakk Tedla’nin sayiya gelme-
yen giizel isimlerinin “ayn”larini gérmeye
yonelmesinden yani kendi sirrin1 kendisi-
ne agikar etmeyi dilemesinden bahseder.*
Konuk, tecelli hususunu ag¢iklarken, mutlak
Zat mertebesinde gizli ve adem durumundaki
nispetlerin yani sifatlarin kendi isti’dadlari-
nin diliyle agiga ¢ikmay1 isteyislerini aktarir.
Zat da ahadiyet mertebesinde gizlilik igin-
de hapsolan bu bagintilar1 Rahmani nefesle
zuhur ettirmistir. Bu teneffiis sonucunda o
bu sabit hakikatlere ‘ayan-1 sabite denilmek-
tedir. S6z konusu nefeslenme hareketi Zat’in
kendisinde, kendisine ve yine kendi zat1 ile
tecellisinden meydana gelmistir.’” Konuk,
Hakikat-i Muhammediyye olarak isimlen-
dirilen bu ilk ve kusatici tecelliyi ferdiyetle
sOyle iliskilendirir:

...Zat-1 ahadiyyenin kendi zatinda,
kendi zatina, kendi zati1 ile olan tecelli-
sinden ibaret “feyz-i akdes” ile ibtida
miiteayyin olan ancak “hakikat-i mu-
hammediyye”dir. Ve mertebede ona
miisavi bir taayyilin yoktur. O haki-
kat, viicid-1 mutlak-1 Hakk’in dyle bir
mertebe-i kiilliyye ve ferdiyyesidir ki,
cemi’-i taayyiinati miistemil ve muhit-
tir. Ve iste “rih-1 Muhammedi” budur.
Onun i¢in (s.av.) Efendimiz evvelu ma
halakallahu rihi [Allahin ilk yarattigi
benim rdhumdur.] yahut niri [Benim
nirumdur.] buyurmuslardir.’®

Ibnii’l-‘Arabi’ye gore yaratma, Konevi’nin
“Viicud-i amm” diyerek isimlendirdigi

35 Bkz. Suad el-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, cev. Ek-
rem Demirli, (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 197.

36 Bkz. Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1. 108-109.

37 Bkz. age. I: 109-110.
38 age. IV:318.

Nefes-i Rahmani’nin tiflenmesi demektir.
Nefes-i Rahmaani’nin iiflenmesi, Mutlak
Viicud’un ilm1 nispetlerinin, varlik tecellisi
ile stret bulmasi anlamina gelir. Konevi’ye
gore, “nefes, kendisini kabul eden ve kendi-
si ile zuhur eden mahiyetler {izerine yayilan
varliktan ibarettir.”* Konevi, Hakk’in tecelli
ve yardiminin her bir anda aleme ulastigini
sOyler. Hakk’in tecellisi aslinda tek bir tecelli
olup bu tek tecelli, alemde mevcut olan kabi-
liyetler, mertebeler ve istidatlar cer¢evesinde
farkl goriiniislerde agiga cikmaktadir. Cogul
goriintiisiine ragmen aslinda tecelli yenilen-
mez, tekrarlanmaz veya ¢ogalmaz. Konevi,
bu tecellinin “viictidi niir"dan ibaret oldugunu
ve Hakk’tan miimkiinlere bu nurdan bagka bir
seyin ulagsmadigini sdyler. Ardindan ise viicid
olarak adlandirilan varligin sadece Hakk’a
mahsus oldugunu, diger ¢ogul goriintiiler i¢in
zat1 bir viiclid yani varlik olmadigini dile geti-
rir. Buna gore alem, Hakk’1n tecellisi ile viictid
buldugu icin devamlilig1 agisindan viictdi
yardima muhtagtir ki bu yardim Hakk’tan
araliksiz olarak devam eden bir yardimdir.*

Nitekim Ibnii’l-‘Arabi de Fusiis’ta, “Goziin
gordiigii bir mahlik yoktur, illa onun ‘ayn’
ve ‘zat’1 Hakk’tir” demektedir. Konuk, bu
ifadedeki maksadi soyle agiklar: Goriilen her
bir mahlikun ayn’inin ve zatinin Hak olma-
styla, Hak o mahlikun stretinde agiga ¢ikmis
olur. Fakat bu bilgiden perdeli bulunanlarin
vehim ve hayalleri, gordiikleri stireti, mah-
luk seklinde algilamalarina sebebiyet verir.
Boylece yaratilmis stretler olarak goriilen-
lerde Hakk’in varlig1 ortiilmiis olur. Oysa
bu bilgi ve goriise sahip olanlar, Hakk’in o
stretlerde tecelll eden oldugunun farkinda-
dirlar ve bu siiretler mahallinde de yine onlar
Hakk’1 goriip izlerler."!

39 Sadreddin Konevi, Fusiisii’l-Hikem’in Sirlari, gev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 28.

40 Bkz. Sadreddin Konevi, Fdtiha Suresi Tefsiri, gev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2002), 70.

41 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1I: 275.
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Ferdiyetin olugmasiyla ortaya ¢ikan varlik
yani “olus”, yine “bir”in giiciiyle ortaya ¢ik-
mistir ve onun aynidir. Zuhlrun olusmasi da
bu ayniyyet sayesinde gerceklesmistir. Yani
bu zuhurda goriilen de yine Hakk’in mutlak
varlig1 olan varliktir; yoksa yaratilmisin ayr1
bir varligi yoktur.*> Anlasilmaktadir ki alem-
de ¢okluk yoktur ancak ¢okluk goriintiisiinde,
ferdiyet tlizere bir zuhur ile birlik vardir.

Ayni hakikat mutasavvif yazar Samiha
Ayverdi (1905-1993) tarafindan seneler
sonra soyle dzetlenmistir: “Alemde tek bir
nurdan bagka sey yoktur. Fakat o nur, tiirli
tlirlii zuhurlarla goértinmiistiir. Hak nurdur
ve onun degisik goriiniisleri de alemdir. Iste
tevhit budur ve bundan baskasi da vehim ve

gururdur.”®

KONUK’UN SERHINDE VUCUD
MERTEBELERI

Ibnii’l-‘Arabi’nin diisiince sisteminde Viictid
mertebeleri konusu, yaratilistaki birlikle
cokluk goriintiisliniin baglantisini kurmada
anahtar rolii oynayan bir konudur. Konuk,
Fusiis serhinin “Mukaddime” boliimiinde,
Viicud mertebelerine yer vermis ve merte-
beleri yedili tasnife gore ele almistir. Viicid
mertebelerini agiklarken kullandigimiz bas-
liklar da bu tasnif biciminden gelen isimlen-
dirmeye dayanmaktadir.** (1) L4 taayyiin
mertebesi, her kayittan miinezzeh, yaratilis-
tan s6z edilemeyen, Hakk’in isim ve sifat-
larinin kendinde “gizli bir hazine” misali
bulundugu, bilinmedigi mertebedir. (2)
Taayylin-1 evvel (mertebe-i vahdet, Hakikat-1
Muhammediyye) mertebesi ise tenezziiliin
basladig1 mertebe olarak karsimiza gikar. Bu
mertebenin 6zelligi sudur ki Allah bu mer-
tebede Zatini, sifatlarini, isimlerini ve biitiin

42 Bkz. Ibnii’l-‘Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2007, 6: 295.

43 Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, (Istanbul: Kubbe-
alt1 Nesriyati1, 2004), 233.

44 Bkz. age. I: 10.

mevcidati birbirinden ayirmaksizin icmali
olarak bilir. (3) Taayyiin-i sani mertebesinde
(mertebe-i vahidiyyet) yine o birlik i¢erisin-
de, ancak isim ve sifatlarin siretlerinin belir-
ginlesmesiyle birbirlerinden ayristiklar1 bir
durum s6z konusudur.*” (4) Mertebe-i ervah
yani ruhlar aleminde, ilmi halde bulunan
stiretlerin her biri, birer “basit cevher” sek-
linde zahir olur ki bunlarin ne sekli vardir;
ne de zaman ve mekén ile nitelenebilirler.
(5) Mertebe-i misalde ise ruhlar aleminden
gelen her ferdin cisimler aleminde kazana-
cag1 sekle benzeyen bir sliret meydana gel-
mektedir. Misal alemi, ruhlar aleminin fey-
zini cisimler, yani sehadet alemine ileten bir
vasita olarak, ruhlar ile cisimler arasinda bir
berzahtir.*® Sonraki tecelliyle (6) mertebe-i
sehadette, Hakk’in isim ve sifatlar1 bes duyu
ve akil yoluyla idrak edilebilir durumda zahir
olur. Rihun zuhfirunun kemali ise sehadet
alemindeki cismi strette kemale baglhdir.
Ciinkii eger sehadet aleminde cismi siretle
tecelli lizerinde kemale ulagilmazsa, rithun
kemali de batinda kalacak, ortaya ¢ikama-
yacaktir.*’ Burada Konuk, “gizli hazine”
hadisine donerek Hakk’in kemaliyle bilin-
mesinin, ilahi hakikatlerin siretlerini tam
olarak yansitabilecek bir aynayla miimkiin
olacagini hatirlatir. Bu agidan Zat-1 ultihiy-
yetin latif varligi, kesif mertebelere dogru
tenezziil etmistir ki bunlarin en kesifi seha-
det mertebesi olmustur. Sehadet mertebesi,
her ne kadar bu ilahi hakikatlerin, ilahi isim-
lerin ortaya ¢ikisina miisaitse de tamamen
cilali ve diizgiin bir ayna misalinde olma-
dig1 i¢in kendine yansiyan ilahi hakikatle-
ri olduklar1 gibi ve biitiiniiyle yansitmakta
aciz kalir, yansitamaz. Bu nedenle de ilahi
hakikatlerin kendilerini olduklar1 gibi bilip
gorebilmeleri, yani kemallerine erebilmeleri

45 Bkz. Cemalnur Sargut, Hz. Adem, (Istanbul: Nefes
Yaynevi, 2011), 15-16.

46 Bkz. Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1. 24.

47 Bkz. age. I: 40.
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miimkiin olamaz. Ancak bu mertebede (7)
Hz. Adem, yani Hakk’1in halifesi olan kamil
insan, ortaya ¢ikisiyla bu aynanin dogru isle-
vi yerine getirebilecegi cilasi olur. Boylece
bilinmeye muhabbet ederek bilinmek iizere
yaratilig hareketini irade eden Hak Teala, bu
ayna vasitasiyla ilahi hakikatlerini kemaliyle
miisahede edebilir. Fakat bu miisahede uzak-
tan veya kendi viicudunun disinda olan bir
durum degildir; eksiksiz olarak her seyde
bizzat a¢iga ¢ikmak ve bulunmakla ilgili bir
“miigahede-i zevkiyye”dir.*s

Oyleyse yaratilisla birlikte zahir olan Viictid-1
Hakk’1 kdmil halde asikar eden Adem, insan-1
kamil mertebesini ifade etmektedir. Konuk,
Allah Adem’i kendi siireti iizere halk etti.®
hadis-i serifinde zikredilen Adem’in de
insan-1 kamili ifade ettigini bildirir. Bu dog-
rultuda, Adem olan insan-1 kAmil Hakk’in
stireti, Hakk da onun hiiviyetidir..*°

INSAN-1 KAMIL KAVRAMI

Insan-1 kAmil kavrami, ancak [bnii’l-‘Arabi’nin
ortaya koydugu viiclid mertebeleri izerinden
incelendigi zaman anlagilabilme zeminine
sahip olur.”! Hakk’in mutlak viicidu, ken-
dindeki isimlerin kemaliyle aciga ¢ikmasi
icin tenezziilde bulunur. Isimlerin kemaliyle
agi8a c¢ikabilmeleri ise biitiin isimlerin fiilen
aciga ¢ikmasina kabiliyet gostererek buna
elverisli olan insan-1 kdmil mertebesindeki
tenezziile baghdir.”> Ahmed Avni Konuk,
Hakk’in nazarinin kendi cemalini miisahe-
de i¢in daima halifesinde oldugunu belirtir.
Hakk’1n, halifesinin aynasinda kendi isim ve
sifatlarin1 miisdhede ettigini, fiillerinin ve

48 Bkz. age. I: 61.

49 Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155.

50 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 37.

51 Bkz. Mehmet S. Aydimn, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2000, XXII: 330.

52 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
I11: 257.

ilahi kemalinin de bu halifenin viicliduyla
aciga ¢iktigini dile getirir.>

Insan-1 kamil, biitiin ilah isimlerin kendisinde
toplandig1 “Allah” isminin zuhdr yeridir. Bu
sebeple insan-1 kdmilin shreti, bu mertebe-
nin karsisina konulmus bir boy aynasi gibi-
dir. Allah, kendi isim ve sifatlarin1 kemaliy-
le insan-1 kdmil aynasinda goriip seyreder.**
Daha 6nce bahsi gectigi iizere ilim mertebe-
sinde potansiyel halde bulunan isim ve sifat-
larin kemaliyle agiga cikarak goriilmesi, iste
bu insan-1 kdmil aynasi ile gerceklesmektedir:

Allah kelimesi, Yaraticr'nin “Istedim ki
bilineyim’ dedigi ilmini kapsayan haki-
kattir. (...) Bu hakikat miilk aleminde zu-
hur etmez. Ciinkii o viicut bulmamais bir
hakikattir. Ancak miilk aleminde Hak
ismi ile idrak edilir. O halde Allah ismi
hicbir zaman yaratilamaz ve yaratilmis
hicbir varliga bu isim verilemez. Sanki
Hak isminin ayan-1 sabitesidir.”

Insan-1 kamil, asil olarak Hz. Muhammed
veya baska bir ifadeyle Hakikat-i
Muhammediyye’dir. Bununla birlikte, o
mertebeye ermis ve fend halinde bulunan
kimselere de insan-1 kamil ad1 verilmekte-
dir. Ciinkii bu kimseler kendilerindeki durum
agisindan “Muhammed’in ayn1’na doniistir-
ler.® Insan-1 kAmil ferdiyette ilktir ve Allah’in
hiikmii alemde insan-1 kamil ile agiga cikmis-
tir.>” Kamil insan ister erkek olsun ister kadin
olsun tiim varlig1 ve uyanikligiyla Allah’in
Zat1 ile beraber olan insandir.*®

53 Bkz. Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-1 Ildhiyye Tercii-
me ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, (Istanbul: iz Ya-
yincilik, 2018), 108.

54  Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1II: 160.

55 Cemalnur Sargut, Ayetii’I-Kiirsi, (Istanbul: Nefes Ya-
y1nevi, 2019), 25.

56  el-Hakim, [bnii’l Arabi Sézligii, 2005, 370.

57 Bkz. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, (Istanbul:
Sufi Kitap, 2017), 295.

58 Bkz. Mahmud Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, (Is-
tanbul: Sufi Kitap, 2018), 26.
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Stfiler, insan-1 kdmilin hiiviyeti itibarryla
Hak, taayylinii itibariyla ise abd oldugunu
izahta, Beni goren Hakk 1 gormiistiir.>® hadis-i
serifinden istifade ederler. Buna gore biitiin
emirler insan-1 kamilin kendi hakikatinden
kendi taayyiiniine inmektedir.®® Fusiisii’l-
hikem’de 1bnii’l-‘Arabi, “Simdi sen insan-1
kamil ile muhtecib [perdeli] olma! Sana bir
burhan verdi.” der. Konuk, buradaki serhin-
de insanin maddi halde bulunan beser siire-
tine bakilarak, bu stiretle agiga ¢ikan latif
bir haldeki Viicid’dan perdeli olunmamasi
gerektigine deginmistir.?!

Son dénem Osmanli mutasavviflarindan
Ken’an Rifai (6. 1950) de bu ilim 15181nda bil-
gileri 6zetleyerek, goriilen biitiin stretlerin,
sekillerin, varliklarin yani biitiin mevctidatin
vehim ve hayalden ibaret oldugunu ifade eder.
Bunlarin gesitli aynalarda beliren yansimalar
veya golgeler gibi olduklarini, biitiin mevci-
datta goriinenin ise aslinda Hakk’in varligi,
isim ve sifatlari oldugunu aktarir.*

HZ. MUHAMMED’IiN
FERDIYET YONU

Hakikat-i Muhammediyye varolusun bas-
langicini olusturur ve insan-1 kdmilin
en iyi 0rnegi olan Hazreti Peygamber’in
sahsinda kemale ermistir. Bu dogrultuda
Ibnii’l-‘Arabi Muhammed Fassi’'na baslarken
“Her sey onunla basladi ve onunla bitti.”
demektedir.®® Ibnii’l-‘Arabi’nin sistemin-
de ferdiyet, hem Allah’in birligini hem de
Allah ile kainat arasindaki irtibat1 agik-
layan ve varligin meydana gelis gayesini

59 Buhari, “Tabir”, 10; Miislim, “Riiya”, 11; ibn Hanbel,
111, 55, V, 306; Heysemi, Mecmau’z-zevaid, VII: 181.

60 Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 210.

61 Bkz. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
III: 162.

62 Bkz. Kenan Rifai, Sohbetler, (Istanbul: Kubbealt1
Nesriyati, 2000), 262-263.

63  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, IV:
319.

izah eden yegane unsurdur.* Bu sebeple
Ibnii’l-‘Arabi, Fusisii’l-hikem’de yirmi yedi
peygamber iizerinden, “kelime” olarak nite-
lendirdigi hikmetleri agiklarken, son fas olan
Muhammed Fassi’nda “ferdiyet hikmeti”
olarak adlandirdig1 hikmeti agmistir.%

Konuk, serhini yaptigi Muhammed Fassr'nin
basinda, ferdiyet hikmetinin Muhammediyye
kelimesine tahsisindeki sebebin, Hakikat-i
Muhammediyye’nin biitiin taayyiinlerin
evveli olmasi ve biitlin varliklarin a’yan-1
sabitesini yani hakikatlerini kapsamasi oldu-
gunu soyler. Onun {izerinde higbir farkin,
niteligin, isim ve sifatin olmadig: sirf Zat
mertebesi vardir ki bu mertebe taayyiin-
den miinezzeh olan ahadiyet mertebesidir.
Ahadiyet mertebesinde “tek” olan Zat, Zat
olusu yoniinden tecelliden ganidir; tecelli-
ye ihtiya¢ duymaz ve tenezziil etmez. Fakat
kendisinde potansiyel olarak bulunan son-
suz isim ve sifatlar, kendi istidat lisanlariyla
acgiga ¢ikmay1 talep ederek taayytinsiizlik
mertebesinden ilim mertebesine tenezziil
etmislerdir. Bu dogrultuda Hakk’in ilmin-
de her birinin hakikati digerinden ayrilarak
belirginlesir ve vahidiyyet mertebesi veya
Hakikat-i Muhammediyye mertebesi ismiy-
le anilan mertebeyi olusturur. Avni Konuk,
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) hakikatinin
biitiin taayyiinlerin kaynagi olmasi ve hepsi-
ni kusatmasi itibariyle vahid ve ferd oldugu
aciklamasini yapmaktadir.®

Alemdeki biitiin siretlerin kendisinde “ac1ldi-
g1” Hakikat-i Muhammediyye, 6zel anlamda
insan-1 kdmil olarak da adlandirilmaktadir.
Her bir varlik belirli bir ismin tecelli ettigi

64 Bkz. Abdullah Kartal, “Ibnii’l-Arabi’nin Yorum Yon-
temi ve Muhammed Fassinda Bu Yontemin Tatbiki:
Her Varlik Bir Ayettir”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1, 21
(2008): 273.

65 Bkz. Sachiko Murata, The Tao of Islam, (New York:
State Universty of New York Press, 1992), 188.

66 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 317.
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yer iken Hakikat-i Muhammediyye, cami
yani biitiin varliklarin kendi ferdiyetlerini de
muhafaza ettikleri bigimde bir araya geldi-
g1 zuhur yeridir. Bu acidan o tektir ve zahir
ile batin1 birlestiren bir konumda oldugun-
dan berzah niteligi tasimaktadir. Hakikat-i
Muhammediyye, varlik hususunda mutlak
toplayicilik (cem‘iyyet) 6zelligine sahip oldu-
gu icin Fusisii’l-hikem’in “Muhammed”
fassi, Hakk’in ferdiyet yoniinii agiklamak-
tadir.®” Niiblivvet, Hz. Peygamber’in varli-
giyla tamamlandig gibi, Fusiisu’l-Hikem de
Muhammedi kelimeye it ferdiyet hikmetiyle
tamamlanmuistir.5®

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) nasil biitiin
hakikatleri toplamigsa, ferdiyet hikmeti de
biitiin hikmetleri toplayan bir hikmettir.*
Ferdiyet hikmeti, Peygamber Efendimiz’in
hikmeti olarak “fevkinde ancak Zat-1 aha-
diyye bulunan cem’iyyet-i ildhiyye makami
ile miinferiddir. Ve o makam ‘Allah’ ismi-
nin mazharidir.”” Yani o makamin iistiinde
ancak ahad olan Zat-1 ilahi bulunmaktadir.
Allah ismi ise biitiin isimleri toplayan ism-i
a’zamdir.”! Cemalnur Sargut, “Allah” isminin
idrak edildigi bu mertebenin ama mertebesi
oldugunu ve bunun da Muhammedi kemalin
son mertebesi oldugunu belirtmistir.”

Alem tamamiyla, Hakk’in biitiin isim ve
sifatlarinin zuhur yeri olmasi itibariyle,
ac1ga cikarici olan Hakk’in nefsine ve Zatr’na
delildir. Onlarin var edilmesi ise ferdiyete
dayalidir ve buna gore biitiin alem maz-

67 Bkz. Zeynep Gemuhluoglu, “Temsil-Taklit Iliskisi
Acisindan Tasvirin Teorik Zemini -Ibnii’l-Arabi’nin
Eserleri Esasinda-", FSM [lmi Arastirmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, 13 (2019): 299.

68 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 317, 319.

69 Krs. age. IV: 319.
70 Ay.

71  Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
1V: 320.

72 Bkz. Cemalnur Sargut, Hz. [brdhim, (Istanbul: Nefes
Yayinevi, 2014), 86.

har-1 ferdiyettir yani ferdiyetin zuhur yeri-
dir. Oysa ferdiyete mazhar olan ilk olarak
hakikat-i Muhammediyye’dir ve ana kaynak
olmasi hasebiyle alemdeki biitiin sifatlar1 ve
ilah1 kemalat1 toplayan da odur. Peygamber
Efendimiz’e cevami‘ii’l-kelim, bu toplayicilik
itibariyle verilmis olur.”

Ibnii’l-‘Arabi’ye gore zat1 ile Rabbine en kuv-
vetli delil olan Hz. Muhammed, insan-1 kamil
unvaninin asil sahibidir. Hz. Muhammed,
insan tiirtiniin en kamili yani ekmelidir.
Boylece varolus emri O’nunla basgladigi gibi,
O’nunla sona ermistir. O, Rabbine olan delilin
ilkidir.”

SONUC

Calismamizin basinda yaratilis gergevesin-
de ele alinan “kenz-i mahfi” hadisi, Hakk’in
bilinmeyi murad edisiyle varligin asikar oldu-
gunu gostermistir. Varligin asikar olmasi ise
onu bir gdrenin, bir bilenin olmasini gerek-
tirmigtir. Bu da “gériinen ve géren” seklinde
bir ikilik zemininin olugsmasini zorunlu kil-
migstir. Yaratiligla meydana gelen bu “gdriinen
ve goren” ikilisi, yaratilisin keméaline erisi
yoniiyle “gosteren” olarak diisiiniilebilecek
tiglincii ile tamamlanmistir. Bu sablondaki
“gOsteren” ise hem goriinen hem de goren
konumundadir. Yani Hakk’in bilinmesi husi-
sunda, Yaratan-yaratilan ikiligi ile olusan
iletisim sablonunun kendisi “g0steren” vas-
findaki insan-1 kamilin varlig1 (Hakikat-i
Muhammediyye) olarak zuhir etmistir.
Boylece “gdriinen, goren, gésteren”den olu-
san bu t¢lii birlik, “zuhdr ve yaratilis bagla-
minda ferdiyet” bagligiyla ¢calisma konumuz
olmustur.

Hakk’in kendinde gizli olan isim ve sifatlarinin
yine kendisi tarafindan bilinmesi “Hakikat-i
Muhammediyye” olarak adlandirilan ferd

73 Bkz. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017,
IV: 322.

74 Bkz. age. IV: 321.
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halindeki cevheri ortaya ¢ikarmistir. Hakikat-i
Muhammediyye’nin viicid mertebelerindeki
tecellileri ile zuhira gelisi ise yaratilisi olus-
turmustur. Bu dogrultuda zahir olan varlik,
insan-1 kamil mertebesinde kemaliyle tecelli
etmistir. S6z konusu tecelli, Hakk’in isim ve
sifatlarinin kemaliyle zuhur ettigi tecelli ola-
rak, O’nun murad ettigi sekilde bilinmesini
saglayan mertebeyi olusturmustur. Ozetle,
yaratilisla zahir olan varlik, “goriinen” olarak
kendini “gbrmiis” ve bu “gosteris” hareketi
ticlli bir birlik halinde kemalini asikar etmistir.
Fusiisii’l-hikem’in son fassinda “Muhammedi
hikmet” olarak islenen ferdiyet kavrami;
Hakk’1in bilinebilecegi, varligin anlagilabi-
lecegi zemin olan bu ¢okluk goriintiisiiniin
kaynagi olmakta, bu ¢okluk goriintiisii ise
teklige ulastirict bir arag olarak “ii¢li bir-
lik’e dayanmaktadir. ikincisi olmayan bir
tekligi ifade eden ferdiyet, varlik sahibi-
nin yalniz Allah oldugunu gostermektedir.
Anlagilmaktadir ki Hakk’in bilinmesi husi-
sunda “goriinen, goren ve gosteren” ticliisii
yine Hakk’in ferdiyetine isaret etmektedir.
O, kendisi goriinmekte, kendisini gérmekte
ve boylece kendisini gostermektedir. Samiha
Ayverdi, Hanci kitabinda bu manay1 aca-
rak, basta bahsettigimiz iletisim sablonun-
daki “gosterme” vazifesiyle yiikiimlii insan-1
kamile soyle seslenmektedir: “Ey Hakk’1 bil-
diren, ona gotiiren, perdeyi kaldirip onu gos-
teren... Hakk’in var oldugunu, varligin Hak
oldugunu, goériinenin gosteren, gosterenin
goriilen oldugunu bildiren!”” Yine Samiha
Ayverdi, Mdbette Bir Gece kitabinda sarf
ettigi su ciimlesiyle bu manay1 bir derece
daha agmaktadir: “Her ne ki goriiliir, o var
degildir; varlik gosterici bir yokluktur. Her ne
ki goriilmez, o, yokluk perdesiyle gizlenmis
bir varliktir.””

75 Samiha Ayverdi, Hanci, (Istanbul: Kubbealt: Nesri-
yati, 1988), 47.

Samiha Ayverdi, Mdbette Bir Gece, (Istanbul: Kub-
bealt1 Nesriyati, 2014), 66.
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Ferdiyete ilk mazhar olan Hakikat-i Muhamme-
diyye’dir ve O, delillerin ilkidir.”” Bu mazha-
riyet onu yaratilista kaynak kilmistir ve bu
sebeple Hz. Peygamber’e, kendinde biitiin
hakikatlerin toplanmasi anlaminda ceva-
mi‘ti’l-kelim 6zelligi verilmistir. Boylece
varolus emri O’nunla bagladig1 gibi, O’nunla
sona ermistir. Calismamiz neticesinde yara-
tilisin zuhtiru ile asikar olan Hakk’in varligi,
ferdiyet kavrami g¢ergevesinde ele alinarak
bu zuhirun kaynagi ve hedefinin Hakikat-i
Muhammediyye’den ibaret olan insan-1 kamil
oldugu goriilmiistiir.
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