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Bu calismada, Amiri’nin ideal devlet tasavvuruyla erdemli bir devlet yonetiminin
nasil ve ne sekilde olusmasi gerektigi gibi konular siyaset felsefesi diizleminde
tartisilacaktir. Klasik Islam filozoflar siyaset felsefesini ahlak ve mutluluk
acisindan incelemisler ve eserlerinde insan-toplum-devlet diizleminde ilerleyen,
biri olmadan digeri olmayan yani bu diizlemlerin dogal olarak birbirilerini
etkilemesinin kac¢inilmaz oldugu iddiasim1 ortaya atan bir sistemi
ongdrmiislerdir. Yine onlar ahldk ve mutluluk baglamindan kopmadan ideal
insani, ideal toplumu ve ideal devletin 6zelliklerini ele almislardir. Farabi sonrasi
islam siyaset felsefesinde iz birakmis Amiri de toplumu ve devleti erdemli olup
olmamasina gore ikiye ayirmis olup Platon-Aristoteles-Farabi ti¢liisiiniin siyaset
anlayislarini kendine 6zgii yorumlamak suretiyle ideal bir devlet tasavvuru
ortaya koymustur. Ona gore insan ihtiyaclarini gidermek icin dogasi geregi
zorunlu olan bir devlette yasamak durumundadir. Iste bu devletin kurulmasi,
yonetici olacak kisinin de gelisigiizel bir kisi olamayacagini savunan Amiri
devletin ilahi bir ikramla olabilecegini, yoneticinin de ilahil ikramla onu elde
edebilecegini ve erdemli bir devletin yasalara dayanmasi gerektigini belirtir.
Amir?’nin eserlerinde sundugu erdemli devlet yoneticileri hikmete 6nem veren,
erdemleri bilen ve onlar1 uygulayan segkin kisilerdir. Siyaseti halkin ytiksek
erdemlere ulastirilmasi olarak tanimlayan Amiri onun gayesini de en yiice
mutluluk (es-sa'ddetii'l-kusva) olarak aciklar. Filozof ideal devletin insanlarin
erdemlere, ahlaki olgunluga ve en ylice mutluluga ulasmasina vesile olan erdemli
baskana da 6nemli bir rol yiikler ve onun tiim yo6nleriyle d6zelliklerini tartisir.
Sonug itibariyle Amiri’nin ideal devlet anlayis1 6zellikle Islam kiiltiirii, Grek
felsefesi ve Fars siyaset diisiincesiyle beslenmis oldugu iddiasindan hareketle
onun ideal devlet tasavvuru degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Amiri, Siyaset, Devlet Adami, Erdemli
Devlet.
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THE IDEAL STATE CONCEPTION IN ABU'L HASAN AL-AMIiRi{

In this study, Amiri's conception of the ideal state and the political philosophy
envisioned for the formation of a good state administration will be discussed.
Classical Islamic philosophers examined the philosophy of politics in connection
with the relationship between morality and happiness, and in their works, they
envisaged a system that proceeds on the level of human-society-state that does
not exist without the other, claiming that it is inevitable these levels affect each
other naturally. Again, they have dealt with the ideal human, ideal society and
the characteristics of the ideal state without leaving the context of morality and
happiness. Amiri, who left a mark in post-Farabi 's Islamic political philosophy,
divided the society and the state into two according to whether they were
virtuous or not, and revealed an ideal state envision by interpreting the political
understanding of the Platon-Aristotle-Farabi triad in his own way. Amiri, who
defines politics as bringing the people to the highest virtues, explains its aim as
the highest happiness. So as to meet human needs, he has to live in a state which
is a necessary by nature. Defending that the person who will be a ruler cannot be
a random person, Amiri explains that the state can be achieved with a divine
present, that the ruler can obtain it with divine favor, and that a benevolent and
happy state must be based on laws. The virtuous state administrators presented
by Amiri in his works are distinguished people who attach importance to
wisdom, know the virtues and apply them. Again, the Philosopher attributes an
important role to the virtuous ruler, who helps the humans of the ideal state
reach virtues, moral maturity and the highest happiness, and discusses all
aspects of him/her. As a result, Amiri's ideal state conception will be evaluated,
based on the claim that Amiri's ideal state understanding was especially
nourished by Islamic culture, Greek philosophy and Persian political thought.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Pratik felsefenin bir dali olan siyaset, Miisliiman filozoflar tarafindan
genelde insan, aile, toplum, devlet, devletin kurumlari, devlet baskani ve
nitelikleri gibi konular ekseninde ele alinir ve mutlaka insanin ve toplumun
mutluluguyla iliskilendirilir. Miisliman filozoflarin siyaset felsefesi
konusundaki temel dayanaklar1 antik Yunan felsefesidir. Sozgelimi Yeni
Platoncu gelenege dayanan Farabi siyaset felsefesinin ana sorunsal olarak,
insan, insan-toplum iliskisi, devlet ve tiirleri, ideal devlet ve toplum anlayisi,
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din-devlet iliskisi ve en ylice mutluluk gibi konular1 6énceler.! Bu sorunlari
¢oziimlerken felsefi tutumu geregi akilsal bir yontem benimser. Farabi’nin
baslattign felsefi siyaset diisiincesi, ibn Bacce, Amiri , ibn Riisd gibi
diisiiniirlerle siirdiiriiliir. Boylelikle Islam kiiltiiriinde siyaseti felsefenin
konusu olarak ele alan bir gelenek ortaya cikar.?2 Siyaset konusu, Ebd el-
Hasan el-Es’ari, Gazali, Maverdi, ibn Teymiye gibi kelama ve fikih¢ilarin da
ilgi alanindadir; onlar da devlet, adalet, riyaset, imam/halife gibi siyasal
konular1 irdelerler. Ancak onlarin hareket noktalari, daha ¢ok dinseldir;
dogal olarak Kuran ve siinnet odakhidir. Ote yandan onlar, islam toplumunun
icindeki mezhepsel ve siyasal tartismalarin da etkisi altindadirlar; bu yiizden
onlarin teorileri genelde savunmaci (apolojik) ve mezhepsel bir karakter
tasir.3 Islam diinyasinda siyasete yonelik felsefl, kelami-fikhi teorilerin
yaninda siyasetndme ve nasihatname geleneginin de gelistigi goriiliir. Bu
gelenek genelde Fars kiiltiiriine dayandirilir. Sozgelimi Ibni’'l-Mukaffa,
Gazali, Yusuf Has Hacip, Nizamii'l Miilk, Eb(i Bekr Muhammed b. Velid b.
Muhammed b. Turt@si gibi diisiiniirler siyasetname* ve nasthatname tarzi
birtakim eserler kaleme almislar, eserlerinde daha ¢ok devlet baskanina
ogiitler vermeye yénelmislerdir. Islam siyaset diisiincesinde nasihatii’l-
miilik/ddabul-miiliik/tuhfetul-miiliik ve nasihatiil-viizerd> olarak nitelenen
bu gelenek Islam siyaset diisiincesine biiyiik katki yapmistir.6 Nasihatii’l-
miiliik ve nasihatiil-viizerd tarzinda yazilan eserler devlet baskanina ve diger
yoneticilere nasihatleri ihtiva eden ahlaki, hikemi unsurlar1 barindirmasi
acisindan da 6nemlidir.” Islam diisiincesinde siyaset konusu giindeme

1 Kasim Turhan, “H. 4. / M. 10. Yiizyihn iki Miisliiman Siyaset Filozofu Farabi ve Amiri”,
icinde Medeniyet Diisiintirti Farabi Uluslararasi Sempozyumu (13-15 Kasim 2014)
Bildirileri, editér Ejder Okumus ve Ilyas Burak (Eskisehir, 2015), 369-376. W.
Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara:
Sarkag Yayinlari, 1981), 395.

2 Lokman Gilingir, Mustafa Yildiz, Hasan Aydin, Islam’in Klasik Caginda Bir Felsefi Sorun
Olarak Siyaset (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 21 vd.

3 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37:
294-299; Hasan Aydin, “Islam Diisiincesinde Siyaset Felsefesi ve Siyasal Kuramlar”, Bilim
ve Gelecek Dergisi, 143(2016):15-19.

4 Bu alanla ilgili genel degerlendirmeler icin bkn. Kadir Canatan, [slam Siyaset Diistincesi
ve Siyasetname Gelenegi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 7-13.

5 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, istanbul, 2009), 37:304-306.

6 [lker Kdmbe, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 23/44 (2018/1):35-60.

7 Bu eserler devlet bagkanlarina yazilmigsa “nasthatii’'l-miiltk, adabi’'l-miildk, tuhfeti’l-
mildk, ahlaku’l-mildk, enisi’'l-milik”, vezir, emir veya diger devlet adamlarina ithaf
edilmisse “nasthatii’l-viizerd, tuhfetii’l-viizera, mir’atii’'l-viizera” gibi adlar verilmistir.
Bkn. Adaliogly, “Siyasetname”, 304-306.
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geldiginde ibn Haldun’u anmamak biiyiik bir eksiklik olur. O, fikih ve kelam
gelenegindeki ser’i-dini siyaseti oncelese de, filozoflarin akli ve medeni
siyasetini de irdeler; kendi ser’i-dini siyaset anlayisimi felsefe ve kendi
yOnetsel deneyimleri ekseninde zenginlestirir. Bu ylizden onun siyaset
alanina giren devletin olusumu-gelisimi ve yikilisini ve tiim toplumsal
hareketleri toplumsal 6zleri (ictimai tabiat) dikkate alarak inceledigi goriiliir.
Bu yiizden Islam siyaset diisiincesi acisindan Ibn Haldun’un 6zgiin bir yerde
durdugunu belirtmek gerekir.8

Bir islam filozofu olarak Amiri, siyaset konusunda Farabf ile baslayan
felsefi gelenegi takip eder. Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Amiri 'nin,
10. asrin basinda diinyaya geldigi, sonlarina dogru da vefat ettigi tahmin
edilmektedir. O, el-Kindi geleneginin temsilcilerindendir® ve Nisaburlu
Filozof veya Mechul Filozof olarak iin salmistir.l® Amirf'nin ilgi alan1 ¢ok
genistir; bu yiizden felsefe tarihi, kelam, fikih, siyaset, ruh, ahiret/eskatoloji,
ahlak ve dinler tarihi gibi birbirinden farkli disiplinler de eserler kaleme
almistir. Ancak eserlerinin ¢cogunun giinlimiize intikal etmemesi sebebiyle
kendisinin unutuldugu, fikirlerinin de mechul kaldig1 s6ylenir.11

Amir?’de ahlak, siyaset ve mutluluk kavramlari birbirini tamamlayacak
sekilde tasavvur ettigi ideal devlet fikrinin ana omurgasini olusturmustur.
Amiri'nin bu konuda biiyiik 6l¢iide Farabi’den yararlandigi soylenebilir.
Farabinin siyaset felsefesinde psikoloji, ahlak, siyaset birbirini besler ve
gelistirir. Amir’de de bu durum goze c¢arpmaktadir. Amiri'nin siyaset
felsefesinde Ozellikle nefs, erdem ve devlet gibi konulardan Platon ve

8 Kdmbe, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 35-
37.; Omer Osmanoglu, “Metafizik ve Ahlakla iliskisi Bakimindan Ortacag islam Siyaset
Diisiincesi”, Dem Dergi, 2/5(2010), 106-111.; Senol Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi:
Kokenleri ve Ozgiinliigi, 2. bsk., (Ankara: Atlas Kitap, 2018), 19-24.

9 {lhan Kutluer, Akil ve Itikad (Istanbul: iz Yaymncilik, 1998), 236-242.

10 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es- Sehristani (548/1153),
Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz, 2. bs. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 365.; W. Madelung,
“al-Amiri is still relatively little known Muslim Philosopher”, The Journal of The Royal
Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 1 (1990), 156.; Mehmet Aydin, “Amiri, Hayat,
Eserleri ve Goriigleri”, Diyanet flmi Dergisi, 16 /3(1977):148-154.

11 Hidayet Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 28-29.;
Mehmet Vural, [sldm Felsefesi Tarihi: Islim Diistincesinin Tarihsel Seyri, (Ankara: Elis
Yaynlari, 2019), 510.; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahldki Akli, gev. Muhammet Celik
(istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 502.; Hidayet Isik, “Karsilastirmali Din Calismalari
Acisindan Ebu’l- Hasan el-Amiri”, icinde Tiirkiye’de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve
Gelecegi), (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2009), 261.; Ismail Hakki
izmirli, “islam’'da Felsefe Cereyanlar1 3”, Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 4/14
(istanbul: Evkaf Matbaasi, 1930), 37.: Mahmut Kaya, “Amiri”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:68-72.
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Aristoteles’in etkisini de gérmek miimkiindiir. Amiri, Kisinin en yiice
hedefinin mutluluk oldugu goriisiindedir ve ismine deginmedigi Farabi'yle
bu konuda tam bir mutabakat halindedir.12 Amiri, mutluluga erismek icin
siyasetin veya devletin zorunlu oldugunu bildirmekle birlikte insanin dini ve
ahlaki kemali i¢in de devletin zaruri bir ihtiya¢ oldugunu bildirir. Yine Amiri,
mutlulugun hem diinyevi hem de uhrevi yonii olmasi sebebiyle devleti
yoneten ilk baskanin, ondan sonra gelen baskanlarin ve vezir, vali gibi diger
yoOneticilerin belli sartlar1 tasimalar1 gerektigini de incelemistir.13

Amirf'nin siyaset alanina yénelmesiyle ilgili olarak sunlar sdylenebilir:
Amiri, Abbasi Devleti'nin giderek otoritesini kaybedip zayifladig1 ve kiiciik
devletlere boliindiigli onuncu yiizyilda yasamistir. Bu asirda Abbasi
Devleti'nin eski ihtisami kalmamis, dogu Islam diinyas: biiyiik élciide
Biiveyhiler (932-1062) ve Sdmaniler’in (819-999) tahakkiimii altina girmis,
Abbasi Devleti her iki devlete karsi denge politikasi uygulayarak varligini
siirdiirmeye calismistir. Amirt’ye goére bu siyasi istikrarsizlik, sonuclari
itibariyle yonetilenlere etki etmis ve onlarin erdemli davranislarda
bulunmasini zorlastirmis, huzur ve giiven ortamini yok etmistir. Yine, bir
kisim din adamlarinin ve yonetenlerin, dini kendi menfaatlari icin
kullanmalari, dine ve felsefeye zarar verir boyuta tasimis olmal ki, Amiri'nin
Islam dininin faziletlerini, sarih akilla iliskisini ve siyaseten de diger dinlere
Ustiinliigiinii  felsefe ve din uyumuna bagh kalarak ele aldigl
anlasilmaktadir.’* Amir’nin, bu ve buna benzer diisiincelerden hareketle
siyaset felsefesiyle ilgilendigi degerlendirilmektedir. Yine Batiniyye,
Hasviyye gibi gruplarin toplumu, siyaseti, insani etkileyen fikirlerinin de
Amirf’yi harekete gecirdigi degerlendirilmektedir. {1k énce ideal bir devletin
kurulma sartlarini ele alan Amiri bunu Medine doneminde Hz. Muhammed'in
sergiledigi yonetimle ve sonra da Hz. Omer ve Hz. Ali'ye isnad ettigi s6zlerle
iliskilendirerek ideal bir devlet teorisi kurgulamistir.!5 Amiri’nin idealize

12 {lhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilminin Tegsekkiilii”, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1989), 70-71.; Ian Richard Netton, Fardbi ve Okulu,
cev. Mehmet Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 15.

13 Ebi’'l-Hasen Muhammed b. Yiisuf el-Amiri, es-Sadde ve’l-is'dd fi's-sirati’l-insaniyye.
Tahk. Ahmed Abdulhalim Atiyye (Kahire: Daru’s-sekafe li'n-nesr ve't-tevzi’, 1991), 238,
239,243, 244, 250-254.

14 Eb{r'l-Hasen Muhammed b. Yiisuf el-Amiri, el-I'ldm bi-mendkibi’l-Isldm, Tahk. Ahmed
Abdulhamid Gurab (Riyad: Daru'r-risile, 1988), 153.; Franz Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-
Amirt’'ye Gore Devlet ve Din”, icinde Derleme: Isldm ‘da Siyaset Diistincesi, cev. Kazim
Giilegyiiz (istanbul: insan Yaymlari, 1995), 167-180.; Kasim Turhan, Amirf ve Felsefesi
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 238-242.

15 Amiri, es-Sadde ve’l-is’dd, 238.; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 223, Amiri, el-Ildm bi-
mendkibi’l-Islém, 153.
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ettigi bu erdemli/said devlet fikrinde sadece dini verileri degil Yunan
felsefesi, Fars hikemiyati16 ve Farabi gibi kaynaklari1 da kullanmistir. Zaten o,
halidi hikmet tasavvuru geregi, felsefeyi de dinsel bir temele geriye
gotiirmekte; peygamberlerin aynt zaman da filozof oldugunu
sOylemektedir.17 Bu bakisi yiiziinden dinsel ve felsefi kaynaklar:1 bir arada
kullanmakta bir sakinca ggrmemektedir. Bundan hareketle Amiri’'nin siyaset
felsefesi ve ideal devlet tasavvuru hem dini hem de felsefi icerimleri olan bir
yap1 arz etmektedir.18

Amirf'nin es-Sadde vell-is’dd ile el-Ildm bi-mendkibi’l-Islam adl
eserleri, onun ideal devlet tasavvuruna dair bu incelememizde merkez1 bir
gorev Ustlenecektir. Bu ylizden eserler hakkinda bilgi vermek faydal
olacaktir. es-Sadde ve’l-is’dd iki ana béliimden olusmaktadir. Amird, birinci
bo6liimde mutlulukla ilgili genel bilgilerin yaninda etik ve erdemle ilgili teorik
bilgileri; ikinci béliimde ise mutlu etme sanati olan siyaset, siyasetin niteligi,
gayesi ve cesitleri, erdemli baskanin nitelikleri, vezirler, aile, ordu, egitim ve
mutsuz devletin niteligi ile bu devlette yasayan insanlarin durumlarini ele
alir. Amiri bu eserinde bolca alintilama yoluna giderek Sokrates, Platon,
Aristoteles ve diger Yunan filozoflarinin, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi Islam
biiyiiklerinin ve Fars siyaset geleneginden Erdesir, Enfisirvan, Biiziirgmihr
gibi devlet adamlarinin siyaset konularina dair soézlerine yer verir.1?
Amir?’nin bu tavri 10. Yiizyllda yazilan siyasetndme ve nasthatname
tiiriindeki eserlerle benzerlik gosterir.20 Amirf’nin siyasetle ilgili diger eseri
el-I'ldm bi-mendkibi’l-Islam ise birinci esere gore daha 6zgiin olup adeta onun

16 Fatih Toktas, “Biiyiik iskender Baglaminda Sahte Aristotelesciligin Amiri’nin “es-Sa‘ade
ve'l-is’dd”indaki Yansimalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 44
(2016):50.; Everett K. Rowson, “Amiri”, icinde islam Felsefesi Tarihi I, cev. Samil Ocal,
Hasan Tuncay Basoglu, ed., Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, 2. Baski (istanbul: A¢ilim
Kitap, 2017), 255.; Ayrica Amir’de Fars-Sasani etkisi icin bkn. Mehmet Bayraktar, islam
Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 10.

17 Hasan Aydin, “Amirt'nin Diisiince Sisteminde Felsefe ve Felsefi Bilimlerin Mesrulugu
Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi, (say1: 33, 2007), 63-64.

18 Miina Ahmed Ebii Zeyd, “Miictemiu’l-hayri ve’l immeti’l meymuneti inde el-Amiri”, Et-
tefahimu, (Tarihsiz):101-126.; Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe
Agisindan Insan Fiilleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlars,
1996), 153.

19 Amiri, es-Sadde ve’l-isad, 320.; Turhan, Amirf ve Felsefesi, 47-48.

20 e]-Cabirt, Arap Ahlaki Akl 503.; Corbin’e gére Amiri’nin yazdig1 siyasete dair eserler ibn
Mukaffa’nin yazdig1 eserlerin izlerini tasir. ibn-i Mukaffa’ iran siyaset diisiincesine ait
siyAsetndme ve nasihatname tarzinda Kelile ve Dimne, Siyeri’l-miilik, Kitabiil-Ayin,
Kitabiit-Tdc fi sireti Eniisirvdn, Risdletii Tenser, el-Edebiil-kebir, el-Edebu’s-Sagir ve’l-
Edebii’l-Kebir, Risdle fi’s-sahdbe adlarinda eserleri yazmis ve Pehliviceden gevirmistir.
Bkn. Henry Corbin, Baslangictan Ibn Riisd’e Kadar Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin
Hatemi, c. 1 (Ankara: iletisim Yayinlari, 2017), 298.
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kendi goriislerini yansitir.2! Bu eserinde Amirf, yoneticiligin ilahi bir ikramin
neticesi oldugunu, bunun peygamberlikle hayat kazandigini ifade eder.22
Bununla birlikte Amir’nin el-Emed ale’l-ebed adl1 eserinde de siyasetle ilgili
konulara az da olsa rastlamak miimkiindtir.

Bu cerceveden sonra ileriki asamalarda Amirf’nin ideal devlet
tasavvuru ve bununla baglantili konulara gecilecektir. Bu asamalarda
Amir?’nin eserlerinden hareketle betimleme ve ¢oziimlemeler yapilacaktir.
Amir?’de siyaset, ahlak, mutluluk iliskisi, siyasetin tanimi, amaci, ideal
devletin neyi ifade ettigi ve kisimlarinin neler oldugu, ideal devletteki
yoOneticilerin nitelikleri, ideal devlet yoneticilerinin devleti uzun streli
ayakta tutmak icin gerektiginde yaptig1 savasi ve diger savas tirleri bu
baglamda incelenecektir.

A. Amiri’de Siyaset, Ahlak ve Mutluluk iliskisi

Siyaset teriminin yonetimi, iktidari, insani ve toplumu ele alan genis
bir kavram olarak diisinmek miimkiindiir. Islam siyaset felsefesinde de
onemli bir yer tutan siyaset kavrami mutluluga ulasmada kisinin kendini
yonetmesi, diizeltmesi yani ahlak olarak, ardindan aile yénetimi ve en sonda
da memleket yonetimi seklinde diisiiniilmiistiir. Béylece onda ahlak, aile
yonetimi ve siyaset mutlulukla i¢ ice olacak sekilde ele alinmis ve {igii de
birbirini hem denetleyen hem de birbirlerine yén veren unsurlar olarak
degerlendirilmistir.23 Ahlak, insandan baslayarak toplumla olan iliskilerini
diizenleyen norm ve ilkeleri, siyaset ise 0zel olarak toplumsal iktidar ve
yonetim mekanizmalarindan hareketle bunlar1 diizenleyen norm ve ilkeleri
belirler. Ahlak ve siyasetin gayesi olan mutluluk da bu bakimdan ahldk ve
siyasetin en onemli hedefidir. Toplumdaki islerin tertibi, fertlerin sulh ve
giivenlik icinde yasamalar1 siyasetin birincil gorevi olmakla birlikte ahlakin
tiimel hedefleri arasinda olduguna kusku olmasa gerek.2*

Amirf'ye goére siyasetin ana amaci ilk 6nce insana erdemleri
kazandirmaktir. Bu erdemler Platon’un savundugu erdemlerle de benzerlik
arz eder. insan bu erdemleri énce davranisa ve huya déniistiiriir, sonra da
onlari ailesine ve yasadigl topluma sirayet ettirir.25 Amirf’ye gore siyasetin
ana gayesi yonetilenleri mutluluga ulastirmaktir. Amiri siyasetin gayesini su

21 Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, 172.

22 Amird, el-I'ldm bi-mendkibi’l-Isldm, 152-158.

23 Salih Yalin, “Sirvani de Ahlak ve Siyaset”, Bilimname, 24 /(2013):9-30.

24 Cevher Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, c.
7 (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 741.

25 Amird, es-Sadde ve’l-is'dd, 230.; Kutluer, “islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin
Tesekkiili”, 69-70.
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ifadelerle anlatir: “Mutluluga ulastirmak, yoneticinin yonetileni mutlu
olacag1 seylere tesvik etmesidir. Bu da yonetilenin, siyaset geleneginin
belirledigi amaca uygun tedbirler almasiyla ger¢eklesmektedir. Amac,
kudreti ve zamani imkan verdigi 6l¢lide her insanin fazileti elde etmesidir.” 26

Gorildiigii lizere Amirf'ye gore erdemlerin kazandirilmasi, onun
davranisa doniistiiriilmesi siyasetin dogru kullanilmasiyla olmaktadir.
Amirf'de siyaset ve ahlakin mutlulukla iliskisini anlamak i¢in Farabf'ye goz
atmakta fayda vardir. Ciinkii Farabi, siyasetin ana gayesini insana ve topluma
mutlulugu kazandirma olarak yorumlamis ve insanin mutlu olabilmesi i¢in
erdemleri bilmesi ve uygulamasi gerektigini belirtmistir. insanin nazari, fikri,
ahlaki erdemlere ve ameli sanatlara vakif olabilmesi icin bunlar1 bilmesini
Farabi?’ gibi Amirf’de gerekli gérmiistiir.28 Amirf, Platoncu ahlak ve erdem
anlayisin1 ondan aldig1 su iktibaslarla destekler: “Yoneticinin idaredeki en
diisik amaci sehir halkinin hayvani (temel) ihtiyaclarim1 karsilamak ve
zararlarina olacak seyleri onlardan uzaklastirmaktir. Bu ihtiyag¢lar sunlardir:
saglik, giizellik, gii¢ ve zenginlik. Ancak buradaki ¢ok mal kazanmakla elde
edilen bir zenginlik degil, mali dogru kullanmakla saglanan bir zenginliktir.
Bunun ardindan yoneticinin insani ihtiyaclar1 karsilamasi gerekmektedir.
Bunlar; iffet, cesaret, hikmet ve adalettir ki adalet bunlarin hepsini
kapsamaktadir. Yonetici bilmelidir ki hayvani ihtiya¢lar1 saglamak insani
ihtiyaclar1 saglamaktir. Yine insani ihtiyaclar elde etmek, ilahi ihtiyaglar
elde etmek demektir. Yoneticinin en yiice hedefi ise Allah’in insani ugruna
yarattig1 kemale erdirmektir. Bu da insanin giizelligini ortaya koyan saglam
bir akildir.”29

Amirf'ye goére hikmetle seckin hale gelen Kkisi, bilme/nazari ve
yapma/amell seklinde iki oOnemli giicii kavusur.30 Yine bu Kisi,
diisiinsel /nutki ve duyusal /hissi nefis gibi iki cevhere sahip olup, iki cevherin
birlesmesi kisinin fiillerinin meydana gelmesini saglar. Bu fiiller sarih akla
uygun olabilmesinin yolu, hissi nefsin nutki nefse boyun egmesidir. Bu boyun
egme gerceklesirse kisi, ahldk¢a olgunlasir, rasyonellesir ve boylece yasadigi
asagl/siifli dlemi imar etmeye ve bu dlemde beraber yasadigi diger kisilerin
de medenilesmesine ve mutlu olmasina vesile olur. Yine, Amirf’ye gore insan,

26 Amird, es-Sadde ve’l-is’dd, 229.

27 Ahmet Kamil Cihan, “The Thought of Muslim Philosophers in the Classical Period about
Practical Arts”, Bilimname, Ahi Evran Ozel Sayisi, 69-89.

28 Amird, es-Saade ve’l-is’ad, 230.

29 Amird, es-Sadde ve’l-is’dd, 229-230.

30 Benzer gorilsler icin bkn. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara:
BilgeSu Yayincilik, 2015), 1139a26-28.
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nutki nefsinin kemale ulasmasi ile yiliksek alemdeki ruhani varliklara
benzeyerek onlar gibi akilsal varliklar olur. Nutki nefsin, ruhani varliklara
olan istiyaki ve onlar gibi olma arzusu Kisinin hissi nefsini de etkiler ve
neticede kisi iki cevheri sayesinde asagi dleme iliskin beklentilerini de
karsilar. Hikmeti elde eden bu kisinin hakiki dinin inang¢ ve ibadetleriyle ruh
ve bedenini siisledigini diisiinen Amiri bu Kkisinin yiiksek alemdeki
giizellikleri de elde edecegini belirtir. Amiri tiim bunlarin kiside ii¢ siyasetin
ortaya ¢ikmasiyla olacagini ileri siirer. Bunlar; bireyin ahlakini iyi hale
getirmesi yani istislahu'l-ahldk, aileyi idare etmesi yani zabtu'l-kedhudaiyye
ve devlet idaresi olan tedbiru'l-memlekettir.31 Amiri'nin ortaya koydugu ii¢
siyaset bicimi kendisinden sonraki Islam diisiiniirleri tarafindan da
benimsenmis ve gelistirilmistir.32
B. Amiri’ye Gore Siyasetin Tanimi ve Amaci

«

Amiri siyaseti; “..mutluluga ulasmayi, bunun yéntemini, mutlulugu
saglayan ve onu bozan seyleri, bunu engelleyecek seylerden sakinma
yollarini ve mutluluktan sapanlariiyilestirme sekillerinin diizenlenmesi ...”33
olarak tamimlar. Amiri, Kitabu'l-Ayn'da gectigini soyledigi bir tamimda
siyaseti sOyle tanimlar: “ Siyaset, yonetilenlerin durumunu islah etmek ve
diizeltmek demektir. Araplardan biri bineginin iyiligi icin bir sey yaptiginda
‘falan kisi binegini yonetti’ derler.”3* Bununla filozof, siyaseti insan1 ahlaken
olgunlastirmak, rezilet kabul edilen bir davranisini diizelterek onu fazilet
kabul edilen bir davranis yapmasina yonlendirmek, insanda otokontrol
saglayarak onu iyiye faydaya yoneltmek olarak gérmiistiir.

Amirf’'ye gore insan bir ailenin, soyun, mahallenin ve sehrin zorunlu ve
dogal iiyesidir. insanin zorunlu ve dogal ihtiyaclarini tek basina karsilamasi
miimkiin degildir. Dogumundan 6liimiine kadar diger insanlara ve topluma
mubhtactir. Insan yeme, barinma, korunma ve tireme gibi temel ihtiyaclarin
karsilamak durumundadir. insanin bu ve buna benzer ihtiyaglarini adil bir
sekilde gidermesi ve karsilamasi devletin ortaya ¢ikmasinin da kaynagidir.3>
Clinkii toplum iginde yasayan insanin digerleriyle biyolojik, fizyolojik ve akli
acilarla birbirine denk degildir. Yine, insanin, ekonomik ve diger acilardan da

31 Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yasuf el-Amiri, “et-Takrir li-evciihi’t-takrir”’, icinde Amirf,
Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezerdtiihii el-felsefiyye. Nsr. Sahban Halifat (Amman: el-
Camiati’l-Urdiiniyye, 1988), 322.; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 188.

32 Bununla ilgili degerlendirmeler igin bkn. Salih Yaln, “islam Ahlik Filozoflarmin Aile
Ahlakina lligkin Gériisleri Uzerine Bir inceleme: ibn Sina, Tast ve Kinahizade Ornegi”,
Journal of Islamic Research, 30/3(2019):479-94.

33 Amiri, es-Sadde ve’l-is’dd, 229.

34 Amiri, es-Sadde ve’l-is’dd, 231.

35 Amird, es-Sadde ve’l-is’dd, 260-261.
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birbirine esit olmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 insanlarin birbirinin
temel ve sonradan kazanilmis haklarini korumak, gii¢liintin zayifi ezmesine
mani olmak, meslek ve sanatlari icra etmek, baris ve dostluk icinde yasamak
icin bir devlet tarafindan yonetilmeleri bir zorunluluk arz etmektedir. Bu
devlet yoneticileri yasalara bagh kaldiginda, adaleti, sevgi ve dostlugu siar
edindiklerinde yonetilenler hem temel ihtiyaclarini daha adil ve kolay
karsilar hem de erdemleri kazanarak daha huzurlu sekilde yasar.3¢

Amirf'ye gore siyasetin de ydneticinin de amaci, ayni sey olup, bu amag
da yonetilenleri en yiice mutluluk anlamina gelen es-saadetii’l-uzmaya
ulastirmaktir. Siyasetin keyfiyeti Amir?’ye gore yoneticinin yasaya bagh olup
olmamasina baglantilidir. Yonetici, yonetilenleri mutluluga ulastirmak gibi
ulvi bir hedefe odaklanmigsa ydnetici muhakkak yasalara bagh kalmali ve
yasaya baghigini her isinde gostermelidir. Yonetici bu ulvi hedefe varmak i¢in
hikmeti sevmeli, erdemlerle donanmali, dini ve ahlaki ilkeleri uygulayip,
onlara biiyiik bir ihtimam gostermeli, yasalara simsiki baglanmali ve onlari
tereddiitstiz uygulamalidir. Yasalara muhalefet eden bir yoneticinin
yonettigi bir sehirde, yonetilenler, yoneticiyi gerekce gostererek yasalara
muhalefet ederler. Boylesi bir sehir mutluluga ulasamadig1 gibi, sehirde
bireysel ve toplumsal huzursuzluklar, cinayetler, hirsizliklar, gayri mesru
hadiseler, erdemsizlikler dinin haram kildi fiiller yayginlasir. iste béylesi
bir devlette siyaset amacinin disina ¢ikmis ve erdemsizliklerin hakim oldugu
Saki/Mutsuz devlet ortaya ¢ikmistir.37

Amiri'nin dile getirdigi Said/Mutlu Devletle imamet iizerine kurulan
Hakiki Devletin amaclar1 siyaset felsefesi acisindan biiylik benzerlikler
tasimaktadir. Hakiki devletin Tanrisal bir mevhibe sonucunda Hz.
Muhammed tarafindan kurulduguna isaret eden Amiri, bu devletin tek bir
amaci ve tek bir sonucu oldugunu belirtmistir. Riyasetin en tam ve en
milkemmeli konumunda olan imametin yonetilenlere faziletleri
kazandirarak onlara hakiki saadete eristirmek oldugunu savunur.38 Her iki
devlet sistemi de mensuplarina oncelikle diinyevi olan siyasetin ana
amaglarina eristirmek kaydiyla daha sonra mensuplarini uhrevi amaclarina
ulasmasina da vesile olmada ortaktir.

C. Amiri’de Said/Mutlu Devlet Tasavvuru

Amiri'nin varlik, bilgi, mutluluk, ilim, din ve filozof tasniflerinde
goriilen ikili tasnif, ideal devlet tasavvurunda da goriilmektedir. Amirf’nin es-

36 Bayraktar Bayrakl, Fardbi'de Devlet Felsefesi (istanbul: Sehir Yayinlari, 2000), 46-47.
37 Amiri, es-Sadde ve'l-is’dd, 231.
38 Amiri, el-Ildm bi-mendkibi’l-Isldm, 152-155.
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Sadde ve'l-is’ddinda ortaya koydugu ideal devlet tasavvuru Platon-
Aristoteles-Farabi ekseninde ilerlerken el-I'ldm bi-mendkibi’l-Islam’da
Islam’daki siyasetin faziletini felsefi agidan ortaya koymaya ¢alisir. Amird, es-
Saade’de devletleri; a) Sdid/Mutlu, b) Saki/Mutsuz, el-I'lam’da ise a) Ilahi bir
liitfun sonucunda olusan, gercek peygamberlik makamiyla (en-niibtlivvetii’s-
sadika) birlesen imamin baskanligindaki hakiki devlet (el-miilkii’l-hakiki), b)
ikincisi ise amac1 insanlar1 her yonden kolelestirmek, onlar1 bedbahthiga ve
hizmetgilige zorlayan, ilahi yasaya tiim yénleriyle muhalif bir yénetimin adi
olan tegalliip/zorba devlet olarak vermektedir.39 Amiri'nin Sdid/Mutlu devlet
ve Hakiki devlet tasavvurunda bunlar birbirine zit olmayip keyfiyetleri,
yasay1 uygulamalari, halklarini koruyup onlar1 egitmeleri, 1slah etmeleri ve
onlara diinyevi-uhrevi mutlulugu kazandirmay1 amag¢ etmeleri bakimindan
aralarinda bir fark yoktur. Farkliligin terminolojik ve epistemolojik diizeyde
oldugu diisiiniilmektedir. Yine bu durum Sdki/Mutsuz ve Tegalliip/Zorba
devlette de aynidir.

Amiri, Said Sehir tasavvurunda Platon ve Aristoteles’ten esinlenir.
Amiri, Said Sehrin hem yoneticilerinin hem yonetilenlerinin hikmet
erdemiyle donandigini belirtir. Amird, hikmet erdeminin yaninda Platon’un
savundugu cesaret, iffet ve adalet erdemlerine*? de her iki grubun da sahip
oldugunu dile getirir. Amir'nin Said Sehir tasavvurunda adalet erdemi
mihenk tasi olarak kabul goriir. Clinkii bu, ona gére hem devletin uzun
Omiirli olmasinda hem de halkin mutluga erismesinde belirleyici erdemdir.
Amiri mutlulukla vasiflandirdig1 sehirde yasayan insanlarin asir1 zengin
olmasinin, verimli arazilere sahip olmasinin ya da sehrin konumu itibariyle
deniz kiyisinda bulunmasinin 6nemli olmadigini aksine sehir halkinin temel
erdemlere sahip olmasimin onlari mutlu kilacagini belirtir. Amirf, nemli olan
seyin, insanin bulundugu yerden ziyade, orada yasayan kisilerin ahlaki
yetkinlikleriyle bilgi ve amel biitiinliigiinii gercgeklestirerek birbirleriyle
yardimlasmalari, dayanisma halinde olmalari, birbirlerine sevgi duymalari
ve adaletle yaklasmalar1 oldugunu vurgular. Boylelikle, hayirli ve bilge
insanlarin hayirh ve bilgili sehirleri olusturacagini, hayirh ve bilgili sehirlerin
de hayirli ve erdemli devleti olusturacagini diisiiniir. Filozofa gore, ruhi ve
felsefi zenginligi yakalayan insan, toplum ve sehir, maddi zenginligi de
yakalayabilecektir. Hulki ve nutki (ahlaki ve akli) erdemlere sahip olmayip,
maddi zenginlige erisen insan, toplum ve sehrin de mutluga erismesinin
miimkiin olamayacagin belirten Amiri, boylesi bir insan ve toplumun da

39 Amird, el-I'ldm bi-mendkibi’l-Islam, 152-154.
40 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi 2 (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinevi,
2018), 399.
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kotiiliklere dalarak, dalalete diiserek yok olmanin pengesinde
kaybolacaklarini diisiiniir. Amiri, Said Sehir halkiin her sart altinda
dogruluk tlizerine sebat ettiklerini, devamli suretle adalet ve dayanisma
icinde bulunduklari ifade ederek onlarin sadece iyi zamanlarda degil kitlik ve
yokluk zamanlarinda bile birbirlerine destek olduklarini vurgular.4! Bu tiir
haslet ve 6zellikleri Safd Sehrin zidd1 olan Sdki Sehir de bulmanin miimkiin
olmadigini aktaran filozofa gore bir anlamda dogruluk, adalet, yardimlasma
ve dayanisma Said Sehre 0zgiidiir.*2

Amirf'ye gore Said Sehir ashnda tek devlettir. Bu devletin sehirlerinde,
idari bolimlerindeki yoneticilerin ve yonetilenlerin keyfiyetine, ahlaki tutum
ve erdemlere verdikleri degere ve hikmete olan diiskiinliiklerine goére Safd
Sehri Amiri, el-Medinetii'l-fadila ve el-Medinetii'l-hakime olarak ikiye ayirir.
Amirf'nin bu ayrimi keskin bir ayrim olmayp biri ahlaki iistiinliikle digeri de
hikmetle  beslendiklerinden dolay1 boéyle bir ayrima  gittigi
degerlendirilmektedir.

1. el-Medinetii'l-fadila

Amiri, Tanrr'ya ait gercek egemenlik olan el-miilkii’l-hakiki*3 ile
birlikte olusan yonetime “erdemli yonetim” (es-siyasetii’l-fadila) adini verir.
Amirf’'ye gore bu yénetim, Tanri tarafindan ilk yéneticiye ikram edilir ve ilk
yonetici erdemli yonetimle yonetilenleri 1slah eder, egitir ve erdemleri
onlara kazandirir. Bu yonetimle insandaki kusur, noksanlik gibi ferdi
zafiyetlerin Tanr1'nin koydugu yasalara bagh bir baskanin eliyle giderildigini
(izahatii’l-ille) ve 1slah edildigini savunur. Amirf’ye gére insan diinyaya
yetkin bir halde gelmemektedir. Onun erdemlere sahip olabilmesi i¢in bir
toplulukta ve erdemli bir devlette yasamasi gerekmektedir. insanin ahlaki ve
akli erdemlerle yetismesi icin, erdemlerle donanmis, hikmeti seven ve
uygulayan bir egitimcinin yaninda bulunmasi ve onun terbiyesinden
gecmesinin#4 gerekli oldugunu savunan Amiri, béylece olgunlasan insanin iyi
bir aile kuracagini, iyi ailelerin de erdemli toplumu gerceklestirecegini
savunur.4s el-Medinetii'l-fadila’nin yoneticisinin de toplumun 6niinden
gidecegini vurgulayan filozofa gore insan, aile ve toplumdaki erdemlerle

41 Amir, es-Sadde ve’l-is’dd, 280.

42 Amir, es-Sadde ve’l-is’dd, 288.

43 Genis bilgi icin bkn. Eb’'l-Hasen Muhammed b. Yiisuf el-Amiri, “el-Fustil fi mealimi’l-
ilahiyye”, icinde Bir ve Cok: Amiri Felsefesinde Tanrive Alem, cev. M. Ciineyt Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 182-185.

44 Amiri, es-Sadde ve’l-is’dd, 343.

45 Amirf, Platon’dan su iktibasi yapar; “Giinkii liderler; onlar1 mutluluga gbtiiriir, onlara
hayirlar saglar ve glizelce te’dip etmek suretiyle onlari yola -ki bu yol yasadir- koyarlar.”
Amiri, es-Sadde ve’l-is’ad, 343.
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olusan bu devletin tiim unsurlariyla hayirli bir toplum oldugunu ve bu
toplumun en yiice mutluluga kavusacagina inanir.

Amirf'ye gore erdemli yonetim ancak dért sartin toplamiyla erdemli
olabilir. Bunlar;

o

Insanin, ailenin ve toplumun korunmas: ve gozetilmesi (hifz ve ridye).

=

Onlara esit davranilmasi ve adaletin uygulanmasi (insaf ve ma’dele).

c. Gerektiginde onlarin sorgulanmasi ve hesaba cekilmesi (isti'raz ve
muhésebe).

d. Gerektiginde onlara miikafat verilmesi ve onlari cezalandirmasi (ceza
ve mudhaze).46
2. el-Medinetii'l-hakime/Hikmetli Sehir

Amirf’'ye gore hikmetli sehir (el-Medinetii’l-hakime) ad1, sundan ileri
gelir: Bu sehrin yoneticileri ilme ve ilim erbabina deger verir, disiiniirleri
hikmeti sever, onu 6gretir ve hayatlarinda tatbik eder. Yine sehir halkinin da
cogunlugu da ilme olan diiskiindiir. Amirf, bir sehrin hikmetle donanmasinin,
onun yoneticilerinin hikmete verdikleri degerle 6l¢iildiigiinii belirtir; ¢linkii
en tepeden baslayan bir durumun halka sirayet etmesi hem kolay hem de
herhangi bir badire olmadan halkin benimseyecegi sekilde olur. Amiri, bu
sehrin bagkanin hikmetle donanmis ve erdemleri kazanmis bir kisi olmasinin
yoOnetilenler tarafindan bilinmesi onlarda erdemli davranislarin ortaya
cikmasina yol agtigini vurgular. Amir’ye gore, bilgili ve hikmet ehli baskan,
yonetilenlerin sehrin yasalarina itaat etmelerini kolaylastirir. Amiri, gerek
yoneten gerekse yonetilen nezdinde hikmetle nitelenebilmek icin, iki ana
hususu ortaya koyar. Birinci husus davranisla ortaya ¢ikan giizel ahlak, ikinci
husus da temel ilimleri tahsil ederek onlar pratige yansitmaktir. Amird,
ozellikle ikinci hususa biiyiik bir 6nem vererek hikmet tizere olan ydneticinin
matematik, miizik, astroloji, mantik, diyalektik gibi ilimleri bilmesinin, yine
yOneticinin zamanindaki ve gecmisteki yasalar1 ¢ok iyi sekilde bilmesini

gerekli gorir.4?

3. Amiri’nin ideal Devlet Tasavvurunda Yoneticinin Vasiflar
Amiri devlet baskam ve onun altinda yer alan diger yoneticilerin
vasiflarini anlatirken Platoncu ve Farabici bir anlayisi savunur. Amir’ye gore

Tanr, devlet baskanina yoneticiligi ikram etmistir. Amiri herkesin yonetici
olamayacagini savunarak Tanr1'nin yerytiziindeki halifesi olmaya layik kisiye

46 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel-Ebed, Gev. Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 180-182.
47 Amind, es-Sadde ve'l-is’ad, 288-289.
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yoOneticiligin Tanr tarafindan bahsedilmesi gerektigini belirtir. Bundan
dolay1 yoneticilik diinyevi olmayip ylice bir makamdir. Yonetici, Tanrr'nin
yasalarini yonetilenlere uygulamak, onlar1 dogru yola sevk etmek, onlari
mutlu kilarak medenilestirmek, ahlaki kemale erdirmek, teorik kemali
onlarda gergeklestirerek dinin inang, ibadet ve diger muamelatlarini pratige
yansitmalarina yardimci olmak, yonetilenlerin birbiriyle yardimlasma,
dayanisma, birbirlerini sevmelerini saglayacak toplumsal yasalar1 ikame
etmek, kisiden baslayarak toplumun tamamina sirayet edecek, pratige
dokiilmis temel erdemleri hem kendi 6rnekliginde uygulamak hem de kisi
ve toplumda uygulanmasini denetlemek durumundadir.#® Yonetici,
yoOnetilenlerin yasadigl yerleri mamur etme gorevinin yaninda onlar
arasinda adaletle hiikmederek gerektiginde devletin hem sefkatini hem de
zorlayicl yoniinli gostermek gorevi vardir. Yoneticinin yonetilenleri mutlu
kilacagi, onlarin baris ve dostluk icinde yasamalarini saglayacak bir diizenin
tesisi i¢in, yonetimin temel yontemi, itidal ve erdemdir. Amiri riyasetin
zorunlu ve dogal oldugunu, yonetilenleri dogru yola kanalize edecek kisinin
yoOnetilenlerden bazi hususlarla farkli olmasi gerektigini bildirerek bunu
Platon’un Kanunlar adh eserinde yer alan su ifadelerle destekler:49 “Inekleri
giidenin inek olmasinin ya da koyunlari otlatanin koyun olmasinin imkansiz
olmasi gibi cahilleri yéneten kisinin de cahil olmamasi gerekir. insanlarin
liderinin hikmet sahibi olmasi lazimdir. Hikmet sahibi kisi ise hem ilahi hem
de beseri ilimleri bilir.”50
Amirf’'ye gore yonetici su vasiflara haiz olmalidir:

a. Insanlar yéneten kisi teorik ve pratik felsefeyi sahsinda birlestirmis
filozof olmaldir.

b. Yonetici ferasetiyle seckinlesmis ve felsefede uzman olmalhdir.
c. Yonetici, siyasi tarihi bilmeli, olaylar1 sebep-sonuc iliskisi icinde
degerlendirerek bunlardan olumlu dersler ¢ikarmalidir.

d. Yonetici, ahlaki tutum ve davramslariyla {stiin olmal, faziletli
davranislariyla yonetilenlere 6rnek olmalidir.

e. YoOnetici, her sart ve durumda iffetli olmali, bundan asla taviz
vermemelidir.

f. Yonetici, cesaretli olmali, bu erdemi her sartta uygulamalidir. Bununla
birlikte yonetici algakgoniillii olmahdir.

48 Amiri, es-Sadde ve’l-is’ad, 293.
49 Amiri, es-Sadde ve’l-is’ad, 238-239.
50 Platon, Yasalar, 170.; Turhan, Amirf ve Felsefesi, 227.
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g. Yonetici, parlak bir zekaya sahip olmali ve uzak goriislii olmalhdir.

h. Yonetici, istisareye, yeni fikirlere 6nem vermeli, kibirli davranislardan
uzak olmaldir.

i. Yonetici, orta yas araligi olan 35-50 yaslarda olmalidir.

j- Yonetici tecriibeli olmalidir. Tepeden inme idareyi teslim alirsa bu
hem devlet hem yonetilenler i¢gin olumsuzluklara sebebiyet verebilir.
Yonetici toplumu etkilemeli ve niifuz sahibi kisi olmalidir. Yasalara
sadik olmaly, yasalar1 uygulamada tereddiit gostermemeli ve verdigi
emirler yasaya aykir: olmamaldir.

k. Yonetici, muhatap oldugu siyasi kisilerin ve yonetilenlerin niyetlerini
sezmeli, gerektiginde itiraz veya kabul etmelidir. Yonetilenlere karsi
yOnetici tam muktedir olmalhdir.5?

4. Amiri’nin ideal Devletinde Adil Savas

Amiri'nin ideal devlet tasavvurunda yonetici hem riyasetin hem de
yoOnetilenlerin genel ¢ikarlarini korumak i¢in hakli ve mesru savaslar
yapilabilir. Ona gore ideal devletin kabul ettigi savas tiirii adaleti saglayan ve
kotiiliige her yonden engelleyen savastir. Amiri, Hz. Peygamberin sahsinda
gerceklesen ve kendisinden sonra halifeler tarafindan yonetilen devleti
Imamet olarak adlandirmistir. Yine Amiri, Imametin karsisina ise
Tegalliip/Zorba adim verdigi zorbalikla yonetilen devlet seklini ortaya
koymustur. Amiri, hi¢ cekinmeden ve filozofca bir tavirla Hz. Muhammed’in
siyaset pratigine bakarak her iki devletten hangisine yakin oldugunu
tartismaya a¢mis ve Hz. Muhammed’in reis olarak imam ya da zorbadan
hangisini temsil ettigini sorgulamistir. Amiri, Hz. Muhammed'in teblig ettigi
dinin emirlerini yaymak, yonetimi altinda bulunan insanlarin her yénden
irsadini saglayarak onlarin erdemleri kazanmalarini, diinyada ve ahirette
saadeti elde etmelerini vesile olmak icin muhatap aldigi kisileri ikna etmeye
cahistigim bildirir. Amiri, Hz. Muhammed'in ikna yénteminin yaninda baris
ortamini bozanlara, haksiz yere insanlari éldiirenlere, masumlarin haklarini
gozetmeyenlere karsi kilic kullandigim1 agiklar. Kilicla ya da dini
terminolojide cihat olarak karsilik bulan ifadeyle Hz. Muhammed’in hi¢cbir
sekilde zorbaliga girismedigini, haksiz yere hicbir kimseyi 6ldiirmedigini,
kimsenin malina ve 1rzina dokunmadigini belirten Amiri, Hz. Muhammed'in
yaptig1 bu eylemin cihat oldugunu ve baskanliginin da imamet olarak kabul
edilmesi gerektigini vurgular. Amirf’ye gore insanlar arasinda gerceklesen
savaglar cihat, fitne, yagma ( tasa’luk) olmak iizere ii¢ kisimdir:

51 Amird, es-Sadde ve'l-is'ad, 238, 250-254.
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Cihat; sehir sakinlerinin, baskanlarinin yénetiminde dini savunmak,
vatanlarini korumak ve diizenin bozulmamasi i¢in yapilan savastir.

Fitne; sehirlerde yasayan etnik farkliliklara dayali, bolge, soy, nesep
taassubuyla ve provokatorlerin de etkisiyle yapilan savastir.

Yagma; Zorba gli¢lerin masum ve savunmasiz kisilerin mallarini ve
miilklerini zorla gasp ederek yagma ve soygun amaciyla yapilan savastir.52

Cihat, islam’'in mesru kabul ettigi, herhangi bir haksizhiga izin
vermedigi ve akil sahiplerinin de onay verdigi bir savas tiiriidiir. Fitne,
insanin gazap kuvvetinin harekete gecerek, haksiz ve hukuksuz olarak
karsindakini giigsiiz kilmay1 ve gerektiginde yok etmeyi, yagma ise aklini
kullanmayip sehvet kuvvetlerini harekete gecirerek giicsliziin malina ve
kazanimlarini zorba yontemlerle el koymay1 amaclayan savas tiirleridir. Hz.
Peygamberin giristigi savaslar1 Eflatuncu nefs goriisiiyle degerlendiren
Amiri, Hz. Muhammed gazap ve sehvet giiclerinden siyrilarak akil giiciiyle
hareket ettigini sdyler. Hz. Muhammed savastig1 gli¢lere karsi, Tanri’nin bir
oldugunu sdylemis ve niibiivvetini kabul ettirmek amacini tasidigini
kaydeder. Yine Amiri, Hz. Muhammed’in bu amaglarini kabul edenlere zor
kullanmadigini, onlar1 himaye ettigini fakat ikrar ve kabul etmeyip
diismanliklarin1 = siirdiirenlere de birtakim yaptirimlarda bulundugu
aktarir.53 Amir?’nin yaptig1 savas tasnifleri psikolojik ve teolojik temelli olup
Farabt’nin degindigi savas tiirlerine yénelik ayrintilar ise Amirf’de yer
almaz.5*

Sonug

Amir?’nin ideal devlet tasavvuruna yonelik bu calismada Amiri
yasadigl donemin siyasi, dini, toplumsal birtakim problemlerinden ve
mevcut literatiirden hareketle siyaset felsefesi lizerine yogunlagmistir.
Amirf’'ye gore ilk yonetici ilahi bir liituf neticesinde olusur. ideal devlette
yonetici hikmet ve erdemle donanmalidir. Amiri, Platon ve Farabi gibi
yOneticinin filozof olmasini birinci 6ncelik olarak saymistir. Bununla beraber
Amiri, ideal devlettin yoneticisinde on 6zellik daha sayarak yoneticinin
vasiflarini belirlemistir. Amir’ye gore yonetici yasaya simsiki baglanmali,
yasaya asla muhalefet etmemelidir. Platon’'un erdem anlayisini savunan
Amiri, onun dort temel erdemini hem yonetenlerin hem de yonetilenlerin de
bilmesini ve onlar1 hayatlarinda uygulamasini savunmustur. Amiri, Farabi
gibi, temelde devletleri erdemli ve erdemsiz olarak ikiye ayirmis bunu

52 Amiri, el-I'lam bi-mendkibi'l-Islam, 155-156.
53 Amird, el-I'ldm bi-mendkibi’l-Isléam, 155-157.
54 Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’'nin Savas Teorisi”, Diyanet IImi Dergi, 52 /(2016), 178.
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ayirirken Farabi'den farkli olarak onlari said/mutlu ve saki/mutsuz seklinde
isimlendirmistir. Sald devleti de yonetici ve yonetilenlerin ¢ogunlugu veya
keyfiyetlerine gore hikmetli ise el-Medinetii'l-hakime; erdemliyse el-
Medinetii'l-fadila olarak ikiye ayirmistir.

Amirf'ye gore sald/erdemli/mutlu devlet tiim yapisi ile adaletle
yonetilen, bu devlet yonetilenlerini erdemlere ulastiran, yasadig: yerleri
mamur eden, maddi ve manevi olarak onlari gelistiren bir devlettir. Yine bu
devlet mesru haller olustugunda savasir ve yonetilenlerinin bu sayede mal,
akil, din, nesil ve can giivenligini teminat altina alir. Bu devletin zidd1 olan
saki/erdemsiz/mutsuz devlette ise said /erdemli/mutlu devletteki durumlar
bulunmamaktadir.

Amirf'nin yararlandign kaynaklar ve kullandigi usliip genel ilmi
anlayisinda siirdiirdigii felsefe-din uyumunu siyaset felsefesinde de
stirdiirmiistiir. Amirnin savundugu said/erdemli sehir ideali etkisinde
kaldigi filozoflarin devlet tasavvurlari gibi idealisttir. Ancak Amiri'nin kendi
ahlak ve siyaset felsefesini temellendirmek icin kullandig1 insanin kendini
yonetmesi (istislahu'l-ahldk), ailenin tedbiri (zabtu'l-kedhuddiyye) ve devletin
tedbiri (tedbiru'l-memleket) seklindeki taksimle 6zglinliik barindirmaktadir.
Bu durum kendisinden sonraki diisiiniirlere ilham kaynagi olmus, onlar
tarafindan kullanilmis ve gelistirilmistir. Bu bakimdan Amiri her ne kadar
glinlimilizdeki birtakim arastirmacilar tarafindan golgede kalmis filozof
olarak iddia etmislerse de onun hakkinda elde edilen ve edilebilecek yeni
bilgi ve bulgularla bu arastirmacilarin iddialarinin gegersiz olabilecegi
sonucuna ulasilmistir.

Sonu¢ olarak es-Sadde ve'l-is’éd ve el-I'lam bi-mendkibi’l-Islim
eserlerinden hareketle Amiri’nin savundugu ve tasavvur ettigi ideal devlet
yasaya bagli, hikmeti elde etmis ve erdemlerle donanmis filozofun yonettigi
devlettir. Bu devlet Platon’'un nefis ve erdem goriisiiyle kadim Fars
hiikiimdari1 EnGisirvan’in devleti yonetirken temel kabul ettigi sevgi, adalet ve
yardimlasma gibi ilkeleri birlestiren bir devlettir. Amiri’nin bu tasavvurunun
son merhalesinde ise peygamberlikle yoOneticiligi tek bir makamda
birlestiren Hz. Muhammed’in ilk devlet baskan oldugu ve ardindan gelen ilk
dort halifenin de imamet gorevini iistlenen imam oldugu yap1 vardir. Yine
Amirf'nin ortaya koydugu imamet devleti ile erdemli devlet ayni olup
devletlerin kaynagi olan bilgiye ulasma yontemleri (vahiy ve akil) farklidir.
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TesekKiir:

Beyanname:
1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma “Amiri'min Siyaset Felsefesi” baslikli doktora tezinden
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2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.
4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.
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Extended Abstract

The subject of politics, in classical Islamic political thought, was discussed by
philosophers, theologians and figh scholars. Besides, we can consider the
political philosophy of Ibn Khaldun, which is based on observation and
scientific data. In this way, Islamic political thought has thriven in three
styles. The science of politics, in Islamic Philosophy, is begun with Farabi and
followed by names, like; Amiri, Ibn Sina and Nasiruddin Tusi. Theologians
and figh scholars have showed interest on the subject of politics and touched
on the topics, such as; Leadership, justice, council and imamate, starting from
the fundamental sources of religion, at the end of their works. Espicially,
thoughts of Ghazali, Mawardi and Ibn Taymiyya on politics have been
discussed in the world of science. In the style, put forth by Ibn Khaldun; The
establishment, development and termination of states expressed not in a
historical context, but on the basis of observation within the conditions of its
time. Ibn Khaldun’s manner is evaluated as more rational and scientific than
others.

Amiri was born in Nishapur at the beginning of the 10th century and got his
first education from his father, Abu Zerr Muhammed b. Yusuf. Later, at the
age of 18, he received his philosophy education from Ebu Zeyd Ahmet B. Sehl
el-Belhi, who was a student of El-Kindi, who was accepted as the first
philosopher in the history of Islamic thought. As a philosopher from
Nishapur, Amiri, who was in many centers of science, improved his
achievement in philosophy in this way. We estimate that there are many
reasons why Amiri was interested in practical philosophy. Farabi , who
became famous with the title of second teacher, had systematically found the
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subjects of practical philosophy, such as; morality, virtue, happiness and
politics. Farabi, who named this system IImul-Medeni, was also a source of
inspiration for many thinkers and philosophers after him. One of these
names is, certainly, Amiri. The things that Amiri does not include in the name
of political philosophy; Farabi , Plato, Aristotle, revelation, hadiths and
persian sources. Amiri interpreted all these internal and external
components without compromising the basic principles of Islam, and created
a distinctive moral-politics philosophy.

The 10th century Abbasid State, in which Amiri lived, lost the lands under its
control, and was independent in their internal affairs and dependant on the
Abbasid caliphate in foreign policy. Samani and Buwayhid States forced the
Abbasid State, politically, and the Abbasids followed a policy of balance
against these two. The century in which Amirf lived is the century when there
was no political unity and many religious fragmentations. It is thought that
Amiri inclined to the political philosophy due to these and similar reasons.

Farabi, the founder of the science of Islamic philosophy and politics, offered
the terminology and epistemology related to this field in his works. Amiri,
who appeared as a political philosopher after Farabi, was influenced also by
Farabl with regard to this field and achieved in bringing new and different
terminology and epistemology to the philosophy of politics. Amiri uses terms
such as; Ruler, ruled, law, city, emperor, tyrant, being happy and bringing
happiness in his works. Also, Amiri, inspired by Farabi , presented the
qualities of being a director.

To Amiri, being a director is not a duty that everyone can do, and the director
must first be a philosopher. The philosopher from Nishapur wrote the works
called el-I'ldm bi-mendkibi’l-Islém, es-Sadde ve’l-is‘ad, el-Emed ale’l-ebed ve el-
Fusil fi medalimi’l-Ilahiyye which deals with morality ethics, virtue, happiness
and politics. His work es-Sadde ve’l-is‘dd can be divided into two parts. The first
part of the work discusses morals, ethics, happiness and theoretical philosophy,
and the second part discusses the definition of politics, its method and types,
humanization, the qualifications of the president and the status of virtuous and
unvirtuous states. According to Amiri, man has to live in a social environment
because he is a living, mortal being. So as to meet human needs, he has to live
in a state which is a necessary by nature. Defending that the person who will be
a ruler cannot be a random person, Amiri explains that the state can be
achieved with a divine present, that the ruler can obtain it with divine favor,
and that a benevolent and happy state must be based on laws. All elements of
the state that Amirf presents in his works, starting from the individual, are the
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people who attach importance to the family, society and administrators, who
know that there is moral perfection and who apply it and have virtues. Both the
rulers and the ruled ones of the city, which are expressed in Amirt’s ideal state
concept, which we are talking about in our article, have totally gained morals
and virtues and have Plato’s four basic virtues. Espicially, the managers are the
people who practice the virtue of justice in every condition and ground, and are
role models for the society. The ruled ones, on the other side, are in solidarity
and sharing among themselves and they love each other.

In al-lam bi-menakibi’l-Islam, Amiri handled the superiority of Islam over
other religions throughout the work. In the 7th chapter of the work, Amiri
handled the view of the religion of Islam on politics, its superiority over other
religions in terms of politics, and the features of imamate and dominant
forms of government. Amirf bravely questioned whether Mohammed, the
Prophet of Islam, was one of these forms of government, imamate or
sovereignty. Also, he discussed whether the wars of Mohammed, the Prophet
of Islam, reflect jihad or the unfair war of the tyrants. Based on this
information, the features of fair and unfair wars, which are in Amiri’s ideal
state concept, will be examined in this article. Also, by looking at these wars,
it will be tried to exhibit which type of war Hz. Mohammed performed. Amiri
specified that the best and beneficent administration was the Imamate-
oriented management, which was formed by Prophet Mohammed and
continued by Hulefa-yi Rasidin. Finally, Amiri formed an ideal state concept
by taking into account some sociological and theological problems from the
period he lived in.

Keywords: Islamic Philosophy, Amird, Politics, Statesman, Virtuous State.
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