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Batil1 Kadin Seyyahlar Imgeleminde

Osmanli Kadin
Selcuk DUGER *

Ottoman Women in Western Women Travellers
Imagination

Ozet

Osmanli Kadini, Oryantalist seyyahlar i¢cin Dogunun en onemli simgelerinden birini temsil
etmistir. Osmanli Devleti'ni ziyaret eden bir¢ok seyyah pegenin arkasina saklanmis cinsel bir obje
olarak tasavvur ettigi Osmanli kadinmi, distindiigti sekilde goremese de eserlerinde zihninde
sekillendirdigi bicimde bir kadin imgesi ortaya koymustur. Osmanl kadinu ile ilgili verilen bilgiler
acisindan kadin seyyahlar, erkek seyyahlardan bir ¢ok yonden ayrilmustir.Yer yer Oryantalist
izlere rastlansa da Batili kadin seyyahlarin verdikleri bilgiler, erkek seyyahlarin verdikleri bilgilere
gore daha objektif olup, Osmanli kadin1 hakkinda yerlesik-yanhs bilgilerin diizeltilmesinde de
etkili olmustur. Kadin olmalarinin avantaji ile Osmanli kadmin hayatina direkt olarak miidahil
olabilen kadin seyyahlar, Osmanli kadinmin Harem hayatini, eglence hayatini, giyim-kusam
tarzlarini ve evlilik stireclerini izleyerek, gozlemlerini daha onyargisiz bir séylemle eserlerinde
aktarmuslardir
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Giris

Seyyahlar ve seyahatnameler tarihin gizli tanig1 gibidir. Giin ytiziine ¢ikmanus bir
¢ok vaka, seyahatnameler sayesinde Ogrenilir. Toplumlarin, resmi belgelerde
goremeyecegimiz; sosyal, kiiltiirel, ekonomik bircok ©zelligi seyahatnameler sayesinde
kusaktan kusaga aktarilir. Seyyah bir tasiyisicidir. Bazen subjektif olsa da o, kiiltiir ve
bilginin, teknolojik imkanlarin en kisitlh oldugu donemlerde en 6nemli tasiyicilarindan
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biridir. Toplumlar, farkl kiiltiirlere ait en 6zel bilgileri tarih boyunca elgi, tiiccar, haci,
esir, misyoner, maceract gibi degisik isim ve tinvanlarla gezen seyyahlar sayesinde
Ogrenir.

Seyahatnamelerde anlatilan Dogu, Bat1 icin, gizemi her donemde arastirilan bir
diinya olmustur. Cesitli nedenlerden dolayr Dogu’yu bir sekilde 6grenme, Dogu
tizerinden kendini insa etme, Bat1 diinyasi i¢in 6nemli bir amag olurken, (Sahin, 2007: 20)
bu amaca hizmet eden 6nemli araglardan biri de seyyahlar ve eserleridir. Dogu ile ilgili
yazilan seyahatnamelerde 6n plana c¢ikan konularin basinda Dogulu kadin ve &zellikle
Osmanli kadmi gelmektedir. Osmanli kadin1 bu yontiyle Oryantalist seyyahlar! icin
Dogu’'nun en énemli imgelerinden birini temsil etmistir. Osmanli Devleti'ni ziyaret eden
bircok seyyah pecenin arkasina saklanmis cinsel bir obje olarak tasavvur ettigi Osmanli
kadinmi, distindtigi sekilde goremese de eserlerinde zihninde sekillendirdigi bicimde
bir Dogulu kadin imgesi ortaya koymustur. Kuskusuz, Bati’'da, Osmanl1 kadmu ile ilgili
bu diisiincenin sekillenmesinde Antonio Galland'in Fransizca’ya tercime ettigi
“Binbirgece Masallari”nda sikga sembolize edilen “hafifmesrep” ve “fettan” Dogulu kadin
tipolojisi etkili olmustur.(Sancar, 2010: 10-11)

Osmanli kadim ile ilgili bu anlayisin kismen degismesinde XVIIIL. Yiizyilda Lady
Mary Wortley Montagu ile baslayan ve degisik nedenlerle, XIX. ytizyilda zirveye ulasan
Batili kadin seyyahlarin gozlemleri ve eserleri 6nemli rol oynamustir. Oryantalist bir cok
erkek seyyahin fantezilerinde kurguladigi Osmanli kadmimn aksine, Batili kadin
seyyahlarin eserleri, daha farkli ve gercek¢i bir Dogulu kadin tipolojisi ortaya
koymustur. (Akman, 2011:47) Hemcinslerini, kadin olmalarimin avantaji ile birebir
gozlemleyen Batili kadin seyyahlar Osmanli kadminin ev kiltiirtinden, harem
yasantisina, hamam kiilttirtinden, diger eglence etkinliklerine ve evlenme-bosanma gibi
ailevi meselelerine kolayca dahil olmuslar ve bu konuda 6nemli izlenimler edinmislerdir.

Bu calisma, Batili kadin seyyahlarin bakis agisiyla, Osmanl kadininin ev hayats,
Harem vyasantis;, hamam ve diger eglence etkinlikleri ile giyim -kusam aliskanliklari,
evlilik, bosanma ve ¢ok eslilik konularini incelemeyi amaclarken, Batilh muhayyilede,
Oryantalist erkek seyyahlar tarafindan kurgulanmak suretiyle erotik ve egzotik bir imge
haline getirilen Osmanli kadininin gercek yasam tarzini, Batili kadin seyyahlarin, icinde
yer yer Oryantalist imgelere rastlansa da, daha objektif olan gozlemleriyle incelemeyi
hedeflemektedir.

1Edward Said, Sarkiyatgilik isimli eserinde Dogu'nun siyasi, sosyal askeri, ideolojik, bilimsel her
yonden iiretilmesine katkida bulunan, antropolog, sosyolog, tarihgi, filolog, siyasetci, romanci,
seyyah, iktisatct ve son tahlilde, Sark’a dair yazan, anlatan, arastiran kitleleri Oryantalist
(Sarkiyatcr), yapilan isi ise Oryantalizm(Sarkiyat) olarak tanimlamustir. (Said, 2013: 12-13)
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1. Osmanli Kadini ve Ev Hayat1

Osmanli ev mimarisinde , cografi ve mimari yonden eski bir kiiltiir olan Akdeniz
kiilturtintin, 6zgiin, ahsap veya kargir tislubunun etkisi goriiliir.(Ortayl;, 2010: 168)
Haremlik ve selamlik seklinde iki boéliimden olusan evlerde, Harem boliimiinde evin
kadmlar1 ve cocuklar1 kalirken, sadece erkeklerin hizmet verdigi selamlikta ise, evin
erkeginin, ticari isler, misafir agirlama ve resmi kabuller igin kullandig odalar
vardir.(Garnett, 2009: 494; Fontmagne, 1977: 256) 1717-1718 yillar1 arasinda, ingﬂtere’nin
Istanbul Sefiri olan Wortley Montagu'nun esi olarak Osmanli Devleti'ni ziyaret eden
Lady Montagu, Edirne’de 1717 yilinda Sultan’a ait bir konakta kalirken evlerin bu
ozelligine dikkat cekerek ” Tiirkiye'de evlerin hepsi kiigiik biiyiik, umumen iki kissmdan
ibarettir. Aralarinda gayet dar bir gecitle ittisal(baglant:) peyda ediyor” ifadeleriyle haremle,
selamlik bolumiiniin bir gegitle baglandigini belirtir.(Montagu, 1998: 58-59)

Iki boliimden olusan Osmanli evlerinde Harem, Osmanli kadinimin egemenliginin
hitkktim siirdtigt bir bslimdir. 1836 yilinda, bir Ingiliz subay1 olan babasinin resmi
gorevi nedeniyle Istanbul’da bulunan Julia Pardoe, bir tiiccarn konaginda bu olaya
sahit olurken “...aile efradi ve hekim haricinde, hicbir erkegin Tiirk hareminin kapisindan iceri
girmesine asla izin verilmez” (Pardoe, 2010: 18) seklinde kullandig: ifadeler ile bu durumu
ortaya koyar. Bu boliimde Tiirk kadmi zamanim giindelik iglerle gecirir. Misafir
agirlama, cocukla ilgilenme, tiitiin i¢me, tandir basi sohbetleri ve yemeklerin ve
yataklarin hazirlanmasi islerine nezaret etme gibi megguliyetler temel ugraslardir.
Karyolanin kullanilmadig1 dénemlerde misafirler genelde yer yataginda agirlanirken her
odada duvara gomiilii bir dolap bulunur ve yatak takimlar1 burada tutulur. (Garnett,
2009: 496 ) Julia Pardoe, Istanbul’da Ramazan aymnda misafir oldugu bir konakta boyle
bir ortamdan bahsederken, “ Yataklarimiz yere iist iiste serilmis ddseklerden tesekkiil ediyor...
Her Tiirk odasumin en uzak kdsesinde ddsek-yorgan konmast igin biiyiik dolaplar var...”
ifedelerini kullanmustir. (Pardoe, 2010: 28) Misafirler icin her seyin dusuniildugii
konaklarda tek sikinti ise haserelerdir. Oryantalist arastirmaci-seyyah Lucy Garnett,
misafir oldugu konakta haserelerden cok cektigini sdyleyerek, “temizligin imanla esdeger”
olmasimma ragmen ev sahiplerinin hasereleri ortadan kaldirmak noktasinda duyarsiz
oldugunu ve hasereleri temizleyinceye kadar biiyiik 1zdiraplar ¢ektigini belirtir. (Garnett,
2009: 498)

Osmanli evlerinde 1sinma tandir denilen bir 1sitict ile saglanmaktadir. Kadinlar,
tandirin etrafinda oturup 1smir ve sohbet eder. Kirim Savas’t sonrasinda Fransa'nin
[stanbul Sefiri'nin akrabasi olarak Istanbul’da bulunan Durand De Fontmagne “Tiirk
evlerinde somine yok. Kisin kadinlar tandir basinda 1sinryor. Tandir, tistii hali ile értiilii, altina
sicak kil doldurulmus bir kap konan iki ayak yiiksekliginde, masa seklinde bir sey. Kadinlar
bunun etrafina dizdikleri minderlere oturarak ayaklarmi tandira dogru uzatip, bir yandan
sinmaya calisirken, diger yandan da okuyorlar, is isliyorlar ya da uyukluyorlar” ifadelerini
kullanarak bunun ¢ogu zaman yanginlara neden oldugunu belirtmistir.(Fontmagne,
1977: 252) Istanbul’da Lady Montagu'nun bahsettigi Sark’t arayan Fontmagne,
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cocuklarin anne babalarina, hanimlarin eslerine kars1 gosterdigi saygt karsisinda etkilenir
ve “Bir aile babasi, ailesi icinde, hiikiimdarin iilkede QOrdiigii sayqidan daha biiyigiinii
Qordiigtinii” belirterek bunun “Sark’in ¢ekici ve hassas saygisinin bir ifadesi oldugunu” ifade
eder. (Fontmagne, 1977: 243) Fontmagne ev hayatina ait izlenimlerini sonlandiriken
Oryantalist sdylemden kendini alamamistir. Medeni birka¢ kadin disinda yabanci dil
bilen Tiirk kadininin olmadigini belirten Formagne, orta seviyeli ve sarayli kadinlarin
yalnizca yiyip igmek, yatip uyumak, ve stislenmekle vakit gecirdigini belirterek su
ifadeleri kullanmustir. “Béyle bir hayat onlarm icini sondiiriiyor, gevsetiyor. Kisir kalmig
gelismemis ruhlart ise bu bitki gibi siirdiiriilen émiirden hicbir stkinti duymuyor”(Fontmagne,
1977: 258) Kadinlarin miisrifce stirekli para harcadigini ve birbirlerini ziyaret ettiklerini
belirten Fontmagne, bu ziyaretlerde satrangdomino ve Iskambil gibi oyunlarm
oynandigmi belirtir. (Fontmagne, 1977: 258)

Fontmagne'nin Osmanli kadini ile igili son boliimde yaptigr degerlendirmeler,
Bati'nin, Dogulu kadma bakisin zihni arka planinda yatan Oryantalist diistincenin bir
yansimasidir. Dogulu kadin acinasi bir halde, ruhu gelismemis, kisir bir varliktir. Grace
Ellison Istanbul’da ziyaret ettigi Fatma Hanim’mn konaginda bu diisiincenin Tiirk kadin
nezdinde biiytik bir hayal kiriklig1 yarattigini belirterek, “Tiirk kadnlar: evlerinin kapilarim
her zaman yabancilara agmyor; bunun sebebi yabancilara karsi dostca duygular beslememeleri
degil, asil sebep, yabancilarn onlarla alay ederek, onlan giivensizlige itmesi ve en dnemlisi de
onlara acimast” (Ellison, 2009: 28) ifadeleriyle Dogulu kadimin hislerine terciiman
olmustur. Georgina Adelaide Miiller 1894 yilinda geldigi Istanbul’da gesitli Harem
ziyaretlerinde bulunduktan sonra Harem ve Osmanli kadini hakkinda su ifadeleri
kullanmagtir:

“Tiirkiye'yi ziyaret eden hi¢ kimse burada birka¢c Harem (Tiirk evi) gormeden insanlarin
gercek yasamlari hakkinda hicbir sey bilemez.Tiirk evleri gozden 1rak oldugu icin Tiirk
hanimlarmmmn hicbir etki sahibi olmadiimi diisiinmek hata olur. Tam tersine, bu hanimlar disarida
dolagmakta, ziyaretlere gidip ziyaret¢i kabul etmekle vakit geciremedikleri icin tiirlii entrikalar
cevirmek, planlar kurmak keyfine sahiptirler” (Miiller, 2010: 126)

Miiller'in bu anlatisindan hareketle Tiirk kadininin, her insanda, her kadinda
olabilecek temel davramis ve duygu sistematigine sahip oldugu goriilebilir. II
Abdiilhamit doneminde Istanbul’da bulunan Dorina Lady Neave ise tutsak gibi
yasadigini soyledigi Turk hanmimlarimin dis diinyaya olan ilgisini ve Avrupalilasma
cabalarini gereksiz bularak “Cok ac, ¢iinkii Dogu gelenekleri cok daha hostu”(Neave, 2008:48)
ifadelerini kullanir. Neave, Tiirk kadinma bir yandan “kafese kapatilmis” olarak acirken,
diger yandan, Tiirk kadmimin modernlesme gabalarmni gereksiz gorerek, onlarin hep
Dogu’'lu kalmasi gerekliligini, ctinkii Dogu geleneklerinin ¢ok hos oldugu anlayisi
tizerinden ilging bir antagonizma ortaya koyar.
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2. Osmanli Kadini ve Harem

Bir 6nceki boliimde kisaca degindigimiz Harem kavramini bu boliimde detayl bir
sekilde ele almaya c¢alisacagiz. Oryantalist distincenin Dogu’'ya ait en Onemli
imgelerinden biri, kuskusuz Harem kurumudur. Bir ¢ok yazinda Harem cinsel arzularin
gerceklestirildigi bir mekan olarak tanitilmis, Dogulu kadin da bu mekanin nesnesi
olarak tanimlanmistir. Harem kelimesine farkli anlamlar yiikleyen Batililara karsi, Grace
Ellison tepki gostererek” Ah su harem kelimesi! Avrupa bu talihsiz kelimenin manasini nasil
anlayacak? Kutsal ve yasak anlamlarina gelen bu Arapca kelime, Tiirk evlerinde sadece kadinlara
aynilan boliimleri anlatmak icin kullamlir” ifadelerini dile getirmistir. (Ellison, 2009: 50)
Turk kadinlarinin yasadigi Harem’'ler bu yoniiyle Osmanli Diinyasinda salt cinsellikle
tanimlanmus bir mekani ¢agristirmamaktadir.(Peirce, 2012: 2) Harem en yalin ifadesiyle
girilmesi yasak olan yer manasinda kullamilan bir kelimedir. (Uzuncarsili, 2014, 134;
Ulugay, 2013: 38; Akgiindiiz, 2012: 62) Genellikle ev reisinin kadinlari ¢ocuklar: ve
cariyelerinin yasadig1 yer manasma gelen Harem aym zamanda “evin kadimi” ya da
“Darii’s saade” anlaminda da kullanilmistir. (Ulugay, 2013: 38) Arapga h-r-m kokiinden
tiiretilmis Harem kelimesinin birden ¢ok tanimlamasi olup, bu kelime sozlitk anlamu
itibariyle bir mabet, kutsal alan ya da cami avlusu anlamma da gelir. (Peirce, 2012: 2)
Islam literatiiriinde Harem kelimesi, “Harem-i Serifeyn”, “Haremeyn” ya da“Harem-i Serif”
seklinde Miisliimanlarca kutsal bilinen Mekke, Medine sehirleri ve Kudiis'deki Mescid-i
Aksa icin de kullanilmustir. (Akgiindtiiz, 2012: 62; Peirce, 2012: 2; Sancar, 2010: 44)

Arastirmaci Leslie Peirce, Harem ile ilgili olarak, bir hanenin 6zel yasama iliskin
boliimlerine ve uzantisi olarak burada yasayan kadinlara Harem deniyor olmasmin
nedeninin, islam dininin, bu boliimlere, burada yasayan kadinlarla kan bagi olmayan
erkeklerin girisini kisitlamasimndan kaynaklandigini ifade eder. Peirce’ye gore Harem bir
saygl terimidir, dinsel saflik ve seref kavramin hatirlatir, insani zorunlu bir temennaya
davet eder. Sadece bir ailenin kadinlar1 anlaminda kullanildiginda belli bir cinsiyeti ifade
eder. (Peirce, 2012: 2) flber Ortayl ise Harem kurumunun sadece Osmanli Devleti'ne
veya Sark miislimanlarina ait bir kurum olmayip evrensel bir yapiya sahip oldugunu
belirterek “Samidiginin aksine, Orta Dogu Miisliiman diinyasmda degil; Cin, Hind, Bizans, eski
[ran ve hatta Ronesans Italya’sinda, Toskana’da, Floransa’mn Patrici saraylarinda bile ailenin
disa kapanik bir boliimii vardi. Burada cariye de bulunur ve tist stmif kadinlari ve geng kizlar, disa
kapali yasard1.” (Ortayli, 2008: 145-146) ifadelerini kullanmistir.

Batili erkegin zihninde Harem 6nceki yazinlarin da etkisiyle sadece cinsel isteklerin
ve hazlarmn gerceklestigi bir mekandir. Harem’in herhangi bir ailevi fonksiyonu yoktur,
cocuklardan ve yash kadinlardan kesinlikle hicbir sekilde bahsedilmez.(Akman, 2011: 56)
Ustelik bu erotik ve egzotik Harem kurgusunu dillendiren erkek seyyahlarin hicbiri
Harem’e adimimi atmamistir. Antonio Galland’in “Binbir Gece Masallarnmin” temel
referans alindigi Harem tasavvurunda erkek seyyahlar birbirlerinden alintiladiklar:
metinler tizerinden bir Harem tasviri tiretmislerdir.(Sancar, 2010:40) Bazen bu tasvirler
asagilamadan ote bir durumu ortaya koymustur. Antonio Galland yazinimin sadik bir
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takipgisi olan Ingiliz seyyah Richard Burton Topkap: Sarayi'nda gerceklestigini ileri
sturdugt kurgusunda, kadinlarin cinsel fantazilerine yonelik su ifadeleri kullanmistir:

“Birgok Haremlerde ve kiz okullarinda, yagli mumlar ve benzeri ikame edilebilir nesneler
bosuna bir caba ile yasaklaniyordu. Ornegin muzlar, ele gecirildigi yerde kullanilmaz hale gelmesi
icin dérde boliiniiyordu. Ancak sonraki yillarda, Cin’de insami hayrete diisiiren ici doldurulmusg
suni penisler, boynuzlar ve hatta kauguklar génderilmsti. Tabii son malzeme Avrupa’dan
alinmigtt” (Aktaran: Kabbani, 1993: 70-71)

Harem’in kapisinin déniinden ge¢me imkani olmayan bir gezginin bu iddiasina,
Harem hayatina sahit olan kadin gezginlerden biri olan Sophia Lane Poole, Avrupa’da
Harem hayatina ait anlatilan ahlakdis1 hikayelerin hayal mahsiilii oldugunu ifade ederek
ctrtitiir. (Akman, 2011:57) Poole ayrica “Harem'in mahremiyetini yasamadan kimse harem
kurallarimin sikiligim bilemez, ayni zamanda Dogu toplumlarinda da yasamadan kadmlarin sahip
olduklar1 ézgiirliikleri kimse tahmin edemez” diyerek Harem’in mahiyetine dair bilinen
birkag yanlisa cevap verir. (Aktaran: Akman, 2011: 56)

Lady Montagu dostlarina yazdigi mektupta Harem konusuna deginmistir.
Seyyahlarin Harem ile ilgili yazdiklar1 bir¢cok seyin hayal mahsulii oldugunu ifade eden
Montagu, Tirkiye’de Harem’e yabanci bir erkegin girmesinin miimkiin olmadigi,
Harem’in disaridan goriinmedigini, sadece yiiksek duvarlarla gevrili bahgesinin
goriilebilecegini ifade ederek, Bati'da yerlesik Harem algisinin yanlishgna dikkat
cekmistir.(Montagu, 1998: 60)

Osmanli Devleti'nde Harem, orta halli ailelerden saraya kadar uzanan bir
kurumdur. Saray Haremi, Harem-i Hiimayun olarak tanimlanmis ve siki bir hiyerarsiye
gore diizenlenmistir. (Davis, 2009: 15) Padisah’'in annesi “Valide Sultan”, Harem'in en tist
noktasinda bulunurken, Padisah’in Kizlar1 “Sultan”lar da etkin bir konumdadir.
Padisahlar'in eslerine “Haseki” ya da “Haseki Sultan” isimleri verilirken, Padisahlarin
cariyelerine “Ikbal” ismi verilmistir. (Davis, 2009: 15-16) “Kizlar Agasi” diye bilinen
Dartissade agas1 Osmanli saraymin ve biitiin Enderun ve Harem-i Hiimayun agalarimin
en buyugiu olup, gorevi sarayin kadmnlara ait olan Harem-i Hiimayun kisminin
kontroltinti saglamaktir. Harem-i Hiimayun'da Kizlar Agasina bagli, gorevli siyah
hadim agalara, “Harem Agas:” ismi verilmistir.(Uzuncgarsili, 2014: 159) “Hazinedar Usta”
isimli kadin gorevliler Harem’de Padisahin birinci derece yakinlarindan hemen sonra
gelen en yetkili kisidir. Padisahin 6zel hizmetlerini goren, torenleri diizenleyen ve Harem
hazinesinin anahtarlarini tasiyan bu gorevliler cariyelerin yetistirilmesinde de gorev
almuslardir.2 (Ulugay, 2013: 229-230)

’Harem-i Hiimayun hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Uzuncgarsili, 2014: 133-169; Ulugay, 2013:13-
283; Ortayl1, 2008: 145-173;Peirce, 2012: 158-207; Garnett, 2009: 474-493; Davis, 2009: 15-38; Sancar,
2010: 101-136; Saz, 2010: 21-97
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Osmanli Devleti'nde Saray Haremi'ne misafir olarak girebilen kadin seyyahlardan
biri olan Julia Pardoe, II. Mahmut'un kizkardesi olan Esma Sultan’in davetlisi olarak
Saray Haremi'ni ziyaret etmistir. Rahatsizligindan dolay: Esma Sultan ile goriisemeyen
Pardoe Harem’e ait gortislerini su sekilde dile getirmistir:

“ En zevksiz ddsemelik basmalardan elbiseleri olan bir dizi halayik bizi karsiladi ve beyaz
mermer dogeli... ... azametli bir sofada oniimiize diistiiler. Agik kapilardan biiyiileyici cicek
tarhlarinmi, muhtesem havuzlart ve parldayan taracalariyla genis bahgeleri gorebiliyorduk...
Sultan Efendi’nin evlathk kizi Nazif Hamm... ... bizi minderlere oturttuktan sonra ellerini ¢irpts
ve kahveler, sekerlemeler tasiyan bir dolu halayik iceriye girdi.” (Pardoe, 2010: 211)

Pardoe Harem’deki halayiklarin gtizelliklerine ve nezaketlerine hayran olmustur.
“ Tavirlart 6yle zarif, yiizleri éyle giizel ve elbiseleri dyle carpictydi ki, giil kokulu lokumlar: ve
nefis kokulu kahvemizi almammzdan sonra yavasca geri cekilirlerken, ayriliyor olmalarina
hayiflandim.” (Pardoe, 2010: 211) Harem'de kaldig1 stirede Sark usulii diizenlenmis
Padisah odalarm1 ve bahgeleri gezen Pardoe, kendilerini eglendirmeleri icin
gorevlendirilen rakkase kizlarin elbiselerini ise asir1 abartali ve “karman ¢orman” olarak
tanimlamustir. (Pardoe, 2010: 218) Kibrisli Mehmet Pasa’nin hanimi, Fransiz asilli Melek
hanim da ayn1 haremi ziyaret etmis ve ev esyalarinda Dogu-Bat: kompozisyonuna dikkat
cekmistir. “Salonda divanlar ve Avrupa’dan gelmis koltuklar vardi. Sark iislubunda masif
glimiisten, biiytik samdanlara mumlar konmustu. Bu samdanlar Fransa’da kiliselerde mumlarin
kondugu samdanlara benziyorlardi.Biitiin 6biir odalar da aym bicimde désenmis ve dekore
edilmisti.” (Melek Hanim, 2003: 89)

3. Osmanl1 Kadini ve Hamam Kiiltiirii

Osmanli Devlet'inde kadinlar Harem hayatindan arta kalan vakitlerini cesitli
etkinliklerle degerlendirmistir. Osmanli kadiminin ev disindaki en O6nemli
aktivitelerinden biri hamam ziyaretleridir. Kadim bir gelenegin tirtinii olan hamamlar,
I[stanbul’da her mahallede bulunmaktadir. saraylarin ve konaklarin kendine ozel
hamamlar1 bulunsa da, halk hamamlari, 6zellikle kadinlar arasi sosyal iliskilerin merkezi
konumunda oldugundan daha fazla ragbet gormiistiir.(Davis, 2009: 149-150) Ozellikle
XIX. ytizyllda hamam sefalar1 kadinlar arasinda yaygin bir adet haline gelmistir.(Faroghi,
2002: 121) Hamam ziyaretleri biiyiik bir senlik ve eglenceyi i¢inde barindirir. Hanimlar
ginin en ozel vakitlerini, hizmetcileri ve ¢ocuklariyla birlikte hamamda gegirirler.
Defalarca yikanma, durulanma iglevi arasinda yemekler yenilir, sohbetler edilir, sarkilar
soylenilir ve eglenilir. (Garnett, 2009: 520) Bu yontiyle hamamlar, Tiirk kadinlarmin
kahvehanesidir. (Montagu, 1939: 10)

Osmanli kadinlarininin hamam aktivetelerine ait ilk izlenimler Lady Montagu
tarafindan dile getirilmistir. Ilicalariyla meshur Sofya’da bulunurken bir hamami ve
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ziyaretini soyle anlatir. “ Sular mermer kurnalara dékiilen dort soguk su cesmesi var, sular
kurnalardan yere akiyor, oradan ufak kanallarla yan taraftaki kisma gidiyor. Bu kisim,
birincisinden daha kiigiik, burada da oturmak icin mermer sedler var. Fakat yamndaki asil hamam
kissmlarindan akip gelen kiikiirtlii sularla o kadar 1siniyor ki elbise ile durulamiyor” (Montagu,
1939: 10) Lady Montagu gittigi hamamda yaklasik ikiytiz kadin oldugunu belirterek “
Fakat hicbirinde bizim alemlerimizde birisi bir baska kiyafetle goriindiigii zaman beliren,
asagilatict tebesstimlere ve kulak fisiltilarina rastlamadim. Benim icin bir ¢ok defa giizel pek giizel
dediklerini isittim” ifadeleriyle Tiirk hanimlarinin nezaketine vurgu yapmistir. Hamam da
bulunan kadinlarin girilgiplak oldugunu ifade eden Montagu, ancak iffeti bozacak ne bir
tebessimiim ne de bir davramisin olmadigmi ifade ederek, giizel viicutlu kadinlar:
hayranlikla seyrettigini dile getirir.(Montagu, 1939:10) Julia Pardoe, iskodra hamaminda
gordiigii ortamin Lady Montagu'nun hamam anlatisindan ¢ok farkli oldugunu belirterek,
Montagu’yu elestirir ve teshircilikle suglar. “Lady M.W. Montague' nun anlatti$r liizumsuz
ve sehevani teshirciligin izine rastlamadigimi séylemeden gegmis olursam haksizlik etmis olurum.
Ya bu sanisin sefir hanum, garip bir merasime katinus olmali, yada Tiirk hamimlar edep
mevzuundaki fikirlerinde daha hassas ve miiskiilpesent hale gelmis olmali.” (Pardoe, 2010: 105)

Sehrin biitiin havadisinin hamamda anlatildigini ve hamamin Turk kadimnlarinin
kahvehanesi oldugunu belirten Montagu'nun bu goriistine ise, Pardoe su ifadelerle
destek vermistir:

“Hamam aslinda Sarkli kadinlarin  yeryiiziindeki cennetidir, burada tahsilsiz, ama zeki
kadmlar , kapasitelerinin elverdigi l¢iide, siyaseti, toplumsal ve milli meseleleri, skandallar: ve bu
g0kkubbenin altinda olup biten, diger biitiin mevzulart miinakasa ederler ve ayrica kalabaligin,
Quirtiltiisii,kesmekesi ve heyecani icinde haremin sessiz ve tecrit edilmis muhitinden de iyice
intikam alirlar. ” (Pardoe, 2010: 105)

Pardoe’nin bu ifadeleri, hamamin sadece bir yikanma yeri olmadiginin sosyal ve
psikolojik olarak ¢nemli bir rehabilitasyon merkezi oldugunun gostergesidir. Pardoe’yi
hamamda kaldig1 siirede en fazla rahatsiz eden hadiselerden biri, kendisini neredeyse
bogacak duruma getiren agir kiikiirt buhari ve kiikiirtten ciltleri kararmis ¢irkin hamamci
kadinlar olmustur.(Pardoe, 2010: 104-105)

1786 yilinda Istanbul’da bulunan Elizabeth Graven Tiirk kadinlarinin vakitlerinin
biiytik bir kismini siislenerek ya da hamamda yikanarak gecirdigini belirterek, sicak su
ile bu kadar fazla yikanmanin adalelerin elastikiyetini bozdugunu ve onsekiz yasindaki
bir kadinin iki misli yash gortiindiigiinti iddia etmistir.(Craven, 1939: 17) Atina’da kaldig1
stirede yaptig1 bir hamam ziyaretinde Craven, kendine 6zgii hegemonik ve Oryantalist
tslubuyla kadinlarin hamam kilttirtinti soyle anlatwr. “Hamamdan da haslanms gibi
cikiyorlar. Hamam kadmlarin en biiyiik eglencesidir. Yikanarak ve siislenerek hamamda bes saat
kalwyorlar. Bu kadar tombul kadm bir arada gormedigim gibi, bu kadar tombul kadinlar da
gormemigtim. Pek kokot giyiniyorlar ve fevkalede 6zeniyorlar.” (Craven, 1939: 24)
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Durand De Fontmagne Kirim Savasi sonrasi geldigi Istanbul’da hamam kiiltiiri
tizerine izlenimlerini aktaran baska bir kadin seyyahtir. Fontmagne'nin verdigi bilgiler
kendinden once bu kiiltiire sahit olan diger kadin seyyahlarin goriislerini dogrular
niteliktedir. Formagne Sarkli kadinlarin, kokuyu ve makyaji ¢ok sevdigini belirterek,
biitiin bunlara ragmen Sarkli kadinlarin tenlerinin ve viicutlarinin bozuldugu ifade
etmistir. Fontmagne bunun nedenini, “Cok stk yaptiklar: sicak banyolar yiiziinden tenleri ve
viicutlart  bozuluyor. Sicak su derilerinin tazeligini yok ediyor”  ifadeleriyle agiklar
(Fontmagne, 1977: 247) Hamamun Tiirk kadinlar igin sosyal ve enformatik bir yéntiniin
oldugunu ifade eden Fontmagne, “Sark’'ta hamam, sehirde gecen biitiin olaylarn anlatildig
bir yer. Devirler boyu hamam Tiirk kadinlar: icin en biiyiik eglence yeri olmustur” (Fontmagne,
1977: 247) ifadelerini kullanmistir. Batili Oryantalist muhayyilenin Dogu’ya ait en 6nemli
imgelerinden biri olan ve Oryantalist bircok tabloya hayat veren hamam, Osmanl
sinirlarimi ziyaret eden bir ¢ok kadin seyyah tarafindan sosyal bir mekan olarak
tanumlanirken, kadinlarin kisisel gelismine katk: sagladigi, ancak fiziki olarak kadinlar:
olumsuz etkiledigi seklinde bir diistincenin de ortaya ¢tkmasina neden olmustur.

4. Osmanli Kadini ve Giyim-Kusam

Osmanl toplumunda giyim- kusam kisilerin toplumdaki statiisiinii belirleyen en
onemli noktalardan birisidir. Elbisenin rengi, kumasi, bicimi giyen kisinin toplumsal
konumu ile ilgili 6nemli bir isarettir. (Evren ve Can, 1997: 74) Ozellikle saray kadmlari ile
saray biirokrasisinin temsilcisi pasalarin esleri, pahali kumaslardan yapilmis elbseleri
tercih etmistir. Osmanh kadm XIX. ytizyila kadar klasik bir giyim tarzini benimsemisken
bu ytizyilin sonlarma dogru modenlesme hareketlerinin de etkisiyle, giyim ve kusamda
¢ok derinlemesine olmayan bazi yenilikler meydana gelecektir.(Davis, 2009: 207) Baslica
giyilen elbiseler, carsaf, entari, ferace iken basa takilan basliklar ise, pege , hotoz, yasmak
seklinde ifade edilmektedir. (Davis, 2009: 207-209) Istanbul’da yasayan Miisliiman bir
kadmin dis kiyafeti ferace ve yasmaktan olusmaktadir. Ferace bol kollu ve ayak
bileklerine kadar uzanan bir elbisedir.(Garnett, 2009:499) Elizabeth Graven, I[stanbul’da
sokakta rastladig1 ferace giyimli kadinlar igin, “... bir mumyaya benziyorlar, Girtlaklarindan
topuklarina kadar viicutlarim Grtiip saran esvaba ferace diyorlar”. ifadelerini kullanmistir.3
(Craven, 1939: 11) Hanedan mensubu ya da st diizey kadinlar ise resmi ortamlarda
seffaf yasmak ve peceleri ile milli 6rtii olarak nitelendirilen son derece stislii bir pelerini
andiran carsaflarini giymislerdir.(Neave, 2008: 49)

Osmanli Devletinde giyim- kusam, bir kadmin toplumda hangi milletten
oldugunu gostermesi noktasinda 6nemli ipuglarini igerir. Durand De Fontmagne bunu

3 Lady Montagu ve ardil1 Elizabeth Craven Feracenin ve yasmaklarin Tiirk kadinina biiytik bir
ozgiirlik sagladigini, Ferace ve yasmak sayesinde sokakta hi¢ kimsenin, hatta kocalarinin bile bu
kadinlar1 tantyamadiklarini séyleyerek, dolayistyla bu sekilde, kadinlarin goniil eglencelerinden
yasak asklarina kadar herseyi bu sayede 6zgtirce yapabildiklerini iddia etmislerdir.(Bkz, Montagu,
1939: 14; Craven, 1939: 11)
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anlatirken “Sark’ta bir kadimin hangi milletten oldugunu anlamak igin yiiziinii Ortiip
ortmedigine bakmak yetiyor. Rumlar ile Frenklerin yiizleri agik, Yahudilerle, Ermenilerin yarist
ortiilti. Tiirkler ise yalmzca gozlerini acikta birakiyor” (Fontmagne, 1977: 243) ifadelerini
kullanarak giyim-kusamin sosyal hayattaki etkisine vurgu yapmustir. Kadin
seyyahlardan bazilar1 Osmanli kadiinin giyim-kusami hakkinda degerlendirmelerde
bulunurken, bu elbiseleri giymekten kendilerini alamamuistir. Bu seyyahlardan biri olan
Lady Montagu giymis oldugu elbiselerini su sekilde tarif etmistir:

“Evvela gayet genis bir salvarim var; bacaklarimi drterek topuklarima kadar iniyor; gayet
ince, pembe damaskodan kenar: giimiis islemeli. Terliklerim beyaz kegi derisinden ve altin islemeli.
Salvarin iizerine beyaz ipekten, etrafi bir islemeli bir tiil gomlek sarkiyor, kollar: genis ve kisa,
dirsegimde; yakasi elmas bir diigme ile kapanyor. Gomlekten sinemin renk ve sekli oldugu gibi
goriiniiyor. Entarim de altin strma Sam kumagindan, kollart uzun, kenart gayet kalin altin sirma
islemeli, elmas inci diigmelerle siislii; kaftanim da salvarimun kumasindan; bu esvabin uzunlugu
da biitiin boyunca ayaklarima diisiiyor... ... Yesil ve strma iglemeli bir kiirkiim var.”(Montagu,
1939: 13-14)

Bir Harem ziyaretinde Turk kadmin giyim- kusamina ait degerlendirmelerde
bulunan Julia Pardoe XIX. yiizyilin ilk yarisinda giyim kusam aliskanliklarinin XVIL
Yiizyildan ¢ok da farkli olmadigini su ifadelerle dile getirmistir:

“Biitiin kadinlar ince biyelerle siislenmis ipek elbiselerin altina, i¢ gomlekler giymislerdi;
desenli pazenden yapilma bol salvarlariayak bileklerine kadar iniyordu; ayaklari c¢plakt,
basparmaklarini ancak drten ufak sari terlikleri ayaklarina geciriveriyor ve entarilerini, yani yere
degen elbiselerini arkalarindan siiriikleyerek bunlarla cok rahat yiiriiyorlardi. ....Tek parca olan bu
elbiseler, her iki yanda belden asagi yirtmagl oluyor ve bele sarilan yiin bir kumagla birlikte
giyiliyor. Kuyafet kisin kenarlart kiirklii, umumiyetle agik yesil veya pembe bir dar yelekle
tamamlaniyor” (Pardoe, 2010: 19-20)

Kirim Savast esnasinda Istanbul’da bulunan Lady Emilia Hornby bir Cuma giinii
Goksu mesiresinde gordiigii kadinlarin giyim kusami karsisinda oldukga etkilenmistir.
Tiirk kadinlarimin renkleri birbirine yakistirma konusunda son derece basarili oldugunu
ifade eden Hornby bu manzaray: bir ¢icek bahgesine benzeterek, ev sahibesi kadinin
kenarlar1 siyah kadifeyle ya da simle islenmis gosterisli pembe bir ferace giydigini,
yliziindeki yasmagin ise giizelligini gizlemekten ¢ok ortaya cikardigini belirterek “Siz
konusu kadin genellikle, tavus tiiylerinden yapima, iki tarafi da aym olan bir yelpaze tasiyor.
Hemen yamndaki kadimin kiyafeti beyaz janjanl uguk saman renginde; daha sonraki kenarlari
altin strmaly bir ziimriit yesili, onun yamndakiyse, giizel bir menekse kiyafet giymis. Beyaz
yasmak bu renklerin timiiyle hos bir tezat olusturuyor” (Hornby, 2007: 63) ifadelerini
kullanmistir. Ancak Hornby'nin Tiirk kadinlar1 ve elbiseleri ile ilgili degerlendirmeleri
hep boyle olumlu degildir. Oryantalist bir tislupla dile getirdigi diisiincelerinde Hornby,
Turk kadimin deger kazanmasmin tek olgiistintin giizelligi oldugunu bunun disinda
hicbir seyden anlamayan “acinas: bir yaratik” olduguna dair fikirlerini su ifadelerle dile
getirmistir.
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“Tiirk kadn giizel olmak zorunda, ¢tinkii hicbir sey bu zavalli yaratigin yiiriimeye ya da
ise yarar herhangi bir sey yaptigimi gormekten daha kétii olamaz. Yolda ayagin siiriiyerek utangac
bir papagan gibi yiirtiyor ve bol gelen kiyafeti sanki bir sonraki adiminda kaginilmaz olarak
tizerinden diisecekmis gibi duruyor... ... Nitekim kadin eSer giizel degilse ya da zengin bir erkegin
malt degilse, goriilebilecek en kotii yaratiga doniistiveriyor.” (Hornby, 2007: 65)

[stanbul’da kadinlarin giyim-kusam adetleri bu sekilde anlatilirken Anadolu’da ki
kadinlarin ise giyim ve kusaminin daha sade ve kapali oldugu goriilmektedir. Buna gore
ylizlin tist kismi siyah at tiiytinden yapilmus bir peceyle tamamen ortiiliir ve basin geri
kalan boliimiiyle birlikte alt kism1 beyaz patiska seritleriyle sarilir. Farkli bir tesettiir
elbisesi olan “Mahreme” ise Tiirkiye'nin biiyiik bir boliimiinde kullanilmaktadir. Ekose
kumastan yapilmis bu carsafin tist kismu basin tizerinden gecirilerek, cenenin altindan
tutturulur ve koyu renkli ipek ya da muslinden bir salla yiiz tam olarak ortiiliir.(
Garnett, 2009: 500)

XIX. ytizyll modernlesme hareketlerinden giyim- kusam yoniiyle Osmanli kadini
da etkilenmistir. Batii tarz giyim-kusam aligkanliklar1 bazen Batih kadin seyyahlar
tarafindan giilting ve acinas1 olarak nitelendirilmistir.(Garnett, 2009: 500) Esma Sultan’
ziyareti esnasinda, Sultan’in evlathgi Nazif Hanim'in Bati-Dogu karisimi elbisesi icin
Pardoe “Bundan daha cirkin bir sey olamaz” ifadelerini kullanmustir. (Pardoe, 2010: 212)

Osmanli Devletinde zaman zaman kadimnlara ait giyim-kusamu diizenleyen
“irade”ler yaymlanmistir. II. Abdiilhamit Donemi'nde 6nce ferace giyimi yasaklanmus,
yerine carsaf getirilmis daha sonra, guvenlik nedeniyle yeniden feraceye
donulmiustiir.(Davis, 2009: 219) Giyim-kusama ait yogun bir degisimin yasandigi bu
stireci, 1. Abdiilhamit Doéneminde Istanbul’da bulunana Georgina Adelaide Miiller
“...neredeyse her il yasmaklarn daha kalin, feracelerin daha sekilsiz olmasi icin yasalar
cikanilmaktadir” ifadeleriyle anlatmistir (Miiller, 2010: 133)

Dogulu kadma ait giyim-kusam nesnelerinden biri olan “Pege” Oryantalist
imgelemde 6nemli bir yer tutmaktadir. Birgok erkek seyyah Pece’yi eserlerinde gizemin,
egzotizmin, ulasilmazligin sembolii olarak anlatirken, kadin seyyahlar daha farkli bir
bakis agisi ortaya koymuslardir. Istanbul’a birgok gelen feminist gazeteci-yazar ve
seyyah Grace Ellison Tiirk kadininin ve Tiirkiye'nin modernlesmesi konusunda etkili
goriisler ortaya koymustur. Pece’yi “asirlardir siiregelen bir esaret”(Ellison, 2009: 53) olarak
tanimlayan Ellison “Bir Tiirk kadimindan pecesini acip disart ¢ikmasini istemek, bir Ingiliz
kadimdan bluzunu c¢ikarip sokaga citkmasini istemek gibi bir sey... Yanan bir evden kurtarilan
kadmlarin 6liimle pengelesirken bile yiizlerini peceyle drtmeye calistiklarim duydum; bu nasil bir
gaflet” (Ellison, 2009: 63-64) ifadeleriyle et ve tirnak niteliginde olan Osmanh kadini-Pege
iliskisini ortaya koymustur. Cemal Pasa ile degisik vesilelerle Istanbul’da goriisen Ellison
pece ile ilgili, Pasa’nin kendisine “Gériiyorsunuz, onlara verilen hiirriyetten faydalanmaya
calismyorlar” (Ellison, 2009: 55) beyanatinda bulundugunu ifade ederek kadinlarin
kendilerine verilen bu haklardan faydalanmaya cok niyetli olmadigini soylemistir.
(Ellison, 2009: 65) Ellison, Istanbul’da Tiirk kadmn hareketinin énemli temsilcilerinden ve
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aydinlarindan biri olan Halide Edip Adivar ile de goriisme firsat1 yakalamustir. Ellison,
Batili tarzda egitim gormiis olan Halide Edip Adivar'in “Pece kadinlari tehlikeli bir gizemle
kusatiyor”  soylemine ragmen disartya kalin bir pegeyle cikdigini, bunun nedenini
sordugunda ise Adivar'in buna “aliskanlik” olarak cevap verdigini belirtmistir. (Ellison,
2009: 64)

31 Mart Olay1 esnasinda Istanbul’da bulunan Fransiz kadin seyyah Marcelle
Tinayre, Osmanh kadin hareketinin ve yazinmin o6nemli ismi Fatma Aliye Hanim
tizerinden modernlesme-Pece iliskisine ait izlenimlerini aktarmustir. Tinayre, Ahmet
Cevdet Pasa'min kizi olarak Batili tarzda egitim alan, Misliman kadimin erkekten
bagimsiz calisma hakkini savunan Fatma Aliye Hanim'in geleneksel bir anlayisa sahip
oldugunu, Pece’nin ve carsafin kaldirilmasmi istemedigini, ancak kapali bir hayat
yasayan Turk kadinlarmin , ytizlerinin asla glines ve hava gormedigi icin kansizlik
hastaligina dticar olduklarini, bu hastaliktan nasil kurtulacaklarini kendisine sordugu
belirtmistir.(Tinayre, 1998:155-156)

Osmanli Devletinden Cumhuriyet'e kadin modernlesmesinin temel yap1
taslarindan biri Pece olmustur. Kadim bir anlayisin uzantisi olan Pege Dogu
toplumlarinda kadin icin gizemin imgesi olurken ayni zamanda ige kapanmishigin da
gostergesi olarak tanimlanmistir. Kimi zaman seyahatlerin nedeni olan ve Dogu’ya ait
egzotizmi i¢cinde barindiran Pece, bazen 6nemli bir kamuflaj araci olarak kullanilmis ve
Ellison"un bildirdigine gore II. Abdiilhamit yonetiminden Mesrutiyete geciste, evden eve,
bildirilerin ve mektuplarin gizlice tasinmasina hizmet etmistir. (Ellison, 2009: 64)
Kuskusuz biiytik degisimler ve dontistimler bir anda gerceklesmez. Toplumlarin
yerkesik aliskanliklarim degistirmek her zaman zor, ancak imkansiz degildir. Ellison ve
Tinayre, Halide Edip Adivar ile Fatma Aliye Hanim'in ilerleyen yillardaki giyim-kusam
tazlarimi inceleyebildilerse s6z konusu degisime sahit olmalar1 muhakkaktir.

5.0smanli1 Kadin1 ve Eglence Hayat:

Osmanli kadimin bashica eglence faaliyetleri arasinda , ev ziyaretleri, digiin
senlikleri, mesire gezintileri, araba turlari, alisveris gezmeleri ve hamam ziyaretleri
onemli bir yer tutmaktadir. (Garnett, 2009: 518) Tiirk kadininin bu aktivitelerine bizzat
sahit olan Lady Montagu “Tiirk kadinlar: diinyanin en hiir kadimlanidir... Omiirlerini daima
bir zevk ve eglence ile gecirirler. Biitiin mesgaleleri misafirlie gitmek, misafir kabul etmek,
yikanmak, para harcamak icin hos vesileler aramak, yeni modalar icad etmektir” (Montagu, 1939:
39) ifadelerini kullanarak Tiirk kadininin eglence hayatina dair 6nemli isaretler vermistir.
Hamam ve Harem ziyaretlerinden sonra Osmanli kadininin en biiyiik eglencelerinden
biri mesire gezintileridir. Bu gezintiler i¢in secilen mekanlarin basinda Istanbul un
Avrupa ve Asya yakalarinda bulunan “Avrupa’nin Tatl Sulari” Kagithane ve Alibeykoy
Dereleri, “Asya’nin Tatli Sulari” Goksu ve Kiiciiksu Dereleri gelmektedir. (Garnett, 2009:
519) Kadinlarin kendilerini en rahat ifade edebildikleri bu mekanlar icin Julia Pardoe “Tiirk
kadmlanim kendi evlerindeymis gibi rahat grmek isteyen seyyahlar, bir Cuma giinii Asya’min
tath sularimn yani giizel Goksuyu ziyaret etmelidir” ifadelerini kullanmistir.(Pardoe, 2010:
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495) Goksu mesire alanini ziyaret eden kadin seyyahlardan biri olan Lady Emelia Hornby
buray Tiirklerin “Hyde Park”1 olarak nitelerken, essiz giizelligine de dikkat gekerek “U¢
tarafi tepelerle cevrili, 6niinde 1s:ltili bir bogaz manzaras: olan ve Avrupa yakasindaki surlariyla,
burclart sarmagik kapli Rumeli Hisari'm géren biiyiileyici bir yer” (Hornby, 2007 :62)
soyleminde bulunmustur.

Agaclari, pegeli kadinlari, renkli arabalari, saticilar1 ve eglenceleri ile Goksu vadisi
Batili bir ¢ok kadin seyyah tarafindan Sark’in hayat buldugu bir yer olarak tarif
edilmistir. Sark’i ruhen ve seklen hissettiren bu vadinin biiytileyiciligi karsisinda Pardoe
“Bir Avrupali buras: hakkinda dnceden bir fikir sahibi olmadan hop diye Goksu'ya konabilseydi
biiyiilendigini ve o zamana kadar Sark’li  bir masalcrmun miibalaga kabul ettigi seylerin, hakikat
halini aldigina sahit oldugunu zannederdi.” (Pardoe, 2010: 496-499) seklindeki diistincelerini
dile getirmistir.

Cuma giinti Goksu'ya varan kadinlar, hizmetkarlari ile birlikte sinirsiz bir eglence
ortami olustururlar. Yerlere serilen rengarenk halilarin tizerine oturduktan sonra
vakitlerini, meyveler, tathilar, corekler ve baska lezzetli seyler yiyerek, kahve
yudumlayip, sigara icerek gecirirler. Biittin bunlarin yaninda sarkilar sdylemek,raks
etmek, yesil cayirlar1 gezmek, oyunlar oynamak, sen kahkalarla yarismalar diizenleyip
sakalasmak da giintin renkli ve eglenceli bir sekilde gec¢mesini saglayan temel
aktivitelerdir.(Garnett, 2009: 526) Kadinlarin Goksu'da ki bu dogal halleri,
misafirperverligi, bazi seyyahlarin tizerinde 6nemli bir tesir birakarak, ényargilarin da
yikilmasina neden olmustur. Bu seyyahlardan biri olan Pardoe, Tiirk kadininin dogal
halinin etkileyiciligine ve Batililarin yanilgilarina su ifadelerle dikkat cekmistir:

“Tiirk kadmimina bu kadar miispet gézle bakmamustim. O giin sanki biitiin yiirekler
bayram yapiyordu. Aksam c¢okiip kaypigimiza dondiigiimiizde, Goksu vadisine veda ederken,
Tiirkleri artik daha iyi tamdi§imi hissettim. Ictimai karakterlerini o giine kadar oldugundan cok
daha dogru anlamstim... Soziinti etmege deer miihim bir nokta daha var. Pesin hiikiimleri bir
yana birakmaya ve bu insanlarm milli itiyatlarim tetkik etmeye kararli bir Avrupa’l, Sark’hilarla
daha fazla beraber oldukca, hem omlar tesir altinda birakan efkar ve hissiyattan, hem de
hareketlerinin nasil tutarli bir biitiin olusturduguna daha fazla hayran oluyor. Yabanc
misafirlerinin  sinir bozucu ve intibaksiz itiyatlarina ve pesin hiikiimlerine gdsterdikleri
mitisamaha da cabasi.” (Pardoe, 2010: 504)

Osmanli kadminin Goksu ve Kagithane mesirelerinin disinda diger énemli bir
eglencesi aligveristir. Julia Pardoe, alisverisi “Cihangiimul kadinsi bir ¢iginlik” olarak
tanimlarken, Sarkli hanimlarin bu konuda Avrupali kadinlardan geri kalmadigini ifade
ederek, “Alisverisin Sarkli hamimlar arasinda, sarisin Avrupali kardeslerinde oldugu gibi revagta
oldugunu” belirtmistir. (Pardoe, 2010: 28) Alisverisin merkezinin Kapalicars: oldugunu
soyleyen Pardoe, Tiirk kadinlarmin ismi daha 6nceden belli olan saticilarin ¢agrilarak,
mallarini, kadinlarin arabasinin 6ntine getirmeleri sonucunda alisverisin gerceklestigini
ifade etmistir.(Pardoe, 2010: 28) Avrupai tarzda diikkanlardan da aligveris yapan Turk
kadm icin, alisverisin bir cilvelesme nedeni oldugu da iddia edilmistir. Bu tiir
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diikkanlarda, diikkan sahiplerine ve calisanlarina cilveler yaparak mallari inceleyen ve
tanimadi81 mallar hakkinda sagma sorular sordugu iddia edilen(Garnett, 2009: 519) Tiirk
kadmmu icin alisveris, bu yoniiyle bir goniil eglendirme ve kendini begendirme fonksiyonu
olarak tanimlanir.(Pardoe, 2010: 28)

Osmanli Sarayi’'nda yedi yilmi geciren Sair Leyla Saz, Osmanh kadmimn tist
ztimresini teskil eden Saray Haremi'nin alisverisine iliskin 6nemli bilgiler paylasmustir.
Buna gore Kapalicarsiya giden Harem mensuplarimin Nuru Osmaniye Camii'nde
kendileri icin ayrilmus 6zel bolumde diikkan sahiplerinin getirdigi mallar1 inceleyip,
begenilen mallarin Haremagas: vasitasiyla saraya getirilmesi s6z konusudur.(Saz,
2010:115) Kent icinde yasayan orta halli ailelerin kadinlarimin ise haftada bir kurulan
mahalle pazarlarindan alisveris yaptigini belirten Saz, bu pazarlarda bir¢cok kadinin da
mal sattigini ifade edmistir.(Saz, 2010: 117)

Saray Haremi'nin eglence hayatina dair bilgiler veren Leyla Saz, kadinlarin gazete,
degerli edebi eserler ve ozellikle tarih okuduklarin, el isi yapip miizikle ugrastigin ,
unutulmaya yiiz tutmus “adres” ve “cemiyet” gibi iki eski oyunun oynandigini belirterek,
parasiz olmak kaydiyla tavla ve iskambil oynandigini da ifade etmistir.(Saz, 2010: 103)

6. Osmanli Kadiny; Evlilik, Diigiin, Bosanma ve Cok Eslilik

Osmanli Devleti'nde toplum yapisinin vazgecilmez unsurlarindan biri evliliktir.
Oyle ki hi¢ evlenmeden hayatin1 tamamlayan kimselere pek nadir rastlanmistir.(Faroghi,
2002: 116) Osmanlit Toplumunda bir kiz cocugu yetiskinlik ¢cagina gelmeye yakin 12-14
yaslarindan itibaren evlenme siirecine girmis olur. Evlilik, kadmn icin dogal bir stireg
olarak degerlendirilirken, dul kalmis kadinlar bile hemen evlenmeye tesvik
edilmistir.(Davis, 2009: 75)

Evliligin gorticti usuliiyle gerceklestigi Osmanli toplumunda, goriiciiliik vazifesini,
damat adayinn annesi, akrabasi, aile dostu ya da bu isi yapmay1 adet haline getirmis
¢Opcatan denilen kisiler yapmistir. (Davis, 2009: 75; Sancar, 2010: 65) Bir aile dostunun
goructligiine iliskin 6nemli bir 6rnek Kibrisli Mehmet Pasa’nin esi Melek Hanim'1n, aile
dostlar1 Gozliklu Resid Pasa igin yaptigr goriicti gortismeleridir. Bu ziyaretlerin nasil
yapildigini Melek Hamim su ifadelerle anlatmistir:

“Evlenecek bir kiz bulundugunu bildiginiz evin kapisini ¢alarsimiz. Ne istiyorsunuz
hanim? Sorusuna karsihik evdeki gen¢ hanmim gérmek istiyorum cevabini verdikten sonra hemen
salona alimir ve bir divana oturursunuz, bu arada evin kizi en giizel giysilerini giyer ve en
gosterigli takilarim takar. Iceri girer, elindeki mendille sizi selamlar, karsimizda bulunan ve
ozellikle kendisi icin hazirlannug bir koltuga oturur, gozleri hep yerdedir. Daha sonra kiiciik
glimiis bir fincanla kahve ikram edilir. Siz kahvenizi icerken gen¢ kiz da yammizdadiy; kahveniz
biter bitmez ¢ekilir; gormeye geldiginiz kizi tepeden tirnaga ayrmtili bicimde inceleyebilmek igin
kahvenin agir icilmesi gerekmektedir.” (Melek Hanim, 2003, 27)
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Evlilik siirecini baslatan goriicii isi bittikten sonra damat adaymnin ailesi konuyu
kendi aralarinda konusarak, kizi isteyip istememe konusunda ortak bir karara varirlardi.
Alman karar olumlu ise aracilar vasitasiyla bu muhataplarina bildirilirdi. Kiz istemeden
sonra ise diigin hazirliklar1 yavas yavas baglardi. Diuigiinden 6nce halledilmesi gereken
konular olup, bunlarin basinda geline verilecek Mehir gelmektedir. Mehir, gelinin
evlendigi yere gotiirdiigii ceyizden ve kiz babasina verilen baghik parasindan fakli olarak,
damadin geline 6dedigi para veya verdigi yahut vermeyi taahhiit ettigi miilke verilen
isimdir. (Sancar, 2010: 65) Dini kaynaklari referans alan islam hukuku Mehir konusunu
alenen kiz lehine diizenlemis ve erkek tarafindan alinan para ve mallardan, kizin, erkek
kardeslerinin ya da akrabalarmin tasarrufunu engellemistir.(Ortayli, 2010:97) Mehir
bosanma ya da 6lim durumunda kadin i¢cin hem maddi bir gitivence, hem de erkegi
bosanmaktan caydiran dnemli bir etkendir.(Faroqhi, 2002: 117; Garnett, 2009: 507; Sancar,
2010: 65)

Dugiinden 6nce halledilen diger bir mesele kina gecesidir. Bu gece gelinin geng
kizliga vedas: gibidir. Misafirler bu 6nemli giinde gelin adayim yalniz birakmazlar.
Diigiin giintine gelindiginde gelin, diigiin alay1 esliginde evinden ¢ikar ve yeni evine
ulasir. Ayni giin aksama kadar olan stirecte, misafirler; kadinlar, haremlikte, erkekler ise
selamlikta agirlanir ve bu merasim iki giin daha devam eder.(Sancar, 2010: 70-72)

Halka ait diigtin mersimleri yukarida anlatildig1 sekilde yapilirken, Saray
dugtinleri bir ¢cok yoniiyle halk dugiinlerinden farkliik gostermistir. Saray diigiinleri
kalabalig1 ve ihtisamui ile bir ¢ok seyyaha Sark’a ait onemli tablolar sunmustur. IL
Mahmut'un kizi Mihrimah Sultan’in Said Pasa olan diigtin merasimine tanik olan Julia
Pardoe, Hanim Sultan’in ¢eyiz alayindaki kalabalik karsisinda “O sabah hanedan diigiinii
miinasebetiyle Istanbul’da toplanmis oldugu sdylenen ticyiizbin kisinin tamami yolumuza cikmis
olsa gerek! Daha dnce béyle bir insan kalabaligini hi¢ gormemistim.” Ifadeleriyle saskmligini
dile getirmistir.(Pardoe, 2010: 348) Havai fisek gosterileri, ziyafetler, eglenceler, gece
yarist diizenlenen 1sitk oyunlari bu diigin senliklerinin en eglenceli boliimlerini
olustururken, Osmanh kadini bu eglencelerden de geri kalmamustir. Pardoe, kayikla Sahil
boyunca ilerlerken kayiklara kiimelenmis 1sik gosterilerini izleyen bir ¢ok kadin goriir ve
“Kadinlarin sayisiz beyaz yasmaklar: fiseklerin 1siginda dalgalarin kopiikleri gibi parliyordu.
Hicbir Tiirk kadminmin aksam sekizden sonra sokaklarda yiiriimesine miisaade edilmedigi icin, 151k
oyunlarimi seyretmenin tek yolu sahildir” ifadelerini kullamr. (Pardoe, 2010:343-344)
Mihrimah Sultanin diigiiniine son ana kadar sahitlik eden Pardoe, Hanim Sultan’in
Saraydan ¢ikisini ve Pasa’nin konagina varisinu su sekilde anlatir. “Diigiin giinii Mihrimah
Sultan Mizikay-1 Hiimayun énciiliigiindeki alayla Saraydan c¢ikms ve konagmm oniine geldi.
Arabamin oniinde diz ¢oken Said Pasa tarafindan Haremin biiyiik sofasina Qotiiriildii ve altin
yaldizli kapilar kapatildi.” (Pardoe, 2010: 355-356)

Osmanli Devleti'nde bir ¢ok diigiin merasimine katilan Alman kadin seyyah Anna
Grosser Rilke, Turk diigtinlerinin Avrupalilar icin garip ve ¢cogunlukla eglenceli gectigini
ifade etmistir.(Rilke, 2011: 214) Ust diizey diigiinlere de katilma firsati bulan Rilke bir
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nazirin kizinin digiiniinde de bulunmustur. Gelin kizin iginde bulundugu ortam, 16
yasinda olmasi ve kiyafetleri Rilke’nin geline kars1 bir acitma duygusuna kapilmasina
neden olmustur. “En fazla 16’sinda olan cocukcagizin elinde agir bir yelpaze tutuyordu.
Sirtindaki agir tuvaletin altinda adeta ezilmis, tahtta kinmildamadan oturuyordu ki bu haliyle
yiirek bukan bir hali vard:”(Rilke, 2011: 215) ifadeleriyle durumu anlatan Rilke, damadimn
salona tesrif etmesine de sahit olarak, damadin yaninda gelinin minik bir kurban olarak
tahayyil ettigini gozlerinin doldugunu ifade eder. Damadin Haremagasinin elindeki
keseden alarak ortaya sagtig1 altin ve giimiis sikkeleri almak icin birbirini ezen kadinlarin
adeta yerlerde yuvarlandigini sozlerine ekler.(Rilke, 2011: 216)

Her toplumunda oldugu gibi Osmanli Toplumunda da evlilik sonras1 bosanmalar
gortilmiistiir. Bosanmalarin temel referans kaynagi Islam hukuku olup, buna gore evlilik
cesitli yollarla bitirilebilmektedir. Bosanmanin gerceklesmesi icin kocanin iki Miisltiman
erkegin sahitliginde “seni bosadim” ya da “bossun” demesi yeterlidir. (Davis, 2011:137)
Ancak bosanma talebi her zaman tek tarafli degildir. Bazen kadinlarin talebiyle de
bosanmalar gerceklesmistir. Bosanmay1 isteyen taraf koca ise, bosayacag: esine, miktar:
onceden belirlenmis bir meblagt ve ti¢ aylk gecim akgesini temin etmek
zorundadir.(Faroghi, 2002: 117) Duran De Fontmagne, bosanma konusunda fazla bir
formaliteye gerek olmadigini, bosanmanin gerceklesmesi icin kocanin Kad: huzurunda
karisimna “karum bostur” demesinin yeterli oldugunu ifade etmistir. Eger erkek karisini
sebebsiz  yere bosuyorsa ona belli bir miktar para vermesi gerektigini soyleyen
Fontmagne, kocanin hakli oldugu durumlarda ise boyle bir 6demenin zorunlu
olmadigin1 soyleyerek, kadinin horlamasinin da énemli bir bosanma nedeni oldugunu
ifade etmistir. Fontmagne'nin izlenimlerine gore zenginler 6demeyi diisiindiikleri paray1
diistinerek bosanmaya pek yanasmamaktadir.(Fontmagne,1977: 238-239) Erkek karisini
bosama diistincesinde ise onun getirdigi kahveyi ekmegi ya da yemegi yemeyerek,
haftada iki kez gittii hamam paras1 vermeyerek bu niyetini Dbelli
etmektedir.(Fontmagne, 1977: 239)

Osmanli Devleti'nde evlilik konusunda merak edilen bagka bir husus ¢ok esliliktir.
Cok eslilik Osmanli topraklarini ziyaret eden bir ¢ok seyyahin zihnini mesgul eden bir
kavramdir. Bu konuda anlatilanlarin gercekligi stirekli tartisilan bir konu olmustur.
Osmanli kadinlar1 hakkinda detayli calismalari olan Lucy Garnett, Osmanl toplumunda
cok esliligin nadir bir durum oldugunu su ifadelerle ortaya koymustur: “Islam hukukunun
bir erkege dort esle evlenme ve simirsiz cariyeye sahip olma iznini vermesine kargin, genellikle,
samlanin aksine, bir Osmanli ailesi, hi¢ de evin reisiyle evli bir cok kadindan olusmaz. Ashina
bakilirsa, griniimiizde Tiirk emek¢i stnifinda tek es kuraldir ve daha varlikli siniflarda birden fazla
es istisnadir; her zaman béyle oldugu aciktir.” (Garnett, 2009: 502)

Garnett’in belirttigi gibi ¢ok esliligin Osmanli Toplumunda sanildig1 kadar yaygin
olmadigini ifade eden seyyahlardan biri olan D’Ohsoon bunun nedenini, birden ¢ok
kadma bakma gtigliigti, ev huzurunu bozma endisesi ve kiz ailelerinin evli erkeklere
kizlarimi verme konusunda titiz davranmalari olarak agiklamistir.(Evren, Can, 1997: 133)
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Osmanli toplumunda ¢ok esliligin yaygin olmadig1 belirten baska bir kadin seyyah
olan Georgina Adelaide Miiller, bir erkegin ikinci bir es almasimnin temel nedenini, ilk
karisindan ¢ocuk olmamasi olarak agiklar. Miiller béyle bir durumda ise kocanin evdeki
Harem mensuplarindan biriyle nikahlandigini ve bunun Tiirk kadinlar: nezdinde kabiil
gorduigiinu soyler. (Miiller, 2010: 128) Bir nazirin esini ziyaretinde nazir esinin, erkegin
zorunlu durumlarda haremden biriyle nikahlanmas: hususunu Tiirk kadini ile Fransiz
kadimi arasinda bir kiyaslamaya tabi tutarak degerlendirdigini belirten Miiller “Biz sizden
daha mutluyuz. Bizim kocalarimiz hizmetkarlarimiz arasindan bildigimiz birini begeniyor. Fakat
sizin kocalarimiz, sizin tammadigimz Aktristlerle dolasiyor” ifadeleri karsisinda saskinligini
gizleyemez. (Miiller, 2010: 128)

Cok eslilik konusunda engin bir merak duygusuna sahip olan gazeteci-yazar-
feminist-seyyah Grace Ellison XX. Yiizy1l baslarinda Istanbul’da, cok istemesine ve
aramasina ragmen ok esli bir Tiirk evi gérememesinin {izlinttistinii yasadig1 soyler.
Evinde kaldig1 arkadas: Fatma Hanim'in siitannesinin yardimiyla bu emeline ulasacak
olan Ellison, stitannenin ayni dervisle evli iki arkadasini ziyaret ederek ilk defa boyle bir
olaya ilk defa sahitlik ettigini ifade etmistir.(Ellison, 2009: 100-105)

Goruldugi gibi ¢ok eslilik, Osmanli diinyasinda ¢ok fazla tercih edilen bir aile tarzi
olmayip, nadir rastlanan bir olgudur. Ancak bu dustincenin Batili zihinlerde yer
edinmesinin kaynaginda stiphesiz, Oryantalist imgeler vardir. Dogu’'yu sehvetin ve
egzotizmin merkezi olarak addeden bir ¢ok seyahat yazininda, bu konu sik sik islenmis,
Harem ile ilgili verilen yanls bilgiler bu kaynag: beslemis, ve Sark, her erkegin dort
kadmn ile evlendigi, stirekli Binbir Gece Masallarinin kurgulandigi bir mekan olarak
tahayytil edilmistir.

Sonug

Bati diinyasinin, Dogu’'ya ait Ozellikleri 6grenmesinde seyyahlar ve
seyahatnamelerin 6nemli rolti ~ olmustur. Bu Ogrenme sekli bazen, Oryantalist
seyyahlarin, gercegi, zihinlerinde farkli bir sekilde kurgulamalar1 sonucunda yazdiklari
eserlerinde, Dogu’ya ait sembollere farkli bir nitelik kazandirmistir. Kuskusuz bu
kurgudan en c¢ok etkilenen Dogulu sembollerin basinda Osmanli kadini gelmektedir.
Ogzellikle bu sinifa giren Osmanl kadim Batili muhayyilede erotik, egzotik ve erisilmez
bir imge olarak karsimiza c¢ikmaktadir. XVIIL. Yiizyildan itibaren Osmanli Devleti'ni
ziyaret eden seyyahlar silsilesine Batih kadin seyyahlarin da eklenmesi
seyahatnamelerde, anlatilan kisilerin ve kurumlarin daha gercekci bir sekilde ortaya
konmasimi saglamistir. Batili kadin seyyahlar, Oryantalist muhayyilenin Dogu’ya ait en
onemli imgelerinden biri olan ve sadece cinsel hazlara ve isteklere hitap ettigi iddia
edilen Harem kurumunun bizzat i¢ine girerek, bu kurumun, Osmanli toplumunda aile
kurumunun ©6nemli bir bolimiint teskil ettigini, ev reisinin, kadin akrabalarmin ve
cocuklarmin yasadig1 bir mekan oldugunu, sadece saraylarda degil orta ve tizeri halli
bircok ailede bu kurumun goriildiigiint dile getirmislerdir. Kimi seyyahlarca dort duvar
arasma stkisip kalmis hayatin mahkumlar: olarak degerlendirilen Osmanlh kadininn,
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kendine 6zgii bir eglence anlayisinin oldugunu belirten kadin seyyahlar, hamam
gezmelerinin, goksu ve kagithane pikniklerinin, ev ziyaretlerinin ve aliverisin bu
kadmlarin en biiyiik eglenceleri oldugu belirterek, bazi konularda Osmanli kadininin son
derece 6zgiir oldugunu ifade etmislerdir. Osmanl aile hayatinda evlilik kurumunun ¢ok
onemli oldugunu belirten kadin seyyahlar, diigtinlerin bir senlik havasinda gectigini
bildirmislerdir. Bati'da, Oryantalist Harem kurgusunun da etkisiyle, Dogu ile ilgili
yaygin bir kanaat haline gelen ¢ok eslilik konusunun da abartildigini dile getiren kadin
seyyahlar bu tiir ailelelerin Osmanli toplumunda yok denecek kadar az oldugunu ifade
etmislerdir. Degerlendirmelerinde zaman zaman Oryantalist sdylemlere rastlanilsa da,
Batili kadin seyyahlarin, Osmanli kadini ile ilgili gozlemleri, Bati'da erkek seyyahlar
tarafindan {tretilen Dogulu kadin kurgusunun yanlishigina dair en 6nemli kanitlardan
biridir.
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OTTOMAN WOMEN IN WESTERN WOMEN TRAVELLERS IMAGINATION

Selcuk DUGER *

Abstract

Ottoman woman represents one of the most important eastern image for orientalist travellers.Many
travellers who visited the Ottoman Empire revealed the shape of a female image in their works in
such a way that forming in their minds as they think the ottoman woman is a sexual thing hiding
behind the veil. In terms of the information provided about the Ottoman women, woman travellers
are separeted from male travellers in many ways.Information given by western woman travelers
although there are traces of orientalist is more objective than information given by male
travellers.This has been effective in correcting the false information about the Ottoman
woman.Woman travellers , may be directly involved in the lives of Ottoman women with the
advantage of being woman, transfer their observations without unprejudiced with following
Ottoman women’s harem life, entertainment life, clothing styles, the marriage process
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