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Approach of Siifi Orders at Their Formative Phase to Some Extreme Practices Specific to The Zuhd Period
(The Case of Abii I-Hasan al-Shadhili )

Abstract: There are some radical practices of asceticism, such as wearing sif (wool clothes), traveling without provisions, choosing
to be single, and avoiding earning a living by working, which were generally seen in the 2nd century A.H. and were subject to
criticism with the formation of classical Stfism. Criticisms of these practices have started to appear in the literature since the 3rd
century A.H. Early SGfi writers such as Al-Hakim al-Tirmidhi, Muhasibi, AbG Sa‘id al-Kharraz, al-Sarraj focused on this issue and
criticized these practices. How are these practices of ascetics viewed in the sects that were formed and spread in the 6th and 7th
centuries? Our research seeks the answer to this question, but limits it to the example of Abti I-Hasan al-Shadhili, the founder of
Shadhiliyya. This question is important in two respects: First of all, it is investigated whether the determination of some researchers
that al-Shadhili taught comfort in the face of worldly blessings is also correct. Because, among contemporary researchers, there
are those who believe that al-Shadhili wears ostentatious clothes, rides horses, encourages economic competitiveness, and is
therefore open to benefiting from worldly blessings to the fullest. Secondly, it includes an investigation of the validity of the belief
that these practices belong to an early period in the history of Stifism and have been completely abandoned over time. Although al-
Shadhili seems to have completed his spiritual education in Morocco with his sheikh, he later went to Tunisia with the latent
command of his master. We see that in his first years in Tunisia, he went into seclusion in a cave and was completely isolated from
the society and engaged in worship in a way that reminds us of the practices of the early ascetics. But in the second phase of his life
in Tunisia, he went to the city on a spiritual sign, socialized, started to give sermons to people, and started to behave more flexible
about eating and drinking. al-Shadhili specifically states that he did not prefer socialization at this stage, but with a spiritual sign.
Later, he went to Egypt again with a spiritual sign and got married there, started to deal with agriculture, and continued to socialize
by establishing relations with the rulers. Therefore, it can be said that this new social period is a break both from the radical practices
of the early ascetics and from the early period in Tunisia itself. It is also seen that in this new period of al-Shadhili, he did not wear
the clothes of ascetics like sif (wool clothes) and did not want his followers to wear them. He also encouraged to have a profession
and was generally against traveling without provisions. But there are two points to be noted here: First, these milder and more
comfortable practices should not lead to a search for comfort and luxury. He continued to keep his distance from worldly blessings
and to advise asceticism. Secondly, he had some of his distinguished disciples make some practices of the ascetics. The reason for
the existence of these seemingly contradictory practices is that while he recommends moderate and sustainable practices to the
general public and his followers, he can make the specialized siifis more strict and difficult practices. While he was encouraging
work and earning in general, not ignoring experience, including avoiding work; not ignoring seclusion while leading to sociality in
general; while generally suggesting to resort to occasions, he also follows a path of implementing and enforcing radical practices
such as traveling without food. Thus, al-Shadhili is able to encompass all the seemingly incompatible practices of the previous stfi
accumulation with a point of view of spiritual rank and hierarchy.

Keywords: Sifism, Siifi Order, al-Shadhili, Zuhd/Asceticism Period, Zuhd/Asceticism.

Tesekkiil Evresindeki Tarikatlarda Ziihd Dénemine Ozgii ve Asir1 Bulunan Bazi Uygulamalara Yaklagim
(Ebu’l-Hasan es-$4zeli Orneginde)

0z: Genel olarak hicri 2. asirda goriilen ve klasik tasavvufun tesekkiil etmesiyle birlikte elestiriye konu olan, suf giyme, yamali
giysilerle dolasma, aziksiz yolculuklara ¢ikma, bekarhigi se¢me, calisarak gecimini temin etmekten kaginma gibi bazi radikal ziihd ve
tevekkill uygulamalar1 bulunmaktadir. Bu uygulamalari siirdiirenlerin kimler oldugu cogunlukla belirsizdir. Ama sonraki
kaynaklarda kendilerine sik¢a atiflar yapilmasi sebebiyle, bu uygulamalar: siirdiirenlerin belli oranda tarinirlik kazandiklari
anlasilmaktadir. Bu uygulamalara yonelik olarak hicri 3. asirdan itibaren literatiirde elestiriler goriinmeye baslamistir. Hakim
Tirmizi, Muhasibi, Harraz, Serric gibi erken donem sifi yazarlar bu konuya egilmisler ve bu uygulamalar: elestirmiglerdir. Bu
elestiriler sebebiyle, bu sifilerin 6nceki zahidlerin ardillar1 degil, rakipleri olduklarini iddia eden arastirmacilar da olmustur.
Zahitlerin bu uygulamalarina, 6-7. asirlarda tesekkiil etmis ve yayginlasms tarikatlarda nasil bakilmaktadir? Arastirmamiz bu
sorunun cevabini aramakta ama bunu $azeliyye’nin milessisi Ebu’l-Hasan es-$azeli 6rnegiyle siirli tutmaktadir. Bu soru iki agidan
dnemlidir: Oncelikle, baz1 arastirmacilarin Sazeli'nin diinyevi nimetler karsisinda tesahiilii telkin ettigine dair tespitlerinin de dogru
olup olmadig1 arastirilmis olmaktadir. Ciinkii cagdas arastirmacilar i¢inde $azeli’nin gosterisli elbiseler giydigi, cins atlara bindigi,
ekonomik rekabetciligi tesvik ettigi, dolayisiyla diinyevi nimetlerden sonuna kadar yararlanmaya acik oldugu yéniinde kanaate
sahip olanlar vardir. ikinci olarak, bu uygulamalarin tasavvuf tarihinin erken bir dénemine ait olup zaman icinde tamamen terk
edildigi kanaatinin gegerliliginin bir sorusturmasim icermektedir. $azel’nin kendisi ya da miiritleri, erken dénemdeki zahitlerin
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bekarlik, calismaktan ka¢inma, magaralarda inzivaya cekilme, yanina azik ve su almadan yolculuklara ¢ikma gibi radikal
uygulamalarina kendi egitim usullerinde hig yer vermemis midirler? Sazeli, manevi egitimini seyhinin yaninda Fas’ta tamamlamis
goriinse de, daha sonra yine listadinin isaretiyle Tunus’a gitmistir. Tunus’taki ilk yillarinda bir magarada inzivaya ¢ekildigini, erken
ddnemdeki zahitlerin uygulamalarim hatirlatir tarzda tamamen toplumdan soyutlanarak ibadetle mesgul oldugunu gdrmekteyiz.
Fakat Tunus’taki hayatinin ikinci evresinde, aldig1 manevi bir isaretle sehre inmis, sosyallesmis, insanlara vaazlar vermeye baslamus,
yeme-igme konusunda daha esnek davranmaya baslamistir. Sazeli, bu evredeki sosyallesmeyi kendisinin tercih etmedigini 6zellikle
belirtir. Daha sonra yine manevi bir isaretle Misir’a gitmis ve orada evlenerek, ziraatle ugrasmaya baslayarak, yoneticilerle iliskiler
kurarak sosyallesmeyi stirdiirmistiir. Dolayisiyla bu yeni sosyal doénemin, hem erken dénemdeki zahitlerin radikal
uygulamalarindan, hem de kendisinin Tunus’taki ilk déneminden bir kopus oldugu s6ylenebilir. Yine Sazeli’nin bu yeni ddneminde,
stif gibi zahitlerin elbiselerini giymedigi, miiritlerinden de giymelerini istemedigi goriilmektedir. Ayrica meslek sahibi olmay: tesvik
etmis, genel olarak aziksiz yola ¢tkmaya karsi olmustur. Ama burada dikkat ¢ekilmesi gereken iki husus vardir: ilki, bu mutedil ve
daha rahat uygulamalarin bir konfor ve liiks arayisina kadar varmamasidir. O, diinyevi nimetlere kars: mesafeli durmayi ve zithdii
dgiitlemeyi siirdiirmiistiir. Diinya hala onun géziinde dikkat edilmesi gereken manevi tuzaklarla doludur. ikinci olarak da, bazi
seckin miritlerine, zahitlerin bazi uygulamalarini yaptirmasidir. S6zgelimi bir miiridini aziksiz ve susuz olarak Hicaz’a géndermistir.
Bu geliskili gériinen uygulamalarin varliginin sebebi, onun, halkin ve miiritlerinin geneline mutedil ve siirdiiriilebilir uygulamalar:
Snerirken, segkin sifilere daha kat1 ve zor uygulamalar1 yaptirabilmesidir. O genel itibariyle ¢alisip kazanmaya tesvik ederken
¢alismaktan kaginmayi da igeren tecerriidii yok saymama; genel olarak sosyallige yoneltirken uzleti de yok saymama; genel itibariyle
tedbir ve esbabi dnerebilirken aziksiz seyahat gibi radikal uygulamalar1 da uygulama ve uygulatma gibi bir yol izlemektedir. Bdylece
Sézeli, kendisinden 6nceki tasavvufl birikimin birbiriyle uyumsuz gériinen biitiin uygulamalarini, mertebelilik ve hiyerarsiye sahip
bakis agisiyla kusatabilmektedir. Onun bu tavri, tasavvufl tecriibeyi ¢ok genellesmis bazi sablonlarla agiklamanin zorlugunu da
gostermekte, dikkati tasavvufl tecriibenin kisisellesmis yanina cekmektedir. Yani tasavvufl tecriibe sadece kati zihidane
uygulamalarla ya da sadece diinya karsisindaki tesahiille veya sadece kesbe dayali ya da sadece tecerriide dayali bir yasantiyla
aciklamaya gelmeyecek cesitlilige sahiptir. Tecriibenin muhatabinin manevi mertebesi, uygulamalarin gesitliliginin de gerekeesi
olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Sazelf, Zithd Dénemi, Ziihd.

Giris

Tasavvuf tarihi dsnemlendirilirken, tasavvufi gériislerin tebelliir ettigi ve Melchert’in kavramsallastirmasiyla séylersek!
“daha mistik bir donem”e ge¢meden dnceki Hicri 1-2. asirlar zahitler/zithd dénemi olarak adlandirilabilir. Bu dénemin dikkat gekici
bir niteligi, sonradan 6nemli isimlerce elestiriye tabi tutulan, aziksiz yolculuklara ¢cikmak, kesbden ve evlenmekten kaginmak, ¢olleri
ya da harabeleri mesken tutmak gibi bazi radikal ziihd ve tevekkiil uygulamalarina tanik olunmasidir. Hicri 3. asirda dnemli oranda
bicimlenen klasik tasavvufun Hakim Tirmizi (6.320/932), Muhasibi (6. 243/857), Harraz (6.286/899), Serrac (5.378/988) vb.. dnemli
yazarlari eserlerinde bu hususlara egilmisler, bu tiir uygulamalar: elestirel bir tislupla incelemislerdir. Yine bu siifilerce tevekkiiliin
kesb ile celisip celismedigi meselesi ele alinmis, kesbin mesruiyeti gériisiine destek gikilmustir.” Bu sebeple bazi arastirmacilar, agiri
zithd uygulamalarina yonelik elestirel yaklasan stifileri nceki zahidlerin halefleri ve dogal takipgileri olarak degil, biraz da asir1 bir

yorumla, rakipleri ya da elestirmenleri olarak gérmiislerdir.®

Klasik tasavvufun tesekkiil evresini takip eden ve Hicri 6-7. asirlarda kiiresel tarikatlarin ortaya ¢iktigi bir sonraki evrede
acaba zahidler désnemindeki bu radikal uygulamalara nasil yaklasilmaktadir? Tecerriid, kesbden kaginma, aziksiz yolculuk vb.. radikal
uygulamalar, yayilma siirecindeki tarikatlarda gercekten de izine artik rastlanmayacak bir tarihi malzemeden ibaret hale mi
gelmistir? Calismamiz, Ebu’l-Hasan es-$azeli (6.656/1258) drneginde bu sorunun cevabini aramaktadir.

Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik, cev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 231-259.

?  Bu elestiri ve tartismalari iceren bazi metinler i¢in bk. Eb(i Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Riaye li'hukiikilldh, thk. Abdiilkadir Ahmed
At (Beyriit: Daruwl-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1985), 97; Eb{i Nasr Serrdc Tsi, el-Liima” Isldm Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2012), 223. Konunun baglica tartisma bagliklarini ele alan bir ¢alisma icin bk. Hac1 Bayram Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde
Seriat-Hakikat fliskisi Sorunu (Hicri II1. ve IV. Yiizyillar), (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 57-58.

*  Nile Green, Siifism: A Global History (Malden: Wiley-Blackwell, 2012), 19-20.
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Sazeli, geride yazili bir eser birakmamisti. Ama onun sézleri, menakibi ve ana hatlariyla tasavvuf anlayisi, birgok tarikat
miiessisinin basina geldigi gibi,* kendisinden sonraki iki kusak icinde yaziya gecirilmisti.> Birbirleriyle gériismemis yazarlarca
kaleme alinan bu erken dénem kaynaklar arasinda tanik olunan belirgin ortiisme ve tutarlilik, bu kaynaklar: Sazeli’nin mirasini
anlamak i¢in giivenilir kilmaktadir. Calismamizda da esas olarak sonraki $izeli tabakat literatiirii degil, dipnotlardan ve
kaynakcadan takip edilebilecegi gibi, bu erken dénem kaynaklar: temel alinacaktir.

Sézeliyye’yi konu edinen bazi ¢agdas arastirmalarda tarikatin dikkat cekici ve bazen ayirt edici niteliklerinden biri olarak,
Szeli’nin diinya nimetleriyle kurdugu miitesahil iliskiye dikkat ¢ekilir. Buna gore Sazelf, yaygin olarak bilinen baz ziihd ve tevekkiil
uygulamalarini takip etmemekte, kendisini diinya nimetlerine bir siifiden beklendigi gibi kapatmamaktadir. Bir fikir vermesi i¢in
bu calismalardaki ilgili tespitlerden bazi 6rnekleri paylasabiliriz:

“sazeli gosterisli elbiseler giyinir, cevik ve cins atlara binerdi.”?

“Sazeli’nin tasavvufu sosyal odakliydi. (Bu anlayis) aile yasantisimin degerlerini, ekonomik alanda rekabetciligi ve siki

calismay: yayiyordu.””

“Sazeliyye’ye intisdbi olanlar, faal bir sosyal durusu savunmakta, liitQf ve keremi sebebiyle Allah’a siikretmek gerektigi
hilafina bir sekilde asir1 zithd sergilemenin de karsisinda olmuslardir. Bu ilke dogrultusunda, Hasan es-S4zeli ve bazi halifeleri kasith

olarak sik elbiseler giymislerdir.”®

Sazeli’nin sozlerinden ve menikibindan bazi 6rneklerle temellendirilmeye calisilan bu yorumlar gercegi ne kadar ya da
nereye kadar yansitmaktadir? Zithd déneminde gdriilen ve tasavvufun tesekkiil déneminde elestiriye tabi tutulan radikal zithd ve
tevekkiil uygulamalari ana akim tasavvuf tarafindan ve nihayetinde tarikatlar ve mesela konumuz olan Sizeliyye tarafindan
tamamen terk edilmis ve sistem disina mu atilmistir? Yoksa radikal zithd ve tevekkiil uygulamalari ile mutedil olanlar birlikte, ana
akim tasavvufun icinde ama bu kez belli bir mertebelesme ve hiyerarsi dikkate alinarak yasamayi siirdiirmiis miidiir? Bu sorunun
devami olarak su soru da sorulabilir: Stifilerin ziihd ve tevekkiil karsisindaki radikal, mutedil ya da miitesahil tutumlari, onlarin
tercihleriyle mi sekillenmistir, yoksa bizzat bir tercihte bulunmanin kendisi mi sorunsallastirilmistir? Calismamizin pesine diistiigii
diger sorular da bunlardir.

1. ibn Mesis ve Sazeli’nin Zithd Hakkindaki Gériiglerine Toplu Bakis

Kaynaklarda Sazeli'nin istifade ettigi ibn Mesis, EbG Abdullah b. Harrizim gibi bazi stfilerin adlar1 yer almaktadir.’

Bunlardan bazilariyla irtibatinin seyh- miirid iligkisi seklinde olmadig1, bu yararlanmanin sohbet (manevi amaglari olan bir dostluk)

A

seklinde oldugu gériiliir. Sazeli’nin kendi ifadesinden onun esas (irdde) seyhinin Abdiisselam b. Mesfs oldugu anlasilmaktadur, '

*  Green, Siifism: A Global History, 84.

Sazeliyye'nin tesekkiiliinii tamamlayip Misir’da yayginlasmas: tizerine bir inceleme icin bk. Nathan Hofer, The Popularisation of Siifism in Ayyubid
and Mamluk Egypt, 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015), 160 vd.

¢ Abdiilhalim Mahm{d, Kadiyyetii't-tasavvuf: el-Medresetii’s-Saziliyye, 3.Basim (Kahire: Daru’l-Madrif, ts)., 44-45.

Ibrahim M. Abu-Rabi‘, “Editor’s Introduction”, The Mystical Teachings of al-Shadhili: Including His Life, Prayers, and Followers, cev. Elmer H. Douglas
(New York: SUNY, 1993), 7.

& Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, cev. Nurullah Koltas (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 220.

Mustafa Salim Giiven, Ebu’l-Hasan $Sdzili ve Sziliyye (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 239-240; ibn
Mesis disinda onun “bereket” seyhi olarak adi gecen isimlerden Eb{i Abdullah b. Harrazim (ya da ibn Hirzihim), meshur stifi Eb( Medyen’in
yetistirdigi isimlerdendir. ibn Harrazim’in babasi olan Ebu’l-Hasan b. Harrazim ise Ebu Medyen'in seyhidir. Dolayisiyla Sazeli, Ebu Medyen’in ve
oradan da Ebu’l-Hasan b. Harrazim'in mirasini devralmistir. Es-Serif Ebli Abdulladh Muhammed b. Ca’fer b. idris el-Kettini, Selvetiil-enfds ve
muhddesetiil-ekyds (Daru’l-Beyda: Daru’s-Sekéfe, 2004), 1/87; Hamide Ulupinar, fbn Arabi'nin Miirsidi Ebd Medyen el-Magribi (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2013), 68, 88.

es-Seyh el-Himyeri el-Ma’r(if bi’bni’s-SabbAag, Diirretiil-esrdr ve TuhfetiileEbrar fi ekvali ve efdli ve ahvali ve makdmati ve nesebi ve kerdmati ve ezkdri
ve de’avati Seyyidf Ebi'l-Hasan es-$azili (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, ts.), 137; Abdiinn{ir b. Muhammed b. Ahmed el-‘Imran{, Takyid
fi tercemeti ve ahvali’s-Seyh Ebi'l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sehir bi’s-Sazili, thk. ve giris, Kenneth Honerkamp, 1. Basim (Beyrut: Daru’l-mesrik, 2012),
35; [bn Atéillah el-iskenderd, Letdifiil-minen fi mendkibi’s-Seyh Ebil-Abbds el-Murst ve Seyhihi™-Sazili Ebi'l-Hasan (BeyrQt: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye,
2005), 54, 63.
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fbn Mesis’in uzleti tercih eden ve salik veren miinzevi bir stfi oldugu agiktir. Kendisi bir dagin tepesinde yer alan bir
magarada, iistiinde yamali bir giysi (murakkaa), basinda hasirdan bir baslikla yasamustir.!! Miiridi ve halifesi $azeli’yi de, insanlara
irsad i¢in yonlendirirken bile dikkat ¢ekici bicimde insanlar hakkinda uyarmus, onlarla arasina mesafe koymasini, onlarla mesguliyet
yerine Allah’la mesgul olmasini tavsiye etmistir.'” Sazel'nin aktardigina gére, ibn Mesis bir miinacatinda, bazilarinin Allah’tan
insanlarin kendilerine yonelmesini istediklerini, oysa kendisinin tam aksine onlarin kendisinden uzaklasmalarini, boylece kendisi
icin tek sigmagin Allah olmasim istedigini sdyler.'> Sazelnin insanlara kars: ziihde dair gériisleri seyhi ibn Mesis'inkilerle
Srtiismektedir: Kisi ancak kendisini Allah’a yoneltenler hari¢ insanlar1 terk ederek, kendi ifadesiyle insanlara karst zahid olarak
evliyanin manevi payina ortak olabilir.'* insanlara kars: ziihd, manevi ikramin zeminlerinden biridir."> Yine meshur égiitlerinden
birinde, insanlarin iyiliklerinden, serlerinden kagtigindan daha fazla kagilmasin, ¢iinkii serlerinin kisinin bedenine isabet edecegini,

oysa iyiliklerinin kisinin kalbine isabet edecegini séyler.'®

Uzlet ydniindeki bu uzlasmaz tutumuna karsin ibn Mesis'in yeme-igme hususunda, en azindan suyun sogutularak igilmesini
tavsiye eden nasihatinde gordiigiimiiz sekliyle, daha esnek oldugunu goriiriiz. Miiridi Sazeli’ye s6yle der:

“Ey oglum, suyu sogut. Giinkd, kul 1lik su ictiginde kuru bir elhamdiilillah, der. Ama bir kisi soguk su icip elhamdiilillah
dediginde biitiin azalar1 da ona bu elhamdiilillah deyiste katilir. Giinesin altindaki testisi hakkinda kendisine, bunu gélgeye

kaldirmayacak misin diye sorduklarinda, nefsimin pesinden gitmekten haya ederim diyen kisi hal sahibidir, ona tabi olunmaz.” /"

Sazeld, ibn Mesis'ten bu esneklige isaret eden bir s6z daha aktarir:

“Siddiklarin ibadeti yirmidir: Yiyin, igin, giyin, binin, evlenin, mesken tutun, her seye Allah’'in size emrettigince deger verin, israf etmeyin,
Allah’a ibadet edin, ona herhangi bir seyi ortak kosmayin, ona siikredin. Ve eziyeti izale etmeniz ve cdmert olmaniz gerekir. Bunlar aklin yarisidir.
Diger yarisi ise, farzlari eda edip, haramlardan kaginmak, kadere razi olmaktir. Allah’a ibadet onun emrini tefekkiir ve dinini taakkuldiir. ibadetin

zemini ziihd, zirvesi tevekkiildiir.” /%

ibn Mesis’in bu sozleri, onun yeme-igme, giyme, hayvana binme, mesken tutma, evlenme gibi giindelik hayatin etkinliklerine
acik olan bir sifi ve yine bunlara izin vermeyen (baz zahitlerde gériilen zayif diisecek kadar yemeyip icmeme, yiiriiyerek zorlu
yolculuklar yapma, bir mesken edinmeme, bekarlik gibi tercihleri iceren) bir ziihd anlayisindan ayrilan bir stifi oldugunu
gostermektedir. ibn Mess, zahidane bir hayat yasamaktadir ama bu ziihdiin sinirlar1 giindelik hayatin siradanlasmis etkinliklerine
hasmane bir tutum takinmaya kadar gitmemektedir.

ibn Mesls’in uzleti segmis, murakkaa ve hasir bir sapka giyen zahidane bir hayat tarzina sahip olmasi sebebiyle, onun yeme-
icme, giyme vb.. giindelik hayatin etkinliklerinde konfora ¢agiran bir stfi oldugunu séylemek giictiir. Suyun soguk icilmesi 6rneginde
oldugu gibi, giindelik hayatin i¢inde ¢oktan normallesmis ve kolay erisilebilir olan soguk su gibi masum bir icecegi sicak suya
yeglemesi, onun “yiyin- icin” ifadesindeki yeme- igmenin siirlarini da gésteriyor kanaatindeyiz: Ibn Mesis, konfordan arindirilmas,
zahidane ama kesisce de olmayan bir ziithd hayatinin icinde gériinmektedir.

sazeli de seyhinin kelimelerini birebir tekrarlayarak tevekkiilii amellerin bag: ve ziihdii de onun esas1 kabul eder.' Diinya

sevgisi ona gore biitiin hatalarm bagidir.> Diinyaya kars: bugz, Allah’m muhabbetine en ¢ok yénelten ameldir.>' Az tercih edip

ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 22

ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 23, 169; ‘Imrani, Takyid, 30.

3 [bnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 25; Imran, Takyid, 28.

14 [bnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 100; yine bk. ‘Imran, Takyid, 42

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 119

16 Ahmed b. Atéillah es-Sekenderd, Kitdbu letdifil-minen fi mendkibi’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Murs{ ve Seyhihi’s-Sazili Ebi’l-Hasan (Kahire: el-Mektebetii'l-
Alamiyye, ts.), 93.

7 iskenderi, et-Tenvir fi'skdti't-tedbir, haz. Halil el-Mans(r (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1998), 66; a.mlf., Letdifiil-minen, 134.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 117.

19 [bnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 103, 117.

Tbnii’s-Sabbag, Diirretii'l-esrdr, 114.

ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 120.
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diinyaya kars1 ziihd sahibi olmak, siddiklarin kerametlerindendir.>* Kendisine genclik ¢aglarinda, diinyanin bir pislik oldugu, bu
pislige de ancak pislikle/pis bir yolla ulasabilecegi ilham edilmistir.>®

Ozetlersek, ibn Mesls uzlet konusunda tavizsiz olmakla ve giindelik hayatinda zahidane bir hayat siirmekle birlikte, ziihd
anlayisi giindelik hayatin siradanlagmis etkinliklerini hedef alacak sinira gelmemisti. Sazel'nin de ibn Mesis'in, ziihde giiclii
vurgularla dikkat ¢eken bir takipgisi oldugunu gormekteyiz. Ama acaba zithd $azel’nin giindelik hayatinda hangi gériiniimlere
sahiptir ve Sazell uygulamada mutedil mi yoksa radikal bir zahid midir?

1.1. S4zeli’nin Tunus Yillar: Magaradan Topluma Déniis

Sazeli, ibn Mesis'in yénlendirmesiyle Tunus’ta bulunan bir yerlesim yeri olan Sazile’ye, cok geng bir yasta (sdb sagir)
gecmistir. Tunus’a gecisi, onun daha sonra Misir’a dogru devam edecek olan doguya yolculugunun da baslangici olmustur. Tunus’ta

o sirada, sokakta acliktan insanlarin 8ldiigii siddetli bir kitlik hakimdir.>*

Sézeliburada, kendisine katilan bazi dostlariyla birlikte Zagvan Dagi'nda bir magarada riyazete cekilir. Kaynaklar orada onun

“aylarca” ibadetle ve miicahedeyle mesgul oldugunu aktarmaktadir.”> Sazel'nin $zile’deki hayati, seyhi ibn Mesis'in Fas'taki

zéhidane hayatina mutabiktir: Insanlardan uzakta, sadece bazi yakin dostlarinin esliginde, bir dagdaki magarada, kendisini
gizleyerek riyazetle mesgul olmustur.

Sézelt'nin bir siire sonra bu magaradan ¢ikarak insanlarin arasina karigmasi, onlara rehberlik etmesi, “Insanlarin arasina

karigmaya takatim yok” diyerek itiraz etse de uymak sorunda kaldig bazi manevi isaretler ve emirlerle gerceklesir.’® Sazeli'nin,

topluma katilmak zorunda kalmasi ayni zamanda mali bir yiikii de getirecektir. Bununla ilgili endiselerini giderecek sekilde, $azelf,
kendisine, “Dilersen kerametle, dilerse cebinden (gibi) davranarak rahatca harca. Darlikta da, bollukta da kirk kisi sofranda et ya da
bal katik edilmis ekmek yiyecek.” dendigini belirtir. SAzeli’nin Tunus yillarina dair énemli bazi rivayetleri derleyen ‘Imrani, bu
ifadedeki, gecimin kerametle elde edilmesine dair bir 6rnek olarak, Sizeli’nin evin gecimiyle ilgilenen miiridine bir seyi

(muhtemelen bir yaygiy1) kaldirarak altindaki keramet parasindan diledigi kadar almasin séyledigini aktarir.?’

sazeli béylece Tunus sehrine iner, bir eve yerlesir. Bir siire sonra ¢ok sayida insanin kendisine yéneldigi gériilecektir.?®

Tunus sehrindeki bu yeni hayati Sdzeli'nin uzlet ve magara sartlarmdaki hayatinin sonu olacaktir. Sonradan g ettigi iskenderiye’de
de yine onu yogun bir sosyal hayat beklemektedir. Burada, ilerideki tartigilacak bazi meselelere 1sik tutmasi igin, Sazeli’'nin
magaradan topluma dénmesinin kendi tercihleriyle olmadigina, bunun aldigi manevi isaretler ve emirler sebebiyle gergeklestigini
soylemesine ozellikle dikkat cekmemiz gerekiyor. Sizeli, magaray: bazi fikhiya da tasavvufi gerekgelerle terk etmis degildir. Kendi
tercihinin ragmina, aldigini belirttigi isaret ve emirle magaradan topluma dénmek zorunda kalmistir. Bunun bir secim olmadigs, ya

” o«

ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 120. Konuyla ilgili diger bazi sdzleri: “Diinyaya kars1 zahid olani Allah sever.”, “Allah’im senden diinyaya kars1
zithd isterim.”, “Evliyanin payindan sana da ulagsin istersen, diinyadan biitliniiyle yliz ¢evir ve kendisine ikram edilsin diye diinyadan yiiz
cevirenlerden olma. Aksine bu hususta, sana diismaninm reddetmeni emreden Allah’in kulu ol [ikramin ve insanlarin kulu olma).”, “Muhabbetin
zemini diinyaya bugzetmektir.”, “Riiyada Hz. Ebubekir kendisine soyle der: Diinya sevgisinin kalpten ¢ikmasinin alameti, diinyay: buldugunda
onu terk etmen, onu kaybettiginde rahat bulmandir.”, “Ancak takva sahibi dogru yolu bulur. Ancak diinyadan yiiz ¢eviren takva sahibi olur.
Ancak nefsi kendisi i¢in degersiz olan kimse diinyadan yiiz ¢evirir. Nefs, ancak onu tantyan icin degersiz olur. Nefsi, ancak Allah’t taniyan kimse
tanir. Allah’t ancak seven kimse tarur. Allah’t ancak, Allah’'in sectigi ve kendisiyle nefsinin arasim actig1 kimse sever.” Aktarilan sézler icin
sirasiyla bk. [bnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 104, 168, 100, 90, 117, 144.

Gengliginde simya ile de ugrasan $azeli, Allah’tan bu ilim i¢in yardim ister. Kendisine simya i¢in idrarini kullanmas: ilham edilir. Sazeli, bir
nacag ateste kizdirdiktan sonra idrariyla onu sondiirdiigiinii, bunun {izerine onun altina déniistiigiinii gériir. Bunun iizerine, “Ey Rabbim,
senden niyaz ettigim seye ancak necis olan bir sey kullanarak ulasabildim.” der. Kendisine s6yle ilham edilir: “Ey Ali, diinya pisliktir, pislige
ancak pislikle ulagabilirsin.” [bnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 24.

2 Imrani, Takyid, 31; ibnii's-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 23.

Ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 26-27; ‘Imrani, Takyid, 31. SAzeli'nin riyazet i¢in ¢ekildigi dagda, zihnini mesgul eden bir diisiince icin, “bir sene bu
hal tizere kaldim” dedigine bakilirsa, ayn1 magaradan bahsediyorsa bu magara dénemi bir sene kadar siirmiistiir. Bk. Ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-
esrdr, 115. Yine, bir magaradaydim diyerek, oradaki bir manevi tecriibesini aktardig1 bir rivayet icin, bk. Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 118. Ayrica
bk. iskender?, Letdifiil-Minen, 60.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 27.

7 Imréani, Takyid, 31.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 28.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 26/2



Ahmet Murat Ozel. Approach of S@ifi Orders at Their Formative Phase to Some Extreme Practices Specific to The... | 653

da Sazelinin ve sonradan haleflerinin de 1srarla dikkat gektikleri tedbirin terki (iskat-1 tedbir)®’ kavramiyla uyumlu bir

secimsizlik/tercihte bulunmaktan kaginma oldugu akilda tutulmalidir. Bu noktada daha kritik bir konuysa, siifilerin disaridan bir
bakisla kendi segimleri ya da ictihatlari sonucunda ortaya ¢ikmis goriinen bazi tutumlarini ya da tutum degisikliklerini, her zaman
sosyal, fikhi, psikolojik etmenlere baglamanin siifilerin bakis acilarindan anlamsiz olusudur. Ornegimizde oldugu gibi, disaridan bir
bakisla, mesela Sazeli’nin tasavvufl rehberliginin ve mesajimin daha genis bir kitleye ulasmasi vb. bir sebeple onun magaradan
topluma dénmesi makul gériinmekle birlikte, Sazelf agisindan bu doniis zoraki, kendisinin aksi yondeki tercihine ragmen ve bilhassa
manevi isaretlerin bir sonucu olarak gerceklesmektedir.

Sazell'ye gore, diinyevi bir seyi almak/yapmak icin edebe uyma sart1 vardir. Diinyevi igerikli bir eylemin yapilisi ya da bir
diinyaligin kabul edilisinde edebe uyulursa kalbin bulanmasindan ve perdelenmesinden kurtulmak miimkiindiir. Edep de iki
tiirliidiir: Stinnete uymakla gerceklesen edeb ve marifete uymakla gerceklesen edeb. Siinnete uyma edebi, o diinyalig1 dl¢tli bir
bicimde ve Allah i¢in olan giizel bir niyetle ilme (zahiri ilme) uygun olarak almaktir (Bu alista bir tercih ve tedbir bulunmaktadir).
Marifete uyma edebi ise Allah’tan belirli bir manevi emir, sz ya da isarete eslik eder. Manevi isaret, Allah'in kuluna ceméalinin ya da

celalinin nurunu bildirmesi demektir (Bu durumda ise tercih ve tedbir degil, bir zorunluluk bulunmaktadir).*’

Sazeli, magaradan
topluma dénmesini marifete uyma cinsinden saydig1 edeple, yani manevi emir ve isaretle aldigini ve dolayisiyla tercihiyle ve

tedbiriyle degil, bir zorunlulukla gerceklestigini séylemis olmaktadir.

Sazelibu iki edeb bigiminden hangisinin hangi tiirden kimselere 6zgii oldugunu diistinmektedir? Elimizde bu sorulara cevap
olarak kabul edebilecegimiz ona ait bazi szler bulunuyor. Bunlardan birinde, tedbiri terk etmenin siddik ve veli i¢in s6z konusu
oldugunu sdylemektedir. Buna mukabil, onun ifadesiyle alimler ise, tedbir etmekte, ihtiyarda bulunmakta, inceleyip arastirmakta

ve daima akillarina ve vasiflarina uygun gérdiiklerini yapmaktadir (yani zahiri ilme uyma edebine tabi olmaktadir).’!

Sézeli kendisinin de tasavvufi hayatimin baglarinda, yaptig taatleri ve ibadetleri tedbir eyledigini (kendisinin ne yapacagina
kendisinin karar verir oldugunu) sdylemektedir. “Bazen kendime ¢6llerde uzlete gekil derdim, bazen de alimler ve salihlerle dostluk

32 Belirgin bir elestirel tonla aktardigi bu erken dénemindeki deneyimleri, tasavvufi

icin yerlesim yerlerine git derdim.
yolculugunun ileri evrelerinde terk ederek, marifete uyma edebi olan manevi izin, emir ya da isaretle diinyevi olanlar1 kabul ettigini

ya da aldigini séyleyebiliriz.

Tasavvufi hayatin ileri evresinde gerceklesen bu degisime dair bariz bir baska drnegi de Sazeli’nin halifesi olan Murs’nin
hayatinda buluruz. (Mursi’nin, Sizelnin halifesi olmasi sebebiyle, seyhinin konuyla ilgili tutumunu ondan tevariis ettigi
sdylenebilir.) Murs? bir keresinde iskenderi’ye sdyle der: “(Eskiden) Bana bir kimse eziyet ettiginde bir siire sonra zarar gériirdii.
Ama simdi béyle degilim. Clinkii marifet[im] genisledi, biiyiidii.” iskenderi bu szii sdyle aciklar: Miirid, miiridligin baslarinda kendi
himmetiyle (tercihi ve cabasiyla), yolun sonunda ise marifetinin varhgiyla bulunur. Stilukunun ilk evrelerinde kendisine eziyet eden
birine kars1 samimi olarak Allah’tan yardim ister, Allah da yardim eder. Marifet sahibi olunca ise kendi istegi ve tedbiri, Allah’in

istegi ve tedbiri yannda kaybolur (yani Allah’tan kendisi iin intikam vb. bir talepte bulunmaz olur, isi tamamen Allah’a birakir).*?

Dolayisiyla Sazeli i¢in daha kamil olan tavir, saligin kendi tercihi ve tedbiriyle aldig1 6rnek degil, arifin manevi isaret ve
emirle almaya ya da almamaya adeta zorlandig1 Srnektir.

2. Misir Dénemi: Sosyallik ve Tesahiil (?)

Misir, seyhi ibn Mesis tarafindan Sazelf icin daha 6nce belirlenmis bir giizergahin duragiydi. Onun Fas’tan ilk olarak Tunus’a,
sonra da Misir’a gitmesini sdyleyen ibn Mesis'ti. ibn Mesls, Sazeli'ye Misir'da kutupluk makaminin kendisine verilecegini haber

Vermi§ti.34

Ibn Ataullah el-iskenderf, bu konuya hasrettigi bir kitap yazmustir: et-Tenvir fi’skdti’t-tedbir.

% Muhamedb. ibrahimb. ‘lyyad, el-Mefahiru’l-‘aliyye fi'l-medsiri’s-Sziliyye, thk. Ahmed el-Mezidi el-Haseni (Haleb: Daru’l-Kalemi’l-Arabi, 2002), 137.
' Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-Esrdr, 155; Ibn ‘lyyad, el-Mefahiru'l-‘aliyye, s. 130.

Imrani, Takyid, 28; ayrica bk. iskenderd, Letdifiil-minen, 60; (krs. A.mlf, Kitabu letdif, 50). Letdif in bu iki basimi arasinda farklar bulundugunu, ama
Szellikle yeni tarihli basimin bariz okuma hatalar1 icerdigini, bu sebeple de zaman zaman her iki basima birden atifta bulunmak zorunda
kaldigimiz1 belirtelim.

3 Bk. iskenderf, Letdifii'l-minen, 90-91.

*  Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 23; ‘Imrani, Takyid, 30.
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Sazell'ye Misir’a gitmesini her ne kadar seyhi ibn Mesls isaret etmisse de, onun i¢in bu gdgiin gerekgesi olarak bir baska
manevi isaret daha bulunmaktadir. Sazeli, Hz. Peygamber’i rilyasinda gérmiis ve o da kendisine Misir’a gitmesini sdylemistir. Yaz
mevsimidir ve $4zeli, havanin ¢ok sicak oldugunu, susuzlugun kendisini korkuttugunu sdylese de, Hz. Peygamber, bulutlarin onlari

golgeleyecegini, yagmurlarin kendilerini suvaracagim séylemistir. Bunun {izerine $azelf dostlariyla Misir’a dogru yola cikmugtir.>

Szeli’'nin magaradan topluma gegerken kendisini yénlendiren manevi emrin, Tunus’tan Misir’a tasinirken de bulundugunu
goriiyoruz. Boylece hayatindaki kritik tutum ve konum degistirmelerde kendi tercihleri degil, manevi yonlendirmelerle harekete
gecmis oldugunu haber vermektedir. Bu son rivayette dikkat ¢eken baska bir husus ise, ziihd dsnemindeki bazi z&hidlere nispet
edilen, sicak mevsimde, 6nlem almaksizin yolculuga ¢ikmak gibi bir eylemi onun da gerceklestirmesidir. $azeli bu eylemi, gérdiigii
manevi emre binaen gerceklestirmistir.

Sézeli, Misir déneminin ferah bir désnem olacagimin kendisine ilhamla séyle bildirildigini séylemistir: “Ey Ali, dedenin (Hz.
Peygamber’in) yasadigina uyarak, zorluktan sonraki kolaylik geregi, (senin i¢in) sikint1 zamanlar bitti, nimet zamanlari geldi.”*® Bu

manevi habere uygun olarak, Sizel'nin Misir déneminde gerek diinyalik konusunda ve gerekse sosyallesme konusunda, Tunus
déneminin ikinci evresinde baslayan rahathigin daha da artarak stirdiigii goriilmektedir. S6zgelimi, Misir’da evlenmis, ¢ocuklari
olmus,®” her aksam kendisini dinlemeye gelen cok sayida insanla bulugmaya baslams,>® -muhtemelen bir siire gectikten sonra-

ciftcilikle de ugrasmaya baslamustir.>” Yaru sira, Misir déneminde bazi yéneticilerle, hemen her zaman bazi insanlarimn taleplerini

iletmek ve onlar icin araciliklarda bulunmak iizere olsa da, iliskiler gelistirmistir.*’

2.1. Sazeli, Tesahiilii Talim Etti mi?

Sazeli’nin kendisinin erken Tunus dénemindeki uzlet, aglik, kesbi terk ve riyAzet iceren uygulamalarina karsin, 6zellikle
Misir déneminde bu tiirden kat1 ziihd ve tevekkil pratiklerini genel itibariyle talim etmedigini, bu uygulamalar1 bir norm haline
getirmekten kagindigini goriiriiz. Bu, zithd ve tevekkiil anlayisinda bir tesahiil sayilabilir.

Ama bu degisimi dogru degerlendirebilmek i¢in bazi hususlar dikkate alinmalidir:

1. Daha dnce gegtigi gibi, Sazeli'nin diinyevi olani alirken manevi bir emir, izin ya da isaretle aldigini belirttigini hatirlamaliyiz. Dolayistyla
onun i¢in diinyevi olant almak kisisel bir tercihin tesinde manevi bir buyrukla ya da izinle gerceklesmektedir.

Tunus’tayken magaradan topluma dénmesi ve Tunus’tan Misir'a gd¢ etmesi bu baglamda degerlendirilecek adimlardi.
S4zeli’nin bu tiirden emir ya da izinle baska adimlar attigini anliyoruz. Nitekim su ifadesi bunu gostermektedir: “Allah’im, eger beni

hazlarima déndiiriirsen, senden olan séze ve isarete uygun olan izninle bunu gerceklestirmeyi istiyorum.”*!

Topluma ya da Misir'a gitmek gibi daha ciddi ve kritik adimlar icin degil, bir binege binip binmemek gibi daha tekil
mevzularda da benzer isaretler ve izinlerle hareket ettigi anlasilmaktadir. Mesela Takyid'de anlatilan su olay bu dogrultuda
degerlendirilebilir: Sazell, sehre dogru miiritleriyle birlikte esegin {izerinde giderken, miiritler, o sehirde esege binmenin
[muhtemelen esraf i¢in] utandirici bir sey olmasi sebebiyle esekten inmesini isterler, o da inmek ister ama kendisi manen séyle
uyarilir: “Ey Ali, Allah kendisine tevazuun eslik ettigi rahatliga/kolayliga azap etmez ama kibrin eslik ettigi yorgunluga (ve ¢ileye)

azap eder.”*?

Sézeli, bu sekilde yonlendirildigini belirtmesi noktasinda yalniz degildir. Tasavvuf alamindaki ilmi ilk kaynaklardan biri olan
el-Liima’m yazar1 Serric daha o zamanlar bu meseleyi tartismistir. Serrac’a gére diinyevi bir genislige yonelmek ancak peygamberler

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 31.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 32.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 33.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 35.

¥ Abdiilhalim Mahmd, Kadiyyetii't-tasavvuf, 61.

Ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 30; iskenderd, Letdifii'l-minen, 152. Buna mukabil Mursi yéneticilerle gériismekten 1srarla kaginmstir. iskender,
Letdifii’l-minen, 84, 97.

Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 46; ‘lmrani, Takyid, 64. Sdzel'nin haleflerinden Iskenderi'nin su sdzii, S4zeli’nin bu ifadelerini daha iyi anlamaya
yardimet olacaktir: “(Arifler) Haklarin gégiine ya da hazlarin arzina inerken, bunu ancak izinle, temkin ve yakindeki derinlikle yaparlar. Haklara
ne su-i edeble ve gafletle, ne de sehvet ve zevk igin inerler. Aksine oraya girmeleri, Allah’la, Allah i¢in, Allah’tan ve Allah’adir.” Paul Nwyia, Ibn
‘Ata’ Allah et la naissance de la confrerie sadilite (Beyrut: Dar el-Machreq, 2007), 195.

2 Imréani, Takyid, 38.
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ve siddiklar i¢in dogru olabilir. Clinkii onlar bu tiir diinyevi seylerde kendi zevkleriyle bulunmazlar. Onlar izin nedir bilirler ve infak
i¢in izin verildiginde infak ederler, ellerinde tutmalar1 igin izin verildiginde bdyle yaparlar. izin nedir bilmeyen (bunu tecriibe
etmeyen) ve bdylece kemal ve nihai makamlarin ehli olmayan kimse, aldanarak ve tevillerle diinyevi genislige yoneldiginde hata

yapmus olur.*

2. Onun kati bir ziihd uygulamast yerine mutedil ve miitesahil uygulamalara yénelik tutumu, zenginligi ve konforu da kapsayan,
diinyeviligin daha belirginlestigi alanlarin tamamina samil oldugunu sdylemek zordur. Bu tesahiil daha ziyade yeme-icme, giyim ve kesbe izin ile
ilgili hususlarda gériintir. Onun tesahiil iceren yonlendirmeleri, tesahiiliin uzak sinirlarina ulasmamakta ve mesela yeme-i¢me ve giyimle ilgili
konfor ve abartt iceren Ggiitler verdigi g6riinmemektedir.

Yukarida, suyun sicak yerine sogutularak i¢ilmesinin, hamd ederken daha gii¢lii hamd etmeye yardimci olacagini ifade eden
ibn Mesiy'in sézii gecmisti.** Buna eklenebilecek ve $azeli'nin yeme-icme ve giyimle ilgili olarak, riyizet yolundan ayrilan baska
drnekleri de bulunmaktadir. Sazeli, yolunu ruhbanlik pratiklerinden ayirmak isterken, yeme-igmeyle ilgili kat1 uygulamalara atifta
bulunur: Bu yol (tarik) ne ruhbanlik, ne de arpa ve kepek yemek, ne de asirtya gitmektir. O, sabir ve hidayet hakkindaki yakindir.**

Yine gdnliinden (riyazet kastiyla) tatsiz yemekler yemek, sert giysiler giymek gecen seckin miiridi Mursi’ye sdyle der: Ey Ebu’l-

1‘4()

Abbas, Allah’1 tani da, nasil istersen dyle ol.™ Bu ifadesi bir yaniyla yeme-igme ve giyim hususundaki riy4zeti tesvik etmiyormus

goriintirken, 6te yandan buna izin de vermektedir. Sézdeki asil vurgu, riyazetin sart olmamasidir, denebilir.

Giyimle ilgili olarak, S4zeli’'nin Murs?’yle arasinda gegen diyalog disinda baska bir diyalog yine $azeli’yle eski elbiseler giyen
bir dervis arasinda gecer. O siifi SAzel’nin elbisesini tutmus ve “(Hakiki) Allah kulu bu senin tizerinde olan elbiseleri giymez”
demistir. Seyh de onun elbisesini tutmus ve kaba, sert kumastan oldugunu gérmiis. “Allah’a kul olan, bu senin tizerindeki elbiseyi
giymez." demis ve eklemistir, “Benim elbisem diyor ki, benim size ihtiyacim yok, bana bir sey bagislamayin. Senin elbisen ise diyor
ki, benim size ihtiyacim var, bana yardim edin.”*’ Bu sézde, $azeli'nin kaba giysiler giymenin bizzat kendisine karsi oldugundan

ziyade, bir slfinin bu giysiyi giyerek maddi beklentiler i¢ine girmesine kars1 oldugu daha agiktir. Gerek Mursi’yle olan diyalogunda
ve gerekse bu diyalogda agik¢a $azeli s(if vb. giymenin kendisini hedef almis degildir. Her ikisinde de hedefi, siif vb. giymenin
tasavvufi egitimin ve siifiligin bir sart1 olarak gortilmesidir.

Dolayisiyla Sazeli, yeme-igme ve giyimde bir litks ve konfor ¢agrisi yapiyor degildir. Belki, bu hususlarda radikal bir ziihd
anlayisindan kaginmay: 6giitliiyor denebilir.

3. Zithddeki bu tesahiil sGyleminin varligina kargin, diinyalik karsisinda 6lgiilii olmak, fazlasint elde tutmamak onun séyleminde hep yer

tutmay: stirdtirmiistiir.

Sazeli'den aktarilan mutedil ve miitesahil 6rnekler anilan bu birkag rivayetten ibarettir. Goriildiigii gibi bu tesahiil, suyu
sicak icmekte, arpa ekmegi ya da tatsiz yiyecekler yemekte, sert giysiler giymekte israr edilmemesi gibi glindelik hayat icinde ¢oktan
normallesmis olan siradan ve ucuz zevkleri kapsamaktadir. Yoksa, giriste bazilarina isaret etti§imiz kimi ¢agdas arastirmacilarin
soyledigi gibi, Sizeli’nin yeme- icmesinde ya da giyiminde bir konfor sergiledigi ya da miiritlerini bdyle bir konfora yonelttigi iddias
abartil sayilmalidir. Nitekim Sazeli, helal de olsa diinyaliga diiskiinliigi uygunsuz bulur. Buna dair soyle der: “Allah’in sana helal

kildiklarini ¢ogaltmayn terk et (...) Diinyamn harami ceza demektir, helali de hesap.”*® Rizik talebinde bulunurken “haram olana

 Eb{i Nasr es-Serrac et-T{is?, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahm({id, TaAha Abdiilbaki Surfir (Kahire: DAru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 523. Paralel diisiinen
cok sayida baska 6nemli s(ifi de bulunmaktadir. Muhasibi, seckin siifilerin tevekkiillerinin saglam olmas: sebebiyle kesbi terk edebildiklerini;
Tirmizi de, kesbi terk etmelerine izin verilen seckin sifilerin, kendilerinde yakin olusunca kesbi terk etmelerinin miimkiin oldugunu séyler.
Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat iliskisi Sorunu, 57-66.

#  iskenderd, et-Tenvir, 66; a.mlf., LetdifiiT-minen,134.

“  Imran, Takyid, 54; Ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 108.

*  fbn Ataillah es-Sekenderd, Kitdbu Letdifil-minen, 113.

7 iskenderd, Letdifiil-minen,134.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 153. Nitekim Murs?, miiridi iskender?’ye gére, “diinyay1 terk etmis, tas iistiine tas koymamus, bir bahgesi olmarms,

herhangi bir is tutmamust1.” iskenderi s6yle devam eder: Ziihd kalbin vasiflarindan olsa da ona isaret eden belirtiler vardir. iskender, Letdifii’l-

minen, 84. Mursi'nin ziihdiine ve veraina dair bagka érnekler icin bk. iskenderd, Letdifii'l-minen, 84-87. Bununla birlikte Mursi, meslegi (sebeb)

olmayan miiridi sevmezdi. iskenderd, Letdifii'l-minen, 97.
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meyletmek” yaninda, “helal olana diiskiinliigii”de hos karsilamaz.™ “Riziklandigin zaman fazlasini ver.””” yoniindeki 6giidi de yine

diinyevi olana duskiinltigi kisitlamaya dairdir.

4, Giyim ve yeme-icme alanlarindaki tesahiiliin baslica amact, bu alanlarda kati ziihd uygulamasiin miiridin bireysel tercihiyle olmasim
engellemektir denebilir. Bir baska amact da, miiridin bu kati uygulamalarla diinyevi olana dair isteginin ve dikkatinin éncekinden daha da
keskinlesmemesi, bu kat1 uygulamalar sebebiyle miiridin diinyevi olani kendisi i¢in bir takintiya déntistiirmesinin éniine gecmek istemesidir.

Sazeli'nin, yaptig1 ibadetler ve ¢ollerde uzlete ¢ekilme ya da topluma karisma gibi secenekler karsisinda yolun baslarinda
kendisinin secimlerde bulunduguna ama daha sonra bunu terk ettigine isaret etmistik.>! Nitekim seyhi bn Mesiy'le karsilastiginda,
ibn Mesis de ondaki tedbir ve secime dikkat cekmisti. Sazeli’de ve halefleri olan Mursi ve Iskenderi’de, tedbirin terk edilmesi zaman
icinde, marifetin gliclenmesiyle gerceklesen bir tutumdur. Dolayisiyla Sazelf, miiridin kendisi i¢in uzlet, sOf giymek, sicak su igmek,
tatsiz yemekleri tercih etmek gibi secimlerde bulunmasina karsi1 ¢ikmustir. iskenderi’nin, “Allah Teala seni, diinyanin icinde, bazi
vesilelerle, bazi islerle ugrasmak izere birakmissa ve senin de buna karsin uzlete ¢ekilip, kendini Allah’a adamay tasarlaman, nefsin

52 56zii miiridin kendi manevi egitimi yolunda kendisinin bu tedbir ve seciminin yanhshgma dair veciz

gizli bir arzusunun isaretidir.
bir isaret icerir.

Serrac’in da, el-Liima’da bu meseleye dikkat cektigini goriiriiz. O, mesayihin imamlarini, yemeyi azaltma, halvet ve yalniz
kalmaya devam etme, uzleti segme gibi uygulamalara yoneltenin ilmin ¢agrisi ve halin giicii oldugunu séyler. Kalplerine, onlar1
ugraslarindan ve vatanlarindan alikoyan varidler gelmis ve bu onlar1 yemekten, igmekten uzaklastirmis, Hak onlari, kendisinden
baskasindan miistagni kilacak bir cezbeyle kendisine cezbetmistir.>®> Serrdc onlarin uzlet ya da yeme-icme konusundaki
perhizkarliklarinin, bazi miiritler gibi zoraki ve bireysel secimlerle olmadigina, kendiliginden ve varid ile hallerin tesiriyle
gerceklestigine dikkat cekmektedir.

Onun, miiridin bu tiirden diinyevi zevklerden kaginma ydniindeki secimlerine karsi ¢ikmasimin bir baska sebebi de, bu
secimlerin miiridin terk ettiklerine y6nelik bir zlemi i¢inde tasimaya devam etmesinin dniine gegmektir. Sazeli, diinyay: terk
hususunda agiriliktan kaginmak gerektigini, ¢iinkii bu asiriligin sonunda diinyevi arzularin miiridi daha da kusatma tehlikesi
oldugunu, diinyay: terk ettikten sonra arzulayarak ya da fiilen ona geri dénmeye ve onunla mesguliyete yol acabilecegini

séylemistir.>*

Sazel'nin “Seyh seni rahatina [sana kolay ve uygun olana)] yoneltendir, yorgunluguna degil.”> s6zii de bu baglamda
degerlendirilebilir. Cagdas bir Sazeli seyhi olan Muhammed el-Merven'’in ifadesiyle bu rahat kalbin rahatidir yoksa bedenin rahati
degildir®® (Giinkii bir sonraki maddede gérecegimiz gibi seyh bazi seckin miiritlerine bedenen zorlandiklar1 uygulamalar:
yaptirmustir). Dolayisiyla seyh, Sazeli’ye gére miiridin i¢ diinyasin zorlayan uygulamalar: degil, onun haline ve kapasitesine uygun
olaru ona teklif eden olmalidir. Bizzat Sazeli'nin ifadesiyle, seyh tabilerinden her birine onlarin hallerine ve makamlarina gére yol

gostermelidir. > Nitekim iskenderi, S4zeli'nin her miiridini ona uygun gelen bir yola sevk eden bir yénteminin (sebil) bulundugunu

séylerken buna isaret ediyor olmahdir.>®

5. Sdzeli, bazi seckin miiritlerine, kendisinin Tunus dénemindeki zahidane uygulamalarini ve erken donem zdhidlerine nispet edilen bazi
tevekkiil pratiklerini talim etmistir. Yine kesbe izin vermesine karsin, tecerriid ve uzlete de izin verdigi goriilmektedir. Bu son durum dikkate
alindiginda, Sazeli'nin diinyayla ilgili séyleminin, genel ya da miibtedi miiridleri icin daha miitesahil ve mutedil, buna karsin bazi seckin miiridleri
icin zaman zaman daha kati olmak tizere ikili bir yapisinin bulundugu séylenebilir.

*  Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 150; ‘Imrani, Takyid, 43.

Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 103.

1 Imran, Takyid, 28. Ayrica bk. iskenderd, Letdifiil-minen, 60; a. mlf., Kitabu letaif, 50.
Paul Nwyia, Ibn ‘Ata’ Allah et la naissance de la confrerie sadilite, 85.

Serrac, el-Liima’, 528, (krs. Serrac, el-Liima”: Islim Tasavvufu, 501).

¢ Abdiilhalim Mahm{d, Kadiyyetii't-tasavvuf, 45.

% Ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 112; iskenderd, Letdifii’l-minen, 63, 96.

% Muhammed et-Timismant, “

Serhu kavli Ebi’l-Hasan es-Sazili ‘es-Seyhu men delleke ale’r-rahati 14 men delleke ale’t-ta’v™”, Ebu’l-Hasan es-Sdzili ve
Tiirdsiihti (Titvan: CAmiatii Abdiilmelik es-Sa’di Kiilliyetii'l-Adab ve’l-‘Ultimi’l-insaniyye (Silsiletii A'mali’n-Nedvat), 2002), 94.
ibn ‘Iyyad, el-Mefahiru’l-‘aliyye, 95.

8 iskenderd, Letdifiil-minen, 97.
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Sazeli, Tunus evresinin ikinci kisminda topluma daha ¢ok karismis ve daha sonra da Misir evresinde bu sosyallesmeyi
stirdiirmiis olmakla birlikte, uzleti ve elin kesbden tamamen ¢ekildigi tecerriidii de biitiiniiyle glindeminden ¢ikarmis degildi.
sazel’ye gére uzlet ve tecerriid, perdenin kalkmas1, rahmetin inmesi, muhabbetin gerceklesmesi, sézde dogruluk ve sidk® gibi bazi

manevi meyvelere yol agar. $azeli, uzlet ve tecerriid uygulamasinin nasil yénetilecegine dair de 6nerilerde bulunur. Mesela uzlet ve

tecerriidde yasanabilecek i¢ darligi hakkinda bazi 6giitleri vardir ve bu i¢c darligim asmak icin énerdigi bazi zikirler bulunmaktadir.®’

Miiridin kalbinin uzlette esbab ile mesgul olmamasi, kesble ilgili belli bir kaynaga bel baglamamasi gerekir (Yani uzlette olann, tam
bir tevekkiil icinde olmas1 gerekir ve rizik yollartyla ve kazanca dair bir giivence ile mesgul olmamas icap eder).' $azeli’de, tecerriid

halindeki miicerred miiridin karsisinda ise miitesebbib miirid bulunur. Miitesebbib, mesleki ve diinyevi ugrasilarin icindeki
miiriddir, miicerred ise kesble mesgul olmayan miiriddir. Dolayisiyla $4zeli’nin kesbden elin tamamen ¢ekildigi tecerriide muhalif
olmadig goriiliir. Daha ¢ok zithd déneminin bir uygulamasi olarak kabul edilen kesbden el gekmek, boylece tarikatlasma déneminde
karsimiza ¢ikmayz siirdiiriir. Aslinda kesbden el gekmek, klasik tasavvuf doneminde de tamamen yok sayilmis degildir. Kesbden elin
tamamen ¢ekildigi bir tecerriid hali mesela Serrac tarafindan da onaylanir. Hatta miicerredlere karsi olan bazi gruplari Serrac bizzat
hedef alir ve elestirir. Serrac’a gére kesb, tevekkiile giicii yetmeyenler icin bir ruhsattir.’® Bu agidan kesbden el gekmenin, zithd

ddneminden tarikatlasma donemine kadar kabul gérmeyi siirdiiren bir uygulama oldugu séylenebilir.

Yine zithd dénemi uygulamalarindan biri olarak zaman zaman deginilen, aziksiz yolculuga ¢ikma uygulamasini S4zeli’nin,
kaynaklarin aktardigi kadariyla, en azindan bir kez yaptirdigini gériiyoruz. $azeli seckin miiridi Mad1 b. Sultin’, iskenderiye’den
Mekke’ye bir is icin géndermistir. Madi b. Sultin yola aziksiz, susuz ve yoldassiz ¢ikmustir. Kendisi, aciktifinda ya da susadiginda
kendisine, “Ey MAdi, sagina don, buldugunu ye, i¢.” dendigini, bdylece yiyip ictigini, gittigi gibi ayrm sekilde geri déndugiinii

aktarir.”?

Sazeli’nin bir miiridine yazdig1 bir mektup, yine aziksiz yola ¢ikmakla ilgili ilgi ¢ekici bir incelige dikkat ¢eker. Sazel'nin
miiridine tavsiye ettigi aslinda aclikla bas etmek icin bazi nlemler almanin gerekleriyle ilgilidir. Ama mektup beklendigi gibi sadece
tedbirle ilgili degildir. Sazell, manevi isarete dayal tevekkiil ve yakin sahibi bir veliyi bdyle bir tedbirden miistagni tutacaktir:

“Kara ve deniz yolculugu hakkinda s6yledigim sudur: Aglik ve korku sebebiyle kara yolculugunu tercih etmeyin. Berka’da (Libya’da bir yer)
bir teneke yiyecek bile ok zor bir sey olur. Yiyecek az bulunur. Oraya giren yiyecege ydnelir ama ucuz olsa da pek bir sey bulamaz. Bu yola girmeyin.

Ancak orada eli acik ve itibarli biri tarafindan bir maddi destek olursa ya da bir has velinin, Hak tarafindan gelmis ve dayanagi da hak olan
tevekkiiliinii destekleyen sadikane yakini ile olunursa baska. O (has veli) Allah Teala’y1 kendi reyinin iizerinde gériir. Béylece ilahi kudret onu

aranizda da, baskalarinin arasinda da az bulunur.”%*

Mektup, Sazeli'nin uygun ve hazir olmayan mirid icin tedbir secenegini, veli i¢inse tedbirin terki secenegini kusatacak
sekilde ikili bir bakis acisina sahiptir. Mektubun muhatabi olan miridine, 6nlem almayi, kara yolunda bekleyen yiyecekle ilgili
sikintilar1 hatirlatmakta ve onu deniz yolculuguna yonlendirmektedir. Kara yolculuguna ¢ikabilecek iki istisnadan biri, glizergahta
zengin bir destekgisi bulunan kimse; digeri ise, giiclii tevekkiilii ve buna eslik eden yakini olan has velidir. $azeli’nin nihai tercihi,
tasavvufl yolculugun nihai temsilcisi olan has velinin yoludur ama yine de bu yolu hazir olsun olmasin biitiin miiridlerine talim
etmez. Ciinkii tevekkiil her tiirden miirid icin degil, has veli icin, ya da “ancak muttaki icin sahih olur”.® Bir duasinda, tevekkiil

sahibinin, batininda Allah’in kudretini miisahede eden, onun iradesini anlayan, onun ilmini gérmeyi ve anlamay: siirdiiren kimse
oldugunu, “béyle olmadigimz halde tevekkiil ve islerimizi Allah’a havale etmek iddiasindan bizi koru” diyerek yakarmaktadir. ®
Yani, mutlak tevekkiile hazir olmadan mutlak tevekkiil iddiasinda bulunmaktan kagmak gerektigini sdylemektedir.

Serric’da da benzer temayi, benzer bir ele aligla bulmaktayiz. Serric, kitabindaki siifi geginenlerin yanliglarini siraladig

meshur béliimde, susuz, aziksiz ¢ollere ¢ikan ve bu yaptiklariyla sadik kullarin ulastiklar: tevekkiile ulastiklarini sanan ve bdylece

% ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 96.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 92.

Ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 94. Tecerriid halindeki miiridin uymas: gereken diger edepler sunlardir: Kiigiiklere merhamet, biiyiiklere hiirmet,
nefsten hakkini istemek (onu egitmek?), ve nefsin hakkini vermeyi terk etmekle mesgul olmak. ibnii’s-Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 113.

Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 498.

®  Imréani, Takyid, 32-33.

®  Imréani, Takyid, 65-66.

®  Imréani, Takyid, 67.

ibnii’s-Sabbag, Diirretiil-esrdr, 156.
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aldanan bir gruptan bahseder. Ama Serrac'in elestirisi, bu uygulamanin mutlak olarak yanlishgina bir isaret igermez. Ciinkii
tevekkiiliin hakikatine ermis olan sadik sifilerin, riyAzet ve miicahedeyle dolu bir ge¢misleri bulunmaktadir. Onun elestirisi bu

egitimden gegmemis ve onlarin mertebelerine gelmemis olanlarin onlari taklit etmeye cahsmalaridir.®’

Sonug

Bu calismada, zahidler déneminde bazi zahidlerde tanik olunan kesbin terki, tecerriid ve uzlet, aziksiz yola ¢ikmak gibi baz
radikal ziihd ve tevekkiil uygulamalarina, tarikatlarin tesekkiil ettikleri dsnemde ve hususen de Sazeliyye tarikati 6zelinde rastlanmp
rastlanmadig1 sorusunun ardina diistilmiistiir. Tarikatlardan Sazeliyye’yi segmemizin sebebi, bu tarikatin bazi arastirmacilarca
diinyevi nimetlere karsi rahat ve miitesahil davranan bir tarikat olarak etiketlenmesi egilimidir.

Bu etiketlenmeye mukabil $azeli’nin zithde giiclii bir sekilde dikkat ¢eken ve Misir déneminde de dikkat ¢cekmeyi siirdiiren
bir sifi oldugunu sdyleyebiliriz. Sazell, Tunus déneminin ilk yillarinda (buna Tunus’tan énceki Fas dénemini de eklemekte bir
sakinca yoktur) zorlu bir riyazet ve tecerriid uygulamasi i¢indedir. Ama Tunus’taki ikinci déneminde ve &zellikle de sonrasindaki
Misir déneminde bu kati1 uygulamalardan ayrildigi goriilmektedir. Ama bu ayrilis ne orandadir, sinirlart nedir, hangi siiklere
dayanmaktadir? Bu sorulara sGyle cevap verilebilir:

Bu tesahiil, diinyevi nimetler karsisinda, litks ve konforu da kapsayan genislikte bir tesahiil degildir. Bu tesahiil daha ziyade
yeme- igme, giyim ve kesbe izin ile ilgili hususlarda gériinmektedir. Ayrica Sazeli diinyalik karsisinda Slgiilii olmay1 6giitlemeye
devam etmektedir.

Yine S4zeli diinyevi olani kendisi i¢in, manevi izin, emir ya da isaretle aldigini belirtmektedir. Dolayisiyla tesahiil, miiridin
bireysel tercihine konu edilemez ve yine bu sebeple Sazell tesahiilii ya da radikal bir ziihd uygulamasin dnerirken miiridin egitimi
ve seviyesini dikkate almaktadir.

Son olarak aziksiz yola ¢ikma, tecerriid ve uzlet gibi bazi radikal uygulamalar kimi seckin miiritler icin gecerli olmay1
stirdiirmistiir. Burada dikkat ¢ekici olan, bu radikal uygulamalar: miiridin kendi secimiyle yapmamasinin gerekliligidir.

Erken dénem zahidlerine atfedilen bazi riyazet ve miicahede 6rnekleriyle, yine bazi tevekkiil yorumlarimin, daha sonraki
stifi yazarlarca elestirilere konu oldugu gértlmektedir. Ama bu uygulamalarin mutlak olarak elestirilmedigini séylememiz gerekir.
Serrac drneginde takip etmeye ¢alistigimiz gibi, bu elestirilerin, “taklidi uygulamalar olma ya da manen hak edilmis uygulamalar
olmama veya zahidin kendi sahsi tercihlerinin sonucu olma” gibi bazi sebepleri bulunmaktadir. (Serrac’dan énce Muhasibi ve Hakim
Tirmizi'nin de paralel yéndeki goriislerine isaret etmistik). SAzeli’'nin aymi uygulamalara bakisginda da bu tutumu takip
edebilmekteyiz. O da, genel itibariyle kesbe ydneltirken kesbden uzaklig1 da igeren tecerriidii yok saymama, genel olarak sosyallige
yoneltirken uzleti de yok saymama, genel itibariyle tedbir ve esbabi dnerebilirken aziksiz seyahat gibi radikal uygulamalari da
uygulama ve uygulatma gibi bir yol izlemektedir. Boylece $azeli, kendisinden énceki tasavvufi birikimin birbiriyle uyumsuz gériinen
biitiin uygulamalarini, mertebelilik ve hiyerarsiye sahip bakis agisiyla kusatabilmektedir. Onun bu tavri, tasavvufl tecriibeyi ¢cok
genellesmis bazi sablonlarla agiklamanin zorlugunu da gdstermekte, dikkati tasavvufi tecriibenin kisisellesmis yanina cekmektedir.
Yani tasavvufi tecriibe sadece kati zahidane uygulamalarla ya da sadece diinya karsisindaki tesahiille veya sadece kesbe dayali ya da
sadece tecerriide dayali bir yasantiyla agiklamaya gelmeyecek cesitlilige sahiptir. Tecriibenin muhatabinin manevi mertebesi,
uygulamalarin gesitliliginin de gerekgesi olmaktadur.

7 Serrac, el-Liima’, 528-529, (krs. Serrac, el-Liima* Islim Tasavvufu, 502).

Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 26/2



Ahmet Murat Ozel. Approach of S@ifi Orders at Their Formative Phase to Some Extreme Practices Specific to The... | 659

Kaynakca
Abu Rabi’, Ibrahim M. “Editor’s Introduction”, The Mystical Teachings of al-Shadhili: Including His Life, Prayers, and Followers. ¢ev. Elmer
H. Douglas, New York: SUNY, 1993.

Baser, Haci Bayram. Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu (Hicr? IIL ve IV. Yiizyillar). istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

Giiven, Mustafa Salim. Ebu’l-Hasan $azili ve $dziliyye. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999.
Green, Nile. Siifism: A Global History. Malden: Wiley-Blackwell, 2012.
Hofer, Nathan. The Popularisation of Sifism in Ayyubid and Mamluk Eqypt, 1173-1325. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015.

‘imrant, Abdiinn{ir b. Muhammed b. Ahmed. Takyid fi tercemeti ve ahvdli’s-Seyh Ebi’l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sehir bi’s-Sdzili. thk. ve
giris, Kenneth Honerkamp, Beyrut: Daru’l-mesrik, 1. Basim, 2012.

ibn ‘lyyad, Muhamed b. tbrahim. el-Mefahiru'l-‘Aliyye fi'l-Medsiri’s-Saziliyye. thk. Ahmed el-Mezid{ el-Hasent, Haleb: Daru’l-Kalemi’l-
‘Arabf, 2002.

[bnii’s-Sabbag, es-Seyh el-Himyeri el-Ma'rf bi. Diirretii’l-Esrar ve Tuhfetii’l-Ebrar fi Ekvali ve Efadli ve Ahvali ve Makdmati ve Nesebi ve
Kerdmadti ve Ezkdri ve De’avdti Seyyidi Ebu’l-Hasan es-Sdzili. Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiir3s, ts.

iskendert, ibn Ataillah. Letdifiil-Minen fi Mendkibi’s-Seyh Ebi’l-Abbds el-Mursi ve Seyhihi-Sazilt Ebi’l-Hasan. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2005.

iskenderd, ibn Ataillah. et-Tenvir fi'skati’t-tedbir. haz. Halil el-Mans{r, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1998.

Kettani, Es-Serif Ebli Abdullah Muhammed b. Ca'fer b. idris. Selvetii’l-Enfds ve Muhddesetiil-Ekyds. 4 cilt. Daru’l-Beyda: Daru’s-Sekafe,
2004.

Knysh, Alexander. Tasavvuf Tarihi. cev. Nurullah Koltas, istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020.

Mahmid, Abdiilhalim. Kadiyyetii't-Tasavvuf: el-Medresetii’s-Sdziliyye. K&hire: DAru’l-Maérif, 3. Basim, ts.

Melchert, Christopher. Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik. gev. Ali Hakan Cavusoglu, istanbul: Klasik Yaynlari, 2018.
Muhasibi, Ebli Abdullah el-Héaris b. Esed. er-Riaye li’'Hukdkillah. thk. AbdiilkAdir Ahmed At4, Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1985.
Nwyia, Paul. Ibn ‘Ata’ Allah et la naissance de la confrerie sadilite. Beyrut: Dar el-Machreq, 2007.

Sekenderi, Ahmed b. Ataillah. Kitdbu Letdifi’l-Minen fi Mendkibi’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Mursi ve Seyhihi’s-Sdzili Ebi’l-Hasan. Kahire: el-
Mektebetii’l-Alamiyye, ts.

Timismani, Muhammed. “Serhu Kavli Ebi’l-Hasan es-$azili ‘es-Seyhu men delleke ‘ale’r-rahati 12 men delleke ‘ale’t-ta’b™”, Ebu’l-Hasan
es-Sazili ve Tiirdsiihil. TitvAn: Camiatii Abdiilmelik es-Sa’di Kiilliyetii'l-Adab ve’l-‘Ultimi’l-insaniyye (Silsiletii A’mali'n-
Nedvit), 2002.

T{ist, Eb{i Nasr es-Serrac. el-Liima’. thk. Abdiilhalim Mahm{id, Tah4 Abdiilbaki Surfir, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Had1se, 1960.

T{ist, Eb(i Nasr SerrAc. el-Liima’: slim Tasavvufu. cev. Hasan K4mil Yilmaz, istanbul: Erkam Yayinlar1, 2012.

Ulupinar, Hamide. ibn Arabt’nin Miirsidi Ebii Medyen el-Magribf. istanbul: Gelenek Yayinlari, 2013.

Cumbhuriyet Theology Journal, 26/2



