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Genglik, yigitlik, mertlik, comertlik, fedakarlik, digerkamlik ve
yardimseverlik gibi anlamlari ifade eden flttvvet, gecmiste farkli
zamanlarda ve cografyalarda farkli zimreler eliyle farkli anlamlar
kazanmistir. Bunlar icerisinde sufi futlvvet gelenedi hem yazli
kaynaklarda hem de yasam bigimi ve teskilatlanmada en kokli ve
yaygin olanidir. Bu calismada, futtvvetin ya da ahiligin en 6nemli
kaynagi olarak futlivvetnamelerde bahsedilen ilkeler ve rittellerden
hareketle futlvvet ve tasavvuf iliskisinin incelenmesi ve buradan
iktisadi hayata dair olasi ¢ikarsamalarin elde edilmesi amaglanmistir.
Bu itibarla, futivvetnamelerdeki dil ve anlayis farkliliklarini da dikkate
alarak Arapca, Farsga ve Osmanli Turkgesi'nde yazilmis toplam on bes
futlvvetname Uzerine bir arastirma yapilmistir. Elde edilen bulgular
gostermistir ki, fUtlvvet-ahilik anlayisi ve futlvvetnameler 6zu
itibariyle tasavvufun vazettigi temel ahlak ve edep kurallarina
dayanmaktadir. Aslinda, futivvet anlayisinin islam dinyasinin farkli
toplum kesimlerinde ve devlet yonetiminde genis kabul gérmesini
saglayan en o6nemli unsur da tasavvuf hareketi ile olan yakinligi
olmustur. Ozellikle buyik mutasavviflarin tanimladigi  futtvvet
anlayisi insanlikta kemali (insan-1 kamil olmayr) amacladigi icin, bazi
muellifler  futGvvet-ahi  teskilatini ~ futGvvet tarikati  olarak
nitelendirmistir. Fakat bizim de katildigimiz hakim goris, islam
tarihinin hicbir devrinde futlvvetin standart bir tarikat haline
gelmedigi, ancak benzer ahlaki ilkelere ve edep kurallarina goére
olusturulmus, sosyal ve iktisadi islevleri 6ne ¢ikmis sivil bir yapi
oldugudur.
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Futuwwa gained different meanings by different groups in
different times and geographies in the past. Among these, the
tradition of sufi futuwwa is the most rooted and widespread in
both written sources and lifestyle and organization. In this study,
it is aimed to examine the relationship between futuwwa and
sufism, based on the principles and rituals mentioned in
futuwwatnamas as the most important source of futuwwa or
akhism and to obtain possible inferences about economic life
from this relationship. In this respect, the study was conducted
on a total of fifteen futuwwatnamas written in Arabic, Persian and
Ottoman Turkish, considering the differences in language and
understanding in the futuwwatnamas. The findings have shown
that the understanding of futuwwa/akhi understanding and
futuwwatnamas are essentially based on the basic moral and
decency rules laid down by sufism. In fact, the most important
factor that enabled the understanding of futuwwa to be widely
accepted in different segments of society and in the state
administration of the Islamic world was its closeness with the sufi
movement. Since the concept of futuwwa, defined especially by
the great mystics, aims at perfection in humanity, some authors
have described the futuwwa/akhi organization as a sect of
futuwwa, although the prevailing view was not.
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GiRiS

Fittivvet, Arap¢a’da geng, yigit, mert, delikanl, comert, fedakar,
yardimsever gibi manalar1 olan feta kelimesinden gelir. Fiitiivvet ise,
lugatte genclik, vyigitlik, mertlik, delikanlilik, comertlik, fedakarlik,
yardimseverlik gibi anlamlan ifade ederken, istilahta Allah’in emirlerine
ve Peygamberin siinnetine gore yasamak ve bu yolun yolculariyla birlikte
olmak seklinde kabul edilmistir. Daha 6nemlisi, boyle bir inamsin ve
yasam biciminin Islam’in ilk dénemlerinden itibaren farkli formatlarda da
olsa, Islam toplumlarinda kurumsal bir kimlige biiriinerek bireysel ve
toplumsal hayatin neredeyse tiim alanina tesir edebilmis, hatta bir
dereceye kadar kamu yoOnetiminde de itibar gormustir. Anadolu
fiitlivveti olarak bilinen Ahilik ise, bunun Anadolu’da Selcuklu ve
Osmanli donemlerinde Tirkler tarafindan ayni misyonu yerine getirmek
amactyla olusturulmus, fakat daha ziyade esnaf ve zanaatkar ztimreleri
arasinda ig hayatinin belli standartlar ve ahlaki esaslar cercevesinde
ylUrimesini esas alan teskilatlanmig halidir. Fiitiivvet ve veya Abhilik,
giiniimiizde hala 6zlemle anmilmakta ve karsilasilan sorunlarin ¢6ziimiine
ne gibi katkilar sunabilecegi tartisglmaktadir.

Fiittivvetin ve ahiligin mensei, tarihte gec¢irdigi evreler ve anlam
degisiklikleri, zaman, mekan ve mensup ziimrelerin niteligine bagh olarak
farkli degerlendirmelere tabi oldugu bir gercektir. Buna bagli olarak,
flitiivvet anlayisinin en temel kaynagi olarak flitivvetnamelerin de icerik
bakimindan zamanin ve mekanin ruhuna uygun olarak zamanla farklilik
gosterdigi de bilinen bir gercektir. Fakat degismeyen bir gercek var ki, o
da Islam toplumlarinda gorillen flitiivvet anlayisinin temel Tslami
degerlere ve genel olarak da tasavvuf ahlakina uygun bir yasam bi¢imi
tizerinden organize olmus kitlelere hitap ettigidir. Ayn1 durum, elbette
fitiivvetnamelerin iceriine de yansimustir. Bu itibarla, flitlivvetnameler
dil, tslup ve igerik bakimindan genel olarak tasavvuf ehlinin pek yabanci
olmadigi ahlaki normlar ve buna uygun edep ve erkan esas alinarak
hazirlanmistir. Elbette fitiivvetnamelerin iceriginde zaman ve mekanin
siyasi ve dini inanig bi¢cimlerinde meydana gelen degisikliklere bagli olarak
farklilasmalar olusmustur. Bu manada 6zellikle Iran Safevi Devletinin
siyasi propaganda amacina doniik yaymaya calistig asirn Sii-Alevi inang
motiflerinin bazi flittivvetnamelerde gérmek miimkiindiir.

Ancak, mevcut c¢alismada bu tartigmalardan mimkiin oldugunca uzak
durarak, bu eserlerin iceriginde yer alan sufi ilkeler ve ritiieller

incelenmistir. Bu kapsamda besi Arapca, besi Fars¢a (Avarifi’l-Maarif ile
birlikte alt1) ve besi de Osmanli Tiirkcesi olmak tizere, toplam on bes
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meshur flitivvetnamenin igerigi tasidigi tasavvufi dil bakimindan
arastirtlmis ve analiz yapilmistir. Son olarak, fiitiivvet ve ahilikle tasavvuf
arasinda inan¢ ve ritiieller bakimindan benzerlikler ve farkliliklar ele
alinmustir,

Fiitiivvetin/Ahiligin Kaynaklar1 ve Fiitiivvetnameler

Fitiivvet geleneginin beslendigi bircok kaynak wvardir. Daha once
yaymladigimiz bir c¢alismamizda bu kaynaklar1 soyle swralamis ve
anlatmistik (Erdem, 2021d):

Futivvetnameler,

Temel Islami kaynaklar: Kur’an, hadisler ve tarih eserleri,
Sufi ve futiivvet risaleleri,

Destanlar,

Vekayinameler (kronikler),

Ahi secerenameleri,

Ahi icazetnameleri,

Ibni Battuta Seyahatnamesi,

Muallim Cevdet’in Ibni Battuta Seyahatnamesine yazdigi zeyl
(ek),
Evliya Celebi Seyahatnamesi,

e Ahi Evran’a ait oldugu iddia edilen kitaplar,

e Cesitli fermanlar, beratlar ve vakfiyeler gibi mubhtelif tarihi
belgeler ve

e Daha sonraki yillarda farkli bilim adamlar tarafindan yazilmus
eserler.

Bunlar igerisinde fiitiivvetin en 6nemli ve en zengin kaynag kuskusuz
flitiivvetnamelerdir. Fiitiivvetnameler, flitiivvet fikri etrafinda olusan
tarkli sosyal tabakalar1, meslek gruplarini ve bunlarin inanglarini, torelerini
ve sembolik yasam bicimlerini, ritiiellerini konu edinen, flitiivvet/ahilik
teskilati mensuplarinin  uymast  gereken usul ve erkani igeren
nizamnamelerin (yonetmeliklerin) yer aldigi eserlerdir. Bu belgeler
esasinda fetanin giintin her aninda her alanda uymasi gereken genis edep
kurallarini ihtiva eder. Bu bakimdan bu eserler bir tiir edepnamelerdir ya
da edep ilmihalleri ya da yonergeleridir.

Farkli zamanlarda, farkli toplumlarda ve sahiplenen farkli toplum
kesimleri tarafindan farkli telakki edilebilen fiitiivvet anlayisina bagh
olarak, flitlivvetnameler de farkli icerik ve yontemlerde yazilabilmistir.
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S6z konusu ayirimu ¢ok farkls sekillerde tasnif etmek miimkiindiir. Daha
once yaymladigimiz bir calismamizda bu tasnifi soyle yapmistik (Erdem,

2021d):

e Genel veya belli bir meslege 6zgli yazilmis olmalarina gore,
e Belli tilke, bolge veya sehirlere 6zgii oluglarina gore,

e Mensur veya manzum olarak kaleme alinig bicimlerine gore,
e Tarihi kronolojiye gore ve

e  Yazldiklan dillere gore flitlivvetnameler.

Burada dikkate alinan siniflama, yazildiklar dillere gore tarihi kronoloji
icinde Arapga, Farsca ve Tirkce yazilmig sufi ve diger Onemli
futiivvetnamelerdir. Mevcut ¢alismada bu eserlerin sadece iceriginde yer
alan sufi ilkeler ve ritiieller incelenmistir. Bu kapsamda besi Arapca, besi
Farsca (Avarifii’l-Maarif ile birlikte alt1) ve besi de Osmanl Ttirkgesi olmak
lizere, toplam on bes (Avarif ile birlikte on alt1) meshur flitivvetnamenin
icerigi tasidign tasavvufi dil bakimindan arastirilmis ve analiz edilmistir.

Arapca Fiitiivvetnamelerde Fiitiivvet ve Tasavvuf Iliskisi

Bu kisimda Arapca olarak yazilmis c¢cok Onemli bes tasavvufi
flitlivvetnamede futlivvet-tasavvuf iligkisi ele alinacaktir. Bunlardan ikinci
strada yer alan Kugeyri Risalesi aslinda miistakil olarak flitlivvetname olarak
goriilmese de icerik bakimindan tasavvufi bir flitivvetname olarak
degerlendirilebileceginden ya da hem fltiivvet hem de tasavvuf
calismalar1 i¢in birinci derece 6nemli bir kaynak olarak bilindigi i¢in,
listeye dahil edilmistir. Asagida yer alan bes eserin bizzat kendisi tizerinden
degerlendirmeler yapilacaktir:

Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin “Kitabu’l-Fiitiivve ’si,
Abdiilkerim Kugeyri’nin Kugeyri Risalesi,

Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin Kitabii’l-Fiitiivve’si,
Ahmed b. Ilyas en-Nakkas el-Hartburti’nin “Tuhfetu’l-Vasaya”s1,
Muhyiddin M. Ibni Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyye’si.

Siilemi’nin Kitabu’l-Fiitiivve’si

Sufilerin flitiivvete dair distincelerini yazili hale getiren ve ilk Arapca
fitivvetname olarak da bilinen eser, tasavvufun Oncililerinden Ebu
Abdurrahman Muhammed b. Hiseyin b. Musa es-Siillemi en-
Nusaybiri’'nin (6. 1021 veya 1031) Kitabu’l-Fiitiivve’sidir. Stlemi’nin
futiivvetnamesi, Silleyman Ates tarafindan Tasavvufta Fiitiivvet adiyla
Turk¢e'yve ¢evrilmis ve 1977 vyilinda basilmistir.  Kitap  bes
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ciizden/boliimden olusmaktadir. Kitap, once “Fiitiivvet davetine ilk
kosanlarin, miiriivvet ahlak ve serefini koruyanlann ilki ... Adem’dir ...” diye
baslar ve Peygamberimize kadar 25 peygamberi silsileten zikrettikten
sonra, bunlara Habil’i, Ashab-1 Kehfi, Ruh ve Mesih ile Ebu Bekir, Omer
ve Ali'yi ekler. Ardindan futiivveti “(Allah’in) emirlerine uyma, giizel ibadet,
her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen, gizli ve agk ahlakin en giizeline
sanlmadiy” diye tanimlar ve ‘her hal ve her vaktin bizden bir ¢esit flitiivvet
istedigini, dolaysiyla fiitiivvetsiz hicbir halin olmadigini’ soyleyerek
(Siilemi, 1977, 22-24), flitiivveti esasinda Islami bir yasam bigimi olarak
sunar. Sonra da kitabin sonuna kadar fiitiivvetin gereklerini toplam 120 ilke
olarak siralar (Erdem, 2021c, 93-94).

Bu ilkelerin her biri aym1 zamanda Islam ahlakinin ilkeleri olup, genel
olarak Miisliman bir sahsiyette® ve bir sufide bulunmasi gereken
hususiyetlerdir*. Kitabin bir yerinde ifade edildigi gibi, giizel ahlakin
unsurlar ayetler, hadisler ya da 6nemli mutasavviflarin sozleri ile izah
edilmektedir. Bu itibarla, Kitabu’l-Fiitiivve onemli bir tasavvufi flitiivvet
ornegidir. Miiellifin sadece biiylik bir mutasavvif degil, ayn1 zamanda
biiyitk bir muhaddis ve mifessir oldugu da dikkate alindiginda, tasavvufa
dair risaleleri de kitap ve siinneti temel alarak yazilmistir. Kanaatimize
gore, miiellifin en 6nemli eserlerinden Risaleleri de sadece tasavvufun
degil, ayni zamanda fiitiivvetin de temel eserlerinden biri olarak
diistintilebilir (Siillemi, 1981)°.

O bakimdan, burada bahsi gecen ilkelerin Islam iktisat diisiincesi ve
fltiivvet anlayist cercevesinde Mislimanlarin iktisadi hayatina etki
etmedigi soylenemez. Nitekim fiitiivvet diisiincesiyle hareket eden
Miisliiman esnaf ve sanatkarlar miriivvet, ahlak ve sereflerine ¢cok deger
vermeselerdi, bu kadar saheserin ortaya ¢ikmast ve asirlarca ayakta kalmas:

3 Bu ¢ercevede bir mukayese icin mesela bakiniz: Hasimi, 2007; Aydin ve Adanal,
2017.

4 Bu cercevede 6rnek olarak miellifin kendisinin su eserine bakilabilir: Siillemi,
2014.

5> Bu eser Siileyman Ates tarafindan yillar 6nce Tiirkge’ye Tasavvufun Ana ilkeleri:
Siilemi’nin Risaleleri adiyla kazandirilmis ve dinyanin farkh kitlphanelerinde
daginik vaziyetteki dokuz farkli risaleden mirekkeptir. Yine Abdiilkerim Kuseyri'nin
Risale’si, Sihabiddin Sihreverdi’'nin Avdrifii’l-Medérifi (“Tasavvufun Mahiyeti”
baslikh 5. béliim) ve Abdurrahman Cami’nin Nefehdtii’l-Uns’( gibi klasik tasavvuf
eserleri ile Louis Massignon’un Dodus Devrinde islam Tasavvufu, Mahir iz'in
Tasavvufu ve Siileyman Ates’in [slam Tasavvufu gibi Tirk muelliflerce yazilan
eserlere bakilabilir.

190



Erdem, E / Journal of Islamic Economics and Finance 2022 8(2) 185-222

herhalde mimkiin olmazdi. Bugiin yiiksek kar saikiyle yapilan eserler ile
Sillemi’nin bahsettigi ilkeler dogrultusunda is yapan is ve sanat ehlinin
ortaya koydugu eserler kiyaslanamayacak diizeyde saglam ve estetik
{istiinliige sahiptir. Ornegin, Mimar Sinan’in zamana meydan okuyan ve
kolay kolay ikame edilemeyen eserlerini Stilemi’nin ifade etigi tizere ‘her
hal ve her vaktin bizden bir ¢esit fiitiivvet istedigi, dolayisiyla fiitiivvetsiz hichir
halin olmadigr’ ilkesine kosulsuz siki sikiya bagh olmadan ve bunu bir hayat
tarz1 olarak tatbik etmeden izah etmek kolay olmasa gerek!

Kugeyri Risalesi

Abdilkerim Kuseyri’nin (6. 1072) Risale’si (‘Kugeyri Risalesi’) de ilk
Arapga tasavvufi futiivvet caligmalari arasinda sayilir. Ancak bu eseri
digerleri gibi salt bir flitlivvet caliymasi yerine, tipki Sithreverdi’nin
Avarifii’l-Maarif i ve Siilemi’nin Risaleleri gibi tasavvuf konusunda kapsaml
temel bir eser olarak gdrmek kanaatimizce daha uygun olur. Nitekim
Silleyman Uludag’'in Tiirk¢e’ye Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi
bashgiyla kazandirdigr kitap, sufilerin akaid ve tevhid konularindaki
gortisleri ile baslar ve dort boliimle devam eder.

[k boliimde 83 {inlii mutasavvifin diinya, ziihd, kanaat, sabir ve flitiivvet
gibi tasavvuf konulari hakkindaki goriislerine (hal terciimelerine) yer
verilir. Nitekim bu bolimde yer alan bilgilerden otiirit Kugeyri Risalesi
tabakat-1 stfiyye eserleri arasinda sayilmig; burada yer alan sufiler de
“Rical-i Kuseyri”, “Suyuh-i Kuseyri” ya da “Ehl-i Risale” gibi isimlerle
yad edilmisler ve her zaman saygi gérmiislerdir (Uludag ve Kara, 1998,
20). Ikinci boliimde kabz-bast, fena-beka ve Seriat-hakikat gibi 28
tasavvufi 1stilah anlatilir. Ugiincii boliimde sufilerin makam ve halleri 52
baslik altinda anlatilir. Bir anlamda tasavvuf ahlakimin anlatildigi bu
bolimde ozellikle tevbe, ziihd, husu-tevazu, kusurlarini hatirda tutma,
haset, giybet, kanaat, tevekkdl, siikiir, sabir, riza, irade, istikamet, ihlas,
sidk, haya, hirriyet, flitiivvet, melamet, ahlak, ctd-seha, gayret, fakr,
edep, sohbet ve oOlim kisimlar1 ayni zamanda genel olarak fiitiivvet
ehlinin, 0zel olarak da bu minval {izere kurulan ahi-tarzi esnaf ve sanatkar
tesekkiillerin  ve mensuplarinin  temel ahlaki umdeleri olarak da
degerlendirilebilir. Risale’nin son béliimde ise, 6zetle miiritlerin adabi ya
da onlara tavsiyeler vardir (Kuseyri, 2017; Erdem, 2021c, 95-96).

Risale’nin diglincii bolimiinde 305-311. sayfalar arasinda “fiitiivvet”
bashg altinda giizel ahlakin unsurlar olarak bilhassa digerkamlik (isar),
affedicilik, insaf sahibi olmak, dosttan kar etmemek, miriivvet, infak ve
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misafirperverlik ilkeleri ahi teskilatlar1 biinyesinde toplanmis esnaf ve
sanatkarlar i¢in esas almmugtir (Kuseyri, 2017, 305-311).

Esasinda, Kuseyri’nin tictincti boliimde ele aldig ilkelerin iktisadi hayata
tesirini canli olarak gérmek pekald mimkindir. Zira Anadolu’nun ve
diger cografyalarin esnaf ve sanatkar ziimreleri arasinda tasavvufi yapilarin
onemli bir yer tuttufu goz Oniine alindiginda, ustlendikleri manevi
terbiyenin ve ahlaki ilkelerin is hayatina 6nemli &lctide aktarildig
anlagilmaktadir. Bu tesiri hem yapilan isin niteliginde, kalitesinde hem de
miisteriye satis asamasinda gdrmek mimkiindiir. Zira bu manevi tesir
altinda is yapan bir kisinin yaptig1 isi (eseri) Allah’in gézetiminde ve onun
rizast ve liitfu sayesinde yapabildiginin farkinda olarak yapmast icap
edecektir. Ayrica, bu manevi atmosferde is yapan bir i insaninin iiretim,
fiyatlama, dagitim ve satis gibi yonetsel kararlarimi sadece iktisadi
rasyonalite ile degil, manevi kaygilar1 da dikkate alarak almasi beklenir®.
Dolayisiyla, bu ¢ercevede kurumsal kimligini korudugu dénemlerde ve
olctilerde sufi ve ahi ilkelerinin etkin bir piyasa isleyisine hizmet edecegi
aciktir. Ama, s6z konusu ztiimrelerin ve kurumsal yapilarin bu ilkelere
riayet etmek yerine, sadece ekonomik rasyonalite tizerinden diinyevi
cikarlar1 ile hareket ettiklerinde elbette beklenen etki ortaya
cikmayacaktir. Nitekim Islami hassasiyetin diger toplum kesimleriyle
birlikte sufi ve flitlivvet/ahi kurumlarinda ve ziimrelerinde kaybolmaya
bagladiginda, ne vyazik ki, ilkelerin s6zden 0ze dontsemedigi
bilinmektedir.

Herevi’nin Kitabii’l-Fiitiivve’si

Kuseyri Risalesi kadar meshur olmasa da kimilerine gore tasavvufi
fiitivvet konusunda ondan ‘daha zengin ve daha dikkat cekici nadir bir
eser’ oldugu iddia edilen Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin (6. 1089)
Kitabii’l-Fiitiivve’sidir. Siillemi’nin Risalesinden oldukc¢a farkli ama aym
ilmi ve manevi iklimde yetismis Kuseyri’nin Risalesine bir o kadar yakin
tarz ve igerikte hazirlanan Herevi’nin Risalesi, tipik bir sufi risalesini
andinr (Kiigtik, 2000). Nitekim, futiivveti kalbi ve lisani olarak ikiye
ayirmasi, comertlige, dostluga, digerkamliga, civanmertlige, masivay1 terk
etmeye, zithde, sabra, infaka, kalbe, ruha, sirra, stikre, murtivvete ve

6 Nitekim Kur’an’da diinyada yapilan islerin ahiretteki karsihginin daha biyiik
oldugunu takip ayette soyle buyurur: “Siiphesiz Allah, mii’minlerden canlarini ve
mallarini, kendilerine verecedi cennet karsiliginda satin almistir... Kimdir séziinii
Allah’tan daha iyi yerine getiren? O hdlde, yapmis oldugunuz bu alisveristen dolayi
sevinin. iste asil bu biiyiik basaridir’ (Tevbe, 111).
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benzeri tasavvufi kavramlara atifta bulunarak bir fiitiivvet anlayis1 insa
etmesi, bunun agik bir delilidir. Fitlivvetnamede ozellikle flitiivvet,
mirivvet ve giizel ahlaka dair kisimlar 6ne ¢ikmaktadir. Dikkat edilecek
olursa, Kuseyri’de oldugu gibi Herevi’de de tasavvuf ve fiitiivvet ehlinin
ahlaki ilkelerinin i¢ iceligi s6z konusudur. Bu itibarla, Kitabii’l-Fiitiivve
futiivvet ehlinin umdelerini izah ederken, asag1 yukar sufi umdeleri de
anlatmis olur. Ayrica, Risale’de bahsi gecen comertlik, digerkamlik,
civanmertlik, sabir, infak, siikiir ve miirtivvet gibi ilkeler bir is ve meslek
erbabinin performans: ve rekabetciligi i¢in hala dnemini korumaktadir.

Nakkas Ahmed’in Tuhfetu’l-Vasaya’si

Bir baska giizel 6rnek, Harputlu (Harpurti) Nakkas Ilyas oglu Ahmed (5.
1215)’in  Arapga Tuhfetu’l-Vasaya isimli fltlivvetnamesidir. Eserde
fitiivvet ile tasavvuf inan¢ motiflerinin i¢ iceligini anlamak icin fiitiivvetin
sartlant diye verilen bilgiye bakmak yeterli olacaktir (Golpinarli, 1949-
1950/2011, 61; Seker, 2011, 19-20): Namazi birakmamak, haya ehli
olmak, diinyay1 terk etmek, Allah’in yasakladiklari hususunda nefse
uymamak ve Ona itaat etmek, helal kazan¢ sahibi olmak, Miisliiman
kardeslerine ihtiya¢ halinde yardimci olmak, onlara yumusak davranmak
ve glizel sézle dahi olsa iyilik etmek ve iyiligi emretmek ve kotiilitkten
sakindirmak. Yine, diger bazi flitivvetnamelerde oldugu gibi, ‘fiitiivvet
agac’ndan bahsedilirken, pek ¢ok tasavvufi terim kullanilarak; agacin
dogruluk, temizlik (tezkiye), emanet, takva, kerem, miriivvet ve hayadan
nes’et ettigi soylenir ve Hurufilerin yaptigi gibi, agacta adi gegen
makamlardan her birinin son harflerinden bazi1 batini ¢ikarsamalarda
bulunulur. Sonra da bunlar ‘imanin vasfi’ olarak kabul edilir (G6lpinarls,

1949-1950/2011, 192, 194).

Miiellif, insanin insanhigimin ancak ii¢ seyle olgunlastigini sdylerken
sufilerin nefsin kademeleri/makamlar1 ile ilgili tezini kullanir. Yalniz,
sufiler insanin manevi terakki yolculugunda yedi makamdan bahsederken,
Nakkas Ahmed sadece ii¢c makamdan bahseder (Golpinarli, 1949-
1950/2011, 192):

e  Ruhun ruhaniyetine ‘nefs-i mutmainne’,
e  Nefsaniyetin ruhuna ‘nefs-i levvame’,
e  Hayvaniyetin ruhuna ise ‘nefs-i emare’dir’.

Sufiler ise, nefsi yedi makamda siniflandirir:

e  Kotiiliige meylediyorsa ‘emmare’,
e  Kotiiliik yapip kendini kiniyorsa ‘levvame’,
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e [lyilikleri yapmay sahibine ilham ediyorsa ‘miilhime’,

e  Kotiiliik yapmuyor ve imani sarsilmiyorsa ‘mutmainne’,
e Allah’tan raz1 oluyorsa ‘raziyye’,

e  Cenab-1 Hakkin nizasin1 kazaniyorsa “marziyye’,

e Allah’tan baska her seyden arinmussa ‘safiyye’ ve ‘zekiyye’ olarak
tarif ederler.

Goriildiigii tizere, Nakkas Ahmed’in flitlivvetnamesinde de diger
fitiivvet ve tasavvuf eserlerinde oldugu gibi, her haliyle giizel insan
tasavvuru One ¢ikmaktadir. Bu giizel/ahlakli insanin helal kazang kaygusi,
yardimseverligi, digerkamlig1, insanlara iyi davranmasi gibi yukarida bahsi
gecen ilkelere riayet ettigi miiddetce iktisadi hayatta daha itibarli ve daha
basarili olacaginda kusku yoktur.

Ibn Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyye’si

Muhyiddin Muhammed Ibn Arabi (6. 1240), Endiiliis'iin 6nemli
sehirlerinden Miirsiye’de (Murcia) diinyaya gelmis, sonrasinda Isbiliye’ye
(Sevilla) gb¢ etmis, ilim-irfan sahibi, devlet gorgiisti gormiis asaletli bir
aile ve Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve Ibn Ziihr gibi meshur ilim ve fikir
erbabinmi ile pek c¢ok entelektiiel sahsiyetle ayni ortamda yasamistir.
Tasavvufi egitiminin yanis sira, oldukga iyi diizeyde farkli kisilerden Islami
egitim almis donaniml bir ilim adamidir. Geng yasta Endiiliis’ten ayrilip
bugiinkti Fas, Tunus, Musir, Filistin, Arabistan, Irak, Anadolu ve Suriye
topraklarinda seyahat etmis, yasamis ve her yerde onde gelen ilim ve
gontl ehli insanlarla ilmi ve manevi aligveriste bulunmustur. Dini
ilimlerde miiceddid olduguna inananlar kendisine Muhyiddin, tasavvufta
otorite oldugunu diisiinenler ise, Seyhii’l-Ekber demislerdir.

Pek cok eseri bulunan Ibn Arabi’nin en 6énemli iki biiyiik eseri olan
Fiituhat-1  Mekkiyye ve Fusdsu'l-Hikem’den ilki tasavvufun temel
kaynaklarindan biri olarak kabul edilir. Fakat, eser ayn1 zamanda sufi
fiittivvet geleneginin de onemli bir kaynag olarak gosterilir. Fiituhat-1
Mekkiyye ya da kisaca Fiituhat, dnce varligin yaratilisi, ilmin mertebeleri,
marifetin farkli seviyelerde anlayislari, ilmin zuhuru, ruhlarin yaratilis1 gibi
konulardan sonra; tévbe, halvet, zithd, comertlik ve fiitivvet gibi
tasavvufi kavramlar ile salikin ahvaliyle ilgili konular ve makamlar, zillet
ve fakr ile ulagilabilecek haller ayetler ve hadislerden yararlanilarak mensur
bir tslupla ama yer yer siirlerle anlatilir. Dolayisiyla eser; kelam, fikih,
tefsir, hadis, felsefe, tasavvuf, hatta dil, edebiyat ve sair pek ¢ok konuda
ilgilenenler i¢in kendine 6zgii bir bilgi hazinesi sunar (Kilig, 1996).
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Goriildigi gibi, Fiituhat, salt ve klasik bir fuitiivvet kaynag: (risalesi ya da
fuitivvetnamesi) olmayip, i¢inde fiitiivvet konusunu da isleyen bir genis
Islami (tasavvufi) eserdir. Diger sufi (flitiivvet) risalelerinde oldugu gibi,
burada da futivvet konusu, fetanin ozellikleri tizerinden ele alinir ve konu
Kur’an ve stinnet temelli olarak iglenir. Bu itibarla, burada da flitiivvet,
genclik, comertlik, rizik, infak, merhamet ve siikiir gibi kavramsal ¢erceve
icinde ele alinir. Zira miiellife gore, fiitiivvet kuvvet makamidir. Kuvvet
ise, fetanin sag elinin verdigini sol eli gormeyecek sekilde infakta
bulunmast’, zira “Allah kuvvet ve metanet sahibi nzik verendir’ (Zariyat, 58)
ayeti mucibince rnizki verenin Cenabi Hak olduguna ve bunu
inanmayanlardan bile esirgemedigine gore (‘rahman’ sifat1) gore,
miminin de cOomertlikte tereddiit etmemesi gerektigi vurgulanir. Bu
davranis aslinda nimete siikriin de bir geregidir. “Hani Rabbiniz: ‘eder
siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verece§im, nankorliik ederseniz  hig
siiphesiz azabim pek siddetlidir!” diye bildirmisti” (Ibrahim, 7) ayetinde
soylenmek istenen ‘marifetin iltifata tabi oldugu’ gercegi, nimet karsisinda
nankorlik edilmemesini infak politikas: ile ¢6zmiis oluyor. Dolayisiyla,
bu yolu takip eden bir fetanin/ahinin herhangi bir zayiflik hissi
yasamayacagini, aksine, giiclii ve metanetli olacagim vurgular (Ibni Arabi,

2015, 50-51).

Bundan baska, “feta/geng, kendi nefsinin arzusunu birakip, efendisi ve Rabbi
olan Yaradanmna donerek ben bir kulum demelidir”. Zaten feta demek,
efendisinin (Rabbinin) emrettigi sekilde muamele eden, yani Onun
sinirlart i¢inde duran, hasmu olmayan, kendini kinayabilenler (Melamiler),
kotiilikk edene iyilik edenler, nefislerini tezkiye edebilenlerdir. Hatta Hz.
Ibrahim gibi cesur bir tevhit miicadelesi veren, sirke karsi yilmadan
miicadele eden, omurgali bir genctir’. Bilindigi gibi, ahi gelenegine gore,
ahinin elinin, kapisinin ve sofrasinin agik olmasi; goziiniin, belinin ve
dilinin ise bagh olmas: tavsiye edilir. Elinin a¢ik olmasindan maksat,

7 Aslinda bu noktada Hz. Peygamber’in vahyin basindan beri genclere 6zel bir
ehemmiyet verdigi, onlarla yakindan ilgilendigi, cok sevdigi, onlarin da kedisini cok
sevdikleri bilinmektedir. Nitekim islami kaynaklarda ‘Abddile’ diye bilinen geng
Abdullahlar vardir: Genis anlamda Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah
b. Ziibeyr ve Abdullah b. Amr b. As’in ve Abdullah b. Mes‘id. Bu manada fiitiivvetin
ruhuna gizel bir 6rnek de kanaatimizce Tebiik seferinde binek temin edilemedigi
icin sefere katilamayip ordunun arkasindan {iziilen bir grup geng sahabedir (Tevbe,
92: “Kendilerine binek saglaman icin sana geldiklerinde: Sizi bindirecek bir binek
bulamiyorum, deyince, harcayacak bir sey bulamadiklarindan dolay: (iziintiiden
gozleri yas dékerek dénen kimselere de (sorumluluk yoktur)”.
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yoksullara, diiskiinlere yardim etmesi; kapisinin acik olmasindan maksat,
misafirperver olmasi; sofrasimin agik olmasindan maksat ise, ihtiyach
kisilere yemek vermesi ve onlar1 doyurmasidir (Erdem, 2009, 58). Bu
itibarla, Frituhat-1 Mekkiyye’nin ahilik tizerinde 6nemli bir tesirinin oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Ibn Arabi’nin hayatinin belli bir kismin1 Malatya
ve Konya gibi 6nemli Anadolu sehirlerinde gecirdigi ve Anadolu futlivvet
gelenegi ile temas halinde oldugunu tahmin etmek yaniltici olmayacaktir.

Ibn Arabi Fiituhat-t Mekkiyye’'de bu hususu c¢ok naif bir dille agiklar:
“Fiitiivvet ehli ... derece derecedir. En iistiinii, bu agidan en zayif kimseye karsi
fiitiivvetin geregini yapandir...” (Ibn Arabi, 2015, 61). En zayif kisiye karst
flitiivvetin geregiyle muamele eden bir fetaya/ahiye seyhi misafirlerine
sofrayr kurmasini ve onlar1 sofraya davet etmesini istediginde, sofrada
karinca oldugu i¢in agirdan alir ve konuklar: sofraya oturtmada geciktirir.
Zira “fiitiivveti geredi kanncalan sofradan kovmayr uygun gormez. Fiitiivvetin
bir geredi de, onu hayvanlarda uygulamaktir’. Oylece karinca sofradan
kendiliginden ¢ekilinceye kadar bekler. “ Crinkii, fiitiivvet ehli metanetlidir”
(Ibn Arabi, 2015, 62). Burada dikkat edilmesi gereken bir incelik daha
var; o da bir kiginin fiitiivvetinden bahsedebilmek icin onun belli bir
giicliniin/kudretinin olmas1 gerekir ki, ger¢ek anlamda bir seyi
bagislayabilsin. Netice olarak, miellifin altiniz ¢izdigi flittivvet ahlaki ve
tavrl, yaratimislara muamelede bulunurken, elindekini sahip olunan
imkan ve gii¢ nispetinde Hakki razi edecek sekilde kullanmak veya
harcamaktir. Aksi durumda, elde olmayan bir seyin tizerinden fiitiivvet
izhar etmenin bir degeri yoktur.

Goriildiigii gibi, Tbn Arabi'nin fiitiivvet kiiltiiriinii agik bir sekilde,
yardimseverlik, comertlik ve miirlivvet tzerinden tiim yaratilmiglarin
sorumlulugunu kusatic1 bir sosyal ve iktisadi anlayisini kapsayacak sekilde
yorumladigi anlagilmaktadir. Bu noktay1 esasinda Ahzab Suresi 72 ve Araf
Suresi 172. ayetlerde ifadesini bulan insanin ezeli ve ebedi taahhiidii ve
sorumlulugunun bir geregi olarak yorumlamak miimkiindiir. Nihayet,
Zariyat Suresi 19. ayette ifade edildigi gibi, flitiivvetin yukaridaki
yorumunun mikro ve makro diizeylerde gelir dagilimi ve yoksullukla
miicadele gayretlerini ve politikalarini1 da kapsadig séylenebilir. Hatta
insanin kazancinda diger canlilarin ve c¢evrenin de paymin oldugu
gercegini unutmamak gerekiyor.

Farsca Fiitiivvetnamelerde Fiitiivvet ve Tasavvuf Iliskisi

Fiitiivvet geleneginin en zengin oldugu yerlerden biri kuskusuz Iran’dir.
O bakimdan, agirlikli olarak Sii-sufi inan¢ motifleri temelli olarak Farsca
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yazilmis Onemli flitiivvetnamelerden besi flitiivvet-tasavvuf iliskisi
baglaminda burada inceleme konusu olacaktir. Bunlardan ilk sirada yer
alan Siihreverdi’nin iki flitiivvetnamesi ikincil kaynaklardan yararlanilarak
degerlendirilmistir. Miellifin Avarifii’l-Maarif isimli inlii eseri ise, esasinda
bir futiivvetname olmadig halde hem tasavvuf alaninda hem de fiitiivvet
konusunda yazarin kendisi ve bagkalar1 icin dnemli bir referans kaynak
oldugundan dolay1 kisaca degerlendirme ihtiyact duyulmustur. Béylece,
Avarif ile birlikte ashinda bu kisimda toplam bes eser degerlendirilmisg
oluyor. Son fii¢ eser tarafimizca bizzat okunarak degerlendirilmistir. Bu
kisimda ele alinacak Farsca eserler asagidaki gibi siralanabilir:

e Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi'nin Iki Fiitiivvetnamesi;
o Idaleti’l-Iyan Ale’l-Burhan,
o Fiitiivvetname,
o ve ... Avarifii’l-Maarif

o  Necm-i Zar-kiib Fiitiivvetnamesi,

o  Kasani’nin Tuhfat-al-Thvan Terceme’si

e  Nisirf'nin Fiitiivvetnamesi.

Siihreverdi’nin Fiitiivvetnameleri ve Avarifii’l-Maarif

Yine, Iran ve Bagdat'n ilim ve tasavvuf kiiltiiriinii iizerinde tastyan
Sihabiiddin Siihreverdi (6. 1234) ise, Avarifii’l-Maarif, Idaletii’l-Iyan Ale’l-
Burhan ve Resdil-i Cevanmerdan — Resdilii’l-Fiitiivve (Fiitiivvetname) gibi
tasavvuf ve fiitivvet konularinda yazdigi temel eserleriyle tasavvufi
futiivvet geleneginin oncii mielliflerindendir. Diger tasavvuf ve flitiivvet
mielliflerinden farkli olarak, yazdigi eserleri donemin Abbasi Halifesi
Nasir Lidinillah’a sunmug ve kendisinin tevecciihiinii kazanarak Abbasi
sarayinda taltif gormis ve ayyarliga kadar yiikselmistir. Hatta 1. Alaaddin
Keykubat tahta ¢iktiginda, el¢i sifatiyla Nasir'in elgisi olarak Konya’ya
gelmis, Mevlana Celaleddin ile de gorismustiir. Hatta Konya’da Sultan
Alaaddin’in flitlivvete girme torenini dahi yerine getirdigi rivayet
edilmistir (Cagatay, 1997, 19-20).

Miellifin  yukarida zikredilen ¢ eserinden ilki tasavvufun Dbas
yapitlarindan sayilirken, diger ikisi Nasir'in istegiyle kaleme alinmustir.
Miiellif Idaletii’l-Tyan Ale’l-Burhan’da fiitiivveti sufilik yoluyla halifelige
baglar: Ona gore, “tasavvuf safa ile ayakta durur, yiice halifelik bir defterdir.
Tasavvuf onun bir parcasidir ve tasavvuf da bir defterdir, fiitiivvet onun bir
pargasidir.  Fiitiivvet iyi  huylara sahip olmak, tasavvuf iyi davraniglann
toplama. .., halifelik iyi davranmigi, iyi isleri ve iyi huylan birlestirir... Sufilik ve
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fityan, davrams, gidisat ve ahlaki kendinde toplamis olan yrice hilafete baglidir”
(Cagatay, 1997, 20).

Bu anlayis Sii-Imami silsile de dikkate almarak Hz. Ali ve Hz.
Peygambere kadar gotiirtiliir ve Hz. Ali’nin fiitiivvet velayetine genis yer
verilir. Eserde agirlikli olarak seriat, tarikat ve hakikatten bahsedilir, hirka
ve salvar tizerinde durulur. Bundan baska, fetanin zahirde alt1 seyinin bagh
oldugu, yani dikkatli olmas1 gereken hususlar siralanir: Salvar, mide, dil,
g6z, kulak ve hirs. Batinda da alti haslete sahip olmasi gerektiginden
bahsedilir: Sahavet ve kerem, tevazu, iffet, af, fark, kurbet ve hidayet.
Sithreverdi, ikinci eseri Fiitiivvetname’de ise, yine hirka ve salvarin
onemini vurgulamak suretiyle, sufilikteki hirka ile fitiivvetteki salvari
ayni gelenekte birlestirmis olur. Bunlardan baska, fiitiivvete katilma
yollar1, kavli ve seyfi ayirimi, tstat-miirit iligkisi, flttivvet simflart ve
kademeleri ile yeme-igme, oturma-kalkma gibi edeplerden bahsedilir
(Erdem, 2021c, 97; Cagatay, 1997, 18, 20).

Boylece, futiivvetin bazi adetleri Siinni tasavvuf gelenegine, bazilar ise
Sii-Tmamiye gelenegine baglanarak bir orta yol flitiivveti olusturulur ve
bu da hilafetin ¢atis1 altinda konumlandirilarak, devlete ve yodnetime
eklemlenmis olur. Bu tutumuyla Stihreverdi’nin fiitiivvet mesaisi, Stinni-
Sii gerginligini hafifletecek ve bunlart hilafetin semsiyesi altinda huzurlu
bir atmosferde tutma gayreti olarak yorumlanabilir. Kaldi ki, bundan
Imamiye temayiillii oldugu bilinen Nasir Lidiniilah'in toplumun her iki
cenahindan da beslenen huzursuzlugu hafifletmek, hatta kontrol
edebilmek adina memnuniyet duydugu muhakkaktir®.

Bununla birlikte bir gercek daha var ki, o da fiitiivvetin bu sekilde
siyasilesmesi ve devletlesmesi stireci alenilesmis ve bir gelenek haline
dontismis oluyor. Boylece, din-devlet iliskisine dair karmasik baz
sorunlara yeni bazi sorunlar eklenmis oluyordu. Nitekim sonraki
donemlerde Islam diinyasinin farkli cografyalarinda gerek Siinni gerekse
Sii temayillii sufi tarzi ve futiivvet-ahilik tarzi (ya da baska tiirden cemaat)
yapilanmalarinin devlet merkezinde yer alma gayreti ve vazife telakkisine
yeni kapilar aralanmisg oluyordu®. Son olarak, su da bir gercek ki,
Sithreverdi’nin fiitivvet anlayisinin  Anadolu'da  sekillenen fiitiivvet
anlayis1 ve onun yerel degerlerle kaynasmis ve somutlasmis hali olan ahi
teskilatlar1 tizerinden uzunca bir miiddet toplum ve devlet hayat1 tizerinde

8 Silemi’nin ve Sihreverdi’nin fiitlivvete dair eserleri ve gorisleri ile ilgili
kisimlarda yer yer Erdem (2021c) ¢calismamizdan yararlaniimistir.
° Bu manada bazi tarihi miilahazalar icin Képriilii (2018)’ye bakilabilir.
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en azindan Osmanli Devleti’nin kurulusunun ilk donemlerine kadar
onemli tesiri olmustur.

Stthreverdi’nin en onemli eseri hi¢ stiphesiz Awvdrifii’ l-Madrif tir. Eser
ashinda Islam tasavvufu konusunda en &nemli kaynaklardan biridir.
Toplam 63 bolimden olusan kitap, genel olarak tasavvufun biitiin
konularmi Kur’an’dan, hadislerden, sahabenin, diger Islam biiyiiklerinin
ve Ozellikle 6nde gelen tasavvuf alimlerinin sozlerinden deliller getirilerek
nefis bir anlatim tarziyla ele alir. Kitabin bilhassa 29 ila 55. bolumleri
arasinda yer alan metinler agirhkhi ve tafsilathh olarak sufilerin ahlak
anlayisina ayrilmistir. 30. boliimde yer alan sufilerin ahlakiyla ilgili 13
ilkenin hepsi!’ asagn yukan fiitlivvetnamelerde bahsi gecen fiitiivvet
ehlinin ahlak: ile ayn1 mantiga dayanir. Aym sekilde, bircok bélimde
kapsamli bir sekilde anlatilan tasavvuf ehlinin sahip olmasi istenen edepler
de futtivvet ehlinin edepleri ile olduk¢a benzerlik arz eder. En 6nemli
fark, burada ayet ve hadisler ile diger kaynaklardan aktarilan bilgilerin
bityiik bir Siinni Islam aliminin kaleminden dokiilmesi ve temel Islami
bilgilere, itikada ve amele dair sikinti olusturacak ciddi sorunlarin
olmamasidir. Baska bir ifade ile, Awdrifii’l-Madrif, esas itibariyle Ehli
Stinnet itikadina ve fikhina tezat teskil etmeyen bir sufi edeb ve ahlakini
anlatan adeta bir bagyapit konumundadir. Ama, eserin genel olarak
flittivvet mensuplan (ahiler) icin de temel bir referans kaynag: oldugu ve
veya olma potansiyeli tasidig: bir gercektir.

Ornek olarak, isar bahsinde Ebu Yezid el-Bistami’ye atfen tasavvuf
cevrelerinde yaygin olarak bilinen bir hikayeye yer verilir: Buna gore,
Belh’li bir gencin kendisine ziihdiin ne oldugunu sormasi {izerine;
“bulunca yeriz, bulamayinca sabrederiz” demesi tizerine, delikanhinin “bunu
bizim Belh’in kopekleri de yapiyor” demesi tizerine, kendilerinin zithdii nasil
anladiklarin1  sordugunda su carpici cevabr alir: “Biz  bulamayinca
stikrederiz, bulunca bagkalanna dagitinz”. Hemen devaminda da Ziinnun’un
serh-i sadra ermis bir zahidin ti¢ alameti olarak; olan1 dagitmasi, olmayani

10 Siihreverdi, s6z konusu sufi ahlakina dair ilkeleri séyle siralamistir: i. Tevazu, ii.
insanlarla iyi gecinmek ve halkin eziyetine tahammiil etmek, iii. isar (baskalarini
kendine tercih etmek), iv. afv ve misamaha, v. giiler yuzltluk ve tath dillilik, vi.
sakalasma ve yumusak muamele (kolay gecim, herkese huyuna gore davranmak),
vii. tekellGfii (yapmacik zorlama davranislari) terk etmek, viii. mal biriktirmeyi terk
etmek ve bolca ihsanda bulunmak, ix. aza kanaat etmek, x. miinakasa ve cedelden
uzak durmak, xi. insanlari sevmek ve onlarla kaynasmak, xii. iyilik yapana tesekkir
ve dua etmek, xiii. makam ve mevkii Muislimanlara hizmette kullanmak
(Suhreverdi, 1989, 299-341).
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istememesi ve azikta bagkalarimi kendine tercih etmesinden bahsedilir
(Stihreverdi, 1989: 309-310). Yine, Ebu’l-Hasen el-
Busenci’ye flittivvetin ne oldugu soruldugunda, soyle der: “Bana gore
fiitiivvet; Allah Teala’nin Kur’an’da Ensdn vasfettigi su ayeti kerimedir: ‘Daha
onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay: iglerinde bir
rahatsizhik  hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir’ (Stihreverdi, 1989, 312; Hasr, 9). Ebu Hafs demistir
ki: “Isdr, diinya ve dhiret islerinde kardeslerinin hissesini kendi hissesinden one
almaktir” (Siihreverdi, 1989, 312). Riiveym de demistir ki: *“ Tasavvuf i
haslet iizerine bina kilimmugstir: Fakr ve iftikdr (fakirligini gosterme) anlayisina
sanlmak, bezl (malindan bol bol infakta bulunmayi) ve isdn gerceklestirmek
ve irade ve ihtiyar diisiincesini (baskasina bir ihtiya¢ arz etmeyi ve bir sey
istemeyi) terk etmek” (Stihreverdi, 1989, 313).

Goruldigi tizere, Stihreverdi’nin tasavvufa dair 28 numarali dipnotta
verilen ahlaki ilkelerin pek ¢ogu ayni zamanda fiitlivvetin ve ahiligin de
ahlaki ilkeleri olarak kabul edilir ve iktisadi hayatta uygulanmalar1 istenir.
Bu ilkeler arasinda bilhassa insanlarla iyi gecinmek, isar, affedici olmak ve
miisamaha, giiler yuzlilik ve tath dillilik, yumusak muamele, mal
biriktirmeyi terk etmek ve bolca ihsanda bulunmak, kanaatkar olmak,
tartismadan uzak durmak, insanlar1 sevmek ve onlarla kaynasmak, makam
ve mevkii Miisliimanlara hizmette kullanmak, Islam’in ekonomik hayatta
tatbik edilmesini tavsiye ettigi hususlardir. Ama, Stihrederdi’nin tizerinde
durdugu bu ilkeler icerisinde Islam iktisat diisiincesi ve genel olarak
iktisadi hayatin diizeni icin en Onemli hususlanin  digerkamlik,
kanaatkarlik, stikiir ve infak oldugunu vurgulamakta fayda vardir.

Necm-i Zer-kib’un Fiitiivvetnamesi

Golpmarl’nin  fiitiivvet literatliriine kazandirdigi, muhtemelen hicri
yedinci asrin sonlarinda yazilmis olan Tirmiz’li Necm-i Zer-kiib’a (6. 1312)
ait Farsca bir flittivvetname incelendiginde de fiitiivvet hakkinda 43
beyitlik tasavvufi mahiyette Mevlana’nin Mesnevi’si vezninde manzum bir
eser goziikmektedir. Eserde bol bol ayetlerden deliller getirilerek
fiitiivvetin ve miiriivvetin faziletlerinden bahsedilir. Tasavvufun en temel
konusu olan her an Allah ile birlikte olma, nefis tezkiyesi ve diinya ile
mesgul olmama konusunu biiylik mutasavvif Mansur-1 Hallac’in dilinden
soyle aktarir: “Nefsini Tann ile mesgul etmezsen, nefis seni Tanndan baska
seyle mesgul eder. Insan odur ki, biitiin diinya atese yansa yine ulu ve mukaddes
Tann zikrini birakmaz. Hatta bir soz soylese bile, soziinii kutlu ve ulu Tanri
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zikriyle kangtinr. Yani soz soylerken, her vakit La ilahe illallah, Siibhanallah
gibi seyler der” (Golpinarh, 1949-1950/2011, 210, 212-213). Ornegin,
futiivvet “mana pazannda iyi huylulardan diiziilmiis bir kervan”, futivvet
sahibi de “yarum ekmegi bile olsa ev sahipligi yapan, konuklar agirlayan er”
olarak anlatilir. Buna gore, fltiivvet esasina gore yasamak isteyen bir
kisinin/ahinin ya da bu esaslara gore faaliyet gostermek isteyen bir is
insaninin; her seyden once iyi huylu olmasi, kazancini baskalariyla
paylagmasi ve onlara kars: firsat kollamak yerine, onlara hizmeti bir vecibe
olarak gdrmesi icap eder.

Muiiellif, ayrica futtivveti mensuplarinin manevi derecesine gore avamin,
havasin ve hass-tl-has'in flttvveti diye t¢ kisma ayirr. Avamin
fiitiivvetini, “her seyden hakkini almak ve her seyin hakkini bilmek” diye
ekmek retorigi ile aciklar. Sonunda “insanda Peygamberlikten bir hassa
meydana gelir” dedigi bu durum, bir anlamda Ali Imran Suresi 31.
ayetinin!! sirrina mazhar olmaktir ve tasavvuf erbabinin ‘seriat makams’
diye isaret ettikleri makamdir. Havasin fiitiivveti ise, sozde, iste ve halde
peygamberlerle beraber olmak ve erenlerin haklarini gbzetip; adetlerde,
ibadetlerde, huylarda ve sifatlarda Hz. Peygamber’e uymak, “Seriat
kisvesinde tarikat erkanina ¢alismak” ve onlarin edep yollarina riayet etmek,
ibadeti nafilelerle tamamlamak ve sermayeyi dogruluk olarak gormektir.
Tasavvuf erbabinin ‘tarikat makamy’ diye isaret ettikleri bu “makam sahibine
feyiz vilayet kisvesiyle gelir”. Son olarak, hdss-iil-hds’n fiitiivveti ise, insanin
Allah’in huylariyla huylanmasi!?; boylece, onun liitfundan da kahrindan
da goniil hosluguyla razi olmasidir'3. Ibadetin devamliiginin ¢cok 6nemli
oldugu bu makam, mutasavviflarin = ‘hakikat  makams’  olarak

1 “De ki: EGer Allah’i seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin...” (Ali imran, 31).
12 Tasavvuf kaynaklarinda kullanilan ve “Allah’in huyuyla huylanin” (‘tahalleki bi-
ahlaki’llah’) olarak bilinen séze atif vardir. Bu s6ziin hadis oldugunu teyit
edemedik. Ancak, Hz. Aise’nin rivayet ettigi bir hadiste “Onun ahlaki Kur’an
ahlakiydi” (Mislim, Salatu’l Misafirin, 139) denilmistir. Dolayisiyla, yukaridaki
ifade hadislerin ruhuna aykiri goziikmemektedir.
13 Nitekim ibrahim Tennuri bu seviyeyi giizel ifade eder (iz, 3B, 24):

Gelse celalinden cefa

Yahut cemalinden vefa,

ikisi de cana safa:

Kahrin da hos, liitfun da hos.
Mevlana Celaleddin de ragbeti ifade ederken benzer bir retorik kullanir: “Sevgili
nerede dsikin yaninda bulunursa, orasi yer alti bile olsa, gbkyliziiniin en (stiidiir”
(Rumi, 1996, 570).
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nitelendirdikleri ve sonucunun rububiyet sifatinin zuhuru, sermayesinin de
hal oldugu soylenen bir durumdur. Zaman zaman sert tartigmalara konu
olan bu tasavvufi fiitiivvet anlayisina gore, fltlivvetin zirvesi burasidir ve
“ulu ve kutlu Tann ile nispeti vardir”. Zira “bu mertebe, rubtibiyet ve ulithiyet
alemindedir. Ana bile ofluna bu fiitiivvetle siit vermektedir’ (Golpinarli, 1949~
1950/2011: 214-215)!4.

Kasani’nin Tuhfat-al-Ihvan Terceme’si

Yine Abdiilbaki Golpinarli’nin nesrettigi (Golpinarl, 1949-1950/2011,
213, 215). Abd-al-Razzak-Kasani’ye ait oldugu samlan Tuhfat-al-Ihvan
Tercemesi isimli flitivvetnamede de flitiivvete atfedilen anlamin tasavvufa
atfedilen anlamla hemen hemen ayni oldugu, her ikisinin de ayn1 yerden
beslendigi anlatilmaktadir. Nitekim, Hz. Hasan’a atfen futtivvet, “kudreti
varken affetmek, devleti varken tevazu gostermek, darlik zamaninda comertlik
etmek ve minnetsiz ihsanda bulunmak” (Golpinarli, 1949-1950/2011, 233)15
olarak tanimlanir. Biitlin bu faziletlerin ise iffet, secaat, hikmet ve adalete
Ozgii oldugu; tovbe ve comertligin de iffetin alt bilesenleri oldugu
soylenir. Ozetle, Kasani’de de fiitiivvetin Islami bir iktisadi hayat icin en
temel ilkelerinden comertlik ve infak konusu 6ne ¢ikmaktadir.

NAasiri’nin Fitiivvetnamesi

Yine Golpmarli'nin Tirkce literatiire kazandirdigi bir baska Farsca
flitivvetname olan Nasiri’nin (6. 1290) fiitiivvetnamesinde de bastan sona
kadar baskin bir sufi dil ve dslup hakimdir. Eserin hemen basinda
Peygamber’in yoluna seriat adin1 taktig1, seriattan iki yol meydana geldigi
ve ikisinin de Cenab1 Hakka ¢iktig1; bunlardan birinin tarikat, digerinin
ise hakikat oldugu soylenir. Kitabin yazilis sebebinden bahsedilirken de
ilging bir sekilde seriat konusunda miftilerin “nice seker gibi tath kitaplar
diizdiiler ... fakat kimse tarikata dair siir soylemedi ... kalp sahiplerine bir
armagan olmast igin ... vacib oldu” denilerek, fiitivvetnamenin yazils
gayesinin aslinda tasavvufi bir saikten kaynaklandig: itiraf edilmis oluyor.
Nasiri’nin Fiitlivvetnamesi, hadis olarak aktarilan meshur “Ali’den baska
feta/er yoktur” ifadesi ile baslayip, ona comertligin mal oldugu soylenerek,

14 F{itiivvetin mahiyeti ve tiirleri konusunda daha kapsamli bir degerlendirme icin,
burada da yararlandigimiz su ¢calismamiza bakilabilir: Erdem, 2021b.

15 Bu s6z ayni kaynagin 254. sayfasinda Ala-al-Devle-i Semnani’ye ait “Fiitiivvet
Hakkinda Risale” baslikl fiitivvetnamede Hz. Ali'ye atfen verilmistir. Zaten Hz.
Ali'den bahsedilirken “Ali aleyhisselam” (s. 255 ve 258) seklinde asiri bir Sii
temayuli dikkat ceker.
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fiitivvet sahibinin en temel vasfinin comertlik oldugunun alti ¢izilir

(Golpinarls, 1949-1950/2011, 90-91, 262-263).

Nasiri, bazi tinlii mutasavviflarin futtivvet hakkindaki sozlerine yer verir
(Golpmarli, 1949-1950/2011, 90-91, 263-264, 270-273): Bunlardan
Clineyd-i Bagdadi, “Tann dinya islerini diizene koyunca Sam iilkesini
fritiivvet yeri kildi” der. Fuzayl, fetaya gore herkesin bir oldugunu, hic
kimsenin kimseye tstiin olmadigini Kur’an ve siinnete uygun bir dille
aktarir. Bilindigi tizere, Kur'an “... Allah katinda en serefliniz, en
takvalimzdir...” (Hucurat, 13) buyururken, Hz. Peygamber de Veda
Hutbesinde “... Ey insanlar! Biliniz ki rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin
insanlar Adem’den gelmis, Adem de topraktan yaratilmistir. Arap’in Arap
olmayana, Arap olmayamn Arap’a, beyazin siyaha, siyahin da beyaza hicbir
sistiinliigii yoktur. Allah katinda iistiinliik ancak takvd iledir...” (Erul, 2012,
592) buyurmustur. Yine Fuzayl’a gbre, ahi kardesinin su¢unu aftetmeli ve
onun utanmasindan utanmalidir. Burada ashinda Yusufi bir olgunluga
isaret edilmektedir. Nitekim kardesleri Hz. Yusuf'u fark ettiklerinde
mahcubiyet duygusu ile “Dediler ki: Allah’a andolsun, hakikaten Allah seni
bize tistiin kilmis. Gergekten biz hataya diigmiisiiz. Yusuf soyle dedi: Bugiin
yaptiklanniz yiiziiniize vurulmayacak, Allah sizi affetsin! O, merhametlilerin
en merhametlisidir’ (Yusuf: 91-92). Bunlardan baska, Ebu Bekir Varrak,
iyilik severlige ve digerkamliga; Haris Mubhasibi, comertlige ve ihsana;
Nasrabadi ise, miiriivvete ve iki ciham terk etmeye (terk-i terk) isaret
eder. Ayrica, flitiivvet gelenegini baz1 peygamberlerin siinneti/yolu ile
birlestirmesi de tasavvufi yontemle benzer yanidir.

Fitiivvetin - verilmeyecegi 12 gruptan bahsederken de bunlarin
mesleklerinin genellikle helal kazanca halel getirme ihtimali olan ya da
ahlaki bakimdan megruiyet sorunu olabilecek meslekler ya da isler
(muhtekirler/istif¢iler, tellallar, kasaplar, kahinler, tellaklar, avcilar, vergi
memurlart gibi) oldugu dikkat ¢cekmektedir. Aymi durum flitiivveti
diisiiren haller icin de gecerlidir (Golpinarl, 1949-1950/2011, 90-91,
266-269; 273-276)'%. Sonu¢ olarak, fiitiivvetnamede yer alan su ifade
fiitiivvetle tarikatin birlikteligini net bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Fiitiivvet bir adaca benzer. Kokii arifin canina iyice dikilmistir. Dallanndan
birinin adina miiriivvet denmistir. Tarikatta boyle rivayet edilmigtir. Miiriivvetten
bir nisan istersen bil ki, su iki cihani da terk etmekten ibaret” (GOlpinarl, 1953,
110).

16 Miellif bu grubu saniyoruz yanlislikla 10 olarak ifade etmis, ama 12 sinif kisiden
bahsetmistir.
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Nasiri’nin fitiivvet anlayisinda da one cikan ilkeler, ayni zamanda is
hayatinda da 1sik tutan ilkelerdir. Islam iktisat diisiincesinin de temel
ilkeleri arasinda!’ yer alan ozellikle digerkamlik (isar), comertlik, ihsan,
mirivvet, helal kazan¢ ve bunu temin i¢in uygun isler ve meslekler, ahi
teskilatlarinin vazgecilmez ilkeleri olarak kabul edilmistir.

Tiirkce Fiitiivvetnamelerde Fiitiivvet ve Tasavvuf Iliskisi

Flittivvet ve tasavvuf gelenekleri arasindaki yakin iliskiye dair baz1 Arapca
ve Farsca futlivvetnamelerden ornekler verdik. Olduk¢a benzer bir
durumu Anadolu Fiitiivvet gelenegi olarak bilinen Ahilik disiincesi i¢cin
de soylemek mumkiindiir. Nitekim ozellikle 15. ve 16. yiizyillarda
yazildiklar1 anlagilan Tirkce futiivvetnamelere bakildiginda (Taeschner,
1972, 204)'8, vazedilen ilkeler ve yasam bicimi olarak sufi gelenegi ile
btiylik benzerliklerin ve i¢ i¢eliklerin oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu
gozle bakildiginda, futiivvetnamelerin dindar ya da sufi bir Musliimanin
giinliik hayatinda takip etmesi gereken temel inang, ibadet ve ahlak
kurallarinin der¢ edildigi ve daha ziyade tasavvufi bir bakis acisiyla
yazildiklar1 anlagilmaktadir. Bu manada, Yahya b. Halil b. Coban el-
Burgazi’nin (13. yuzyil) Tirkce Fitiivvetnamesi (Burgazi ya da Cobanoglu
Fiitiivvetnamesi)  ile  Seyyid Hiseyin'in  (15. yiizyil) Tiirkge
Fiitlivvetnamesinde yer alan her kademede insani ilgilendiren genel ahlaki
kurallara bakmak yeterli olacaktir (Erdem, 2021a, 30; Golpinarl, 1949-
1950/2011, 61; Seker, 2011, 19-20, 100-1007; Sarikaya, 2002, 62).

Osmanli déneminde Tiirkce olarak yazilmig bircok flitlivvetname vardir.
Ancak, bunlarin sayisini tam olarak ifade etmek zordur. Ciinkdi, 6zellikle
mesleki diizeyde yazilmis fiitiivvetnamelerin bir kismu sahislarin elinde
oldugu i¢in, heniiz ortaya ¢ikmamis durumdadir. Yine de simdiye kadar
bilinen Tirk¢e flitiivvetnamelerin en o6nemlilerinin 1950’li yaillarda
Abdiilbaki Golpmarli tarafindan okunup degerlendirmelerinin yapilarak
yayinlandiklar1 sunu rahatlikla séylenebilitr. 2000’li yillarda ise, artan bir
ilgi sonucu gerek arsiv kaynaklarinda gerekse sahislarda bulunabilen diger
fiitivvetnameler farkli arastirmacilar tarafindan okunup yayinlanmustir.
Burada ilk dordiinti Golpinarli'nin literatiire kattigi bes flitiivvetname
fittivvet-tasavvuf iliskisi baglaminda degerlendirilecektir. ~ Ancak,
Razavi’nin (ya da Radavi) flitiivvetnamesinin birbirinden ¢ok sayida farkli

17 Bu konuda kapsamli bir arastirma icin su calismamiza bakilabilir: Erdem, 2021a.
18 Fitliivvetnamelerin tirleri Gizerine kapsamli bir arastirma icin bakiniz: Erdem,
2019c. Fitlivvet ve Ahilik dislincesinin kaynaklari Gizerine kapsamli bir arastirma
icin ise bakiniz: Erdem, 2019d.
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ntishast bulundugu icin, bunlardan iki 6nemli kurum tarafindan farkh
basliklar altinda yayinlanmis ve iki eser ayr ayri degerlendirilecektir. O
bakimdan, bu kisimda esasinda 6 ayr flitiivvetnamenin kisa tahlili yer
almaktadir.

e Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi’nin Fiitiivvetnamesi,
Seyh Egref b. Ahmed’in Fiitiivvetnamesi,
Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’'nin Fiitiivvetnamesi,

Seyyid Muhammed b. Seyyid A. el-Hiiseyin er-Razavi’nin
Fiitiivvetnamesi;

o Fiitiivvetname-i Kebir,

o Fiitiivvetname-i Tarikat,
e  Esrar Dede Fiitiivvetnamesi.

Cobanoglu Fiitiivvetnamesi

Anadolu’da yazilmus ilk ahilik fiitiivvetnamesi olarak bilinen Cobanoglu
Yahya b. Halil Burgazi (Bulgari)’'nin futiivvetnamesindeki ilkeler de
Suhraverdi’nin iinli tasavvuf eseri olan Awdrif iil-Madrifteki tasavvufi
ilkelerle hemen hemen ayn1 gozitkmektedir. Cobanoglu fiitiivvetnamesi’nde
gecen edep ve hizmet makaminin dereceleri, Ahilige girme torenindeki
sed kusatilmas: ve miiritle ahi arasindaki iliski, 6zel toplantilarda uyulacak
oturma, kalkma, yeme, icme vesaire edep ilkeleri ve sema torenlerinde
uyulmasi gereken kurallarin ¢ogu tasavvufi ilke ve uygulamalarla
... soyle ayan kildim ki, ahi
yollan nedir ve fiitiivvet nedir muayyen ola ve ne kim tarikat isinde miiskiil
meseleler kim vardi, cevap birle (bile) yazdim. Her kim buna inanmaya, ol kisi
miirted ola ...” (Golpinarh, 1953, 113)!? der. Kitabin baska bir yerinde ise,
fittivveti bir tarikat gibi telakki ettigini ve bir seyhe ittiba etmenin

13

ortlismektedir. Hatta ilging bir sekilde eserde

13

zaruretini bazi tarikat mensuplarinin soyledigi ... her Miisliimanin bir seyhi
olmasi gerektir. Seyhi olmayan seytana miirittir” itadesini kullanir ve yigit, ahi
ve seyhin ticiiniin de bir oldugunu savunur (Golpinarl, 1953: 85).

Neset Cagatay’in bu konudaki nihai tespitini kendi kaleminden okumakta
fayda var: “Fiitiivvetname, bu sekilde fiitiivvetciligin asli, seceresi, yani intikal
silsilesi, riikiinleri, intisab yollar ve edebler olmak tizere basit ve umumi kaideleri
ihtiva etmektedir ki, edebler, fiitiivvet libasindan hirka ve seceredeki
mutasavviflann zikredilmis olmasi, bu unsurlann tasavvuftan, digerlerinin de

19 Hatta bazi fitiivwvetnamelerde insan vyasantisiyla ilgili 740 kuraldan
bahsedilmektedir. Ahilige intisap etmis herkesin bu edeplerden asgari 124’line
sahip olmasi gerektigi belirtilmistir (Cagatay, 1997, 163).
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Imamiye akidelerinden alindigini gostermektedir. Suhraverdi'nin, fiitiivvetciligin
biitiin prensiplerini, ana hatlarryla ihtiva eden ilk fiitiivvetnamenin yazicisi (zira
kendisinden evvel bu hususa dair eser yazanlar, sadece fiitiivvetciligin ana
vasiflanm tespit etmiglerdir) ve tasavvufta da, Avarif’iil-Maarif gibi, tasavvufun
biitiin inceliklerini kaydeden eserin sahibi olmasi dolayisiyla, daha sonra
fiitiivvetname yazmig olanlar, bu iki kaynagdi esas alarak, fiitiivvet silsilesini ve
ashini, Adem Peygambere kadar ¢ikarnuglar, edebleri de, Avarif’iil-Maarif'ten
bircok kisumlar alarak, ince teferruatli ve anlasilmasi gii¢ kangik bir nizamname
veya dua kitabi haline getirmigslerdir” (Cagatay, 1952, 67).

Zaten Cobanoglu fltlivvetnamesinin bizzat kendisi, hazirlanan metnin
Kuv’an’dan, hadislerden, Peygamberlerin  kissalarindan,  velilerin
zikirlerinden, kitabii’l-kalayid’den, ariflerin = sirlarindan  olustugunu
belirtmekte ve hatta tarikata dair sikintili olarak addedilen meselelere bile
cevaplar verildigi soylenmektedir. Yazar, bunlara inanmayanlarin da
miirted olacagini bile belirtmektedir. Zira yazdiklarinin Kur’an, stinnet ve
tarikat ehli nezdinde sabit ve mesru oldugunu belirttikten sonra, her
Cuma gecesi Ahilerin huzurunda belirtilen adab ve erkan tizere okunmasi
tavsiye edilmektedir (Gélpinarh, 1953: 107)%.

Ogzellikle iktisadi hayat1 ilgilendiren kismi olarak Burgazi, ahinin mutlaka
bir isi, bir sanat1 olmas1 gerektigini, isi ve sanati olmayan kisinin flitivvet
ehli olamayacagini ve ahilik derecesine yiicelemeyecegini, bu dereceyi
elde edebilmek i¢in ¢alismanin ve kazancin (el emeginin) esas oldugunu
bildirir. Ona gore, ahi kazandigmmi paylagmali, cimrilik etmemelidir;
kendisine yetecek kadar bir miktar ihtiyat akgesi disinda tasadduk etmeli
ve sofrasit acik olmalidir (G6lpinarly, 1953, 91, 95).

Esref b. Ahmed’in Fiitiivvetnamesi

14. yiizyilin sonu ile 15. yiizyihn baslarinda yazildigi tahmin edilen Esref
b. Ahmed’in Tirkg¢e Fiitiivvetnamesinde Tiirk edebiyatinda ilk manzum
flittivvetname oldugu séylenmekte olup; 444 beyitten olusan manzum bir
ilmihal tarzindadir. Eserde temel inang ve ibadet esaslar1 ile baz1 ayetler ve
hadislerin yan1 sira, Bayezid-i Bestami, Hizir, Mevlana Celaleddin Rumi
gibi tasavvuf ehli i¢in 6nemli baz1 sahsiyetler; siikiir, stinnet, seytan gibi
dini terimler; seriat, tarikat, hakikat, marifet, tevazu, kanaat ve takva gibi
tasavvufi terimler manzum tarzda anlatilmaktadir. Ancak, dervisligi kilik-

20 Golpinarh, Kitabii’l-Kaldyid’'in ne oldugunu kendisinin de tespit edemedigini
soyler.
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kiyafetle izhar etmek yerine, takva elbisesi ile donatmanin daha uygun
olacagini su beyitle soyler (Yeniterzi, 2001, 3):

Bil ki, din Islam durur, sakal degil,
Boyle bildirdi bize ol Hak Resul.

Seyyid Hiiseyin Gaybi’nin Fiitiivvetnamesi

Seyyid Hiseyin Gaybi’nin Fiitivvetnamesi, agirhkli olarak Safevi
propagandasi altinda gerceklesen Sii-Alevi-Bektasi inan¢ ve ritiiellerinin
tesiri altinda yazilmuis bir fitiivvetname goriinimiinde olup, daha ziyade
bu eksende bir tarikat mensuplar i¢in kaleme alinnus bir edep ilmihali
niteligindedir. Fitlivvetnamenin traskripsiyonunu ve eser iizerine
kapsamli bir inceleme yapan Oncti bilim insanlarindan Abdiilbaki
Golpmarl'nin kesin inanci, miiellifin yeterli bir Islami bilgiye sahip
olmadig1 ve acik bir sekilde Safevilerin Oniki Imam Sii inancinin bir
propaganda malzemesi olarak kaleme alindigi, ama Siinni Osmanh
tilkesinde bunun anlasilmamas: i¢in ilk ti¢ Rasit Halife ile ilgili baz1 taltif
cimlelerin kesinlikle takiyyeden ibaret oldugu yoniindedir (Golpinarl,
1955-56, 49-51).

Mdiellife gore, futiivvetin de tarikatin da imanin da ash edeptir.
Dolayisiyla, edep sahibi olmayanin ne fiitiivveti ne sufiligi ne de imam
gecerlidir. Onun i¢in ahinin topragin giile astk oldugu gibi edepli ve salih
kimselerle birlikte olmasi tavsiye edilmistir (Seker, 2011, 188). Nitekim,
fiitivvetnamede ahinin uymas: istenen toplam 124 edepten bahsedilir.
Konularma gore bakildiginda ahinin 24 saatini kapsayan bir adab ilmihali
gibidir. Bahsi gecen edep kurallar1 ve kural sayisi soyledir: Yeme 12, icme
3, sdyleme 4, elbise giyinme 5, evden ¢ikma 4, yol yiirtime 8, mahallede
yurtime 4, pazarda yiliriime 5, nesne satin alma 3, eve nesne gotiirme 3,
eve girme 5, oturma 3, konukluk 3, beyler katina girme 5, teferriice
varma (ferahlama, gezintiye ¢ikma) 3, insan davet etme 3, hamama gitme
6, su dokme 10, hasta dolasma 5, yasa gitme 6, mezar ziyareti 4, dosekte
yatma 4, dosekten kalkma 3, bardaga su koyma 2, ayakkabi ¢evirme 2,
mescide girme 3, mescitte oturma 3 ve mescitten ¢ikma 3 (Golpinarl,
1955-56, 28; Erdem 2021c, 103). Boylece esasinda bir yasam bicimi
ilmihali demek yanls olmayacaktir.

Fatih doneminde yazildigr sanilan (Golpinarl, 1955-56, 30) bu
fiittivvetnamede, Golpinarli’'ya gore bu durum flitiivvetin ve ahiligin
zamanla “Siilik esasini giiden bir tarikat haline geldigi”ni; dolayistyla, “biitiin
fiitiivvet ehlinin  Sii-Batini bir renge boyandigini ve fiitiivvetin alabildigine

Safevilik propagandasina giristigini apagik gosterir” (Golpinarl, 1955-56, 40,
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43, 49-51, 59-68). Bununla birlikte, eserde bariz bir tasavvufi dilin hakim
oldugu aciktir. Ornegin, Tuhfetu’l-Vasaya’da oldugu gibi, fiitiivveti bir
agac retorigi tizerinden sufi bir dille agiklamay1 tercih eder. Buna gore,
“fiitiivvet bir agagdur, ash Tangn sifatidur, budaklar enbiya sifatidur, yapraklan
evliya sifatidur, yimisi mii’minler sifatidur. Pes fiitiivvet agacinin koki tevhid ve
ihlasdur, budaklan sidk-u safa ve ahd-u vefadur, yapraklan edeb-ii hayadur ve
semeri marifet-i evliyadur ve ol aacun suyr rahmet-i Hudadur ve ol yimigiin
lezzeti kerem-ii sehadur ve hazzi havf-u recadur” (Golpinarl, 1955-56, 38).
Dikkat edilecek olursa, metinde iktisadi hayata dair somut ilkelere ve
tavsiyelere fazla yer verilmese de esas olarak sufi gelenege uygun bir dil
kullanilmistir.

Hatta Gélpinarli’ya gore, miiellifin zamaninda Osmanli topraklarinda
yasayan flitiivvet ehli yedi bolitk, dokuz kissmdan olusuyordu. Bu dokuz
kismin altisina ‘erkdn-1 tarikat’, Ggtine de ‘ashdb-1 tarikat’ deniyordu. Bunlar
arasinda tasavvuf erbabinin benimsedigi halife, seyh ve seyf-al siiyith (seyh-
al megdyih) de bulunmaktadir (Gélpinarh, 1955-56, 39).

Razavi’nin Fiitiivvetname-i Kebir’i ve/veya Fiitiivvetname-i Tarikat’1

Kanuni doneminde yazildigi sanilan Seyyid Muhammed b. Seyyid
Alauddin el-Hiiseyin er-Razavi'nin Fiitiivvetname-i Kebiri®! ise, daha
baslangi¢ kisminda fiitiivvet-darlar arasinda soylenip isitilen erkana dair
Horasan ve Irak pirlerinin ‘kibleteyn tarikat’, Mekke ve Medine
erenlerinin ‘makdm-1 insdf, Rum erenlerinin ise ‘ferciimdn’ dediklerinden
bahseder. Sonra biitiin bu gorev dagihminin belli bir liyakat esasina
dayandigini séyler. Ardindan bir tarikat erkami halinde “helvanin cefne
denilen toprak kaba konularak taksim edilmesinin hangi peygamberler
zamamndan kaldigi delilleriyle ifade edilir’ (Razavi, 2014, 15-16, 24-124).

21 Eserin esas adi Miftahu’d-Dekaik fi Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakaik (‘inceliklerin
Anahtari ve Fltlvvetin ve Hakikatlerin Beyani’). Eser Rahsan Girel tarafindan
doktora tezi olarak c¢alisilmis, Sadullah Gilten ve Haci Yilmaz tarafindan
hazirlanarak 2014 yilinda Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi tarafindan
vayinlanmistir. Eserin simdiye kadar bilinen 11 farkli ntishasinin bulundugu ve her
birinin digerinden bazi farkhlklar icerdigi tespit edilmistir (Erdem, 2021c, 105-107;
Razavi, 2014, 14-15). Eserin Osman Aydinli tarafindan hazirlanan ve Alevi-Bektasi
Klasikleri arasinda 2011’de Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan basilan baska bir
niishasi ise, Fiitlivvetname-i Tarikat adiyla yayinlanmistir. Bu yayinda eserin
bulundugu 30 kadar katalog kaydi bir tablo halinde verilmistir (Razavi, 2011, 24).
Muellifin ismi Arapga’daki dat (_=) harfinin okunusundan kaynaklanan farkliliktan
dolayi 2014 yayininda Razavi, 2011 yayininda ise Radavi olarak yazilmis, ama biz
karisiklik olmamasi i¢in ikisini de Razavi olarak aldik.
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Geri kalan kisimda ise, ftiivvet ve tarikatin adabindan bahsedilir. Kald:
ki yukarida anlatilan silsile yoluyla sed kusatma bi¢imi bile tasavvufi
gelenegin neredeyse aynisidir. Dikkat edilecek olursa, icerik olarak Seyyid
Hiseyin’in Fitlivvetnamesine ¢ok benzeyen bu eserde de flitiivvet
ehlinin erkani, tevbe almak, yol atasi ve yol kardesi edinmek, sed
kusanilmasi, helva-y1 cefnenin senedi, erkani, pisirilmesi, dagitilmasi ve
saire ile flitiivvet ehlinin sifatlari, bu sifat1 alamayanlar ve bundan distiren
haller sayilabilir. En sonunda ise, meslek sahibi olma ve onun da
tasavvuftaki mirsit-miirid iliskisine benzer sekilde bir pirin maiyetinde
olmas: vurgulanir.

Razavi’nin s6z konusu flitivvetnamesinin 2011 yilinda Alevi-Bektasi
Klasikleri arasindan Fiitiivvetname-i Tarikat adiyla yayinlanan baska bir
niishasinda ise, flitivvet-tarikat iliskisi daha net ve yogun olarak
gortilmektedir.  Ancak, ac¢ik¢a belirtmek  gerekir ki, Razavi
Fiitiivvetnamesitam bir Sii-Bektasi-Alevi inang¢ ve sufi motiflerine gore
yazilmis olup, hemen her noktada bu ¢izginin batini yorumlarini1 gérmek
miimkiindiir. Oyle ki, Fiitiivvetname-i Tarikat’te Sia inancinin temelleri
olan Hz. Ali {izerinden veraset, imamet, hilafet ve Gadir-i Hum gibi
hususlar ile takip edilen sed kusatma silsilesi®? ve uygulamalar agisindan
neredeyse katigiksiz bir Sii-Bektagi-Alevi dili kullanilmistir. Bundan
dolayi, eseri bu konu iizerine hazirladigimiz baska bir ¢alismada daha
teferruath degerlendirmek istiyoruz. Yalniz, miiellif eserin hemen her
noktasinda fiitivvet inan¢ ve ritlellerini agiklarken cok defa batini
yorumlara miiracaat ederek tarikat kavramlar1 ve anlayis1 iizerinden
hareket etmektedir. Ornegin, seddin imamm, ahkamim ve sartlarini,
tarikatin ve marifetin makamlarint agiklarken Hacit Bektas Veli'nin
Makalatindaki dil ve igerikle biiyiik bir paralellik arz eder (Razavi, 2011,
30-31, 3a-4b; Hac1 Bektas Veli, 2013, 21-30; 68-75).

Razavi, tarikatin sartlarini alti noktada toplar ve bunlar tevbe, teslim,
sidkla yakin olma, takva ve kanaat, riza ve uzlet olarak agiklar (Razavi,
2011, 3a). Yine seyhin niteliklerini, seyh-miirid iliskilerini, futlivvetin
adab ve erkanim agiklarken kullandig: dil tam anlamiyla sufi bir dildir.
Ornegin, adab ve erkanin dért mertebesinden bahsederken tam bir sufi
dili kullanarak; “hizmet edendim, miirid oldum, sonra dervis oldum, sonra seyh
oldum” der. Seccadeyi aciklarken de “manevi olarak tarikatta siiluk eden
iistatlar karsisindaki mesdyih siildku yapmasidir” der. Tarikati ise, tam da

22 Bu silsilede ¢ok sayida isim zikredilirken, mesela, ilk ¢ halifeye hic yer
verilmemistir.
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fitivvetin ruhuna uygun bir anlamla “Allah’n seni dosdogru yola hidayet
etmesidir’ seklinde tarif eder (Razavi, 2011, 32, 39b). Miiellif, tarikat
konusunu ve dilini o kadar ¢ok kullanir ki, okuyucu eserin hedef
kitlesinin futlivvet erbab1 yerine tasavvuf erbabi oldugunu distinebilir.
Zira tarikatin adabi, erkani ve giriste yapilmas: gerekler, seyhin miiride
¢erag yakmasi (uyandirma) ve daha pek cok inanc ve ritiiel tam bir Bektasi
tarzi tarikat anlayist ile izah edilmigtir (Razavi, 2011, 32-34, 9a, 22b, 25b).
Nitekim takip ettigi bu tislup ve icerikten otiirti A. Golpinarli Razavi’nin
Siiliginin a¢ik oldugunu ve “akidesini Safiilikle gizleyip takiyye yaptiging”
(Golpinarli, 1949-1950/2011, 30)* iddia etmistir.

Razavi’nin flitivvetname niishalarinda ekonomik hayat dair somut
konular yer almasa da fiitiivvetin ve tasavvufun temel ilkelerinden kanaat
ve riza gibi hususlar vasitasiyla is diinyasina yansimalarinin olabilecegi
soylenebilir.

Esrar Dede Fiitiivvetnamesi

Son olarak, Galata Mevlevihanesi seyhi {nli sair Seyh Galip’e
baglandiktan sonra, hayatini genellikle mevlevihanede gecirdigi bilinen
Esrar Dede’nin (1748-1796) Divan-1 Esrarinin son kisminda yer alan 177
beyitlik manzum Fiitiivvetname-i Esrar Dede (ya da Fiitiivvetname-i Esrar
Dede) de esasinda gilizel bir tasavvufi flitivvetname Ornegidir. Eser
Mustata Gilines tarafindan okunup hazirlanarak yaymlanmistir. Giines,
manzum eseri alt1 kissmda degerlendirmistir. Manzum eserin daha giris
kisimda Cenab-1 Hakkin anilmasi ve Hz. Peygambere, aline ve ashabina
salat ve selam ile baslanip dort biiyiikk halife ve onde gelen bazi
sahabilerden bahsedildikten hemen sonra, Mevlana ve Mesnevi konusunu
isler. Ardindan da ahlakin ve miiriivvetin fltiivvet icin 6nemini iinld
mutasavvif Feridiiddin-i Attar ile bir tellak arasinda gegen hikayeye bina
etmesi, flitivvet ve miiriivvet ile tasavvufu ne kadar i¢ ice gordiigiini
gostermektedir. 76. beyitte “Amnt hifz eyle zahir itme bana / Bu makamun
miiriivveti bu sana” veciz ifadesiyle, futlivvetin ana stitunu olarak gordigi
miiriivveti bagkasinin sirrini, ayibini saklamasi, yiiziine vurmamasi, mahcup

2 Muellifin Bursa’da Safii kadiligi gérevi, dzellikle Oniki imam Siiligine meyyal
kullandigr dil ve Uslup ve futlvvetnamenin igerigi Gzerine Goélpinarli ve diger
arastirmacilar arasindaki tartisma ile bizim gortsimizi yansitan bir analiz igin
bakiniz: Erdem, 2021c, 106. Burada su kadarini hatirlatmakta fayda var: Razavi
(2011) Alevi Bektasi Klasikleri arasinda yayinlanmistir!
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etmemesi seklinde adeta bir mekdrim-i ahlak kalibina oturtmast,
kanaatimizce bunun 6nemli bir gostergesidir (Giines, 2020)%4.

Esasinda fiitivvetin merkezine alinan mirivvet diiglincesinin burada
ifade edilis haliyle iktisadi faaliyetlerin icrasinda temel bir ahlaki unsur
oldugu muhakkaktir. Zira birbiri ile rekabet halindeki rakip firmalarin
birbirinin kusurunu arayarak aleyhlerinde yerli yersiz karalama yapmak
suretiyle miisteri calma girisimleri bugiin kapitalist firmalarin Snemli
zaaflarindan  biridir. Oysa Esrar Dede’nin yiiksek ahlaki tavsiyeleri
tizerinden hareket edildiginde, gercek kisiler arasinda oldugu gibi, tiizel
kisiler arasinda da yaris rakipler arasinda birbirini yok etme yerine, digerini
tamamlama veya kendine tercih etme vyoluyla iyilikte dayanisarak
yapilabilir. Kald1 ki, ayn1 sektorde kaliteli ve giiclii rakiplerin ¢ogalmasi,
herkesin standardini yiikseltecek ve menfaatini artiracaktir.

Diger Tiirkce Fiitiivvetnameler

Bunlarin disinda, 15. ve 16. ylzyillarda yazildiklar1 tahmin edilen ama
yazarlar1 bilinmeyen genel mahiyette ya da belli mesleklere 6zgii kaleme
alinan diger fiitivvetnamelerde de genellikle tasavvufi gelenegin tesirini
gérmek miimkiindiir. Ornegin, Sarikaya’nin tanittigi miiellifi bilinmeyen
ama gliniimiize kadar tam nitisha ulasan yedi fltiivvetnameden biri bir
Rifai seyhi adina ve Rifai tarikati erkanina gore, besi Sia-Bektasi
gelenegine gore kaleme yazilmistir (Sarikaya, 2002).

Fiitiivvet/Ahilik ve Tasavvuf Iligkisinin Fiitiivvetnamelerde
Bahsedilen Inan¢ ve Ritiieller Bakimindan Toplu Olarak
Degerlendirilmesi

Fiitiivvetle/Ahilikle tasavvuf arasindaki benzerligi/iliskiyi gostermesi
bakimindan, Ahilige giris torenleri Snemlidir. Nitekim, flitivvetnamelerde
bahsi gecen bilgilerden hareketle, Ahilige ilk giren kimsenin sac1 tiras
edilir, tovbe ve telkin verilir, ahdullah okunur, serbet i¢irilir, helva pisirilir,
tag, hirka ve salvar giydirilir, sed (kusak, pestemal) kusatilir; tarikatlarda
da zaten yaygin bir gelenek olarak hirka giydirilir. Ayrica, Ahilige ilk giren
kisiye fdlip denir; o kisi daha sonra sirastyla nimtarik (yarim tarikat ehli) ve
sahib-i tarik (tarikat ehli) tGnvanlarini alir (Cagatay, 1997, 160). Yine
kurum i¢i hiyerarsik siniflama Ahilikte yigit, ahi, seyh veya ahbap, nim-
tarik, miifret, nakib vs. diye devam ederken; tarikatlarda miirit-seyh veya

24 Esrar Dede Fiitiivwvetnamesi’nin kapsamli bir analizi i¢in bakiniz: Erdem, 2021c.
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miptedi, mutavassit, miintehi, mirsit diye siniflanir. Belki de aralarindaki
en Onemli fark, Ahilige giriste kisinin mutlaka bir esnaf veya meslek sahibi
olmasidir.

Tarikatlardaki seyhe ve o tarikatin ilk kisisi olarak kabul edilen zata ve
ondan itibaren silsilede yer alan tiim zevata saygt duyulmas: gibi, Ahilikte
de ahi seyhine, o sanat dalinin ahisine ve pirine saygt duyulur. Tasavvuf
geleneginde her tarikat grubu kendi ¢izgisini bir sahabiye ve oradan da
Peygamber’e kadar gotiirtirse; Ahilikte de her sanat ve meslek grubu o
meslegin piri olarak bir Peygambere kadar gotiiriir®® ve kendisini onun

izinde gitmekle ytukiimli sayar.

Nitekim, sed kugatma geleneginin de esasinda insanin yeryiiziinde Allah’in
halifesi oldugu inancimin bir uzantisi oldugu soylenir. Zira Allah Adem
Peygamberi yeryiiziine belli bir yiikiimliliikkle gondermis, ahdine vefa
gOstermesini, seytana uymamasini vazetmistir. Ahilik gelenegine gore,
diger insanlarin da Adem’in evlatlar1 olarak ayni ahde vefa gdstermesinin
bir simgesi olarak bir anlamda vefa seddi kusanmas: gelenegi kurumsal hale
getirilmistir (Cagatay, 1997, 160). O nedenle, Osmanli doneminde
degisik alanlarda faaliyet gosteren esnaf ve sanatkarlar, is yerlerinde o sanat
ve meslegin pirini ve meslegin &zelliklerini belirten levhalar asarlards.
Ornegin, Edirne Selimiye Kapali Carsismda sunlar yazilidir (Cagatay, 1997,
168):

Her seherde besmeleyle agilhr diikkanimiz,
Hazreti Tbrahim Peygamberdir pirimiz iistadimiz.

Yine Eyiip Sultan Muvakkithanesinde soyle yazihidir (Cagatay, 1997,
169):

Saatin mucize-i Hazreti Yusuf idiigin,
Zammy ahad ile darbinda isit leyl-ii nehar.
Ism-i Yusuf sad-u pencah oldukea sumar,
Saata bak nice geger, o hesab iizre ¢alar.

Fiitlivvetnamelerin agag1 yukar1 hepsinde kimlerin flitiivvete kabul
edilecegi ve sed kusatilacagi, kimlerin de kabul edilmeyecegi ve sed

%5 Klasik Islami eserlerde her Peygamberin belli bir alanda ihtisas sahibi oldugu
soylenir. Yaygin olarak bilinen bazi sanatkar Peygamberler ve meslekleri sdyledir
(Cagatay, 1997, 161): Adem (ciftci), Sit (hallag, yorganci), idris (terzi ve yazic),
ismail (avci), ishak (goban), Yusuf (saatgi, iktisatci-maliyeci), Musa (¢oban), Ziilkifl
(ekmekgi), LGt (tarihgi), Uzeyir (bagci), ilyas (culha, dokumaci), Davud (zirhg,
demirci), Lokman (hekim), Yunus (balikgi), isa (seyyah) ve Muhammed (tiiccar).
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kusatilmayacag anlatilir. Bunlar adeta flttivvetin amenttst gibidir ve bir
eserden digerine biiyilk benzerlikler vardir. Bu ilkeler dikkatle
incelendiginde, fiitiivvet ehlinden beklenenlerle tasavvuf ehlinden
beklenenlerin birbirine paralellik arz ettigi goriilmektedir. Ornek olarak,
Nasiri’nin, Burgazi’'nin ve Seyyid Hiiseyin’in flitivvetnamelerinde
asagida siralanan 12 siif insana sed kusatilamayacagi sdylenir (Golparls,
1955-56, 43; Cagatay, 1997, 160):

e Kifirler (misrikler),

e Miinafiklar, iftiracilar, arkadan cekigtirenler,

e Remil atanlar (kum dokerek fala bakanlar), miineccimler (gaipten
haber vermeyi sanat edinenler),

e Sarap icenler,

e Dellaklar (tellaklar; hamamecilar, keseleyiciler),

e Dellallar (tellallar; ticarette aracilik edenler),

e Culhalar (¢ullahlar, dokumacilar, tezgahtarlar),

e Kasaplar,

e Cerrahlar,

e Avacilar,

e Madrabazlar (hilekarlar; bazi meyve, sebze ve benzeri yiyecekleri

cikis yerinden alip toptanciya satanlar),
e Ameldarlar (ammaller, yapicilar).

Dikkat edilecek olursa, yukarida yer alan vasiflart haiz kisilerin bir kism
(kafirler, miinafiklar, iftiracilar, fala bakanlar, miineccimler, sarap icenler,
madrabazlar) Islam’in acikca haram kildigi isleri yapanlar olup, ser’i
manada da kabul gérmezler. Digerleri ise, muhtemelen siipheli islemlere
karigma potansiyeli olan isler oldugu i¢in bu listede yer almistir. Bu
itibarla, fiittivvetnamelerde gecen ilkeler esas olarak Kur’an’in ve siinnetin
vazettigi takva sahibi kamil bir Misliiman tasavvuru sunmaktadir. Bu
ilkeler etrafinda hayatin1 olusturan kamil bir Mdsliiman esnaf, tiiccar,
sanayici, kisacas1 Kur’an ve siinnet tizere yasayan Miisliman bir
miitesebbis ister ahi teskilatina isterse baska bir tarikata mensup olsun ayni
mana ikliminde yoluna devam etmis olacaktir. Zira haya sahibi, diinyaya
meyletmeyen, alin teri ve el emegi temelli helal kazanca riayet eden ve
kazandiginda muhtaclarin hakk: oldugunun farkinda olup onlarla paylasan
giizellik timsali bir i§ insani, Grettigi ve sattig1 her seyi Allah’in rizasin
gozeterek yapacak; boylece iyiligi ¢ogaltmak ve kotiiliigi azaltmak icin
ugrasacaktir. Esasinda, modern zamanlarin ahisini de sufisini de bu minval
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tizere bir zithd ve diinya telakkisi ekseninde diistinmenin isabetli olacag
kanaatindeyiz.

Biitiin bu anlatilanlardan anlasiliyor ki, Hasan Basri’den itibaren bir¢ok
mutasavvifin tamimladig fiitiivvet anlayisi, insanlikta kemali ve Cenabi
Hakka yakin olmayi, yani insan-i kdmil olmayr amaglamaktadir. Bu
itibarla, bazi Misliman ve Batili miiellifler fitiivvet esasina dayali bu
teskilat1 fiitiivvet tarikati ya da Fiitiivvetiye Tarikati olarak nitelendirmislerdir
(Kopriilii, 2018: 143). Fakat hakim goriis, Islam tarihinin hicbir devrinde
fiitiivvetin bir tarikat olarak hareket etmedigi yontindedir.

Sonug¢ ve Tartisma

Tarih boyunca futtivvetin elbette farkli anlamlar1 ve varyantlar1 ortaya
ckmustir. Ancak, fiitiivvet anlayiginin Islam  diinyasinda genis kabul
gormesini saglayan en onemli etken kuskusuz tasavvuf hareketi ile olan
yakinligi olmustur. Zira sufilerin oldukc¢a genis toplum kesimleri ile devlet
kademelerinde biiyiik ragbet gormesinin, fiitiivvetin bu hareketle yakin
iliski halinde olmasinda 6nemli bir amil oldugu sdylenebilir. Kaldi ki,
fitiivvet disiincesinin temel ilkeleri esas olarak mutasavviflarin bakis
agisindan ortaya ¢ikmustir. Bunu soylerken, genclik, yigitlik, alplik ve
cesaret gibi unsurlar elbette g6z ard1 ediyor degiliz. Ancak, hem Anadolu
Sel¢uklulart ve Osmanli donemleri Oncesi tecriibeler hem de bu donemler
boyunca futlivvetin ve ahiligin gelisimi, muhtevasi ve kaynaklarinda
vazedilen kurallar dikkate alindiginda tasavvufla biyiik bir i¢ iceligin
oldugu anlagilmaktadir.

Bu hususta flitiivvetin kaynaklar1 igerisinde hi¢ kuskusuz en temel kaynak
eserler olarak flitivvetnamelere bakmak gerekir. Mevcut caliymada
fiittivvetnamelerle ilgili bagka tartiymalardan miimkiin oldugunca uzak
durarak, bu eserlerin igeriginde yer alan sufi ilkeler ve ritlieller
incelenmistir. Bu kapsamda besi Arapca, besi Farsca (Avarifii’l-Maarif le
birlikte alt1) ve besi de Osmanli Tiirk¢esi olmak iizere, toplam on bes
(Avarifle birlikte on alt1) meshur futivvetnamenin icerigi tasidigi
tasavvufi dil bakimindan incelenmis, analiz edilmis ve bu iliskiden iktisadi
hayata dair baz1 ¢ikarsamalarda bulunulmustur. Son olarak, fiitiivvet ve
ahilikle tasavvuf arasinda inang ve ritiieller bakimindan benzerlikler ve
farkhiliklar ele alinmustir. Caliymanin sonuglarini  iki ana noktada
ozetlemek mimkiindiir:

Oncelikle, bu kadar genis kapsamli bir arastirma sonucunda net olarak
anlagilmustir ki, flittivvet-ahilik anlayis1 ister Siinni ister Sii-Alevi-Bektasi
gelenege meyletmis olsun, 6z itibariyle tasavvufun vazettigi temel esas
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itibariyle ahlak ve edep kurallarina dayanmaktadir. Bu gercek hem dil ve
tislupta hem de yasam biciminde ve neredeyse tlim ritiiellerde karsimiza
cikmaktadir. Elbette yer yer farkliliklar, abartilar, daha batini diisiince ve
hareketler s6z konusu olabilir; ama fiitiivvetin ana yapisi boyledir. Ik
donem Arapca sufi risalelerde ve fltlivvetnamelerdeki fiitiivvet
anlayiginin - sonrakilere gore temel Islami kaynaklardan daha fazla
beslendigi, dolaysiyla, agirlikli olarak Kur’an ve stinnet c¢izgisinde
ozellikle genc, yigit, cesur ve digerkam bir mii’minin ya da toplulugun
manevi terakkisi tizerine bina edildigi bir hakikattir. Silemi, Kuseyri,
Herevi, Hartburti ve Ibn Arabi gibi klasik dénem biiyiik tasavvuf
alimlerinin kaleminden c¢ikan flittivvet anlayisi, esas olarak enbiyanin,
ashabin ve evliyanin sofrasindan beslenmistir. Zaten s6z konusu
mielliflerin ayn1 zamanda tefsir, hadis, kelam, fikih ve kiraat gibi temel
Islami ilimlerde de oldukca iyi tahsil gormiis alimler oldugu
bilinmektedir.

Daha sonraki asirlarda bazi devlet adamlariin toplumun istikrar: ve kendi
yonetim sorunlarina katki saglamasi icin futiivvet ehlini devlete
eklemleme gayreti ile Iran Safevi Devletinin marjinal Oniki Imam
diisiincesini siyasi amacl olarak Anadolu basta olmak iizere, Islam
cografyasina ihra¢ etme propagandasimin etkili bir araci olarak gdrmesi
sonucu bu kadim diislince ve yasam bi¢imi zaman zaman batini inang
motiflerinin tesiri altinda kalmistir. Bu itibarla, flittivvet hareketi ne yazik
ki, uzunca bir miiddet siyasi miilahazalara alet edilmis ve yozlasmasina
canak tutulmustur. Bunlar1 daha ziyade Farsca ve Osmanli Tiirkeesi ile
yazilmig bazi fiitiivvetnamelerde gérmek miimkiindir. Fakat, mevcut
calismada fltiivvetnamelere miimkiin oldugunca bu noktadan bakmak
yerine, sufi inanc¢ ve ritiiellerle flitiivvetin karsilikli etkilesim noktalarina
ve bunlarin iktisadi hayata olas1 yansimalarina odaklanilmugtir.

Caligmada dikkat edilen onemli bir mesele ise, fiitiivvet ve tasavvuf
iliskisinin ve bu iliskiyi saglayan ahlaki umdelerden iktisadi hayata dair ne
gibi ¢ikarsamalar elde edilebilecegi ya da baska bir ifade ile, bu hususlarin
ekonomik faaliyetlerin icras1 noktasinda ne anlam ifade ettikleri olmustur.
Esasinda, her fiitiivvetnamenin incelenmesi tamamlandiginda bu hususa
dair kisa degerlendirmelerde bulunulmustur. Sonucta su kadarim
soylemekle kifayet edecegiz: Fiitiivvetnamelerde goriilen tasavvufi
ilkelerin iktisadi hayata tesirini Anadolu’nun ve diger cografyalarin esnaf
ve sanatkar ztimreleri tizerinde -en azindan belli donemlerde- canl olarak
gormek pekala mimkin olmustur. Zira esnaf ve sanatkar ztimreler
arasinda tasavvufi yapilarin 6nemli bir yer tuttugu gz 6niine alindiginda,
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tistlendikleri manevi terbiyenin ve ahlaki ilkelerin is hayatina 6nemli
Ol¢iide aktarildigr anlagilmaktadir.

Bu tesiri hem yapilan isin niteliginde, kalitesinde hem de mdsteriye satis
asamasinda gormek miimkiindiir. Zira bu manevi tesir altinda is yapan bir
kisinin yaptig1 isi (eseri) Allah’in gbzetiminde ve onun rnizasi ve liitfu
sayesinde yapabildiginin farkinda olarak yapmast icap edecektir. Ayrica,
bu manevi atmosferde i yapan bir i insaninin tiretim, fiyatlama, dagitim
ve satig gibi yonetsel kararlarini sadece iktisadi rasyonalite ile degil, manevi
kaygilar1 da dikkate alarak almasi beklenir. O bakimdan, bu tesirin gecerli
oldugu zamanlarda Misliiman esnaf ve sanatkarlarin islerinde maliyet,
fiyat ve kalite politikas1 ile musteri/toplum memnuniyeti ¢ok daha
gercekei ve karsihikli hakkaniyet esasina dayali olarak yirtitilmiistiir.
Fittivvet ahlakinin  terkedilip kapitalist kaygilarin  hakim oldugu
zamanlarda ise, piyasa kosullarinin ve toplumsal memnuniyetin giderek
bozulma egilimi gosterdigi anlagilmaktadir. Bu tespitin gecerlilik diizeyini
farkli donemlerde ve sartlarda yapilmig tim mamul mal ve hizmetler ile
alt yap1 ve binalarin maliyetinde, piyasa fiyatinda ve kalitesinde gérmek
pekala mimkiindiir.

Dolayisiyla, bu ¢ercevede kurumsal kimligini korudugu dénemlerde ve
Ol¢iilerde sufi ve ahi ilkelerinin etkin bir piyasa isleyisine hizmet edecegi
aciktir. Ama, s6z konusu ziimrelerin ve kurumsal yapilarin bu ilkelere
riayet etmek yerine, sadece ekonomik rasyonalite iizerinden diinyevi
cikarlar1 ile hareket ettiklerinde elbette beklenen etki ortaya
cikmayacaktir. Nitekim Islami hassasiyetin diger toplum kesimleriyle
birlikte sufi ve fuittivvet/ahi kurumlarinda ve ziimrelerinde kaybolmaya
bagladiginda, ne vyazik ki, ilkelerin s6zden 6ze dontsemedigi
bilinmektedir.

KAYNAKCA

Ates, S. (1976). Islam Tasavvufu. Ankara: Pars.

Aydin, M.S. ve Adanah, A.H. (ed.) (2017). Islam Ahlaki: Temel Konular
ve Giincel Yorumlar. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1.

Cami, A. (2011). Evliya Menkibeleri: Nefahdtii'l Uns Min Hadardt'il Kuds.
Abdiilkadir Akcicek (Cev.). Istanbul: Huzur.

Cami, A. (1998). Nefahdtii'l Uns: Evliyd Menkibeleri. Lamii Celebi (Terc.
ve Serh.). Siileyman Uludag ve Mustafa Kara (Haz.). Istanbul:
Marifet.

Cagatay, N. (1952). Fitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2-3, 61-84.

216



Erdem, E / Journal of Islamic Economics and Finance 2022 8(2) 185-222

Cagatay, N. (1997). Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik. Ankara: Ttrk Tarih
Kurumu.

Erdem, E. (2021a). Fiitiivvetnamelerin Islam Iktisat Disiincesi I¢indeki
Yeri. Is Ahlaki Dergisi, 14 (1), 27-62.

Erdem, E. (2021b). Fittivvetin ve Ahiligi Mensei, Mahiyeti ve Ttrleri.
Ahi Evran Universitesi IIBF Dergisi, ‘Fiitiivvet, Ahilik ve Iktisadi
Hayat’ Ozel Sayist, 5, 1-15.

Erdem, E. (2021¢). Fiitiivvetnamelerin Tirleri ve Farkli Dillerde
Yazilmis Baz1 Fiitiivvetnamelerin Icerikleri Uzerine Bir Inceleme.
Ahi Evran Universitesi IIBF Dergisi, ‘Fiitiivvet, Ahilik ve Iktisadi
Hayat’ Ozel Sayisi, 5, 88-113.

Erdem, E. (2021d). Futtvvet ve Ahilik Calismalarinin Kaynaklari. Bilgi
Ekonomisi ve Yonetimi Dergisi, 16(2), 173-198.

Erdem, E. (2009). Ahlakla Kalitenin Bulustugu Bir Esnaf Teskilatlanma
Modeli Ahilik. Ankara: Detay.

Erul, B. (2012). Veda Hutbesi. TDV Islam Ansiklopedisi, 42, 591-593.

Golpmnarli, A. (1955-1956). Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid
Hiiseyn’in Fiitiivvet-namesi. I.U. Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, 17 (1-
4y, 27-72.

Golpmarh, A. (1953). Burgazi ve Fiitiivvet-namesi. [.U. Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, 15(1-4), 76-153.

Golpmarl;, A. (1949-1950/2011). Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet
Teskilati. [.U. Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 11 (1-4). Ayrica kitap
olarak (2011). Istanbul: Istanbul Ticaret Odas.

Giines, M. (2020). Fiitiivvet-name-i Esrar ve Ahilik. Istanbul: Gelenek.

Hac1 Bektas Veli, H. (2013). Makdlat. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus ve Ali
Oztiirk (Haz.). Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Hagimi, M.A. (2007). Kur'an ve Siinnete Gore Miisltiman Sahsiyeti. Resul
Tosun (Cev.). Istanbul: Risale.

Ibni Arabi, M.M. (2015). Fiituhatii’l-Mekkiyye: ~Fiitiivvet Ehli ve
Meczuplar, Ekrem Demirli (Cev.). Istanbul: Litera.

Iz, M. (?). Tasavvuf: Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar. 3. Bask1. Istanbul:
Tiirdav.

Kilic, M.E. (1996). el-Fiituhatii’l-Mekkiyye. TDV Islam Ansiklopedisi, 13,
251-258.

Kopriilii, M.F. (2018). Osmanh Imparatorlugu’nun Kurulusu. Istanbul: Alfa.

Kuseyri, A. (2017). Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi. Siileyman
Uludag (Haz.). Istanbul: Dergih.

217



Erdem, E. / Islam Ekonomisi ve Finansi Dergisi 2022 8(2), 185-222

Kiiciik, S. (2000). Abdullah Ensari El-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet
Risalesi: Kitabu'l-Fiitiivvet, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2, 137-166.

Massignon, L. (2020). Dogus Devrinde Islam Tasavvufu. Mehmed Ali Ayni
(Cev.). Istanbul: Atac.

Razavi, SM.A.H. (2014). Fiitiivvet-name-i Kebir: Miftahii’d-Dekdik fi
Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakdik. Sadullah Gilten ve Haci Yilmaz
(Haz.). Alemdar Yal¢in ve Gryasettin Aytas (Ed.). Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi.

Razavi, S.M.A.H. (2011). Fiitiivvetname-i Tarikat, Osman Aydinl (Haz.).
Alevi-Bektasi Klasikleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Rumi, M.C. (1996). Mesnevi  Serhi, Sefik Can (Cev.).
https://archive.org/stream/  SefikCanMesneviSerhi/Sefik_Can-
Mesnevi_Serhi_djvu.txt.

Sarikaya, M.S. (2002). XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere
Gore Dini Inang Motifleri. Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig:.

Stuthreverdi, S. (?). Avdrifii'l Medrif: Gergek Tasavvuf, Dilaver Selvi (Cev.).
http://tasavvutekitap.com/sihabuddin-suhreverdi/avariful-
mearif.html.

Siillemi, E.A. (1981). Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risaleleri.
Siileyman Ates (Cev.). Ankara: Ankara Universitesi.

Siillemi, E.A. (2014). Tasavvufa Giris. Yusuf Zeydan (Tah.). Ali Akay
(Cev.). Istanbul: Ik Harf,

Sillemi, E.A. (1977). Tasavvufta Fiitiivvet. Silleyman Ates (Cev.). Ankara:
Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.

Seker, M. (2011). Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin
Yeri:  Seyyid Hiiseyin —el-Gaybi’nin  Muhtasar  Fiitiivvet-namesi.
Istanbul: Otiiken.

Taeschner, F. (1972). Islam'da Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve
Tarihi Ana Cizgileri. Belleten. Semahat Yiksel (Cev.), 36(142),
203-235.

Uludag, S. ve Kara, M. (1998). Tabakat-1 Stfiye Kitaplari. Abdullah Cami
(Yaz.). Lamii Celebi (Terc. ve Serh.). Stileyman Uludag ve Mustafa
Kara (Haz.). Nefahdtii'l Uns: Evliyd Menkibeleri i¢inde (s. 17-28).
[stanbul: Marifet.

Yeniterzi, E. (2001). Tirk Edebiyatinda Manzum Fiitiivvetnameler.
Konya Postasi - Akademik Sayfalar. 18 Ekim, 3(173), 40 (Fas.), 321-
323

218


https://archive.org/stream/%20SefikCanMesneviSerhi/

Erdem, E / Journal of Islamic Economics and Finance 2022 8(2) 185-222

EXTENDED ABSTRACT

Futuwwa gained different meanings by different groups in different times
and geographies in the past. Among these, the tradition of sufi futuwwa
is the most rooted and widespread in both written sources and lifestyle
and organization. In this study, it is aimed to examine the relationship
between futuwwa and sufism, based on the principles and rituals
mentioned in futuwwatnamas as the most important source of futuwwa
or akhism and to obtain possible inferences about economic life from this
relationship. In this respect, the study was conducted on a total of fifteen
futuwvatnamas written in Arabic, Persian and Ottoman Turkish,
considering the differences in language and understanding in the
futuwwatnamas.

In the study, the relationship between futuwwa and sufism and its eftect
on economic life in the following important sufi futuwvatnamas written
in Arabic (five), Persian (five), and Turkish (five) were examined,
respectively. The Arabic ones: Abu Abdurrahman as-Sulami’s Kitab al-
Futuwwa, Abdulkareem al-Kushayri's ar-Risala, Haca Abdullah al-Ansari
al-Haravi’s Kitab al-Futuwwa, Ahmad b. Ilyas an-Nakkash al-Hartburti’s
Tuhfat al-Vasaya, Muhyeddin Ibn Arabi’s Futuhat al-Makkiyya. The
Persian ones: Abu Hafs Shahab al-Din Omar as-Suhrawardi’s two
tutuwwatnamas (Idalatu al-Iyan Al-al-Burhan, Futuwwatnama, and ...
Avarif al-Maarif), Nacm Zar-kub’s Futuwwatnama, Kashani’s Translation
of Tuhfat-al-Ikhwan, Nasiri’s Futuwwatnama. Finally, the Turkish ones are
as follows: Yahya b. Halil b. Choban al-Burgazi’s Futuwvatnama, Shayk
Ashrat' b. Ahmad’s Futuwvatnama, Sayyid Husein b. Sayyid Gaybi’s
Futuwvatnama, Sayyid Muhammad b. Sayyid A. al-Husein ar-Razavi’s
Futuwvatnama (Futuwvatnama al-Kabeer, and Futuwwvatnama al-Tariqa),
Asrar Dada’s Futuwvatnama.

Entrance ceremonies to the Ahi community are important in terms of
showing the similarity/relationship between futuwwa and Sufism. As a
matter of fact, based on the information mentioned in the
futuwwatnamas, the hair of a person who enters Akhism is shaved first,
repentance and indoctrination are given, the servant's promise to God
(ahdullah) is recited, sherbet is drunk, halva is cooked, a crown, cardigan
and shalwar are worn and the belt (shed) is surrounded. On the other
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hand, as a common tradition in sufi orders, cardigans are worn as well. In
addition, The person who enters the Ahi community is called a falib first;
that person then receives the titles of nimtarik (half tarigat member) and
sahib al-tarik (member of tariqat) respectively. Likewise, in-house
hierarchical classification is similar to each other. Just as in the tradition
of mysticism, each cult group carries its own line to a Companion and
from there to the Prophet; In Akhism every art and profession group leads
up to a Prophet as the master of that profession and considers itself obliged
to follow in his footsteps. Perhaps the most important difference between
them is that the person must be a tradesman or a profession when entering
the Ahi community.

The findings have shown that the understanding of futuwwa/akhi
understanding and futuwwatnamas are essentially based on the basic moral
and decency rules laid down by sufism. In fact, the most important factor
that enabled the understanding of futuwwa to be widely accepted in
different segments of society and in the state administration of the Islamic
world was its closeness with the sufi movement. Since the concept of
futuwwa, defined especially by the great mystics, aims at perfection in
humanity, some authors have described the futuwwa/akhi organization
as a sect of futuwwa, although the prevailing view was not. The prevailing
view, in which we also agree, is that futuwwa never became a standard
sect in any period of Islamic history, but it was a civil structure that was
formed according to similar moral principles and rules of decency, and
whose social and economic functions came to the fore.

As a result of such a comprehensive research, it has been clearly
understood that whether the understanding of futuwwa-ahi-order tends
to the Sunni or Shiite-Alevi-Baktashi tradition, it is essentially based on
the rules of morality and decency preached by Sufism. This fact is seen
both in language and style, in lifestyle and in almost all rituals. Of course,
there may be differences, exaggerations, more esoteric thoughts and
movements from place to place; but this is the main structure of futuwwa.
It is a fact that the thought of futuwwa particularly in the first period
Arabic Sufi books and futuwwatnames was fed more from the basic
Islamic sources than the later ones, therefore, it was mainly based on the
spiritual progress of a young, brave and altruistic believer or community
in the line of the Qur'an and the Sunnah. Therefore, the understanding
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of futuwwa, which emerged from the pen of great classical Sufi scholars
such as Sulami, Kushayri, Haravi, Hartburti and Ibn Arabi, was mainly
fed from the table of prophets, the companions of the Prophet and the
The awliya (beloved) of Allah. It is known that these authors are also
well-educated scholars in basic Islamic sciences such as tafsir, hadith,
kalam, figh and giraat.

In the following centuries, it was seen as an effective tool of propaganda
to export the marginal Twelve Imams thought of the Iranian Safavid State
to the Islamic geography, especially Anatolia, for political purposes, in
addition to the effort of some statesmen to contribute to the stability of
the society and their own administration problems. As a result of this, this
ancient thought and way of life has been under the influence of esoteric
belief motifs from time to time. In this respect, the futuwwa movement,
unfortunately, has been used as a tool for political considerations for a
long time and has been a source of corruption. It is possible to see them
mostly in some futuwvetnames written in Persian and Ottoman Turkish.

In short, the principles in the futuwwatnamas essentially present the
vision of a perfect Muslim who has tagwa as preached by the Qur'an and
the Sunnah. Therefore, a perfect Muslim artisan, trader and industrialist,
who makes up his life around these principles, whether he is a member
of the Ahi organization or another sect/tariqat, will continue on his way
in the same framework. Because, a businessman who does not incline to
the destructive competition mentality of business life, abides by the halal
income is aware of the rights of the needy when he wins, and shares it
with them, will do everything he produces and sells by observing the
consent of Allah; so he will strive to increase the good and reduce the
evil. In fact, we believe that it would be appropriate to think of both the
ahi and the sufi of modern times on the axis of asceticism and world view
in this manner.
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ARASTIRMACILARIN KATKI ORANI

Yazarin her birinin mevcut arastirmaya katki orani asagida belirtildigi
gibidir.

Yazar’in aragtirmaya katki orani %100’d{r.

CATISMA BEYANI

Arastirmada herhangi bir kisi ya da kurum ile finansal ya da kisisel
yonden herhangi bir baglanti bulunmamaktadir. Aragtirmada ¢ikar
catigmast bulunmamaktadir.

ARASTIRMANIN ETIK iZNi

Yapilan bu ¢alismada “Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesi” kapsaminda uyulmasi gerektigi belirtilen tim
kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci bolimi olan “Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemler” bashg: altinda belirtilen
eylemlerden hicbiri gerceklestirilmemistir.
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