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ZURVANIZM’IN KURULUSU VE
SASANILER DONEMINDEKI ETKILERI

Hayreddin KIZIL

Oz

Bu makalede Antik Iran’da bir donem zaman tanrist olarak kabul edilmis Zurvan
incelenmistir. Diializme karst gelistirilmis Zurvanizm’de, Zurvan, Ahura Mazda ve
Ehrimen’in yaraticist olarak kabul edilmistir. Calismamizda Zurvan’in tarihi, Zurvanist
diisiincenin ortaya ¢ikist ve Sasaniler donemindeki etkisi arastirimistir. Sasaniler’in ta-
rihten silinmesinden sonra Zurvanist diisiince zayiflamasina ragmen ileriki donemlerde
vazilmis Zadsparam ile Ulema-yi Islam gibi kitaplarda bu goriisler tekrar iglenmistir.
Makalenin sonunda Zurvan’in Ahura Mazda ve Ehrimen’i yaratmasini konu edinen mitos
da incelenmisgtir.
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Foundation of Zurvanism and its Effects in Sassanids Period
Abstracts

In this article, Zurvan, who was regarded as the god of time in Ancient Iran for some
period, is studied. In Zurvanism, which was developed against dualism, Zurvan was
recognised as the creator of Ahura Mazda and Ahriman. In our study, history of Zurvan,
the emergence of Zurvanist thought and his effects in Sassanids period are investigated.
Despite the weaking of the Zurvanist thoughts after the collapsing of Sassanids, these
views were studied in books like Olema’yr Islam and Zadsparam which written in
subsequent periods. At the end of the article, the myth focusing on the creation of Ahura
Mazda and Ahriman by Zurvan was studied.
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Giris

“Zurvanizm”, Mecusilik igerisinde ortaya ¢ikmis, zamani bir tanri olarak esas almig
ve her seyin baglangicina yerlestirmis bir inangtir. “Zurvan”in Iran mitolojisi icerisinde
hem Zerdiist 6ncesi hem de Zerdiist donemindeki konumu hakkinda yeterli bir bilgi mev-
cut degildir. Zerdiist’lin Gathalar’inda “Zurvan/Zaman’ hakkinda bir bilgi veya kendisine
isaret eden bir yer yoktur. Fakat Magilerin diger kiiltiirlerle etkilesime ge¢meleri, “Za-
man” konusunda Babil kiiltiirlinden etkilenmis olmalar1 neticesinde Ahamenisler done-
minin sonlarindan itibaren Zurvanist diislince ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Makale ti¢ boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Birinci boliimde “Zurvan” ve
“Zurvanizm” tabiri tizerinde durulmustur. ikinci béliimde Zurvanizm’in ortaya cikisi ve
Sasaniler doneminde Zurvanizm’in etkileri, ticlincii boliimde ise Zurvan ile ilgili mitos
incelenmis, Makale sonug boliimii ile bitirilmigstir. Makale hazirlanirken Martin Haug,
Mary Boyce ile R. C. Zaehner’in Zurvan konusu ile ilgili goriislerinden istifade edildi.
Avesta’dan alinan yerler i¢in kimi zaman Avesta yayinlar1 arasinda ¢ikan Tiirk¢e cevirisi,
kimi zaman da Darmesteter tarafindan yapilan Ingilizce gevirisinden istifade edildi.

1. Zurvan ve Zurvanizm Kavramlari

Farscada Zervan ya da Zorvan olarak telaffuz edilen (Yildirim, 2008, s. 742-743)
Zurvan, (Avesta dilinde Zrvan; Pehlevice Zaravan) Avesta’da zaman anlaminda kullanil-
maktadir (Boyce, 1979, s. 68). Bu tabirin Zerdiist 6ncesi konumu hakkinda net bir bilgi
yoktur. Eliade, Zurvan’in arkaik bir tanr1 oldugunu sdylemekte; kitabinin dipnotlarinda,
konu hakkinda benzer diisiincesi olan yazarlar1 kaynak olarak vermektedir (Eliade, 2003,
IL, s. 374). Widengren’den alint1 yaparak onun, Zurvan’in, Mag’larin taptig1 bir tanri ol-
dugu kanisinda oldugunu belirtmektedir (Eliade, 2003, II, s. 408).

Mary Boyce, kitabinin dipnotlarinda, Zurvan hakkinda bilgi vermis, Hurriler done-
minde Zarwa adini tagiyan bir tanri oldugunu kaydetmistir (Boyce, 1975, s. 14). Hurriler
donemine ait Nuzi ¢ivi tabletlerinde ve Luristan’da bulunan bir kabartmada Zurvan’la
ilgili bilgiler bulunmustur (Bianchi, 2005, s. 9412). Mesela, Ghirshman, omuzlarindan
¢ikan ikizleri doguran erdisi ve kanatli bir tanriy1 tasvir eden Luristan tung heykelinin,
Zurvan’t temsil ettigi kanisindadir; insanin li¢ ¢aginin simgesi olan ii¢ ayin alay1 ona
(glinlimiiz Mecusilerinde de bazi ritiiellerde kullanilan) barsom -cali demeti- sunusunu
tagimaktadir. Eliade’a gore eger bu yorum dogruysa, Ahura Mazda ve Ehrimen’in babasi
olarak Zurvan mitinin, ilk yazili tanikliklardan ¢ok daha eski bir cagda da bilindigi sonu-
cuna varilabilir (Eliade, 2003, I, s. 357).

Zurvan’in Zerdist 6ncesi durumu hakkindaki bilgilerimiz sinirliyken Zerdiist ve son-
rast dénemde, konumu hakkinda, daha fazla bilgiye sahibiz. “Zurvan” tabiri Zerdiist ta-
rafindan da kullanilmamuistir. Bu tabir, Zerdiist’e ait Gathalarda gecmedigi gibi kendisine
bir imada dahi bulunulmamistir (Asghari ve Annapurna, 2011, s. 160). Zerdiist’iin bu
konudaki suskunlugunun tartigmalardan mi, Zerdiist’iin i¢inde bulundugu ¢evrede fazla
onem tagimamig olmasindan mi kaynaklandigini belirlemenin zor oldugunu ifade eden
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Eliade, bu tabirin o donemde olmama ihtimaline de isaret etmistir (Eliade, 2003, II, s.
357). Zerdiist sonrasina ait Avesta’nin degisik boltimlerinde ise yukarida da ifade edildigi
gibi Zurvan tabiri “zaman” anlaminda kullanilmakta bazen “akarana” sifati ile beraber
(Hamzeh’ee, 2008, s. 143) Zrvan Akarana “Sonsuz/Sinirsiz Zaman” olarak ge¢mektedir:

“By giinahkar Angra Mainyu! Iyi Ruh/ Spenta Mainyu evreni yaratti; o onu Swnrsiz
Zamanda yaratt1 (Videvdat, 19/9).”

“Ve simdi onlar Mazda tarafindan yapilmig o yol boyunca, tanrilar tarafindan yapil-
mis o yol boyunca, Ahura Mazda’nin istegine gore, Amesa-Spenta’larin istegine gore
onlara tahsis edilmis zamanda biiyliyorlar (Frawardin Yast, 13/56).”

Zurvan Avesta’da “Zaman”1 belirtmek i¢in kullanilmasinin diginda Zerdiist? teolo-
jisinde “zaman” kavraminin cisimlestirilmisi olarak tabir edilebilecek “kiiciik bir ilah”
anlaminda da kullanilmistir (Boyce, 1979, s. 68).

“Ahura Mazda cevap verdi: “Mazda’nin iyi dinini, Ey Zerdiist, yardima ¢agir. “Sen
onlar1 gérmesen de yerytiziindeki yedi Kargvares’i yoneten Amesa-Spentas’t, Ey Zerdiist,
yardima ¢agir.  “Hakim gogii, Sinirsiz Zaman’1 ve hareketi en yiice olan Vayu’yu, Ey
Zerdiist, yardima cagir.... (Videvdat, 19/13).”

“En gorkemli kutsal kelami yardima ¢agirtyorum. ‘Hakim gogii, Stnirsiz Zaman’1 ve
hareketi en yiice olan Vayu’yu yardima ¢agirtyorum....(Videvdat, 19/16)

“Rubhlar, “Zaman” tarafindan yaratilmig ve hem kotii ruhlulara hem de diirtistler i¢in
acik olan yola girer. Mazda tarafindan yaratilan Cinvat kopriistiniin basinda ruhlar1 bu
hayatta bagisladiklar1 diinyevi mallar i¢in 6diil isterler (Videvdat, 19/29).”

“Biz Heybetli Egemen Gokyiizii’ne, “Sinirsiz Zaman™a, heybetli egemen uzun zama-
na ibadet ederiz (Ormazd Yast, 33; Darmesteter, XXIII, s. 34).”

“Zerdiist dedi: Ey gen¢ Kral Vistaspa, Ahura Mazda’y1, Thtisamli Ahura Mazda’y1,
heybetli Gokylizii’'nli, “Sinirsiz Zaman™1, ve ¢ok caligan Vayu’yu cagir (Vistaspa Yast,
4/24; Darmesteter, XXIII, s.334).”

Bu ifadelerden anlagilacagi gibi “zaman” kavrami buralarda gii¢ sahibi ve kendisin-
den yardim dilenen bir fanri’y1 ifade etmektedir. Avesta’nin farkli yerlerinden verilen bu
ornekler, Gathalarda yer almayan “zaman”n diger kimi kavramlar gibi tarih igerisinde
kisilestirildigini gostermektedir. Dhalla, “Sonsuz Zaman”m koruyucu melegi, ruhu Zur-
van Akarana’nin diger bazi soyut kavramlar gibi zaman icerisinde kisilestirildigini fakat
Yazatalar arasinda zikredilmedigini belirtmistir (Dhalla, 1914, s. 151-152).

Yukaridaki ifadelerde bir ilah1 tanimlamak icin kullanilan “Zurvan/Zaman” s6zctigii,
Avesta’da “Sinirsiz Zaman” disinda “Swiirli Zaman™1 ifade etmek icin de kullanilmastir.
“Zaman”n Avesta’daki kullanilis sekilleri hakkinda agiklamada bulunan Dhalla’ya gore
Avesta’da “Zaman” sonlu ve sonsuz olarak ikiye ayrilmistir. “Zrvan Akarana”, sonsuz
zamani, alisilmig anlaminda sinirsiz ve ebedi anlami belirtmek i¢in kullanilmisken, Zr-
van Dareghokhvadhata, “Uzun Zaman™1 bagka bir tabirle Sinirsiz Zaman’da Swmirli bir
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donemi ifade etmek i¢in kullanilmigtir (Dhalla, 1914, s. 151-152; Ayrica bkz Bilimoria,
tsz: 80-83):

“Bu (biat) Amesa Spentalara; bu (biat) dogruluk sahibi Fravasilere; bu Uzun Donem
icin kendi yasasini takip eden Vayu’ya ulasacak sekilde yolunu bulsun (Hursid Niyayis,
1/1).”

Avesta’da Sinmirsiz Zaman’1 belirtmek igin kullanilan “Zurvan Akarana” tanrilastirildi-
&1 gibi “Suurlt Zaman™n da tanrilastirildigi goriilmektedir. Dhalla, bu “Sinirli Zaman”mn
da Yasna 72/10 ve Hursit Niyayis 1/8 gibi bazi yerlerde kisilestirildigini ve kendisine
“Stnursiz Zaman”la beraber yakarildigini (1914, s. 151-152) ifade etmistir:

“Biz Swursiz Zaman’a kurban sunariz. Biz “Uzun Bir Donem” kendi yasasini izleyen
“Zaman”a kurban sunariz. Biz kutsal (ve) iyiliksever riizgara kurban sunariz. Biz kendi
yasasini izleyen Gokytizii’ne kurban sunariz ( Hursid Niyayis, 1/8)”.

Dhalla, Gen¢ Avesta’da bu konuda yeterli bir bilgi veya fikir verecek kadar bir bil-
gi olmamasina ragmen sonraki donemlere ait metinlerden Zrvan Dareghokhvadhata’nin
Diinya’nin 12000 yillik dongiistinii ifade ettiginin anlasildigini kaydetmistir (Dhalla,
1914, s. 151-152).

2. Zurvanizmin Ortaya Cikigi ve Sasaniler Doneminde EtKisi

“Zaman” kavrami yukarida da belirtildigi gibi Avesta’da tanrilagtirilmasinin yaninda
daha sonralar1 “Zurvanizm” denilen, “Zaman”1 her seyin kaynagi kabul eden bir diistin-
cenin merkezine yerlesmistir. Amege Spenta ve Yazata’lar gibi Avesta’da 6nemsenen bir
gii¢ olarak goriilmeyen Zurvan etrafinda sekillenen Zurvanist diisiince, M.O. V. yiizyilin
sonlarinda ortaya ¢ikmistir. Boyce, “Zurvanizm”in bu déonemde din adamlar1 siifi olan
Magiler tarafindan gelistirilen heretik bir mezhep oldugunu, Ahura Mazda ve Ahriman’i,
Zaman’m/Zurvan’in ikiz cocuklari olarak gosteren bir yoruma dayandigini belirtmistir
(1990, s. 96).

“Zaman”, gecmiste Iran disinda bagka yerlerde de tanrilagtirilmistir. Insanlik tarihinin
degisik donemlerinde giines, ay, yildizlar, riizgar, toprak vb. cisimlerin tanrilastirildigi
gibi “zaman” da tanrilagtirilmis fakat Hindistan ve Iran’da oldugu gibi bazen her seyin
baslangici olarak kabul edilmistir.

Hint mitolojisinde her seyin baglangicina yerlestirilen zaman “Kala” olarak ifade
edilmis ve tanrilagtirtlmistir. Bu mitolojide, zaman tanrist Kala, Atharva Veda’da koz-
mogonik bir gii¢c olarak gdsterilmistir. Hint mitolojisine gore Kala, ilk once her seyin
sahibi, yaratiklarin efendisi Pracapati’yi sonra da biitiin canlilar1 yaramistir (Kaya, 1997,
s. 82; Pracapati icin bkz. Kaya, 1997, s. 118). Bunun yaninda Hint Kutsal kitaplarindan
Vedalar’1n bir boliimi olan Atharva Veda’da, “Zaman’in yedi tekerlegi ile kostugu biittin
varliklari tagidigi ve ilk tanri oldugu belirtilmistir. “Zaman”, biitiin varliklarin babasi-
dir. Hem bu diinyay1 hem diger diinyay1 yaratmistir. Atharva Veda’ya gore bu diinyay1
“Zaman” yaratmigtir. Glines “Zaman”da parlar, biitiin varliklar “Zaman”dandir, biitlin
gozler “Zaman”da goriir. Yine ayni yerde “Zaman”in yaratici atesinin, en ytiiksek varligi,
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Brahma’yi sinirladigi, her seyin rabbi ve Pracapati’nin babasi oldugu belirtilir (Bloomfi-
eld, 1897, XLII, s. 224-225).

Atharva Veda’nin bagka bir boliimiinde ise 6zetle sunlar belirtilir:

“Zaman”la, bu kdinat ilerler, kainatla “Zaman” kurulur. “Zaman”, Brahma haline
gelir. “Zaman” yaraticidir ve bagta yaratiklarin efendisi Pracapati’yi yaratmustir. Giines
“Zaman”da dogar ve batar, su “Zaman”da akar, riizgdr “Zaman”da eser (Bloomfield,
1897, XLII, s. 225). Bu sekilde kainatta gerceklesen her seyin asil sebebinin ve yaratici-
sinin “Zaman” oldugu belirtilmisgtir.

Ayni sekilde Yunan mitolojisinde de “Zaman”la ilgili bir tanri, “Kronos”, goriilmek-
tedir. Yunan mitolojisinde en biiyiik tanrilardan biri olarak kabul edilen Zeus’un, Za-
man tanrisi Kronos ile Rheia’nin oglu olduguna inanilmigtir. Kronos, Titan’larn icinde
en gencidir. Yunan mitolojisine gére Kronos, Rheia’dan dogan biitiin ¢ocuklarint dogar
dogmaz yutmaktaydi. Bu nedenle annesi, Zeus’u dogurdugu zaman, kocas: Kronos’tan
kurtarmak i¢in onu Girit’te bir magaraya kapatir. Kronos babast Uranos’u nasil alt edip
egemenligini elinden almigsa, Zeus da ikinci kusak tanrilarini yener ve {igtinct kusak,
yani Olmypos tanrilarinin egemenligini kurar (Erhat, 1997, s. 296-297).

Konumuz olan Zurvanizm de Iran mitolojisinde “zaman”in her seyin baslangicina
yerlestirilmesi ile ortaya ¢ikmistir. Ahamenisler devrinin sonlarinda baglayip Sasaniler
doneminde son seklini almis olan Zurvan (zaman) diger mitolojilerde oldugu gibi inang
konusu olmugtur.

Zurvan’in bir inan¢ konu haline gelmesi, tanrilagtiritlmasi ve Zurvanizm olarak ortaya
cikmasinda Magilerin (Mecuslar) diger kiiltiirlerle etkilesime gecmesi en 6nemli etken
olarak kabul edilmistir. Medler’in din adam1 sinifin1 olusturan Magilerin ilk donemlerde
Zerdiist inancin1 benimsemedikleri fakat sonraki donemlerde bu dini kabul ettikleri, bu
dini eski inanglartyla beraber yeni bir inang haline dontistiirdtikleri belirtilmektedir. Boy-
ce, Zerdiist 6gretisinin, sapkinliga ve boliinmeye ¢ok az firsat veren, biitiinliige sahip bir
doktrin olmasina ragmen, bu kadarinin bile, Medya’da/batida yasayan Magilere tizerinde
diistiniilmesi i¢in cok malzeme verdigini belirtmistir (Boyce, 1979, s. 67-68).

Magilerin etkilendigi ilk kiiltiir, Ahamenisler tarafindan M.O. 538’de ele gecirilen
(Robertson, 1903, s. 301) Babil kiiltiirii oldu. Zurvanizm’in ortaya ¢ikmasinda Magi-
lerin Babil kiiltiirtiyle etkilesime ge¢melerinin etkili oldugunu kaydeden Boyce’a goére
Zerdiist’lin en ¢arpici diistincelerinden biri tarihin bir sonu oldugu seklindeki 6gretisiydi.
Mecusilikte tarih, ti¢ zamanlar doktrini ile su sekilde somutlagtirilmigtt: Yaratma (Creai-
ton), Karigma (Mixtue) ve Ayrilma (Seperation). Zerdtist, bu 6greti ile takipcilerine tarih-
teki olaylarin sabit bir kronolojik cerceve icinde gerceklestigini anlatmaktaydi. Babil’e
gelen Magiler, burada ¢ok farkli tarihi spekiilasyonlar ile tanistilar. Babillilere gore tarih,
her birinde olaylarin kendilerinin tekrar ettigi tic dongiisel zamana ayrilmaktaydi. Zer-
diisti teoriyle bu teorileri karsilagtirma Magilerin zaman ve onun dogas1 hakkinda kafa
yormalarina olanak sagladi. Boyce (1979), bunlarin sonucu olarak Ahameniglerin son
donemlerinde, Zurvanist diislincenin ortaya c¢iktigini ifade etmistir (s. 67-68).
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Boyce gibi, Zurvanizm’in kdkenini Babil’le etkilesime dayandiran Gnoli’ye gore
Zurvanizm’in koken ve gelismesi Babil astral ideolojisinden kaynaklanmustir. Gnoli,
Zurvanizm’in, Ahamenisler doneminde ortaya ¢cikmaya baglamasinin kesin oldugunu, bu
inancin merkezinde Helenist donem Oncesi yakin dogunun kiiltiirel 6zelliklerini barin-
diran senkretik Babil dini geleneginin 6zelliklerini tagidigini belirtmistir (Gnoli, 1988).
W.B. Henning de, Zurvanizm’in zaman lizerindeki spekiilasyonlar/teoriler, sayilarla ilgili
malzemesi vb. diistincelerinin Zerdiistliik ve Babil uygarlig1 arasindaki temas sonucu ol-
dugunu belirtmistir (Henning, 1951, s. 49).

Zurvanizm’in ortaya cikmasindaki diger bir etken ise Mecusilikte ortaya c¢ikan
“diializm”in oldugu kabul edilmektedir. Monoteist Zerdiist inanct 6zellikle Sasaniler
doneminde kati bir diializme donilismiistii. Ahura Mazda ile Ahriman’in ezeli ve ebedi
iki tanr1 olduklarina inanilmaktaydi. Kéinatin bu sekilde iyi ve kotii ruhlar tarafindan
yonetilmesine olan inan¢ monoteizmin diializm tarafindan yenilmesini neticelendirmisti
(Haug, 1907, s. 12—14). Iste burada, Dhalla’ya gore Zurvanist diisiince, tek tanriciliktan
uzaklagmis ve diializme gecmis bir inanci tekrar tek tanriciliga yaklastirma ¢abasiydi.
Zaman, Ormazd ve Ahriman’in yaraticisi olarak kabul edilmis, bu diisiince, Mecusi dii-
alizmini monoteizmle degistirmek, dinlerini dtializm kusurundan arindirmak istemisti
(Dhalla, 1914, s. 365).

Martin Haug’a gére bu diializme biitiin franlilar inanmamaktaydi. Bu diialist goriis
Zend’in yorumlarint takip ettikleri icin Zendik olarak anilan bir grubun diisiincesiydi.
Haug’un ifadesiyle bunlar, Magilerin disinda ve diislince olarak onlarin zitt1 olan bir grup-
tu. Magiler Zendikler’den farkli olarak Yiice Varlik goriisiine yakin durmaktaydilar. Fakat
Zendiklerin kutsal kitaba dayandirdiklart dualist diistinceyi clirtitmek ve Yiice Varlik’ i
birligi diistincesi i¢in yeni bir yoruma ihtiya¢ vardi. Sonunda Yiice Varlik disiincesini
Kutsal Kitaba dayandirarak, Vendidad’da gecen Zervan Akarana ile birlestirerek ileri stir-
diiler (Haug, 1907, s. 309-310). Zaehner, Zurvanizm’in Ahura Mazda ve Ehrimen’e ek
olarak kozmik dramaya ligtincii bir unsuru, Zrvan Akarana’y1 (Siirsiz Zaman) ekledigi-
ni kaydetmis, koétiiliik probleminin Zurvanit ¢6ziimiiniin Yasna 30/3-5’in literal yorumu
tizerine kuruldugunu belirtmigtir (1961, s. 181). Bu teoride, Zervan Akarana her seyin
baslangicina yerlestirildi. Buna gére Zurvan “Yasna”da gegen iyi ve kotii “ikiz ruhlar”mn
babasi olarak kabul ediliyordu (Hinnels, 2012).

Yasna 30/3-6 ve Yasna 45/2°de “ikiz ruhlar” tabiri su sekilde ge¢mektedir:

“Simdi gortintiileriyle ikiz olarak ortaya cikan bu ilk iki Ruh; diistincede, sdzde ve
eylemde biri Iyidir, digeri Kotii. Bu ikisinin arasinda bilge olanlar dogruyu, aptallar ise
dogru olmayani secti. Ve bu ikiz ruhlar baglangicta bir araya geldiklerinde, “Yasami ve
Yagam olmayan1” yarattilar ve sonunda “En Kotii Varlik”, “Yalan™ takip edenlerin ola-
caktir, “En Iyi Varlik” ise “Dogru”yu takip edenlerin. Bu ikiz ruhlardan “Yalan™ takip
eden kotii seyleri yapmaya tercih etti; En kutsal ruh ise Dogruyu tercih etti ve kendisine
biiytik goklerden -bir elbise yaptirdi. Bu ylizden sorumlu eylemlerle Ahura Mazda’y1 seve
seve hosnut kilmak isteyenler de boyle davranacaklardir. Bu iki ruh arasinda Daevalar da
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dogru olmayani sectiler, zira bunlar birbirleriyle danistiklar akillart Gyle bir ¢elindi ki
sonunda En Kétii Diistinceyi sectiler. Sonra da insanlarin diinyasini zayif diigtirmek icin
hemen Siddet’ e bagvurdular( Yasna 30/3-6).”

“Diinyanin baglangicindaki iki ruhtan bahsedecegim ki bunlardan kutsal olan1 diigma-
n1 olana su sekilde konustu: “Biz ikimizin ne diisiinceleri, ne gretileri, ne istekleri, ne
inanglari, ne s6zleri, ne igleri, ne benlikleri, ne ruhlar1 uyusur (Yasna, 45/2).”

Yukaridaki ifadelerde gecen ikiz ruh Zurvanistler’e gére ayni kaynaktan dogan fakat
iki zit kutbu teskil eden gii¢lerdir (Boyce, 1975, s. 193). Bu ifadelerde yer alan “ikiz ruh”
tabirinin Ahriman ve Ahura Mazda’ya uygulanmig sonralari skolastik mantikla bu ikizle-
re bir baba aranmig ve baba olarak “Zurvan/Zaman”1n kabul edilmistir (Boyce, 1979, s.
68; Moulton, 1917, s. 26; Konu hakkinda ayrica bkz. Zaehner, 1961, s. 181).

Buna gore Diialist diisiincede Ahura Mazda, 151k, Ahriman karanlik olarak anlagilmig
daha sonra bunlara 6zlerine uygun bir yer de bulunmus, bu sekilde iki tanr1 birbirini sinir-
landirmstir. Dini bilince gore sinirlandirilmig bir tanr1 tamamen tatmin edemediginden
ileriki donemlerde Zurvanist zihniyet Yasna 30/3-4’te gecen ikiz ruh lizerinden bir mit
tiretti. Buna gore bu iki tanr1 sonsuz zaman ayni1 zamanda sonsuz uzayla iligkilendirildi
(Zachner, 1961, s. 181-182).

Ikiz ruhlarm bu sekilde yorumlanmasinin gramatikal olarak hatali oldugunu séyleyen
Haug (1907, s. 12-14)’a gore Sasaniler doneminde ortaya atilmig ve o dénemde yaygin
olarak kabul edilen bu yorum gilintimiizde artik eski bir yorum olarak bilinmektedir. Bu,
ifadenin gercek anlami; “Hayirlt Ruh sonsuz zamanda onlari yaratti” (Ahuramazda), ken-
dinden mevcuttur, sonsuzluktan ne dogar ne de olusturulabilir. Ttim 6ltimliiler i¢in sinirh
olmasina ragmen sadece sonsuz bir varlik i¢cin zaman siirlar1 bagimsiz olabilir (Haug,
1907, s. 309-310).

Zurvanist mantigin sonucu olarak Ahura Mazda, Angra Mainyu’nun derecesine dii-
stirtilmiis ve Zaman’1 her seyin lizerinde goriilmiis, zaman diger ikisinden ve ikisinin
yarattiklarindan daha giiclii kabul edilmistir (Gnoli, 1996; Zaehner, 1976, s. 12 ve 84).
Bunun sonucu olarak Zurvan’in hem Ahura Mazda ve hem de Angra Mainyu’yu yarattig1
kabul edilmis, sistem bu sekliyle monoteist olarak degerlendirilmistir (Casartelli, 1917,
s. 867).

Ahura Mazda ve Angra Mainyu ile temsil edilen diializmi monoteist bir uzlasma ile
gidermeye gayret eden ve Zurvan (zaman)’1 esas alan bir doktrin gelistiren Zurvanistler
bu doktrin ile Angra Mainyu’nun/kétii ruhun kizginligimi aciklayan bir gerekce de bul-
mustur (Choksy, 2005, s. 9991). Zurvan kiiltiine gore, Tanr1 Zurvan, Ahura Mazda biiytir
biliylimez bu diinya lizerindeki gii¢leri kendisine teslim etmis ve iki oglu arasindaki mii-
cadeleye karigmamustir (Boyce, 1979, s. 69).

Yukarida verilen yorumlara benzer bir yorumu kendisi de bir Mecusi olan Dhalla da
yapmaktadir. Dhalla, Zurvanizm’in, dtializme kars1 ortaya ciktigini, Zerdiisti dtializmi
monoteizmle ¢6zmeyi amaglayan Zurvanistlerin, Iran’da uzun siire yildizlarmin parladi-
&in1 ve revagta olduklarini kaydetmistir. (1914, s. 205; ayrica bkz. s. 364-365).
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2.1. Sasaniler doneminde Zurvanizm

Eliade, M.O. IV. yiizy1lda yasamis Rodoslu Eudemos’un Magilerin tek ve akli Biitiin’e
kah “Mekan”, kdh “Zaman” adint verdiklerini; Zaman’t Ahura Mazda ve Ehrimen, yani
Isik ve Karanlik’in kaynagi olarak kabul ettiklerini yazdigini belirtmistir (Eliade, 2003, II,
s. 356-357). Bu veri Zurvanist diisiincenin Ahamenisler (M.0.700-330) déneminin sonla-
rindan itibaren ortaya ¢iktig1 goriisiinii teyit etmektedir. Fakat bu diiglincenin baglangici
Ahamenigler donemine kadar gitmesine ragmen Zurvanizm en ¢ok Sasaniler doneminde
etkili olmustur. Sasani Imparatorlugu, Mecusi din adamlarmin destegiyle kuruldugu icin
yonetim, onlara ¢ok sayg1 gostermekteydi.

Boyce’a gore Zurvanizm, Ahamenisler doneminde entelektiiel bir yorum olarak orta-
ya ¢ikmig olmasina ragmen, zamanla biiyliyerek ve Zurvan etrafinda mitoslar gelistirerek
Sasaniler doneminde heretik bir hareket olarak ortaya ¢cikmistir (Boyce, 1979, s. 68). Ta-
rihsel stireg icerisinde yayginlik kazanmig ve Sasaniler devrinde bir donem imparatorlarin
da destegini alarak M.S. IV. asirda 6nemli bir konuma gelmistir (Gray, tsz: 162).

Bu donemde halk arasinda Hiristiyanlik, Yahudilik vb. farkli inan¢lar goriilmesine
ragmen saray cevresi ya geleneksel Mecusi inancin1 ya da Mecusilik igerisinde ortaya
cikan mezhepleri desteklemisti. Boyce, Sasaniler donemini tamamen Zurvanist olarak
kabul etmekteyken (1957, s. 304), Zaehner, doniistimlii olarak hem Ortodoks Mecusiligin
hem de Zurvanizmin, Sasaniler doneminde etkili olduklarini kaydetmistir (Boyce, 1957,
s. 306; Hinner, 2012).

Sasaniler doneminde Zurvanizm’in bir donem etkili oldugu bazi idarecilerin, ¢ocukla-
rina verdikleri isimlerden de anlasilmaktadir. Sasani yoneticileri Eskaniler ve Anadolu’da
kimi krallarin “Mihrdad” gibi Mithra ile ilgili isimleri kullanmalarina benzer (baz1 Eskani
kral isimleri i¢in bkz. Garthwaite, 2011, s. 70) sekilde, Zurvan ile ilgili isimleri cocukla-
rina vermislerdir. Boyce, II. Sapur’un (309-379) kizlarindan birinin isminin Zurvandukt
(Zurvan’1n kiz1) oldugunu bunun II. Sapur’un Zurvanist oldugu konusunda acik bir delil
oldugunu belirtmistir (Boyce, 1979, s. 118—119). Garthwaite (2011)’e gore, II. Sapur do-
neminde gelenekciler Zurvanizm’e karsi ¢ikmayi stirdiirmiis ne var ki, bizzat II. Sapur ve
biiyiik din adamlarindan (mobadlarindan) biri Zurvanizm’i devlet himayesine almig hatta
bu inanci kabul etmislerdir (s. 95).

Sasaniler’in 6zellikle Mihr-Nars’1n bag vezir oldugu I. Yezdigird (399-421), V. Beh-
ram (421-439), II. Yezdigerd (439-457) dénemlerinde yani V. Yiizyilda, -6zellikle II. Yez-
digird doneminde- Zurvanizm’in etkin oldugu belirtilmistir (Daryaee, “Mehr-Narseh”,
2012). Daryaee, Mihr-Nars’1n li¢ oglundan birine Zurwandad ismini (Zurvan’in yarattig1,
Zurvan’1 takip eden) verdigini kaydetmistir (“Zurwandad”, 2012).

Sasaniler zamaninda Zurvanizm’in bir dénem etkin oldugu, o ¢agda yasamis Huristi-
yan yazarlarin yazdiklarindan da anlasilmaktadir. Dhalla’ya goére, Zerdiist inanci iginde,
her biri Zerdiistliigli kendilerine has sekilde yorumlayan mezheplerin ortaya ¢ikmasina
ragmen, bunlar hakkinda Iran kaynaklarinda bir bilgi verilmemis, Ermeni ve Hiristiyan
yazarlar tarafindan giintimtize aktarilmistir. Bu kaynaklar Zerdiistliige, o donemde Zur-
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vanizm tlizerinden saldirmig, Zurvanistler’in zamani her seyin baslangici, evrenin temel
prensibi olarak kabul edenler olarak tanimladiklarini kaydetmistir (Dhalla, 1914, s. 203).

Konuyu farkl bir sekilde yorumlayan Zaehner’e gore her ne kadar konuyu basit bir
sekilde ele alma olsa da Pehlevi yani Iran kaynaklarinda sadece muglak izlerinin goriil-
digii Zurvanistlerin, Sasaniler doneminde yasayan Hiristiyan ve Maniheist apolojistler
tarafindan elestirilerek iglenmis olmasi Sasaniler donemindeki baskin Zerdiisti mezhebin
Zurvanist oldugu gostermektedir (Zaehner, 1961, s. 181; Eliade da “Zurvanist” done-
min Mecusi kaynaklarda iglenmemis olmasini, Zurvanizm’in ¢ok fazla etkili olmasina
dayandirmigtir. Ona gore bu suskunluk Zurvanizm’in tarihi giiciiniin en biiyiik kanitidir.
Bkz Eliade, 1997, s. 308-309). Zaehner, bagka bir yerde de belirtilerin, II. Yezdicird d6-
neminde Zurvanizm’in resmi bir inang haline geldigini gosterdigini belirtmistir (Zaehner,
1961, s. 188).

Zurvan, Pehlevi kaynaklarda mevcut olmamasinin yani sira, Mecusilikte 6nemli bir
unsur olan Zerdiisti takvimde de ona bir giin tahsis edilmemistir. Bu takvim Ahamenis-
ler doneminde gelistirilmisti. Ahamenisler, Babil takviminden etkilenmis fakat terctime
ederken ay isimleri olarak eski Iranlilarin kullandig1 isimlerin karsiligini kullanmuglard.
Babil takvimi de 360 giinden olugsmaktaydi. Mecusi takvimde ayn her giinii ve on iki ayin
her biri bir yazataya ithaf edilmisti (Boyce, 1979, s. 70-71).

Zurvan, Mecusi takvimde yer almamasinin yaninda ona adanmis miistakil bir yestin
de Avesta’da yer almadigi gortilmektedir. Bilindigi gibi Avesta’da her yazata i¢in adanmis
bir yest mevcuttur. Avesta dilinde yazata terimi onore edilmeye, Gviilmeye, “tapinmaya
deger, saygi duyulan” anlamina gelmektedir. Mecusilik’te yazata’larin, Ahura Mazda’nin
iradesini daha ayrintili olarak yerine getiren bir grup kiigtik ruhlar veya tanrilar olduklari
kabul edilmistir. Her birinin ayr1 6zellikleri, kendisine adanmais ilahiler (Yestler) nedeniy-
le muhafaza edilmis olan yazatalarin 6nemli gorevlerinden biri, sunular ve kurbanlarla
onlara bagvuranlara cesitli liituflarda bulunmak ve yardim etmektir (Avesta, 2012, s. 13;
Tigl, 2004, s. 139). Avesta’da, Zurvan ile ilgili bir yest‘in mevcut olmamasi, Ortodoks
Mecusilik’te, onun yazatalardan daha diistik bir konumda oldugunu gostermektedir.

Zurvan’a yonelik herhangi bir yakaris metninin olmayisini, Mehmet Alici, onun, tan-
risal bir figiirden ¢ok konunun felsefi bir mefhum olarak ele alindigina isaret etmekte
olmasia dayandirmistir (Alic1, 2012, s. 244). Alic1 (2012)’ya gére bundan Zurvan’in
tapinmaya layik bir tanri olarak gortilmediginin anlasildigini, Zurvan’dan daha ¢ok bas-
langigta ne oldugu sorusuna Sasani teolojisinin verdigi cevaplar baglaminda s6z edildi-
gini kaydetmistir. Ona gore eldeki metinler 6l¢eginde Pehlevi kiilliyat Zurvan kavramini,
kozmolojik sinirsiz-sinirli zaman algisini anlamlandirmada bir ara¢ olarak kullanmayi
hedef edinmektedir (s. 245).

Zurvan’m, Avesta’ya monte edilen hakkinda yakarilarin bulundugu yazatalar veya di-
ger tanr1 gruplari gibi 6nemli bir mevkide bulunmamasi onun digerlerinden daha geg bir
donemde ¢ikmig olmast ile de agiklanabilir. Bunun yaninda Zurvanizm’in tam bir mezhep
yapisina kavugmadan zayiflamasi, genis kitlelere ulasamamasi ve Antik Iran inanglari ara-
sinda digerleri gibi 6nemli bir mevkiinin olmamasinin sonucu olarak da izah edilebilir.
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Zurvanist gortigler Sasanilerden sonra kisa bir stirede eski gtictinii kaybetmistir. Bu
gortiglerin kisa bir stirede gézden kaybolmasi ilk olarak Zurvanizm ile Mazdeizm’in bol-
gesel olarak dagilmasina dayandirilmigtir. Buna gore ticlincii yiizyilda Zurvanizm, im-
paratorlugun giiney batisinda, etkin olmustu (Boyce, 1957, s. 308). Onceki boliimlerde
de Martin Haug’un Ermeni yazarlar Eznik ve Elisaeus’un aktardiklarina dayanarak o
donemdeki Zerdiistilerin Mog-Magi/Maghava ve Zendik olmak tizere iki iki gruba ay-
rildiklarini, Magilerin en ¢ok Media ve Bati’da yayildiklari Zendik’larin ise Dogu’da
Baktriada kaldiklarini kaydettigi belirtilmisti (Haug, 1907, s. 13-14).

Zurvanizmin kisa bir stirede kaybolmasinin ikinci bir nedeni de Zurvanizm’in Uist taba-
ka tarafindan benimsenen bir goriis olmasina dayandirilmistir. Daha 6nce de ifade edilmis
oldugu gibi Sasaniler, din adamlariyla beraber hareket ederek Eskanileri (M.O. 250-M.S.
226) yikmis yerine kendi imparatorluklarini kurmuglardi. Sasaniler doneminde hem siyasi
iktidarin hem de imparatorluk icerisinde ¢ok 6nemli etkileri olan din adamlarinin Sl¢tisiiz
davraniglart halkin tepkisini ¢ekmisti. Elit kesime olan tepki dini inanc¢lara da yansidi ve
halk Mecusilik diginda bagka dini arayislar icerisine de girdi. Bu nedenle Mecusilik iceri-
sinde ortaya ¢ikan Maniheizm, Mezdekiyye gibi dini akimlar da bir donem halk arasinda
etkili oldu. Halkin imparatorlara ve din adamlarma olan tepkisinin Islam’m bélgede kisa
stirede etkili olmasinin bir nedeni olarak da gosterilmistir (Seriati, 2001, s. 48-450; Halkin
elit kesime olan tepkisi bunun etkileri i¢in ayrica bkz. Taraporewala, 2002, s. 37-38 ve
Bausani, 1990, s. 80). Belirtilen bu nedenlerden dolay1 Zurvanizm st kesim tarafindan
benimsenmis olmasina ragmen halk arasinda yayilma imkan: bulmamusti.

Bu diistincenin kisa bir siirede kaybolmasinin ti¢iincii bir nedeni de Zurvanist 6gretinin
tam olarak bir mezhep yapisina doniismemis olmasina dayandirilabilir. Her ne kadar bazi
imparatorlar ve din adamlar1 bu goriise destek vermis olsa da Mecusi topluluk igerisinde,
halk arasinda destek gordiigline dair bir kayit mevcut degildir. Zurvanizm’in bir mez-
hep yapisina kavugamadigini kabul eden Frye’a gore Zurvanizm’in iki temel goriisii de
bir mezhep olarak kabul edilmelerini saglayacak ozellikleri haiz degildi. Bunlar: Sonsuz
zaman (sonsuzluk, vs.) ile Ohrmizd (Ahura Mazda) ve Ahriman’in babalar1 Zurvan’dan
dogmalari seklindeydi. “Sonsuz Zaman™ goriisii tek basina bir mezhebin temelini olustu-
ramadig1 gibi Yunan mitolojisindeki Kronos miti ile paralellik gésteren Zurvan’dan do-
Sum mitosu ise da yine bir mezhebin temelini olusturamadi (Frye, tsz).

Frye, Zurvanizm’in kisa bir siirede kaybolmasini ise, Islami fetihlerden sonra
Mecusiler’in birbirine sikica bagli topluluklar haline gelmesine dayandirmigtir. Buna
gore Mecusiler’in biiyiik bir ¢ogunlugu geleneksel Mecusi inancina bagl oldugu igin,
Zurvanist 6geler, bu topluluk icinde elimine edildi (Frye, tsz). Boyce da, Zurvanistlerin,
Ahura Mazda’y1 Zurvan’m uzak altinda her seyin yaraticisi olarak kabul etmeleri, Orto-
doks Zerdiistilerle baz1 pratiklerde birlesmeleri, beraber ibadet edebilmis olmalari, ayni
littirjiyi kullanmalarinin onlar1 biiyiik bir boliinmeden korudugunu belirtmistir (Boyce,
1990, s. 96).

Zurvanist diisiince Islam’dan sonra gii¢ kaybetmis olmasina ragmen tamamen yok
olmamustir. IX. yiizyilda yasamis Mecusi bir din adam1 olan Zadsparam’a isnad edilen
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Zadsparam ile Ulema-y1 Islam gibi Mecusilikle ilgili kitaplarda bu diisiincenin oldugu
goriilmektedir (Zaehner, 1961, s. 193; Choksy, 2005, s. 9991; Boyce, 1979, s. 160; Ch-
ristensen, 1939, s. 118). XIII. yiizy1lda islam alimlerinin sorduklari sorular cevap vermek
icin yazilan Ulema-y1 Islam adli eserde “zamanla ilgili olarak sunlar yazilmistir:

Yaraticinin hakikati ve hak Din lizerine (yemin ederim ki) eger Tanr1
ve tiim Amsaspandlar ve tiim Behdinler bir araya gelseler Zaman (in
yardimi) olmadan bir zerre bile var edemezler zira (herhangi bir sey)
ancak Zaman sayesinde var olabilir. Ben Riizgar (s6zctigiinii) (zaman)
kullantyorum c¢iinkii riizgir’in Zaman oldugunu bilmeyen bir¢ok insan
var. Din, zamanla o6gretilebilir; zanaat Zaman’la 6gretilebilir; terbiye
Zaman’la 6gretilebilir; ve altin ve bah¢e Zaman’la edinilebilir. Bir aga¢
Zaman'’la biiylir ve Zaman’la meyve verir. Beceri Zaman’la edinilebilir
ve her seyin varlig1 Zaman’la dogrulanir; ve Afridegar (Yaratict) vardir
ama Riizgar (yani Zaman) yoktur denilemez. Biri kalkip da riizgar gece
ve giindtizdiir derse, o zaman bilinmelidir ki uzun bir Zaman boyunca
heniiz gece ve giindiizler yokken, Zaman (yani siirlari olmayan Za-
man) vardi (Hamzeh’ee, 2008, s. 143-144).

Boyce, bir ¢aligmasinda bu diistincenin M.S. X. yiizyilda ortadan kayboldugunu be-
lirtmis olmasina ragmen (1990, s. 96) bagka bir calismasinda Ulema-y1 {slam’dan aktar-
makta ve bu eserde Zaman’la ilgili olarak béliimler aktarmaktadir. Ulema’y1 Islam’da
kaydedildigine gére Zaman’in diginda her ey yaratilmistir. Zaman yaraticidir. Zaman’in
sinir1 yoktur. Zaman hep vardi ve hep olacak. Zaman, Ates’i ve Su’yu yaratt1. Ikisini bir
araya getirdigi zaman Ohrmaz ortaya ¢ikti. Zaman yaratilis1 kendi gerceklestirdigi i¢in
hem Yaratict hem de Rab’dir. Ulema-y1 Islam bundan sonra Ohrmazd ve Ahriman’in ya-
ratiliglarint anlatmakta; Ohrmazd’in iyi, giizel yaratilish oldugu Ahriman’in 6yle olmadi-
&1 belirtilmekte, Ohrmazd’in Ahriman’a kars1 miicadelesinde Zaman’in yardimini aldig:
kaydedilmektedir (Boyce, 1990, s. 98-99).

Bu eserlerden M.S. IX ve XIII. ytizyillarda yasamis baz1 Mecusi din adamlar1 arasinda
Zurvanist diistinceye bagli kisilerin oldugu anlagilmaktadir. Zurvanist diistincenin giinti-
miizde varligin1 devam ettiren baz1 mezheplerde etkili oldugu one siirtilmiistiir. Buna gore
Iran’daki Yaresanlar arasinda Zurvanist diisiincenin izlerinin goriildiigii ifade edilmistir
(Hamzeh’ee, Zurvanizm ile gliniimiizde fran’da miintesipleri bulunan Yaresan inanci ara-
sinda benzerliklerin oldugunu kaydetmis. Bkz Hamzeh’ee, 2008, s. 188).

Zurvanizm’in kendisinden sonra ortaya ¢ikmis bazi mezheplerde etkili oldugu gibi
gii¢lii oldugu donemlerde Iran sinirlart diginda da tesirini gostermistir. Zurvan, bu do-
nemde sadece Ahamenis ve Sasanilerin hakim olduklar yerlerde etkili olmamisti. Dhalla,
Zurvanizm’in etkin doneminde, batiya dogru ilerledik¢e Mithra inang sistemine karistigi-
n1 Mithraizm i¢inde 6nemli bir konuma geldigini belirtmistir (Dhalla, 1914, s. 203).

Bu baglamda Zurvan’m, Roma Imparatorlugunda gériildiigii yapilan arastirmalarda
ortaya cikarilmistir. Zurvan kendisi gibi fran kokenli bir kiilt olan Mitra ile birlesip ba-
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tidaki benzer kiiltlerle etkilesime girerek oralara kadar yayilmistir. Onceki béliimlerde
Yunan mitolojisinde Kronos’un zaman tanrisi olarak kabul edildigi belirtilmisti. Zurvan
da, zaman tanris1 olarak Mithraizm yoluyla batiya ulagtiginda burada Kronos’la birlesti-
rilmisti (Cumont, 1907, s. 107-108; Moulton, 1926, s. 133; Robertson, 1903, s. 291).

Mithraizm’de, aslan bagli, yilan tarafindan sarilmis elinde iki ¢ekic bulunan bir insan
olarak tasvir edilen (Robertson, 1903, s. 302) Zurvan’1 bu sekilde temsil eden bir sim-
ge Roma’da, bir Mitra tapmaginin yikintilarinda bulunmustur (Cumont, 1907, s. 105).
Tapmak M.S. 190°da Mitra adina yaptirilmistir. Bu simgede, ciplak bir erkek govdesi
aslan basg1 tagir. Y1lin dért mevsimini temsil eden dért kanadi vardar. Iki elinde de anahtar
vardir; solunda bir de otorite asasi tagir. Alti doniigle gévdesini saran bir yilan, bagim
(yedinci doniisle) kaglarin tistiine koymustur. Ve adamin gogsiindeki simge hicbir seyin
kars1 duramayacagi korkung yildirimin isaretidir (Campbell, 2003, s. 241). Campbell’e
gore aslan, sonsuz giines 1s1g1min simgesidir, yilan, zamanin ay gelgitlerinin hi¢ durmayan
dongiist, ritmidir. Boylece, bu figiir tam anlamiyla ad1 ne diyorsa odur: “Zervan Akarana,
“Sinirsiz Zaman”, sonsuz ve zaman tek seydir ve iki seydir (Campbell, 2003, s. 244).

3. Zurvan Yaratihis Mitosu

Gecen boliimlerde Zurvanistler’in Gathalar’da gegen “ikiz ruh” kavramini farkli bir
sekilde yorumladigi, bu ikiz ruha bir kaynak/baba buldugu ifade edilmisti. Bu béliimde
de gortilecegi gibi Zurvanist diislincenin kaynak/baba goriisti disinda, bu diisiinceyi des-
tekleyen bir mitosu da kullandig anlagilmaktadir.

Yine onceki boliimlerde Sasaniler doneminde degisik dinlerin Sasani topraklarinda
goriildiigii ifade edilmisti. Bu nedenle Sasaniler zamaninda Hiristiyanligin bélge halki ile
temasa girmig olmasinin sonucu olarak Zurvanizm hakkinda bilgiler, Hiristiyanlar tarafin-
dan yazilmis belgelerde bulunmaktadir. Zurvan mitosu hakkinda yapilan biitiin aktarimlar
da, Kapadokya Piskoposu Theodore Mopsuestia’a (350-428/9) dayanmaktadir (Choksy,
2005, s. 10014). Martin Haug, Theodore Mopsuestia’in Antik tarih¢i Photios un fragmen-
tinden Magileri anlatirken onlarin Zerdiist’iin Zarouam/Zurvan/Sonsuz Zaman, hakkinda
ortaya koydugu ogretilere inandiklarini onu Kader olarak ¢agirdiklarini, Zurvan’in biitiin
kainatin diizenini yaratan oldugunu yazdigini kaydetmistir. Onun, Hormisdas’1/Ahura
Mazda yaratmak i¢in kurbanlar sunarken, hem Hormisdas’t hem de seytani yarattigini
yazdigini belirtmistir (Haug, 1907, s. 12).

O donemde yasayan Hiristiyanlarin, Sasanilerin inanct hakkindaki gériigiiniin bu ol-
dugu besinci yiizyilda yasamis ve heretik gortislere kargi bir kitap yazmis Eznik Klob’un
aktardiklarindan da anlagilmaktadir (Haug, 1907, s. 12). Zurvanizm ile ilgili bir¢ok kitap-
ta aktarilan asagida verilecek mitosu da Ermeni Hiristiyan teolog ve rahip Eznik Kolb bir
eserinde aktarmistir. Kolb’un bu mitosu kendinden 6nceki Hiristiyan kaynaklar ile sozli
ve yazili [ran kaynaklarindan derledigi belirtilmistir. Cesitli eserleri olan Kolb’un, diger
dinleri ve inanclari ¢lirtitmek i¢in yazdigi kitabt X VIIL. ytizyilin sonlarinda “Reddiyeler
Kitabi-Book of Refutations” adiyla basilmistir. Kolb’un eserinin iran inanglartyla ilgili
boliimii Zurvanizm’in reddiyle ilgilidir (Russel, 1999).
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Zurvan mitosuna gore higbir sey, gokyiizii, diinya ve bu ikisinde olanlar yok iken ka-
der ve gli¢c anlamina gelen isme sahip Zurvan' vardi. Zurvan, goKyiiziint, diinyay1 ve igin-
dekileri yaratacak Ormizd isimli bir oglu olmasi i¢in 1000 y1l*> boyunca ibadet etti. Bin
yil gectikten sonra yaptig1 ibadetlerin bir oglu olmasi i¢in yetip yetmeyecegi konusunda
diistinmeye/stiphe etmeye bagladi. Zurvan bu diisiinceler igerisindeyken ibadetlerinin ve
stiphesinin neticesi olarak karninda Ormizd ve Ahrman vardi. Ormizd ibadetinin meyvesi
olarak, Ahrman ise sliphesinin sonucu olarak vardi. Zurvan, ikisinin farkina varinca ilk
dogani kral yapmaya karar verdi. Ormizd, babasinin bu diislincesini kardesi Ahrman’a
sOyledi. Ahrman, kardesi Ormizd’den babalari Zurvan’in niyetini 6grenir 6grenmez
Zurvan’m karnini yardi ve digari ¢ikti.? Zurvan, kargisinda Ahrman’t gériince ona kim
oldugunu sordu. Ahrman, Zurvan’a onun oglu oldugunu séyledi.

Zurvan, oglunun parlak ve giizel kokulu olacagini, kendisinin ise ¢irkin ve kotii kokulu
oldugunu s6yledi. Onlar konustugu sirada, Ormizd, parlak ve giizel kokusuyla Zurvan’mn
karsisina ¢ikti. Zurvan, Ormizd’i gortince, yaptig1 ibadetin meyvesi olan oglu oldugunu
anladi. Ormizd’e ibadetinde kullandig1, asayi/barsom verdi ve sOyle dedi. “Simdiye kadar
bu senin ugruna kurbanlar sunan benim tarafimdan kullanilmistir, bundan bdyle senin
benim ugruma kurban sunman gerekir.” Zurvan, Ormizd’e Barsom’u verecegi sirada Ah-
rman araya girdi ve ona dogacak ilk kisiyi kral yapma so6ziinii hatirlatti. Bunun iizerine
Zurvan soziinii bozmaktan kaginmak i¢cin Ahrman’in ilk 9000 y1l boyunca egemen olaca-
&in1 fakat ondan sonra Ormizd’in basa gelecegini, istedigini yapabilecegini bildirdi. Ar-
dindan Ormizd ve Ahrman yaratma isine basladilar. Ormizd, iyi ve giizel seyleri yaratti,
Ahrman ise kotii ve bozuk seyleri yaratt: (Haug, 1907, s. 13—14).

Eliade, Zurvan ile ilgili mitosa benzer bir mitosun Hindistan’da da goriildtigiinii kay-
detmigtir. Eliade’a gore, Pracapati, bir ogul sahibi olmak i¢in daksa yana kurbanini sun-
mus ve o da, kurbani sunarken kuskuya kapilmisti (“Bunu sunmali miyim? Sunmamali
miymm?”’) (Bkz Eliade, 2003, 11, s. 359).

Dhalla ise yukaridaki mitosun -kendi ifadesiyle fantastik efsanenin- Pehlevi ¢alisma-
larda higbir iz birakmadigini, hatta boyle bir konuda imada dahi bulunmadiklarini be-
lirtmistir (Dhalla, 1914, s. 205 ayrica ayn1 eser 364-365’te modern Zurvan fikri ile eski
Zurvan disiince karsilastiriliyor). Bu da yukarida ifade edilmis oldugu gibi daha c¢ok elit
kesimde etkili olmug Zurvanizm’in, halk arasinda kabul edilebilmesi icin tretilmis bir
mitos olabilecegini gostermektedir. Eliade da, Zurvan ile ilgili bu mitosun Ermenistan’da
bir misyon faaliyeti tasarlayan Mihr-Nars’in propagandalari ile ilgili olabilecegini belirt-
mistir (Eliade, 1997, s. 306-307).

1) Haug, bu mitosu aktarirken “Zurvan” sozctigiiniin anlamini dipnotta vermekte, Zurvan’inkader ve
gii¢ olarak yorumlanmasinin yanlig oldugunu bu s6zciigiin giiniimiiz modern Fars¢asinda da zamdn
seklinde korunmus oldugunu bu sekilde kullanilmakta oldugunu belirtmistir (Haug, 1907, s. 13). Ya-
kubi (M.S. 905), kitabinda bu mitosun Mecusilerden bir cemaat tarafindan Zerdiist’e isnad edilerek
anlatildigin1 belirtmektedir (Bkz Tarihu’l- Yakubi, I, s. 175).

2) Sehristani 9999 y1l boyunca ibadet ettigini kaydetmistir (Bkz Sehristani, 2006, s. 224).

3) Sehristani, Hiirmiiz’tin ¢ikisa daha yakin oldugunu fakat Ehrimen’in hile yaparak Zurvan’in karnini
yardigini kaydetmistir (Bkz. Sehristani, 2006, s. 225).
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Sonug

Tarih boyunca diinyanin farkli yerlerinde “Zaman” tanrilagtirilmistir. Ayni durum
Iran’da da goriilmiistiir. iran’da bir dsSnem Zaman Tanrisi olarak kabul edilmis, Zurvan’in
Zerdtist oncesi durumu hakkinda elimizdeki kaynaklarda yeterli bir bilgi mevcut degildir.
Gathalar’da hakkinda bir bilgi ve isaret bulunmayan Zurvan ile ilgili inanglar Ahamenis-
ler doneminin sonlarinda gortinmeye baslamis fakat Sasaniler devrinde etkin bir konuma
gelmigtir. Bu inan¢ Sasani imparatorlugunun yikilisiyla beraber etkisini yitirmigtir.

Zurvanizm’in izleri Avesta’da da gorilmistiir. “Zaman” Zrvan Akarana olarak
Avesta’nin baz1 yerlerinde kaydedilmigtir. Boylece ilk donemlerde soyut bir kavram olan
zaman tarihsel siire¢ icerisinde her seyin baslangici olarak kabul edilmis ve Ahura Mazda
ile Ehrimen’in tizerinde ikisinin de yaraticist olarak kabul edilmistir. Ayn1 zamanda bu
sistemde Ahura Mazda, Ehrimen’in seviyesine diistiriilmiistiir. Fakat buna ragmen Zur-
van, Avesta icerisinde bir yazata kadar 6nemli bir konuma yerlesmemistir. Bunun nedeni
Zurvan’in hem Antik Ari kiiltlirtinden gelmemesi hem de belli bir kesime hitap etmesine
dayandirilabilir.

Zurvanizm’in tekrar ortaya ¢cikmasinda ve giiclenmesinde onun diializme kars1 6ne sti-
riilmiis olmasi etkili olmustur. Fakat Zurvan, en etkili oldugu Sasaniler zamaninda bile tiim
Mecusiler arasinda yayilmamis sadece Iran’in batisinda yer alan Mecusi din adamlart ile
saray cevresinde goriilmiistiir. Zurvanizm’in bu sekilde sadece elit kesimde etkili olmast
ve halkin arasinda yayilmamasi onun kisa stirede kaybolmasina da neden olmustur. Zurva-
nizm, Miisliimanlarin Iran’1 fethetmelerinden sonra zayiflamis, fakat asirlar sonra Mecusi
din adamlarinin yazdigi kitaplarda bu diislincenin izleri goriilmeye devam etmistir.
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