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Oz: 16. ylizyihn ilk yarisinda Osmanlilar, yonetilmesi sira disi tedbirler
gerektiren bir dizi i¢-dis siyasi sorunla ve birtakim ideolojik meydan okumayla
yiizlestiler. Bu donemde iilke topraklar1 hizla genisledi ve Misir, Suriye ve Dogu
Anadolu gibi farkli kiiltiir havzalar1 devletin biinyesine katildi. Bunun
sonucunda o zamana dek alistk olduklari Hanefiligin disinda kalan Siinni
mezheplere mensup halklar1 yonetmeleri; onlar1 kendi sistemlerine adapte
ederek iilkede hukuk ve yarg: birligini saglamalar1 gerekti. Tiim bu zorluklar1
asmak icin ellerindeki idari ve hukuki araglar1 mevcut halleriyle veya degisik
iceriklerle yeni yorumlara tabi tutarak sahaya siirdiiler. Bu kapsamda Istanbul
miiftiiliiglinii genis yetkili bir konseptle yeniden yapilandirdilar. Ortaya cikan
yeni bas miiftiilitk makamini temsil etmesi igin bilingli sekilde miifti-i zaman
unvanini kullanmay tercih ettiler. Devrin etkili miiftiisii Ibn Kemal’in fetvalari
ve doneme ait kadi sicilleri bu konularda genis ¢apli yorum ve c¢ikarimlar
gelistirilmesine olanak taniyan zengin veriler barindirmaktadir. Bu makale
anilan verilerden hareketle 16. yiizyil baginda Istanbul miiftiiliigiiniin
(seyhiilislamhigin) gecirdigi doniisiimii miifti-i zaman kavrami etrafinda yeniden
kurgulamaktadir.
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The Formation of the New Concept of the Ottoman Mulfti at the
Beginning of the 16 Century in the Context of the "Mufti-i
Zaman" Title

Abstract: In the first half of the 16" century, the Ottomans faced a series of
internal and external political issues and ideological challenges, which required
extraordinary measures to govern. In this period, the borders of the Empire
expanded to an unusual pace and encompassed different cultural zones that
include Egypt, Syria and Eastern Anatolia. In this context, they had to manage
different subjects affiliated from different Sunni schools of Islamic law other than
Hanafism and integrate them into the Ottoman system in order to achieve its
judicial and legal unity in the country. In surmounting these challenges, they
utilized both administrative and legal tools by either using them as is or
reinterpreting them from new perspectives. In this respect, they restructured the
Mulfti of Istanbul by granting a broad authority. They deliberately chose to use
“mufti-i zaman” (mufti of the time) title to represent the new prime mufti office
that emerged. Fatwas issued by Ibn Kemal -who had big influence at the time
and the qadi registries belonging to the period provide with rich evidences that
enables us to draw a wide range of conclusions. This article, revaluates about the
concept of Istanbul mufti office (shaykh al-Islam) at the beginning of the 16%
century in connection with the title of mufti-i zaman.

Keywords: Islamic law, mufti-i zaman, 16% century, Ottoman, shaykh al-Islam
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GIRIiS

Tarihi olaylara iliskin olgusal bilgilere erismenin aksine uzun zamana yayilan
soyut siireglerin izini siirmek zordur. Neyse ki pek ¢ok siire¢ arkasinda kendisini
okumamizi saglayacak kalintilar birakarak ilerler. Bu baglamda Osmanh
miiftiligiiniin yiikselis ve doniisiim siirecini birkag farkli somut kanita dayali olarak
agiga c¢ikartmak miimkiindiir. Miiftii unvanlar1 da seyhiilislamligin gelisim siirecini
aydinlatma yolunda bu tiirden bir kanit olarak degerlendirilebilir. Kisaca bir meslek,
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memuriyet ve paye gostergesi olan unvan temsil ettigi makamin mahiyetini ve bir
dereceye kadar is tanimini yansitir. Osmanli bag miiftiilerinin en klasik unvam olarak
“seyhiilislam” bilinir. Bunu miifti-i enam ve miifti-i azam takip eder.! Bilhassa
seyhiilislamlik tarihi aragtirmacilarinin baslica referansi olan Hmiye Salnamesi’'nde
tercih edilen terminoloji seyhiilislam ve miifti-i enam ifadelerinin modern ¢alismalarda
yaygin sekilde kullanilmasina yol ac;mlg.tlr.2 Ne var ki 16. asrin ilk yaris1 ve éncesine
ait Osmanl kaynaklarinda bu iki tabirin izine rastlanmaz.

S6zii edilen kaynaklarin basinda, genelde Osmanli tarihinin 6zelde Osmanl
hukukunun en onemli sahitlerinden olan ve sahadaki gercekligi yansitmak
bakimindan diger arsiv malzemesi i¢inde essiz bir yer isgal eden kad: (ser’iyye)
sicilleri gelir. Sicillerdeki bazi davalarda mahkemeye intikal eden fetvalardan
bahsedilirken miiftiilerin unvanlar1 da kayda gegcirilmistir. Makalenin varsayimlarina
dayanak teskil eden veriler Ek-1'de sunulan tablodaki sicillerde yer alan bu tiir dava
kayitlarindan elde edildi. Calismanin ilk asamasinda sicillerde bas mdiftiiyii dile
getirmek icin kullanilan unvanlara iliskin sayisal veriler bir grafik dahilinde ortaya
konuldu (bk. Grafik 1). Tek yonlii bir okumadan kaginmak adina, dénemin arsiv
kaynaklar1 ve kitaplarindaki miiftii unvanlarina da bakildi. Bu veriler 1s1ginda
unvanlar grafiginde gozlenen “miiftii”den “miifti-i zaman”a gecisin ayn1 zamanda
miiftiliigtin degisen roliiniin ve artan otoritesinin yansimast oldugu varsayildi.
“Miifti-i zaman” tabirinin dini-hukuki baglami nedeniyle maksatli olarak secildigi
iddia edilerek bu savlar gesitli argiimanlarla desteklenmek suretiyle savunuldu.

Osmanli merkez miiftiiliigtiniin, daha bilinen adiyla seyhiilislamligin kurulus
tarihi Istanbul'un fethinden biraz énceye kadar geri gétiiriilebilir. Fakat kurum klasik
haline ve anlam igerigine 16. yiizyilin baslarinda kavusmustur. Fatih’in
kanunnamesinde ulemanin reisi olarak onurlandirdig Istanbul miiftiisii bu yillarda
biitiin iilkenin miiftiisii mevkiine yiikselmistir. Bu minvalde kendisine yiiklenen
kanoniklestirici misyon, fetvalari yoluyla Islam hukuku konularinda nihai karar
veren bir dini otorite ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Fetvalarinin Islam hukukunu
yorumlamada resmi-merkezi bir yer isgal etmeye baslamasi1 dogal olarak miiftiiyii
daha goriintir kilmig, bir siire sonra ise biirokratik hiyerarsinin bir parcasmna
doniistirmiistiir. Calismanin ikinci adiminda, tarihi hadiselerin sebep-sonug iligkisi
iginde vuku buldugu gerceginden hareketle, miiftiiliigiin statii ve icerigindeki anilan
farklilasmaya yol agan saiklerin neler oldugu tespit edilmeye ¢alisildi. Dénemin i¢ ve
dis siyasi gelismelerinin bu degisime yol agan asil sebep oldugu ileri siiriilerek bu
goriisii destekleyecegi diisiiniilen ¢esitli 6rnek olaylara deginildi.

1 Murat Akgiindiiz, Osmanli Devleti'nde Seyhiilislimlik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 127-128.
Salname’deki her miiftli biyografisinin basinda “seyhu’l-islam ve miifti’l-enam” klisesi yer alir.
Bk. Mesihat, flmiye Salndmesi (1stanbu1: Matbaa-i Amire, 1334), 342-374.
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Calismada kullanilan bir diger veri kaynag: miiftii fetvalaridir. 15. yy. miiftiileri
icinde fetvalar1 toplanarak bugiine aktarilan tek miiftii Alaeddin Arabi Efendi’dir (6.
901/1496). Bilindigi kadariyla iki niishas1 bulunan fetva mecmuast iki ayr1 teze konu
edilmi;;tilr.3 Zenbilli Ali Efendi'nin (6. 932/1526) Muhtdrdt adli eseri genellikle onun
fetvalarindan segmeler olarak takdim edilse de esasinda Arapca yazilmis kiigiik bir
fikih metni hiiviyetindedir. Tiirkgeye terciime edilerek yaymlanmlgtlr.A' Ibn Kemal'in
(6. 940/1534) fetvalarinin derlendigi pek ¢ok mecmua mevcuttur.” Ayrica onun fikhi
goriisleri Ahmet Inanir tarafindan bir doktora tezi olarak ayrintili incelemeye tabi
tutulmustur. Yine Inanir tarafindan hem tezde hem de ayr bir kitap halinde ibn
Kemal'in pek cok fetvasi Tiirkge olarak yaymlanrn1§t1r.6

Makalede, miifti-i zaman unvani baglaminda, Osmanli miiftiiliigliniin
biiriindiigii yeni roliin olusumu ve/veya benimsenmesi igin {bn Kemal’in -neredeyse
klasik Ogretiyi zorlamak pahasina- 6zel bir fikri ve ilmi ugras verdigi tespit
edilmektedir. Bu iddia onun fetvalarinda sergiledigi bakis agis1 ve hukuki hiikiimler
ortaya konulmak suretiyle desteklenmektedir. Cok yonlii ve derinlikli bir allame
olmakla birlikte Tbn Kemal’in bu yoldaki ilham kaynagmin dogrudan ya da dolayl
yollardan goriislerine ve terminolojisine vakif oldugu anlasilan Ebu’l-meali Ciiveyni
(6. 478/1085) oldugu one striilmekte; ikilinin goriisleri arasindaki paralellik
agiklanmaya calisilmaktadir. Zira Ciiveyni Ibn Kemal'in 16. yiizyihn baginda
yasadigina benzer bir kriz ortaminda Siinni fikih ve siyaset felsefesi hakkinda kaleme
aldig1 el-Giydsi adl1 eserinde “miifti-i zaman” ifadesine yer verir. Ona mukallitler
agisindan mezhepler iistii bir fikhi otorite rolii biger; fetvalarina ise baglayicilik atfeder
ki bu tam olarak Osmanlilarin o siralarda ihtiya¢ duydugu seydir.

1. 16. Yiizy1lin Basinda Miiftiiliigiin (Seyhiilislamligin) Manzarasi

Osmanli Devleti'nde miiftiiliigiin baslangicini genis yorumlarla Seyh Edebali’ye
(6. 726/1326) kadar gotiirenler bulunmaktadir. Daha ihtiyatli olanlar ilk miiftiintin
Molla Fenari (6. 834/1431) oldugunu belirtir ki bu goriis geleneksel bir kabule mazhar

Tezler icin bk. Ali Oncel, Seyhiilislam Molla Arab’in Fetva Mecmuast (v. 1b-33b) Cergevesinde XV. Astr
Osmanl Hukuku Uzerine Gozlemler (Tahlil ve Metin) (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, YLT, 2013); Giilsum Giilsev Sanver, Molla Arab (6. 901/1496) ve Fetva Mecmuasinin
Incelenmesi (Istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, YLT, 2019).

Bk. Zenbilli Ali Efendi, el-Muhtarat Minel Fetava, gev. Ibrahim Ural, M. Ali Sar1 (istanbul: Fey Vakfi,
1996).

Niishalar icin bk. Ahmet inarur, fbn Kemal’in Fetvalar: Isi§inda Osmanli’da Islam Hukuku (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2008), 5-10.

Bk. Ahmet Inanir, Seyhiilisldm Ibn Kemal'in Fetvalari Isiginda Kandini Devrinde Osmanli’'da Hukuki
Hayat (Fetdvi-yi Ibn Kemal) (Istanbul: Osmanli Aragtirmalari Vakfi, 2011).
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olmu§’fur.7 Bazilar kadilik gorevi olmadan miiftiiliik yaptigindan ve bu is i¢in maas
alan ilk kisi oldugundan Fahrettin Acemi'yi (0. 865/1460-61?) ilk miiftii sayar.
Aralarinda Katip Celebi (6. 1067/1657) ve Hezarfen Hiiseyin'in (6. 1103/1691) de
bulundugu bir grup ise seyhiilislamlig1 Istanbul’un fethinden sonrasina ait bir kavram
olarak ele alir. Son olarak, miiftiiliigiin klasik hiiviyetini Zenbilli Ali Efendi (0.
932/1526) doneminde aldigindan hareketle onu gergek manada ilk miiftii kabul
edenler de vardir.®

Fatih'in (6. 886/1481) son yillarinda hazirlanan kanunnamede mdiftii “ulemanin
reisi” olarak nitelenmistir. Bu ifade iilkedeki Orgiitlii egitim ve yarg: hiyerarsisinin
bas1 olmay1 degil sembolik bir smnifsal liderligi dile getirmektedir. Bunlar bir yana,
Fatih 6ldiigiinde Istanbul’da gérev yapan bir Osmanl merkez miiftiisii bulundugu
kesindir. Yiizyil sona ererken bu makamda Efdalzdde Hamidiiddin Efendi (6.
908/1503) bulunuyordu. Sekiz yillik hizmetinin ardindan vefat edince yerini, biraz
gecikmeli olarak Ali Cemali Efendi -ki sonradan Zenbilli lakabiyla anilacak- aldi.
Efdalzade’nin nasil bir unvan tasidigini kendi déneminin kaynaklarindan 6grenme
sansina sahip degiliz. Fakat halefini ifade etmek icin resmi belgelerde tercih edilen
baglica unvanlar miicerret “miiftii” veya mekansal bir tanimlama olan “Istanbul
miiftiisii’”diir. Saray biirokrasisinin kaleminden c¢ikmis olan in’dmdit defterleri bu
noktada ¢ok sayida 6rnek igermek’cedir.9

Zenbilli Efendi'nin klasik bir alimin temel ugraslari olan Islami ilimler 6gretimi
(miiderrislik) ve fetva vermek disinda bir kariyeri bulunmamaktadir. Yavuz Selim’in
bazi hadiselerden sonra kendisine duydugu hayranlik ve saygidan dolay:r her iki
kazaskerligi Zenbilli'ye baglamak istedigi fakat miiftiiniin bundan 6zenle kagindig1
yoniinde rivaye’cler10 mevcuttur. Bunlar1 dogru kabul edersek onun miiftiiliigii
biirokratik agin disinda tutmaya gayret ettigini 6ne siirebiliriz. 23 yila yaklasan
vazifesinin ardindan Zenbilli Efendi 1526’da 6liince yerine Semseddin Ahmed Celebi
yani Ibn Kemal (6. 940/1532) gecti. O da bu gorevde 8 yil kadar kalacak ve 1534’te
vefat edecektir. Ibn Kemal iki selefinden farkli olarak sadece miiderrislik degil

Dénemin miiftiilerinin geleneksel listesi i¢in bk. Richard C. Repp, The Miifti of Istanbul: A Study in
The Development of The Ottoman Learned Hierarchy (London: Ithaca Press, 1986), XV; Mesihat, Ilmiye
Salnidmesi, 322-376.

Seyhiilislamhigin kurulus ve gelisimiyle ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Ekrem Kaydu, “Osmanl
Devleti'nde Seyhiilislamlik Miiessesesinin Ortaya Cikis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1977), 201-210; Akglindiiz, Seyhiilislimlik, 37-44.

Defterlerin mahiyeti hakkinda bilgi ve gesitli miiftii unvani 6rnekleri igin bk. ilhan Gok, Atatiirk
Kitaphgt M.C.O.71 Numarali 909-933/1503-1527 Tarihli In’dmdt Defteri (Istanbul: Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 1-2, 340, 410, 444, 485, 638, 836.
Zenbilli'nin deginilen olaylar da iceren biyografisi i¢in bk. Repp, The Miifti, 197-224 6zellikle 211;
Taskopriiliizade, es-Sakd’iku’n-Nu'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmianiyye, haz. Muhammet
Hekimoglu (istanbul: TYEKB, 2019), 458-466 6zl. 462-464; Akgiindiiz, Seyhiilisldmlik, 49-53.

10
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kazaskerlik de yapmuisti. Yavuz'la beraber Misir seferine katilmis; Karaman
Eyaleti'nin tahririni gergeklestirmisti. Dolayisiyla sadece bir medrese alimi degil aymn

zamanda bir biirokratti (alim-biirokrat).ll

2. Kullanilan Miiftii Unvanlan

Calismanin ana kaynaklar1 olan 16. yiizyilin ilk yarisina ait kadi sicillerinde,
mahkemeye intikal eden cesitli miiftii fetvalarindan s6z eden pek ¢ok dava yer

12 Bu davalarin énemli bir kisminda fetva sahibi miiftiilerin isim ve/veya

almaktadr.
unvanlar1 da kayda gecirilmistir. Bir fikir vermesi agisindan iki ornek zikredelim.
Uskiidar mahkemesinde kaleme alman Recep 925/Temmuz 1519 tarihli bir sicilde

»13 ifadesi; Saban 925/Agustos 1519 tarihli bir
//14

“mifti'z-zaman Ali Celebi Efendi
bagkasinda ise “miifti-i zamandan fetvam vardir”™" ifadesi yer almaktadir. Sicil
taramalar1 yoluyla 1515 ve sonrasinda dava kayitlarima ge¢mis unvanlarin neler

oldugu tespit edilmis ve bir grafik halinde sunulmustur (bk. Grafik 1).

Gortldiugii lizere sicillerde rastlanan en eski unvanlar miicerret “miiftii”
seklindedir. “Miifti-i zaman” ifadesi ilk olarak 1519’da bir dava kaydina eklenmistir.
Ancak ayni yila ait birden fazla 6rnege rastlanmasi yeni ortaya ¢ikmadigl ve daha
once de kullanildig1 izlenimini uyandirmaktadir. 1515-1521 arasi, her ikisinin bir
arada goriildiigii tipik bir gecis donemi karakteri arz etmektedir. 1525 sonrasinda ise
bas miiftiiniin unvani olarak tercih edilen baslica -hatta tek- tabir “miifti-i zaman”dir.
Anlasildig: kadariyla unvanin kullanimi Osmanl {ilkesinin genelinde -Anadolu’da
demek daha dogru olabilir- yayginlasmis durumdadir. Zira grafikteki veriler o
donemden giliniimiize gelebilmis mahkeme kayitlarinin tamamini olusturan
Uskiidar, Edremit, Antep, Bursa, Nigde/Bor ve Karaman gibi Anadolu kentlerinin
sicillerinden elde edilmistir.

1 {bn Kemal’in biyografisi icin bk. Repp, The Miifti, 224-239; Akglindiiz, Seyhiilislimlik, 53-58; Samil

Ocal, Kisladan Medreseye: Osmanli Bilgini Kemalpasazdde'nin Diigiince Diinyast (istanbul: Iz

Yaymnalik, 2013), 43-50.

Bu konuda yapilmis bir ¢alisma igin bk. Firat Orgun - Ali Kumas, “16. Yiizyilin ik Yarisinda

Osmanh Mahkemesinde Fetvanin Etkisi: Istanbul Ornegi”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 39

(2022), 1-33.

13 Uiskiidar Mahkemesi 1 Numaralz Sicil (919-927 / 1513-1521), haz. Bilgin Aydin - Ekrem Tak (Istanbul:
ISAM, 2008), 353.

14 {Iskiidar Mahkemesi 2 Numarali Sicil (924-927 / 1518-1521), haz. Rifat Giinalan vd. (istanbul: ISAM,
2010), 149.

12
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Grafik 1: Bag miiftii (seyhiilislam) i¢in kullanilan unvanlar®®

Bu kullanimin sicillere mahsus bir iisluptan kaynaklandigi yahut ilmiye
mensuplarma 6zgii bir terminoloji oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii doneme ait
diger tarihi kaynaklar ve arsiv belgelerinde de miiftiiniin bu unvanla amldig:
goriilmektedir. Ornegin 1503-1527 arasindaki in’amat defterlerinde tercih edilen
miiftii ve Istanbul miiftiisii tabirlerinin yerini 1530’da “miifti-i zaman” almustir. Zira bu
yila ait bir kayitta Ibn Kemal kastedilerek “miifti-i zaman Ahmet Celebi” ifadesine yer
Verilrnigtir.16 Ayrica nisancilik dahil cesitli iist diizey gorevlerde bulunan ve aym
zamanda bir tarih kitab1 yazmis olan Ramazanzade Nisanci Mehmed (6. 979/1571)
eserinin gesitli yerlerinde bu unvani iilkenin bas miiftiilitk makaminin karsilig1 olarak
kullanmaktadur.!’

Unvanin, hatir1 sayilir bir zaman diliminde Osmanli Devleti'ndeki bas
miiftiiniin baglica unvani olarak kullanildig1 ortadadir. Buna ragmen arastirmacilarin
simdiye kadar bu ifade tizerinde durmamasi hatta ¢ogu kere onu gormezden
gelmesi18 muhtemelen icerdigi lafizlarin dikkat cekmeyecek kadar gosterissiz
olmasindan ileri gelmistir. Zamanmmn/devrin miiftiisii seklinde cevrilebilecek olan
terimin sozliik anlaminin genelligi, bir unvan olarak tasidigi 6zel anlami perdelemis

15
16

Grafikteki veriler Ek-1’deki listede yer alan sicillerin taranmast ile elde edilmistir.

Ismail Eriinsal, “Kanuni Sultan Siileyman Devrine Ait Bir In’amat Defteri”, Osmanli Aragtirmalari
4/4 (1984), 11.

Bk. Rukiye Ozdemir, Ramazin-zide'nin Tarih-i Nisdnct Pasa Isimli Eserinin Tahlil ve Metin Tenkidi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 611, 749-
750.

Mesela Islam ansiklopedilerinin “seyhiilislam” maddelerini kaleme alan yazarlar bu unvana hig
deginmezler.
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olmalidir.'® Ebussutid Efendi’ye kadarki seyhiilislamlarin biyografileri ve bunlarin
paralelinde seyhiilislamlik tarihini ayrintili sekilde inceleyen R. Repp bile bu ifadeye
hi¢bir 6zel anlam yiiklemez. Yalmzca iki Osmanli kroniginden yaptigi iki alinti
kapsaminda dipnotlarda yer verir.2

Bir diger sebep 16. ylizyilin ikinci yarist itibariyle yavas yavas terkedilerek yerini
bagka unvanlara birakmis olmasidir. Donemin biyografi yazarlarinin -basta
Tagkopriiliizade- miiftiileri boyle bir unvanla anmamasi da bu konuda etkili olmustur
stiphesiz. Yaygmlig1 bir yana, cesitli ipuclar1 bu tabirin lalettayin ortaya ¢ikmis
siradan bir unvan olmadigini diistindiirmektedir. Aksine belirli bir ¢cagrisim yapmasi
igin bilingli olarak tercih edilmistir ve derin koklere sahiptir. Tarihi arka planda
meydana gelen biiyiik capl i¢-dis siyasi hadiseler icab1 Osmanli yonetim ve hukuk
anlayisinda yasanan doniisiimden miiftiiliiglin paymna diisen rolii ve igerigi
simgelemesi beklenmektedir. Islami ilimler birikiminden giiclii referanslara
dayanarak 6zenle segilip terimlestirilmistir. Bagka bir deyisle “miifti-i zaman” tabiri
16. ylizyilin baglarinda tebelliir eden genis yetkili yeni bag miiftii konseptini temsil ve
ifade eden ilk unvandir.

3. Seyhiilislamligin ilk ifadesi Olarak “Miifti-i zaman”
3.1. Unvanin Islevi (Tarihi-Siyasi Arka Plan)

Miifti-yi zaman unvaninn ortaya ¢iktig1 yillar Osmanli Devleti'nin 6ncesinde
hi¢ olmadig1 kadar yiiziinii doguya ¢evirdigi ve Ortadogu’yla mesgul oldugu bir
devre rastliyor. Bir dizi uluslararasi sorun kapsaminda Osmanlilar 16. yiizyilin ilk
ceyregi bitmeden iki biiyiik problemle yiizlesmek zorunda kaldilar. Bunlarin ilki
“Sark sorunu” olarak ifade edilen dogudaki Safevi problemidir.21 Ikincisi Memliik
topraklarinin ilhaki ve Osmanli iilkesine entegrasyonu sorunudur. Bir diger problem
iilke icinde yer yer bas gosteren aykir1 dini diisiincelerdir. Bunlar kimi zaman bir
sahsin bazense dar bir sosyal grubun benimsedigi fikir ya da yaklasimlar olabiliyordu.
Devletin ve halkin ¢ogunun bagli oldugu Siinni-ortodoks ideolojiye zarar verdigi icin
bunlara karsi miisamahakar davranilmiyordu. Miifti-i zaman kavraminin ortaya ¢ikip
yayildig: yillarda yasanan bu gelismeleri kisaca aciklamak unvandan beklenen islevi
anlamamiza yardim edecektir.

19 Bir aragtirmaci 16. yiizy1l Ankara sicillerinde karsilagtig1 bu ifadeyi “donemin Ankara miiftiisii”
olarak yorumlamustir. Bk. Ali Yaycioglu, Ottoman Fatwa: An Essay On Legal Consultation In The
Ottoman Empire (Ankara: Bilkent University The Institute of Economic And Social Sciences,
Master’s Thesis, 1997), 109.

20 Repp, The Miifti, 99 (93 nolu dn.), 182 (153 nolu dn.).

A Sark Sorunu igin bk. Feridun M. Emecen, Osmanl: Kldsik Caginda Siyaset (Istanbul: Timas Yayinlar,
2009), 321-332.
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3.1.1. Safevi ideolojisiyle Miicadele

Dogudan gelen tehlikeler Osmanlilar i¢in alisilmadik bir durum degildi. Ankara
Savagini kazanan Timur 1402’de devleti yok olmanin esigine getirmisti. Bir baska
dogulu gii¢ olan Akkoyunlularin Anadolu {izerindeki emelleri ancak Fatih'in 1473'te
Uzun Hasan karsisinda elde ettigi Otlukbeli zaferiyle bertaraf edilebilmisti. Ancak bu
seferki tehlike 6ncekilerden farkli olarak yalniz siyasi ve askeri nitelikli degil, ayni
zamanda dini-mezhebi argiimanlar etrafinda sekillenmis ideolojik bir meydan
okumaydi. 16. asrin hemen baginda Akkoyunlularin yerini alarak Iran ve gevresinde
egemenlik kuran Safevilerin lideri Sah Ismail kendisini on iki imamdan Musa
Kazim’in soyuna nispet etmekteydi. Sufi 6gelerle desteklenen mehdici (mesiyanik) bir
Sii doktrini benimseyerek bunu devletin resmi mezhebi halinde uyguluyordu.
Osmanlilarin kisaca kizilbaglik diye ifade ettigi bu anlayisin merkezinde Imamiye
siasinin kutsal imamlarinin vekili olan “sah” yer aliyordu. $ah hem diinyevi hem dini
ve mistik bakimdan en biiyiik otoriteydi. 22

Sah Ismail bu ideolojiyi politik hedeflerine ulasmak ic¢in bir ara¢ olarak
kullaniyor ve dii denen propagandacilar eliyle halk arasinda yayiyordu. Sistemli ve
orgiitlii Safevi propagandasinin etkisiyle bu fikirler 0Ozellikle Anadolu’daki
Tiirkmenler arasinda ciddi oranda revag buluyor ve taraftar topluyordu. Islam’a siki
doktriner ortodoks Ogretilerden ziyade gevsek folklorik ve mistik baglarla
mensubiyet tesis etmis olan bu gogebe topluluklar kendilerini kalben ve fikren saha
bagli sayiyor, hatta bazilar1 dogrudan onun topraklarina gog ediyordu.23 Osmanlilar
en basindan itibaren tehlikenin farkina varip gesitli dnlemler aldilar.* Ancak polisiye
diizeyindeki bu ¢abalar istenen sonucu dogurmaya yetmedi. 1511’de patlak veren
Sahkulu isyan1 meselenin varmis oldugu boyutun vahametini agtkca ortaya koydu.25
Yavuz Sultan Selim’i iktidara tasiyacak olan asil saik esasinda onun bu ciddi sorun
hakkindaki tutumu ve aktif politika izlenmesine yonelik tavrina duyulan sempatiydi.

Aymni tarihlerde Osmanh Devleti riistiinii ispatlamis bir devlet ve hanedand:.
Bilhassa Hristiyan Avrupa’daki cihat ve gaza faaliyetleri, &zellikle Islam diinyast igin

22 safevilerin din siyaseti i¢in bk. Vecih Kevserani, Fakih ve Sultan (Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet

Iliskisi), cev. Ramazan Yildirm (istanbul: Yeni Zamanlar, 2006), 57, 151-153. Genis okumalar icin
bk. Mehmet Celenk, 16. ve 17. Yiizyillarda Safevi Siiligi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005). Kizilbas kavrami igin bk. Umit Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli’da
Kizilbag Ayaklanmalar: (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2014), 23-36.

Feridun M. Emecen, Zamamn Iskenderi Sarkin Fatihi Yavuz Sultan Selim (istanbul: Yitik Hazine
Yayinlari, 2010), 97-100.

2. Bayezid doneminde Safevi tehlikesiyle miicadele kapsaminda cesitli yoneticilere génderilen
hiikiim 6rnekleri i¢in bk. Emecen, Siyaset, 338-344.

23
24

% Kizilbas isyanlart igin bk. Erkan, Kizilbas Ayaklanmalari, 6z1. 102-143.
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sembolik anlam tasiyan Istanbul’'un alinmasi hanedan ve devlete biiyiik prestij
saglamisti. Ama nihayetinde Osmanli sadece bir hanedan-devletti ve otoritesinin
kaynag1 yalnizca siyasi bagarilara ve askeri giice dayaliydi. Padisahlar, Islam’da
yoneticilere (ulu’l-emr ve halifetullah adi altinda) yiiklenen genel anlamin disinda
herhangi bir dini vasif tasimiyordu. Esasen Siinni siyaset diisiincesinin geregi
sultanlar teorik bakimdan kendisinde toplanmis olan kamusal-dini yetkileri
(bugiinkii ifadeyle yasama, yiiriitme ve yargi) bile vekilleri araciligiyla kullanirdi.
Yiiriitme erki -6zellikle Fatihten sonra- vezirlere, yarg: yetki-gorevi kadilara, fetva
yetki-hizmeti alim ve miiftiilere tefviz edilerek yiiriitiiliiyordu. Siinni doktrin
geregince hiikiimdar 6nemli ve gerekliydi ama kesinlikle kizilbaslarca saha atfedilene
benzer bir kutsalligi, hele hele mistik liderligi s6z konusu degildi. Buyruklar: seriata
uygun oldugu siirece karsilik bulabilirdi. Ustelik Memliikler ve Misir’daki Abbasi
halifesi -seklen olsa da- varliginm1 devam ettirdiginden Osmanlilarin hentiz halifelik
(yani peygamberin halifeligi) argiimanini kullanmalar1 s6z konusu degildi. Yalniz
saltanat ve siyasi mesruiyet araglarini sahaya siirmek ise sah imgesi ile miicadele
etmek i¢in yeterli olmazdi.

1514 Caldiran zaferi Safevilerin Anadolu’ya yonelik siyasi ve askeri emellerini
biiyiik 6l¢lide sonlandirdigr gibi Dogu Anadolu’yu Osmanli miilkii haline getirdi.
Fakat yine de Safevilerin imamet gibi mistik-dini argiimanlarla desteklenen yayilmaci
siyasi propagandasi sona ermedi ve Anadolu’daki gocebeler arasinda revag bulmaya
devam etti. Nispeten geg bir tarih olan yiizyilin ikinci yarisinda Pir Sultan Abdal’'in
sarf ettigi “Ceke sancag1 gotiire, Sah Istanbul’a otura" dizeleri anilan etkinin belirgin
izlerini tagimaktadir. Merkez miiftiiliigli makamina baglayici-otoriter bir igerik
kazandirilmas1 Safevi ideolojisiyle miicadelede ise yarayabilirdi. Osmanl
miiftiisiiniin, Stinniligin disinda duran kizilbas topluluklar nezdinde bir karsilig:
yoktu ve fetvalari onlar i¢in anlam ifade etmiyordu siiphesiz. Ancak kirsallik ve
gocebeligin baslica hayat tarzi oldugu, okuryazarligin son derece diisiik kaldig: bir
cagda dini-mezhebi 0gretiler rehber sahsiyetler (hoca, imam, dervis, seyh, fakih vs.)
eliyle ve agirlikli olarak sozlii 6gretiyle tesis edilip pratige dokiiliiyordu. Dini otoritesi
tartisilmaz bir yiice miiftii imgesi araciligryla kirsaldaki rehberler zihnen tatmin ve ikna
edilebildi. Degisim ve gegisliligin yaygin oldugu ortamda onlar eliyle genis koylii ve
gocebe Kkitlelerini kontrol altinda tutmak ve yeni kaymalar1 6énlemek daha kolay
olabilirdi. Nitekim Ibn Kemal'in kizilbaglar aleyhine verilmis pek cok fetvasi

mevcuttur. Yine Sah Ismail ve onun inancinda olanlari tekfir ettigi bilinmektedir.?®

% Inanir, Fetdvid-i Ibn Kemal, 138-139; Cgal, Kisladan Medreseye, 438-443; Halil Ibrahim Bulut,

“Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanmn Rolii Kemal Pagsazade Ornegi”, Dini Arastirmalar
Dergisi 7/21 (2005), 179-196.
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3.1.2. Aykin Diisiinceleri Ayiklama

Donemin dini-fikri aykiriliklar: her zaman Safevi ideolojisi kadar sistemli, genis
capli ve Orgiitlii bir sekilde ortaya ¢ikmiyor, miinferit sapmalar halinde de kendisini
gosterebiliyordu. Mesela iran diyarindan gelen Molla Kabiz, ilim tahsili gérmiis
biriydi ve bilindigi kadariyla Sii degildi. Birtakim ayetlere dayanarak Hz. Isa’nin
biitiin peygamberlerden dolayisiyla Hz. Muhammed’den iistiin oldugu seklinde bir
tezi vaaz etmekteydi. Belirli bir tarikat ya da cemaati yoktu ancak halki ikna
edebilecek argiimanlar: ve etkili hitabetiyle onlarin géziinde Siinni -hatta bir yoniiyle
bizatihi Islami- akideyi tartismali hale getirmekteydi. Nihayetinde onun fikirlerini
bosa g¢ikaran ve idamina giden yolu acan kazaskerler degil Miiftii fbn Kemal
olmu@’fu.27

Siinni Ortodoks dini diisiincenin (medrese Islam’inin) ¢izdigi cercevenin
smirlarmi zorlayan, yer yer onun digina c¢ikan bir diger ziimre tasavvufculardi.
Osmanli Devleti'nin kurulus geleneginde ve diisiince diinyasinin sekillenmesinde
tasavvuf onemli bir yer tutar.?8 Bu konuda ad konulmamus genel kural fasavoufi
zihniyetin ehl-i siinnet akidesi; tasavoufi ritiiellerin Siinni fikhin ¢izdigi simirlar dahilinde
kalmasi gerektigidir.29 Boyle olmakla birlikte ideal noktanin yakalanmasi her zaman
miimkiin olmuyordu. Nitekim o dénemde kaleme alinmis risaleler ve miiftii fetvalar1
arasinda bu konularla (6zellikle raks ve deveran ile) ilgili olanlar énemli bir yek{in
tutar.®® Bu konudaki sorunlar teorik-fikri diizlemde kalmay1p ete kemige biiriinerek
somut bicimde de tezahiir edebiliyordu. Bu hususta one ¢ikan isimlerin basinda
“Oglan Seyh” olarak bilinen Ismail Mastiki gelir. Siinni akideye uymayan batini
fikirler benimsedigine ve bunlar1 yaydigina kanaat getirilen Masuki, hakkinda verilen
fetvanin ardindan 1529’da idam edildi.>! Genel anlamda ibn Kemal seklen Miisliiman

27 Molla Kabiz'in biyografisi ve yargilanmasi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda

Zindiklar ve Miilhidler: 15.-17. Yiizyillar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 270-279.
Osmanl diisiincesinde tasavvuf etkisi i¢cin bk. Osman Cengiz, 16. Yiizy:l Osmanli Diisiincesinin
Kaynaklari: Civizdde - Ebussu’iid - Birgivl (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 31-47; Ali Fuat Bilkan,
Osmanli Zihniyetinin Olusumu: Kurulus Doneminde Telif ve Terciime (Istanbul: letisim Yayinlari,
2018), 207-269.

Osmanlh Devleti'nde Siinnilik hakkinda bk. Ahmet Yagar Ocak, Osmanli Imparatorlugu ve Islam (Bir
Imparatorluk Bir Din) (Istanbul: Alfa Basim Yayim, 2021), 140-146. Devrin zihniyetinin olusumuna
onemli katkilar: olan Ibn Kemal'in Siinnilik-tasavvuf iliskisi hakkindaki goriisleri igin bk. Ocal,
Kisladan Medreseye, 461-474.

Ornekler icin bk. Inarur, Fetdvd-y Ibn Kemal, 175-185; Dilaver Giirer, “Osmanlilar’da Sem4, Devran,
Raks Tartigmalari ve Tki Seyhiilislam Risalesi”, Tasavouf Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 11/26
(2010), 1-23.

Kendisinin idam tarihi ve idamina yol acan goriisleri hakkindaki farkl: degerlendirmeler igin bk.
Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 324-341.

28

29

30

31
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olsalar da sapkin itikat ve fikirleri nedeniyle Islam dis1 gérdiigii miilhid ve zindiklara

karsi son derece tavizsizdir. Bunu risale ve fetvalarinda agikc¢a gormek miimkiindiir. 3

3.1.3. Memliik Diinyasinin Hazmedilmesi

Osmanli idareci sinifinin ve ona bagh olarak ulemasimin o yillarda yiizlestigi bir
diger sorun nispeten daha somut ve pratik bir alan olan hukuk mevzuati -meri hukuk
da denilebilir- ve yargiyla ilgiliydi. Osmanli Devleti, kurucularmin ve ilk iki asirdaki
Miisliiman niifusunun dini aidiyeti nedeniyle Hanefi agirlikli bir hukuk ve yargi
sistemi viicuda getirmisti. Fakat Siinni akide geregi diger {ic mezhebe kars: teorik ve
ideolojik bir muhalefet s6z konusu degildi. Ne var ki Osmanl {ilkesi kendine 6zgii
kurum, uygulama ve teamiilleriyle Islam diinyasi iginde miistakil bir havza (diydr-1
Rilm) haline gelmisti. Dini, etnik, siyasi ve yerel saiklerin katkisiyla zaman icinde
olusmus bir Rémi diisiince bi¢cimine ve tavra, kendine has yonetim ve hukuk
nosyonuna sahipti.33 16. asrin basina kadarki fetihler nispeten ufak parcalarin zamana
yayilarak {iilkeye eklenmesi seklinde gerceklestigi icin yeni topraklarda Osmanli
diizeninin kurulup yerlesmesi miimkiin ve kolay olmustu.

1514-1517 arasindaki dort yilda devlet sira dig1 bir geometrik biiyiimeye sahne
oldu. Dulkadirli Beyligi ve Safevilerden kabaca Maras-Musul-Erzurum ii¢geninde
kalan bolge alind1.®* Buralarm mezhep haritasinda doguya dogru Safii yogunlugu -
bugiin bile- artmaktadir. Boylece ilk kez Hanefi olmayan biiyiik bir niifus iilkeye dahil
oldu. Dogal olarak Osmanli yoneticileri ve ulemas: ilk kez degisik bir mezhebin
mensubu Kkitleleri yonetmek zorunda kaliyordu. Bolge, Anadolu’yla olan topografik
biitiinliigii nedeniyle Osmanl {ilkesine kiiltiirel anlamda tamamen yabanci degildi.
Ayrica Selguklu tecriibesinden dolayr ortak kurallar etrafinda yonetilme fikrine
aliskin bile sayilabilirdi. Ancak her seye ragmen Safii doktrininden yani sira yerlesik
hukuki ve orfi aliskanliklardan kaynakli bir takim uyum problemleri yasanmasi
kacmilmazdi. Nitekim yiizyilin ikinci yarisinda bile Osmanli hukuk ve yarg:
diizeninin bolgede yeterince Oziimsenmedigine isaret eden olaylar meydana
gelebilmekteydi. Rebiyiilahir 972/Kasim 1564 tarihinde Sehrizol Beylerbeyine hitaben
kaleme alinan bir hiikiim bunun izlerini tagsir. Hitkme gore, bolgeye daha once
gonderilen kadilar ser’? serifin icrasina kadir olamadiklar: i¢in kimi Safii mollalar: basina
buyruk hareket etmektedir. Bazilar1 kadilik gorevi olmadig1 halde geceleri gizlice
halkin davalarin1 dinlemekte, nikah i¢in izin vermektedir; bazilar1 ise fetva verme

% Ocal, Kisladan Medreseye, 454-465.

3 Ocak, Bir Imparatorluk Bir Din, 72-80. Osmanlilarin Réimiligi hakkinda daha genis bilgi igin bk. Salih
Ozbaran, Bir Osmanl Kimligi 14-17. Yiizyillarda Riim ve Rimi Aidiyet ve Imgeleri (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2017), 52-64.

34 Halil inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2013), 38; Colin Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, cev. Siar Yalgin (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, 2006), 57-60.
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hususunda izinleri yokken (hiikm-i hiimayun olmadan) ve Hanefi mezhebi hilafina
fetva vermektedir. Beylerbeyinden bunlara g6z yummamasi, s6z dinlemeyenlerin
(eslemeyenlerin) yiiksek tonda uyarilmasi (sekitilmesi), hala ayni seyleri yapmakta
1srar edenler olursa isimlerinin bagkente bildirilmesi buyurulmaktad1r.35

Yiizyilin ilk ¢eyreginde yasanan bir diger sira disi gelisme gilineydeki Memliik
iilkesinin blok halinde Osmanli'ya katilmasidir. Yavuz Selim’in 1516-17'de ele
gecirdigi topraklarin genisliginin, onceki iki asirda alinanlarin iki kati1 kadar oldugunu
hatirlatmak, orantisizligin boyutunu anlatmak igin yeterlidir. Giineydogu Anadolu,
Misir, Suriye, Filistin ve Hicaz® olarak biiyiik parcalar halinde ifade edebilecegimiz
bolgenin sakinlerinin kahir ekseriyeti Arapga konusmaktaydi. Gergi bolge insaninin
yiizyillardir kendi soydasi olmayan kisi ve hanedanlarca yonetilmeye alismis olmasi
Osmanlilara siyasi olarak avantaj saghiyordu. Ancak boyle olmasi Osmanl
egemenliginin itiraz ve direngle karsilasmadan kabullenildigi anlamina gelmiyor
elbette. Nitekim eski Memliik topraklarinda fetihten hemen sonra birkag isyan patlak
verdi. Neyse ki Kanuni'nin ilk yillarinda bas gosteren bu ayrilikgi hareketler
zorlanmadan bastirilabildi. Nihayet veziriazam Ibrahim Pasa’min bizzat Misir'a
giderek yerinde gerceklestirdigi etkili faaliyetler sonucunda siyasi ve idari
entegrasyon biiyiik dl¢iide ve alanin biiyiikliigii goz oniine alindiginda sira dis1 bir
siiratle tamamland1.®’ Fakat anlagildig1 kadariyla hukuki-yargisal adaptasyon bu
kadar kolay ve hizli olmadi.

Memliik topraklari Kahire, Sam, Halep, Kudiis, Mekke-Medine gibi kadim
bilim, egitim ve fikih-hukuk iiretim merkezi kentleri barindirmaktayd1. Buralarda bin
yila yaklasan Miisliiman egemenligi devrinde gesitli Islami ilim gelenekleri,
kurumlar, aliskanlik ve uygulamalar ortaya ¢ikip yerlesmisti. Koklii medreseleri belki
de diinyadaki en kaliteli Islami egitimini sunmaktaydi. Osmanl ulemas: bile daha
birkag on y1l &ncesine kadar yiiksek egitim icin oralara gitmekteydi. Islam diinyasinin
onde gelen entelektiiel-akademik kurumlarina ev sahipligi yapan bu kentlerdeki
ulema arasinda Islam fikhinin dogasindan -miigtehitler hukuku olmasindan-
kaynaklanan parcal1 ve gesitlilik {izerine inga edilmis bir hukuk zihniyeti egemendi.
Bu zihniyet yalniz teorik diizeyde kalmamis en asagidan en tepeye mezhep eksenli
bir yarg: ag1 kurulmasini da beraberinde getirmisti. Memliikler dort Siinni mezhebin
akademik ve yargisal orgiitlenmesine resmen izin vermislerdi. Her mezhebin kendi

% Haci Osman Yildirim vd., 6 Numaral: Miihimme Defteri (972/1564-1565) (Ankara: Devlet Arsivleri

Genel Midiirliigii, 1995), 197.

36 Inalcik, Klasik Cag, 39; Imber, Osmanl fmpurutorlug'u, 60-62.

87 ibrahim Paga’nin Misir gorevi i¢in bk. Kaya Sahin, Kanuni Devrinde Imparatorluk ve Iktidar: Celalzade

Mustafa ve 16. Yiizyil Osmanlh Diinyast, cev. Ahmet Tung Sen (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2014),
65-71.
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bas kadis1 ve miiftiisii bulunmaktaydi. Din ve yargi gorevlileri kentlerde yasayan

niifusun mezhebi karakteriyle uyumlu sekilde a’canmaktaydl.38

Osmanlilar Memliiklerle ayni akideyi paylasiyor, biiyiik Ol¢iide onlarinki ile
ortiisen bir literatiirden besleniyordu. Ustelik iki havza arasinda yogun bir egitsel
etkilesim ve alim sirkiilasyonu vard.®® Osmanlilar da teorik olarak parcali fikhi-
mezhebi sistemi kabulleniyor hatta kismen uyguluyordu. Ancak her haliikarda
Osmanli iilkesi Memliik cografyasi kadar heterojen degildi, Hanefilik eksenli homojen
bir yapiya sahipti. Haliyle Osmanli devrinin baglarinda yeni fatihlerle eski ahalinin
hukuki yaklasim ve yargisal uygulamalar konusunda ¢esitli uyumsuzluklar yasamasi
kag1r111mazd1.40 O donemde kaleme alinmig manzum bir Osmanl tarihinde Memliik
diinyasinin Osmanli sistemine yabancili1 su dizelerle dile getirilmistir:

“Arab halini bilmez ehl-i Rlm'un
Degiildiir ayini bir ciimle bGmun” 4

O donemde yasanmis birtakim hadiseler deginilen uyum problemlerini ve
ahalinin yeni yoneticilerin getirdigi kendileri acisindan yabanci anlayisa yonelik
direncini somut bicimde gormemizi saghyor. Tbn Tolun (6. 953/1546) “ervam”
(Rumlar) olarak andigi Osmanlilarin daha 1516’da Suriye’de kendi dini-hukuki
diisiincelerini tatbike ve Hanefi alimleri 6ne ¢ikarmaya basladiklarimi aktarir.
922/1516 yilinin Ramazan Bayrami'nda Safii kadi Ibn Ferftir padisahin da katildig:
namazi Hanefi usuliine gore kildirmisti. Kasim 1516’da Umeyye Camii'nde Hanefi
Rumlar kendi imamlaria oncelik saglamak istedikleri i¢in Safii alimlerle ciddi bir
gerginlik yasamuslardi. Haliyle bu durum basta Safiiler olmak iizere diger mezhep

alimlerinin tepkisine yol a(;1'n1§’c1.42

Bir bagka tarihgi Ibn Iyas (6.1524) Muharrem 927 / Aralik 1521'de Islam
diinyasmin taninmis medresesi Ezher ¢evrelerinden ve farkli mezheplere mensup

kalabalik bir ulema-fukaha toplulugu ile Misir’daki Osmanli valisi arasinda gegen bir

38 Memliik hukuk ve yargl sistemi i¢in bk. Abdurrahman Atcl, “Memliikler'den Osmanlilar’a

Gegiste Misir’da Adli Teskilat ve Hukuk (922-931/1517-1525)", Islam Arastirmalart Dergisi 38 (2017),
95-98; Aygiil Diizenli, Memliikler Doneminde Iktidar-Ulemd liskisi (648-923/1250-1517) (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 56-66.

Seyhiilislamlardan Molla Fenari Misir'da hem okumus hem de hocalik yapmisti. Molla Giirani,
Molla Yegan tarafindan Memliik {ilkesinde kesfedilip getirilmisti. Molla Arap Memliik
topraklarinda diinyaya gelmisti.

39

40 Memliik topraklarinda Osmanl hukuk ve yargi sisteminin kurulmasi hakkinda bk. Atcl,

“Memliikler’den Osmanlilar’a”, 99-115.

Hadidi, Tevérih-i Al-i Osman, ¢ev. Necdet Oztiirk (1stanbu1: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1991),
418.

Semseddin Ibn Tolun, Mufakehetu'l-hillin fi havidisi’z-zamdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye,
1998), 344-346.
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gorlismeyi aktarir.*® Buna gore sozil edilen ulema grubu Osmanlilarin fetihten sonra
-Rum’da oldugu gibi- Misir’da nikah riisumu almaya baglamalarim Kur’an hiikiimlerine
aykir: bir uygulama ve Siinnet’in iptali olarak niteleyerek kaldirilmasini talep etmistir.
Bunun iizerine vali, uygulamanin yasak-1 Osmdni (Osmanh kanunu) oldugu seklinde
cevap vermistir. Goriismenin ileriki kisminda gruptakilerden biri tepkisini Osmanl

uygulamalarinin kiifiir kanunu oldugunu soyleyerek dile getirmi§tir.44

Problemin daha ileri boyuta tagindig1 vakalar da bulunuyor. Mesela 1528 yilinda
Halep’te gorevli bir Osmanli memuru olan Kara Kad: kalabalik bir yerel grup
tarafindan oldiiriildii. Konuyla ilgili yapilan tahkikatta hadisenin temel sebebinin
kadmin suiistimalleri oldugu sonucuna varildi ve cinayete karisanlar ile olayda
parmag: bulundugu diisiiniilen sehrin bazi ileri gelenleri Rodos’a siiriildii. Cinayete
kadar varabilen bu asir1 reaksiyonun altinda yalniz kadinin sahsindan kaynakli
problemlerin yattigini diistinmek zordur. Gegis ve uyum siirecinin gerginlikleri géz
oniine alninca bu yasananlar1 yore halkinin, kendilerine yerlesik aligkanliklarindan
farkli uygulamalar dayatan yeni diizene ve onu tatbik ve temsil edenlere yonelik

Ofkesinin disa vurumu olarak yorumlamak hi¢ de abartilh olmaz.®®

Boylesi bir hengamda Osmanlilarin merkezi hiikiimet otoritesini giiclendirmek
icin yonetim erkinin temel aygitlarindan olan hukuku ve yargiy1 belirli bir dlciide
konsolide etmesi kritik 6nem arz ediyordu. Bagka deyisle iilkede asgari bir hukuk ve
yarg birligi tesis etmeleri gerekliydi. Gittikce karmasik ve ¢ok sesli hale gelmeye
baslayan tilkede fetvalari herkesce kabul edilen merkezi bir dini-hukuki otorite
oldukga ise yarayabilirdi. Siradan halki devlet mekanizmasinin zorlayici araglariyla
Osmanl sistemine razi etmek, en azindan mecbur birakmak kolaydi. Asil zor olan,
kendisini ispatlamak mecburiyetinde hissetmeyecek derecede koklii bir birikime;
ozgiin egitim, hukuk ve yargi geleneklerine sahip olup bunlar1 yorumlama
konusunda hakl1 bir yetkinlik iddiasinda olan Ortadogu ulemasini ikna edebilmekti.
Iste bu noktada Istanbul miiftiiliigiinii, imparatorlugun genelinde baglayici fetvalar
iireten bir fikih-hukuk otoritesine doniistiirme yoluna gidildi. Makamin yeni igerigini
ve imajin1 tam ve dogru sekilde yansitacag diisiiniilen yeni bir unvan da belirlendi:
miifti-i zaman. Islam siyaset-fikih birikiminin derinliklerinden 6zenle segilen bu yeni

3 ibn Iyas'in aktardigina gore Ezher'li heyetin onciiliigiinii Safii alimler yaptyordu ve iginde Maliki
alimler ile kalabalik bir ilim talebesi (100 kadar) grubu vardi.

Muhammed b. Ahmed Ibn Iyas, Beddi'u'z-zuhiir fi vekayi'i-d-duhilr, ed. ngr. Muhammed Mustafa
(Kahire: el-Hey’et el-Misriyye el-amme li'l-kutub, 1984), 5/427; Atcl, “Memliikler'den
Osmanlilar’a”, 101.

Kara Kadi cinayetiyle ilgili ayrintilar ve sebepleri hakkinda genis degerlendirmeler icin bk.
Timothy J. Fitzgerald, “Murder in Aleppo: Ottoman Conquest and the Struggle for Justice in the
Early Sixteenth Century”, Journal of Islamic Studies 27/2 (2016), 6z1. 211.
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konsept ve unvan, saglam bir teorik-hukuki altyapiya dayaniyordu ve literatiirden,
herkes tarafindan kabul gérmesi beklenen giiglii referanslara sahipti.

3.2. Referanslar1 (Hukuki Altyapi)

Osmanli ulemas: metin merkezli ve lafizci bir egitimden gegtikleri i¢in onlarin
herhangi bir kelime yahut kipi lalettayin sarf etmesi pek rastlanan bir durum degildir.
Gerek ilmi eserlerde gerekse resmi belgelerde yer alacak her kelime hassasiyetle
secilirdi. Temeli ayet ve hadislerin literal anlamlarini ¢6ziimlemeye dayali olan Islami
ilimler egitimi bu minvalde bir zihniyet meydana getirmis olmalidir. Boyle
aliskanliklara sahip bir ziimrenin iilkedeki dini-hukuki otoritelerin tepe noktasini
tegkil eden bag-miiftiiyli temsil eden ve onun toplumsal imajin1 yansitan bir
tabiri/unvan rastgele sectigini diistinmek zamanin ruhunu goézden kagirmak olur.
Dolayisiyla “miifti-i zaman” unvani tesadiifen ortaya ¢ikmis ve s6z birligi etmiscesine
ulema ve biirokratlar arasinda yayilmis olamaz. Diger yandan gelenege baglilik ve
olageleni siirdiirmek temel erdemlerden biri yar sira bir devlet yonetim ilkesi olarak
gérﬁlmekteydi.46 Bu meyanda cevaplanmasi gereken soru Osmanli ulemasinin miifti-
i zaman kavramini 6ne ¢ikarirken esas aldiklar: ilham ve iktibas kaynagi neydi?

Bu sorunun cevabi onlarin kiiltiirel-siyasal selefleri olan Selcuklularin yaklasik
bes asir 6nce yiiz yiize kaldiklar1 benzer fakat ¢cok daha derin ve genis ¢apl bir kriz
doneminde saklidir. 11. yiizyilda Fatimiler ve Biiveyhiler bir yandan siyasi ve askeri
alanda, diger yandan S$ii-Batini propaganda araglarmin sekillendirdigi ideolojik
zeminde Abbasi-Selcuklu ittifakiyla miicadele halindeydi. Anlasmazhigin
merkezindeki konulardan biri -aslinda baslicasi- Islam iimmetinin siyasi-dini liderligi
(imamet) meselesiydi. Imametin mahiyeti, sartlari, yetkileri ve immetle arasindaki
iliskinin boyutuna dair tartismalar anilan ideolojik c¢atismalara yon veriyordu.
Selguklular Sii-batini goriisler karsisinda Siinni ideolojiyi savunmak amaciyla sistemli
bir faaliyet yiiriitmekteydi. Bu kapsamda kurulup desteklenen Nizamiye Medreseleri
onemli fonksiyonlar icra etmekteydi. Devrin 6nde gelen alimlerinin (Sirazi, Gazall
gibi) bu okullarda yiiriittiigli egitim faaliyetleri yoluyla Siinni akide dgretiliyor ve bu
akideyi temsil, miidafaa ve vaaz edecek alimler yetistiriliyordu.

Nizamiye Medreselerinin biiyiik ivme kazandirdigi ortamda, siyaset-kelam
eksenli tartismalarin yogunlastig1 canli ve genis ¢capli bir entelektiiel-akademik {iretim
iklimi egemendi. Bu baglamda bol miktarda, Siinni itikat ve siyaset teorisini konu
edinen kitap kaleme alimiyordu. Literatiiriniin klasikleri olan Ebii'l-Hasan el-
Maverdi'nin (6. 450/1058) ve Ebti Ya‘la el-Ferra'nin (6. 458/1066) Ahkdmu’'s-sultdniyye

46 Bu noktada Mehmet Geng¢'in Osmanli ekonomi disiincesinin ti¢ temel ilkesinden birinin
“gelenekgilik/tradisyonalizm” oldugunu ve dénemin belgelerinde siklikla “olageldigi gibi / kema
kan” ifadesinin gectigini belirtmek yerinde olur.
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tiirii eserleri bu devrin ve ortamin iiriinleridir. Dénemin sembol isimlerinden biri de
Nisabur Nizamiyesi'nin otorite alimlerinden ayni zamanda Imam-1 Gazali'nin hocasi
olan Tmamu’l-haremeyn Ciiveyni (5. 478/1085) idi. O da zamanimin ruhuna uygun
sekilde yogun egitim ve telif faaliyetleri i¢cinde olup kelam, usul, hilaf ve fikih alaninda
pek cok eser kaleme almlgtl.47 Biiylik Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’e ithafen
(Giyastiddevle lakabindan dolayi) yazilan Guydsii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem (kisaca el-
Griyds?) de bunlar arasindadr.

Tam anlamiyla bir teo-politik diisiince 6rnegi olan el-Guydsi temelde Islam siyaset
diisiincesi ve anayasa hukuku konularmi isler. Fikih usulii ile siyaset felsefesinin
mezcedildigi bir yontemle kaleme alinan eserin iiglincii boliimii (ritkn-i salis) temel
konulariyla baglantis1 nedeniyle ictihat ve fetva meselesine ayrilmistir. Bu boliimde
Ciiveyni, bir meselede goriisiine miiracaat edilen miiftiiniin fetvasi ile kisinin bagh
oldugu mezhep imaminin goriisii birbirinden farkli oldugunda nasil davranilmasi
gerektigini tartisir. Miifti-i zaman kavramina da eserin bu bdéliimiinde ve anilan
tartisma kapsaminda yer verir. Ona gore, miictehit olmayanlar (mukallitler) bagh
olduklar1 imamin (ki ona gore en makul olan Tmam Safii'nin mezhebine uymaktir)
hiikiimleriyle bagdasmadigi durumda bile “miifti-i zamanin” verdigi fetvaya
uymalidir. Hatta bir meselede sahabe kavli siibut bulmus olsa bile onunla uyusmuyor

goriinen miifti-yi zamanin fetvasini dikkate almasi gerekir.48

Kolayca anlasildig: gibi kendisi miifti-i zamanin fetvasina bir bakima mezhep
istli ve baglayici bir anlam yiiklemistir ki bu tam olarak Osmanlilarin, hukuku
konsolide etmek adma aradigi seydi. Ustelik Ciiveyni Osmanli sistemiyle doku
uyusmazlig1 belirgin olan Misir ulemasinin ¢ogunlukla mensup oldugu Safii kokenli
bir otoriteydi. Eserindeki konuyla ilgili 6rneklerde kendisinin de bagl oldugu Safii
mezhebinin ismini agtkca zikretmesi ayrica 6nemli ve ise yarar bir ayrintidir. Ciinkii
muarizlarin ikna edilmesinde bir Hanefi alimden ¢ok daha fazla ise yarayacagi
kesindir. Kuskusuz o miifti-i zaman ifadesini kelime anlamiyla yani kisinin yasadig:
donemin miiftiisii anlaminda kullanmaktadir. Fikih doktrini veya terminolojisinde 6zel
anlami olan ya da resmi bir makami isgal eden kimseyi kastetmis degildir. Fakat
bunun bir 6nemi yoktu ¢iinkii Islami ilimler literatiiriindeki pek ¢ok diger kavram
(fikih, miigtehit, istihsan vs.) ayni yolla zaman icginde 06zel anlamli terimlere
doniismiistiir. Bas miiftiiniin klasik unvani olan seyhiilislam tabiri de bu yontemle

a7 Ciiveyni'nin hayat1 ve eserleri igin bk. Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-meali Ciiveyni, El-Giyasi:
Islam’da Bagkanlik Sistemi, cev. Abdullah Unalan (istanbul: Mevsimler Kitap, 2016), 11-21.

48 Ciiveyni ifadeye eserinde su terkipler halinde yer veriri: miifti’z-zaman, miifti-i zamanihi, miifti-i
dehrihi. imamu’l-Haremeyn Ebu’l-meali Ciiveyni, Guydsu'l-umem fi iltiydsi’z-zulem, ed. ngr. Abdu’l-
azim Mahmtd ed-Dib (Cidde: Daru’l-minhac, 2011), 486-488. Tiirkgesi igin bk. Cliveyni, El-Giyasi,
264-272.
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devsirilmis, derin bilgi sahibi/onde gelen alim anlamidan bas miiftii anlamina
nakledilmistir.

Osmanlilarin bu kavrami dogrudan el-Grydsi’den mi yoksa ondan alint1 yapmis
baska eserlerden mi aldiklarmin izini siirmek bu ¢alismanin amag ve kapsamini asan
bir meseledir. Fakat bazi giiglii ihtimallere kisaca deginmeden ge¢meyelim. Her
seyden once Ciiveyni sohretinde bir alimin eserlerinin devrin Osmanl ulemas:
tarafindan bilinmiyor olmasi mimkiin degildir. Nitekim 16. yilizyilin hemen
baglarinda Osmanli saray kiitliphanesinde yer alan Kkitaplar arasinda onun bazi
eserlerine de rastlanmaktadir.*? Diger yandan Bedreddin Zerkesi (6.794/1392)
Ciiveyni'nin fetva konusundaki bahsi gecen goriisiinii ve miifti-i zaman tabirini
dogrudan el-Giyasi’den naklederek el-Bahru'l-muhit adli usul eserine ta§1m1§t1r.50
Zerkesi’'nin eserleri dénemin Osmanli alimlerince biliniyor ve referans olarak
kullaruhyordu.‘r’1 Bir baska ihtimal onun goriislerinin Celdleddin Devvani
(6.908/1502) tizerinden Osmanli alimleri arasinda yayilmis olabilecegidir. Ciinkii
Ciiveyni ile benzer konularda (kelam ve siyaset felsefesi gibi) eserler kaleme alan
Devvani'nin ondan alintilar yaptig: biliniyor.52 Kavramin ortaya ciktig1 yillar ise
Devvani’'nin Osmanl diisiincesine yogun sekilde etkide bulundugu bir dénemdi.”
Ustelik kazaskerlik yapan ve kiitiiphanesi {inlii olan biiyiik alim Miieyyedzade
Abdurrahman (6. 922/1516) onun Ogrencisidir. Bir diger Onemli ayrint1
Miieyyedzade'nin Ibn Kemal'in hocast oldugudur.

3.3. Teorisyeni: ibn Kemal

Ibn Kemal'in fetvalari incelendiginde miiftii-fetva konularina genis yer ve 6zel
bir 6énem verdigi goriiliir. Ne on besinci yiizyll miiftiilerinden Molla Arab’in
fetvalarinda -ki yiizyila ait elimizdeki tek seyhiilislam fetavasidir- ne de 16. yiizyilin
miiftiileri olan Sadi Celebi ve Civizade'ninkilerde anilan konulara iligkin benzeri
genislik ve 6zgiinliikte bir yaklasim sergilenmez. Zenbilli Efendi'nin fikhi goriislerine

49 Kiitiiphanedeki Ciiveyni kitaplar icin bk. Giilru Necipoglu vd., Treasures of Knowledge: An
Inventory of the Ottoman Palace Library (1502/3-1503/4) (Leiden/Boston: Brill, 2019), 1/387, 402, 412,
416, 502.

50" Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru’/l-muhit, ed. ngr. Abdulkadir Abdullah el-Ani
(Kuveyt: Vezaretu'l-evkafi ve’@@uﬁni’l-islémiyye, 1992), 6/301.

51 Tagkopriilii, Kafiyeci'nin (6.879/1474) biyografisinde Suyuti’den yaptig1 alintida Zerkesi’den ve

eserlerinden s6z eder. Bk. Tagkopriiliizade, Sakd’ik, 120. Ayrica saray kiitiiphanesinde Zerkesi'nin

eserleri de bulunmaktadir. Bk. Necipoglu vd., Treasures of Knowledge, 324, 335, 939.

Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diigiincesi (Istanbul: Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1994), 359.

Ornegin Tursun Bey'in ortaya koydugu siyaset teorisini Devvani ile iligkilendirenler

bulunmaktadir. Ayrica Devvani etkisi on dokuzuncu asirda bile yer yer kendisini gostermeye

devam etmistir. Oyle ki Ahmet Cevdet Pagsa Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye’'nin kurulusuna yénelik
itirazlara onun Divdn-1 mezalim risalesinin bir kismini gevirerek cevap vermistir.

52
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ve fetvalarna iliskin bir c¢alismanin bugiine dek yapilmamis olmasi yani sira
fetvalarinin derlenmemesi bizi onun fetva-miiftii konusuna iligkin fikirlerini tiim
yonleriyle 6grenme sansindan yoksun birakiyor. Fakat Muhtdrdt'mi -ki oldukga kisa
bir fikth metnidir- esas alirsak yukaridaki yarg: onun icin de gegerlidir. Buna karsilik
agirlikli olarak fetvalarinda, kismen Miihimmitu’l-miifti adli eserinde ortaya koydugu
goriigleri Tbn Kemal'i bir fetva teorisyeni olarak nitelemeye fazlasiyla yetecek
dwiizeydedir.54 Onun konu hakkindaki goriislerini daha dikkate deger kilan sey miifti-
i zaman ifadesini bir kavram olarak ve dogrudan Ciiveyni’deki baglaminda kullaniyor
olmasidir.

Fetvalarindan anlagildig1 kadariyla Ibn Kemal éziinde dini-hukuki bir argiiman
olan miiftii fetvasini ayn1 zamanda kamusal otoritenin bir pargasi sayarak diyaneten
ve hukuken onu ayricalikli bir noktada konumlandirmaya ugrasir. Bilingli sekilde
miiftii yerine miifti-i zaman tabirini tercih ederek onu kavramsallastirir. Mevcut
durumda ondan 6nce bu terimi/unvani kullanan bir Osmanl miiftiisii -daha genel bir
ifadeyle herhangi bir Osmanli alimi de denilebilir- bilinmiyor. Ancak 6zellikle Zenbilli
Efendi ve Miieyyedzade Abdurrahman (6. 922/1516) iizerine yapilacak yeni
calismalarin bu bilgiyi degistirmesi sasirtici olmaz. Ibn Kemal fetva teorisinin
merkezine miifti-i zaman kavramin yerlestirir. Meri hukukun bilegenlerinden biri
olarak gordiigii miifti-i zaman fetvasmin yargisal baglayiciligini oncesinde hig
olmadig1 bir boyuta tasir. Bu baglayiciligi kabullenmeyenlere kars: gesitli yaptirimlar
onerir. Boylelikle bir yandan hukuku konsolide ederek kamu d{izenini temin etmeyi,
diger yandan dini yasant: bigimlerini belirli sinirlar dahilinde tutmay1 amaglar. Bunu
yaparken de miifti-i zamani1 meri hukuku yorumlamaya yetkisi olan temel otorite,
fetvalarin ise pratikte dikkate alinmasi gereken hukuk kaynaklarimin ilki haline

getirir.

Bugiin elimizde olan fetvalarindan yola ¢ikarak konuyu somut hale getirmek
onu daha anlagilir kilmaya yardimai olacaktir. Ibn Kemal miifti-i zaman tabirini kelime
anlami yani “halihazirdaki miiftii” olmanin 6tesinde, yukarida aciklanan igerige sahip
bir terim olarak kullamir ki bundan maksadinin Osmanli bas miiftiisii oldugunu
kestirmek zor olmasa gerektir. Giincel zamanin miiftiisiinii ifade etmek icinse ayr1 bir
tabir olan miifti’l-vakt terkibini tercih eder. Her ikisini bir arada kullandig1 nadir bir
fetvasi soyledir:

(a)
Mesele: Miifti'l-vakt miifti-i zaman-1 sabikin
hareket-i devriyeye helaldir deyii verdigi fetvayr imza

54 ibn Kemal’in fetva konusundaki goriigleri icin bk. Inanir, fbn Kemal’in Fetvalari, 70-75; Inanur,
Fetdvd-y Ibn Kemal, 119-121.
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eylemese, hilafina fetva verse miifti-yi sabikin ol fetvasiyla
amel etmek cdiz midir?
Cevap: Degﬂdir.55

Goriildiigii iizere Ibn Kemal miifti'l-vakt ifadesi ile miifti-i zaman tabirini es
anlamli gérmez; ilkini sozliik anlamiyla ikincisini ise terim anlamli bir tabir olarak
kullamir. Ona gore her devrin bir miifti-i zamamn yani bas miiftiisii vardir. Onun
verdigi kararlar devrin insaninin dikkate almasi gereken asil (belki yegane) dini-
hukuki norm kaynagidir. Fakat fetvalarinin kendisinden sonrakiler i¢in dogrudan
fikhi-hukuki baglayiciligr yoktur. Bu ancak halihazirdaki miiftii-i zaman o fetvay:
onaylaylp (imza edip) ona tekrardan yiiriirliik kazandirdig1 takdirde miimkiin
olabilir.

Ibn Kemal miifti-i zamani, deyim yerindeyse ekiimen bir dini-hukuki otorite
seklinde algilar, fetvalarimi kanonik normlar ortaya koyan belgeler olarak goriir.
Buradaki ekiimenikligi kelime anlamindaki evrensellik olarak degil miiftiiniin fetva
vermeye yetkili oldugu cografyanin tamami seklinde algilamak gerekir. Bu yetki alan1
siyasi otoritenin tayinine veya orfe bagl olabilir. O nedenle yerel bir miiftii ile {ilkenin
bas miiftiisiiniin fetvasi farkli cografi alanlar igin baglayic1 olabilir. Ancak onun
maksadinin daha ziyade bas miiftii oldugunu goéz oniine alirsak biitiin Osmanl
iilkesini hedeflemis olmasi ¢ok muhtemeldir. Fetvasinin baglayiciligimin zorunlu
sonucu olarak ancak mecbur kalindiginda miiftii-i zamanin bir konuda belirledigi
hukuki 6l¢iilerin disina ¢ikilabilir. (bk. fetva “b”).

(b)

Mesele: Bir vilayette miifti-yi zaman (fetvasi)
tizere adil sahit bulunmayip hem namazi tamam kilar,
kunfit ve tesehhiit bilir kimse bulunmayip zaruret vardir
(diye) kad1 birbirinin tizerine sehadetlerini istima’ eylese
mesmu’ olur mu?

Cevap: Vecahetleri var ise Imam Eb Yasuf kavli
tizerine sehadetlerini kabul ederse olur.”%®

Miiftii-i zaman Islam hukukunun delillerini yani sira kendisinden 6nce olugsmus
literatiirli en iyi bilen ve yorumlayan otorite oldugu igin onun fetvalarina aleyhine
dinin temel kaynaklar1 bile kars1 argiiman olarak 6ne siiriilemez. Ciinkii ayet ve hadisi
en iyi anlayacak kimse o oldugu i¢in otorite ve yetkinliginden siiphe edilemez (bk.
fetva “c”).

(¢)

% ibn Kemalpasga, Fetdvd (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, 3369), 73a. Bu fetvasi
Zenbilli'ye génderme olmalidir. Ciinkii onun deverani caiz goren bir risalesi bulunmaktadir. Bk.
Girer, “Osmanlilar’'da Sema”, 9-14.

56 ibn Kemalpasa, Fetdvi (Yazma Bagislar, 3369), 34a; Inanur, Fetdvd-in Ibn Kemal, 127.
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Mesele: Zeyd miifti-yi zamanin verdigi fetvaya
‘taassup tlzerinedir, ayette ve hadiste yoktur, kendi
za’minca verir’ dese ser’an ne lazim gelir?
Cevap: Tazir-i belig gerektir.

Dini karmagsanin 6niine ge¢mek ayni zamanda ortaya cikan bidatleri tespit
ederek yayimasini engellemek noktasinda miiftiiniin fetvalar1 6nemlidir. Yine
stinnetteki karsilig1 ve fikhi hitkmii net olmayan ibadetlerin icrasi1 konusunda son
karar1 verebilecek olan merci miifti-i zamandir. Mesela Regaip, Berat ve Kadir gecesi
namazlarinin cemaatle camide kilinmasi konusunda onun verdigi fetvaya aykiri
hareket edilmemelidir. Aksi yonde davrananlar (imam, vaiz, naip) siddetle
azarlanmali ve yola getirilmelidir (bak fetva “d”).

(d)

Mesele: Miifti-i zaman fetva verse; “Regaip ve
Berat ve Kadir namazimi ser'ide cemaat ile kilmak
memnudur ve mekruhtur” dedigini imamlar isitip feragat
etseler, kadi naibi olan Zeyd esvak-1 miisliminde
miinadiler koyup “Vay o imamin haline! cemaatine Regaib
ve Berat ve Kadir namazini kildirmayarn azlederim” diye
cebr ile kildirsa, mezkiir nédibe ser’an ne lazim olur?

Cevap: Ta’zir-i belig ve te’dib-i galiz gerektir.57

Ibn Kemal sultanin mesru emirleri ile miiftiiniin fetvalarini, icrasi zorunlu
hiikiim kaynaklar: olarak birlikte zikreder (bk. fetva “e”). Fakat kamusal otoritelerin
basi olan sultan, fikhin izin verdigi Ol¢lide miiftiiniin goriislerini smirlayabilir.
Ornegin kafir esir alip satmay geriat ve dolayisiyla miiftii caiz gorse de bir {ist otorite
olan sultan mubah bir eylem olan bu isi yasaklayabilir (bk. fetva “f”).

(e)
Mesele: Bir kimse padisahin ser'e muvafik
hiikmiinti ve miifti-i zamanin ser'? davaya mutabik
fetvasmni tutmasa ser’an ne lazim olur?
Cevap: Tazir lazim olur.58
(f)

Mesele: Kafir esir satip alip kullanmak caiz midir?
Cevap: Ser’an caizdir amma men olunmustur
canib-i sultandan.>®
Miifti-i zamanin fetvasi ser’-i serifin temsilcisi ve dogrudan Islam’in tezahiirii

anlamina geldiginden onun hiikiimlerini inkar niyetiyle reddetmek, asagilamak

57 Inanir, Fetdvd-y Ibn Kemal, 118.
58 inanur, Fetdvd-y Ton Kemal, 119.
5 ibn Kemalpasa, Fetdvi (Yazma Bagislar, 3369), 63a; Inarnur, ibn Kemal’in Fetvalari, 193.
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(tahkir) yahut ciddiye almamak (tahfif) kisinin imanina zarar verir. Boyle bir yanlisa
diisenlerin iman ve nikah tazelemesi icap eder (bk. fetva “g”).

(8)

Mesele: Zeyd miifti-i zamanin fetvasina ‘diizme

kagitcik olur ne itibar’ dese ser’an ne lazim olur?
Cevap: Tazir-i beli§ ve tecdid-i iméan lazim
olur.”0
bn Kemal’in konuya iligkin goriisleri acisindan en dikkat ceken noktalardan biri
miifti-i zamanin fetvasina atfettigi yargisal baglayiciliktir. Bu minvaldeki fikirleri
fetvalarinda sarahaten goriildiigii gibi bagka eserlerinde de zimnen karsimiza ¢ikar.
Mithimmatu’l-miifti’de kadilar1 miictehit olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayuirir.
Miictehit olmayan kadi, sahsen norm iiretme Kkabiliyeti bulunmadigindan her
haliikarda fukahanin goriisiiyle karar vermelidir. Igtihat ehliyeti bulunan kadi da
diger ulema ile miisavere etmeli ancak kendisinin dogru olduguna inandig1 goriise
gore hareket etmelidir. Buraya kadar klasik teoriyle uyumlu olan ifadelerinin
devaminda ise miictehit kadinn, fikih ve istidlal vecihleri bakimindan daha giiglii (akvd)
bir alim varken kendi goriisiiyle degil onunkiyle amel etmesi gerektigini savunur.%!
Bu goriislinii klasik doktrin kitaplarindan teyit etmek giictiir. Zira literatiirde
miictehit olan kadmin bir baskasini taklit liizumu bir yana boyle bir sey yaptig:
takdirde hiikmiiniin gecerli olup olmadig1 bile ’cart1§mahd1r.62 Anlagiliyor ki bn
Kemal daha iist bir fikth-hukuk otoritesi varken (ki bu muhtemelen miifti-i zamandir)
kadilarin bireysel diisiince ve kararlarimi ikinci plana atmalarimi bir gereklilik
saymaktadir. Bu yaklasim fetvalarinda daha acik sekilde kendisini belli eder. Nitekim
ona gore miifti-i zamanin fetvasii dikkate almayan (tutmayan) bir kadi birtakim
diinyevi yaptirimlarla kars: karsiya kalacag: gibi azledilmeye de miistahak olur. Hatta
Ibn Kemal isi bir adim ileri gotiirerek boyle olan kadiy1 dinin disina ¢ikarir, bunun
zorunlu sonucu olarak nikahimi gecgersiz kilar (bk. fetva “h”, “1”, “i”). Ne de olsa

dogrudan seriatin samut tezahiiriinii hafife almistir.
(h)
Mesele: Miifti-i zamanin fetva-y1 ser’isini
tutmayan kadiya ne lazim olur?

Cevap: Azle miistahak olur.%®

(1)

0 Inarur, Fetdvi-y: fbn Kemal, 120. Agikga kiifiir oldugunu belirttigi diger fetvalar igin bk. Ibnu’l-
Edhemi, Mecmila-i Fetidvi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 2835), 51b.

61 fbn Kemalpaga, Miihimmétu’l-miifti (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 688), 89b.

82 Molla Hiisrev, ed-Diireru’l-Hiikkim fi Serh-i Gureri’l-Ahkdm (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1892), 2/409-410; Alauddin Ebh Bekr b. Mes'Gid Kasani, Beddi'u’s-sandi" fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2010), 9/105-106.

8 ibn Kemalpasa, Fetdvi (Yazma Bagislar, 3369), 64a.
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Mesele: Miiftiiniin fetvasin1 tahfif edip tutmayan
kadilara ne 1azim olur?

Cevap: Kiifirdiir, avreti tefrik olunur.64

(i)

Mesele: Bir kad: naibi Zeyd davasina muvafik

fetva-y1 serif aldikta, naib buna “Bre bogazindan asilas,

fetvadan sokaklar koktu, habire tagirsin” dese ser’an ne
lazim olur?

Cevap: Tazir-i belig ve tecdid-i iman lazim olur.%

SONUC

Sosyal ve siyasal gelismeleri meydana geldikleri zamanin ve ortamin
sartlarindan bagimsiz degerlendirmek miimkiin degildir. Bu gercegi goz ard1 ederek
girisilen degerlendirme ve anlamlandirma ¢abalarinin tek yonlii ve eksik kalacag:
muhakkaktir. Ayrica olaylar: kendi donemlerinin kaynaklari tizerinden ve miimkiin
oldugunca anlam biitiinliigli olan dar zaman dilimlerine yogunlasarak incelemek
kritik ayrintilari 1skalama ihtimalini asgariye indirecektir. islam hukukunun 6zellikle
hukuki kurumlarin tarihi gelisimini bu bakis agisiyla incelemek gerekmektedir. Bu
baglamda, yakin tarihimizde fetvanin kurumlasmasini simgeleyen seyhiilislamligin
klasik yapisina kavusmasinda 16. asir baglarinin belirleyici oldugu goriiliir. Anilan
yillarda Osmanl topraklar1 orantisiz sekilde biiyiiyerek farkl kiiltiir havzalarini ve
cesitli mezheplere mensup halklar1 igine alip hazmetmek durumuyla kars: karsiya
gelmistir. Diger yandan iceriden ve 6zellikle Safevi kaynakli olarak disaridan gelen
sapkin (heretik) ideolojilerin savlar: ve pratik sonuglari ile miicadele etmek zorunda
kalinmistir. Toplumsal ve siyasal kurumlarin basinda gelen hukukun en &nemli
temsilcilerinden olan miiftiiliik (seyhiilislamlik) de bu gelismelerden nasibini almistir.
Yiizyilin baslarinda miiftiiliik, fetva veren alimin sahsiyla kaim bir yapidan resmi
hiiviyeti olan bir kuruma dogru evrilme yoluna girmistir. Miiftiilerin fetvalar {ilke
capinda standart dini-hukuki normlar1 tespit etmenin ve aykiriliklar1 frenleyerek
kamusal diizeni saglamanin bir yontemi ve araci haline gelmistir. Bu doniisiim
paralelinde milli/ulusal olarak nitelenebilecek yeni bir miiftiiliik makami
dogurmustur. Miiftii unvanlar1 da yeni konseptin igerik ve fonksiyonlariyla uyumlu
sekilde degisime ugramis ve 1519 sonrasinda “miiftii”den “miifti-i zaman”a gegis
yapilmistir. Kadi sicillerinde ve resmi belgelerde bu siirecin izini siirmek
miimkiind{ir.

Fetvalarinda siklikla miifti-i zaman kavramin bir hukuk terimi olarak kullanan
Ibn Kemal'in anilan doniisiimde sekillendirici etkisi oldugu degerlendirilmektedir.

64 ibnu’l-Edhemi, Mecmila-i Fetivd (Atif Efendi, 2835), 51b.
65 ibn Kemalpasa, Fetdvi (Yazma Bagslar, 3369), 21a; Inanur, Fetdvd-in Ibn Kemal, 119.
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Ciinkii ondan 6nce eser veya fetvalarinda bu unvana yer veren baska bir Osmanl
miiftiisti bilinmiyor. Biirokratik gorevlerinin, Ozellikle Misir seferine katilmig
olmasinin bu konudaki fikirlerinin gelisimine etki ettigi degerlendirilmektedir. bn
Kemal'in “miifti-i zaman”1 hukuk diistincesinde konumlandirdigi nokta ve ona bigtigi
rol ile fmamu’l-haremeyn Ciiveyni’nin bu konudaki yaklagimi arasinda belirgin
ortiismeler soz konusudur. Ancak ikili arasindaki etkilesim yollarinin miistakil
calismalarla somutlastirilmas: gerekmektedir. Ayrica dénemin etkili simalarindan
Zenbilli Ali Efendi ile Miieyyedzade Abdurrahman’in eserlerinin ve fikhi goriislerinin
bugiine dek bilimsel ¢alismalarla ortaya konulmamis olmas: onlarin bu siiregteki rolii
ve muhtemel katkis1 hakkinda yorum yapmamiza imkan tanimamaktadir.
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EK-1: incelenen Kad Sicilleri Listesi
Sr. | Sicil Adi-Numarast ETCIEI) (1\1;2;;21) Sr. | Sicil Adi-Numarast (TI—EITCIEI) (g/glr;}(;ii)
1 | Bursa Aleé 904 1499 23 | Goyniik - 908-912 | 1503-1507
2 | Bursa A34 913-914 | 1508-1509 | 24 | Hama 1 942-943 | 1536-1536
3 |Bursa A24 920-921 | 1514-1515| 25 | Hama 2 944-950 | 1538-1543
4 | Bursa A27 | 930-932 | 1523-1526 | 26 | Karaman 324 939-941 | 1533-1534
5 | Bursa A36 939-942 | 1533-1535 | 27 | Kayseri 1 896-898 | 1490-1493
6 | Bursa A52 941-942 | 1534-1535 | 28 | Kayseri 2 899-903 | 1494-1497
7 | Bursa A9 949-951 | 1542-1544 | 29 | Nigde/Bor 1 936-939 | 1529-1532
8 | Edirne 1 945-952 | 1539-1545 | 30 | Uskiidar 1 919-927 | 1513-1521
9 | Edremit 1177 921-922 | 1515-1516 | 31 | Uskiidar 2 924-927 | 1518-1521
10 | Edremit 1178 928 1521-1522 | 32 | Uskiidar 3 927-930 | 1521-1524
11 | Edremit 1180 931-932 | 1525-1526 | 33 | Uskiidar 4 931-935 | 1525-1529
12 | Edremit 1181 934-936 | 1528-1529 | 34 | Uskiidar 5 930-936 | 1524-1530
13 | Edremit 1182 | 935-936 |1529-1530 | 35 | Uskiidar 6 934-936 | 1527-1530
14 | Edremit 1183 | 935-936 | 1528-1530 | 36 | Uskiidar 7 936-938 | 1530-1532
15 | Edremit 1184 | 939-939 |1532-1533 | 37 | Uskiidar 8 938-940 | 1532-1533
16 | Edremit 1185 | 942-943 |1536-1537 | 38 | Uskiidar 9 940-942 | 1534-1536
17 | Edremit 1186 943-944 | 1537-1538 | 39 | Uskiidar 10 942-945 | 1535-1538
18 | Edremit 1187 943-944 1537 40 | Uskiidar 11 945-947 | 1539-1541
19 | Edremit 1188 944 1538 41 | Uskiidar 12 947-950 | 1541-1544
20 | Gaziantep 1 937-946 | 1531-1539 | 42 | Uskiidar 13 949-953 | 1543-1546
21 | Gaziantep 2 948 1541 43 | Uskiidar 14 953-955 | 1546-1549
22 | Gaziantep 161 945948 | 1538-1541 | 44 | Uskiidar 17 956-957 | 1549-1550




