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Siifilerin Bahsettigi Batin ilmi fle BAtin ilmini Yanhs Yorumlayanlarin
iddialar1 Arasinda Bir Mukayese
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Ozet

Bu makalede, tasavvuf erbabinin bahsettigi batmn ilmi ile dini kurallari dnemsemedikleri
halde, batin ehlinden olduklarini iddia edenlerin disiinceleri arasindaki fark ortaya konulmaya
calisilacaktir. Safilerin, s6z ve yazilarinda, lizerinde en ¢ok durduklari hususlardan birisi
stiphesiz dini uygulamalardaki der(ini manalardir. Ne var ki onlarin s6z sahalari, daha ziyade
soyut konulardan olustugu i¢in, bazen koti niyetli bazi kimseler tarafindan ¢arpitilmistir.
Tasavvufun admi: kullanan bu tiir kisiler, en c¢ok da, 6ziinde dogru yontemler olan
“melamet”, “kalender” ve “ibaha” anlayigini bozmaya ¢aligmislardir.

Anahtar Kelimeler:Zahiri ahkam, Batin ilmi, Vuslat.

A Comparison on the Differences between the Siifis’ Secret Science and
the Claims of So-Called Siifis

Abstract

This paper discusses the differences between the secret science (ilm-ibatin) that sfis mention
and the claims of so-called stfis who ignore religious rules. Stfis mentioned the inner sides of
the religious rules much. But as the topics they talked to were abstract ones, sometimes bad-
intended people distorted some of them. They did that by using the name of sGfism. Those
who used the name of stfism especially distorted the method “melamet”, “kalender” and
“ibdha” that weren’t actually wrong ways of interpretation.

Keywords:External rules, secret science, union with Allah
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Giris

Insanlar1 iyi ve giizel olana yoneltmek maksadiyla, kétii ve cirkin olan
seylerden alikoymak anlamindaki hikmet, sirf bilgi ve miicerret bir ilim
degildir. Hikmet, daha ¢ok, varliklar arasindaki alaka ve irtibat1 ve olaylar
arasindaki sebep-sonug iliskisini anlamak amaciyla harcanan cabalar
sonunda elde edilen ameli, tatbiki ve tecriibi bir bilgi, suurlu bir anlayis ve
derin bir kavrayistir. Aslina bakilarak hikmete, bilgi; neticesine bakilarak da,
amel dendigi vakidir. Ancak hi¢cbir zaman amelsiz ilme veya ilimsiz amele
ve soze hikmet denilmez.”

Stfi anlayista ilim kelimesi ile daha c¢ok, kesbl bilgi kast edilir.
Mutasavviflar, ilhama benzer bir metotla elde edilen ve kalbe dogan zevki
bilgiyi ise “marifet” veya “irfan” adlar1 altinda, ayr1 bir kategoride ele
alirlar. Bilginin bu sekli, vehbi bir 6zellige sahiptir. Bu durumda, “dlim” ve
“arif” kavramlar1 da birbirinden ayrilmis ve “arif”, stfiler i¢in kullanilan bir
vasif olmustur. Arif kelimesi sifilere has olunca, bu vasfa sahip olmanin 6n
sartt olan marifet de, sGfinin hedefi halini almistir. Bu bilgilere ulasmak,
salikin en biliyiikk mutluluk ve arzusudur.” Esasinda stfilerin bahsettikleri
marifet ve irfan, bir bakima, hikmetin tasavvufi ifadeleridir. Bir baska
deyisle, stifilerin bahsettigi batini bilgi, tamamen onlarm icat ettikleri, Islam
dist bir bilgi degildir. Su var ki, hikmetteki sezis ve anlayis gibi manalara
ilave olarak marifette, “miisahede” hali vardir. Kullandiklar1 yontemlerde
kiiciik farkliliklar olmakla birlikte sfiler, imana -onu dini kaideler biitiinii
olarak goren fakihlerden farkli olarak- aklin otesinde bir dayanak
bulmuslardir. Onlar, marifet talebinde de, akli bir kenara itmemekle birlikte,
kalp bilgisine daha biiyiik nem vermislerdir.* Zira amelsiz ilimden, ihlassiz
amelden ve samimiyetsiz sevgiden bir sey ¢ikmaz.’ Su halde, gayeye
ulagsmada kalbin rolii 6nemlidir.

Tasavvufi diislince sisteminde batini gayeler ile zahiri ameller arasinda
bir denge gozetilmis; birisi digerinden ayr1 veya istiin olarak
diisiiniilmemistir. Buna gore, zahirl ahkama riayet etmek, marifetin 6nemli
bir sartt iken; batim1 tadil etmek de, istikametin esast ve amellerin
saglamligmim bir sart: olmast itibariyla, goz ardi edilemez.®

2 Siileyman Uludag, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, T.D.V. Yay., Ankara, 2003, s. 8.

3 Bkz. Ebw’l-AlAAfifl, Tasavvuf, (Islim’da Manevi Hayat), Cev. Ekrem Demirli-Abdullah
Kartal, Iz Yay., Ist., 1996, s. 82.

* Bkz. Mehmet Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, Kubbealt: Nesriyat, Ist.,
1997, s. 13.

*FeridiiddinAttar, Tezkiretii'l-Evliyd, (Haz. Siileyman Uludag), ilim ve Kiiltir Yay., Bursa,
1984, s. 190.

SBkz. Ibn Haldun, $ifdu’s-Sdil, (Tasavvufun Mahiyeti), Haz., Siilleyman Uludag, Dergah Yay.,
Ist., 1998, s. 85.
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Genel prensipler bilindigi ve yazili yahut sozlii olarak stirekli izah
edildigi halde, baz stfiler, ibadet, miicahede ve riyazet gibi meselelerde hata
etmislerdir. Bunlar, birtakim o6nemli hususlarda saglam esaslar
gelistiremeyip, esyay1 yerli yerine koyamadiklarindan, basartya ulasamamig
kimselerdir. Kabul géormek ve keramet elde etmek gibi amaclarla hareket
eden bu tiir kimseler, ilk etapta yola devam etseler de, siire uzayip
muratlarina eremeyince tembellesmisler; zamanla da, miicahede, ibadet ve
riyAzata ilgi duymamaya baglamislardir.”

Batini ilim talibinin zaman zaman yaptigi yontem hatalari, vusil
stiresini uzatsa da, telafi edilebilir. Ancak mesayihten birinin zikrettigi,
“Usilsiizliik vusulsiizliiktiir” so6ziiniin kapsamina girecek sekilde, dinin zahiri
ahkamini saglam bir sekilde yerine getirememekten, sidk, ihlds ve marifet
azligindan kaynaklanan usul yanliglari, marifete engeldir ve kisiyi tehlikeli
noktalara gotiirebilir.®

Ustl hatalartyla hitkiim veren alimler, kendileri gibi baskalarini da
marifetten mahrum edebilir. Béyle kisileri tasvir eder nitelikte, Hz. Isa
(a.s.)’dan su soz nakledilir: “Ser dlimleri, nehrin agzina diismiis kaya
gibidir. Ne kendisi su icer, ne de ekinlerin suya kavusmasina izin verir.
Diinya alimleri de boyledir. Ahiret yolunun iizerine oturan bu kimseler, ne
kendileri dinin hiikiimlerini tatbik eder ne de diger insanlarin Allah Tedld’ya
giden yola girmelerine miisaade ederler.”

Yukaridaki rivayette, ser alimleri olarak nitelendirilen kisilerle, belirli
bir ziimre kast edilmemistir. Din adina s6z soyledigi ve irsat makaminda
oldugu halde dinin hiikiimlerini tatbik etmeyen herkes, bu soziin kapsamina
girebilir. Dolayistyla miiritlerin manevi egitimini iistlenen stfiler igin de
ayni risk mevcuttur. Onlarin bahsettikleri batini yorumlarin dinin ruhuna
uygun olmamast veya ustl noktasinda hatali davranmalari durumunda da
ciddi seviyede olumsuz sonuclar ortaya cikabilir. Ozellikle bu noktada,
“batini bilgi” veya “batin ilmi” ile batin ilmini yanlis yorumlama
anlamindaki “bdtinilik” arasindaki ince ¢izgiyi iyi belirlemek gerekir:

7 Bkz. Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Lima‘ Fi't-Tasavvuf, (Islim Tasavvufu), Cev. H. Kamil
Yilmaz, Altimoluk Yay., Ist., 1996, s. 419-420; Sifilerden bir kismi ise, miicahedeyi
birakmamakla birlikte, yontemdeki bazi aksaklik ve hatalardan dolay: birtakim engellerle
karsilasmislardir. Ucb, riya, ¢ok yemek, cok uyumak ve benzeri sekillerde ortaya ¢ikan bu tiir
hatalar, dalalete ulastirmadigi siirece siirgme (zelle) seklinde kabul edilebilir. Bu nedenle
burada, bu tiir yanhslardan ziyade, usil hatalarindan kaynaklanan ve marifete tamamen engel
olan tehlikelerden bahsedilecektir.

¥ Bkz. Tisi, el-Liima’, s. 415.

Eba Talib Mekki, Kisii'I-Kulib, (Kalplerin Azigr), 1-IV, Haz. Muharrem Tan, iz Yay., Ist.,
2004, c.II, s. 45.
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Batin - Batinilik Cizgisi

Mensuplar1 tarafindan “bdfin ilmi” veya “fikh-1 batin” olarak da
isimlendirilen tasavvuf ilmi'’, daha ¢ok kalbi ve sirri meselelerle ilgilenir.
Bu nedenle mutasavviflar, nasslarda ve ibadetlerde birtakim batini anlamlar
oldugu ve onlar1 elde etmek i¢in miicahede yapilmasi gerektigi diislincesini
tagirlar. Bu nedenle, yaptiklari yorumlarda zahir - batin dengesini koruma ve
genellikle, Kitap ve Siinnetin zahirine ters diisecek batin1 manalar
¢ikarmama prensibine gore hareket ederler.

Stfilere gore, bedenin her amelinin, kalbi amellerden bir karsiligi
vardir. Ornegin hac, bedeni bir yolculuk, sbzler ve davranislardan
miitesekkil olmaktan ziyade, rthi bir seferdir. Dinin hudutlarinda kaldig:
takdirde, bu yontemle hacci degerlendirmenin, derin bir dini bakis
oldugunda siliphe yoktur. Ancak yine de bu tiirs erl tekliflerin batini
tevilinde, asiriliga kagma tehlikesi vardir. Bu asirilik —himmet haccing,
Beytullah’t haccetmenin veya zikri namazin yerine koymak gibi- ruhani
teklifleri, serd tekliflerin yerine getirme derecesine de varabilir."' Boyle bir
tutum kisiyi, yanlis batinilik ¢izgisine ulastirir. Bu anlamda “Bdtfiniyye”,
tasavvufu yanlig anlamaktan ve ser‘l hiiklimlere aldiris etmemekten dolay1
ibahaya ve dalalete diisen bu tiir diislince sahiplerinin ortak adidir. Kendisini
stfi sananlarin olusturdugu bu diisiince sahipleri, bu yoniiyle, batil bir
mezhep olan “Bdtiniler”den, ayrilirlar.'"

Tasavvuf erbabinin dile getirdigi batin ilmi, hassas bir karakteristige
sahiptir. SGfi g¢evreler -ozellikle Batiniligin ¢iktigi bir donemde- batin
ilminden bahsederken, metotlarini gelistirme noktasinda birtakim giicliiklerle
karsilagmislardir. Bunlara ilave olarak, ulemanin da karsi ¢ikmasi sebebiyle
onlar, kendi anlayislarini bazen tam aktaramamislardir. Batinilerin ve
tasavvuf erbabinin, ilk bakista benzer goriinen metotlari —diger miisliimanlar
gibi-stifilerin kendilerini de endiselendirmistir. Ciinkii Batiniler de, stfiler
gibi, nasslarda agik¢a yer almayan bazi hususlardan bahsediyorlardi. Ancak
aralarinda niyet farki mevcuttu ve Batiniler’de, dini bir kayit hissi yoktu.
Stfiler ise seriata (=dinin zahirine) bagl olarak hareket etmekteydiler. Ne
var ki bu da, ulemanin anladig1 seriat degildir. Onlar, “Fikih bilmeyen

' Bkz. ibn Haldun, Sifdu’s-Sail, s. 90.

" Bkz. Afifi, Tasavvuf, s. 112.

12 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalel Yay., Ist., 2001, s. 68; Tasavvufun disinda,
farklr bir mezhep niteligini tasiyan Batmilik akimi mensuplari, en genel sekliyle, “Kur’dn-1
Kerim’in bir zdhir (dis), bir de batin (i¢) yonii vardir. Kur’dn'in bdtin yiiziinii bilen ve bu
anlayis seviyesine ulasan biri i¢in, artik onun zdhirine uyma geregi kalmaz” dislincesini
savunurlar. Bkz. Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 1zmir Tlahiyat Vakfi Yay.,
Izmir, 2006, s. 243; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Sena Yay., Ist., 1995, s.
151.
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sufizindik, tasavvuf bilmeyen fakih fdsiktir” derken batini olmayan bir din
anlayisini benimsemediklerini ifade etmekteydiler.13

Stfiler, ser‘i hiikiimlerin sembolik yonleri {izerinde c¢okc¢a dururlar.
Bunu, ibadetleri kaldirmak i¢in degil, onlarin temsil ettigi manalara azami
Olciide vakif olmak ve marifet yolculugunda bu manalar tefekkiir etmek
diisiincesiyle yaparlar. Zahirl uygulamalarin temsil ettigi manalar1 6grenmek
icin ise yine zahirin kendisinden baslamak ve her dini gorevi, emredildigi
zahirl sartlara riayet ederek yerine getirmek gerekir. Su halde, zahir ve
batindan her birisi digerine ihtiyag¢ duyar.

Bu bakis agisi, yalnizca ser‘l hikkiimlere baglanmanin yeterli olacagini
savunanlarla, bu hiikiimleri biitiiniiyle terk edenlerin ortasindadir.
Mutasavviflarin, ibadetlerin batini manalari ile ilgili yaptiklar1 yorumlar
seklen, Batini Ismaililerin bakis acilari ile karsilastirilabilir. Ancak bu,
sadeces ekli bir benzerliktir. Ciinkii Batini Ismaililerin meseleye
bakislarinda, stfilerle hi¢bir alaka olmayan, baska amaclar vardir."

Stfiler, batinl ilim konusunda suistimallerin olmamasi i¢in, birtakim
uyarilarda bulunmuslardir. Ozellikle stifi kisvesine biiriinen veya kendisinin
bazi tasavvufl adaba sarildigini vehmeden, ama tasavvufun esaslarini yerine
getirmeyen Kkisiler, ister havada yiirlislin, isterse hikmet konussun yahut
avam ve havassin hiisn-i kabulliine mazhar olsun, yanilgi icindedirler.
Onlardan boyle davranmalari degil; Oncelikle haramlardan sakinmalari,
farzlar1 yerine getirmeleri ve diinyaya kalben baglanmamalar
beklenmektedir.

Marifete talip oldugu halde hataya diismemek i¢in dikkat edilmesi
gereken bir diger husus da, ilim - vecd dengesini korumaktir. Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/910)’ye gore, fazla ilmin yaninda vecd eksikligi zarar
vermez; eksik ilmin yanindaki vecdziyadeligi ise zararlidir. Bu climleden
olarak, ornegin sema aninda, organlarin hareketini, ilimle kontrol etmenin
gerektigini sdylemek miimkiindiir. Iginde coskun bir his olmadan hal
cagrisinda bulunmak i¢in ayaga kalkmak yahut bunun i¢in kendini zorlamak,
edebe uygun degildir. Sema sirasinda sema ehlini sikistirip miidahale etmek
de ayn1 kabildendir. Kalp huzuruyla siikinete erip semain amacina uygun bir

5 Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf” Islamiyat Dergisi, Say1, 4, ss. 119-126, Ankara, 1998
s. 121.

" Bkz. Afifi, Tasavvuf, s. 110.

“Tusi, Liima“, s. 414; Naksbendi seyhlerinden olan Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490),
Safeviyye ve Siihreverdi Tarikat: seyhi Seyyid Kasim Tebrizi (6. 838/1434)’ye takvasi ve
irfanindan dolayr biiyiik sayg: duymaktaydi. Ancak, bazi miiritleri § er‘l hususlarda ayni
hassasiyeti gostermiyorlardi. Ahrar, miiritlerinin lakaytligindan dolayi, Tebrizi’ye intisap
etmekten bile vazgegmistir. Muhammed Kadi, Silsiletii I-Arifin ve Tezkiretii’s-Siddikin, 20a-
209a, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmd, nr., 2830, vr. 136b-137a.
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sekilde hareket etmek, tekelliifle onlara karigmaya c¢alismaktan evladir.
Diinya sevgisiyle kirlenmis bir goniille yapilan sema, bu ugurda canini da
verse, eglencedir.'® Su halde, ne maksatla yaptigini bilmeden, semé gibi bir
vecd aracinin bile, kisiyi batina gotiiremeyecegi ortadadir.

Netice itibariyla seri kurallar, tiim batini manalarin temelini teskil eder.
Safi, temelin saglamligini bilerek yola koyulsa, tiim hallerinde, bu temel
iizere hareket eder. Boyle bir kisi, ylice makamlardan geri kalip diisse, en
azindan, seriat meydanina diiser. Her sey ondan gitse bile, muamele ve ameli
onunla birlikte kalir. Boylece bir miirit i¢in en biiyiik felaket olan,
muameleyi terk etmekten de korunmus olur."”

Yanhs Batini Anlayisa Gotiiren Sebepler

Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden beri, bu alanda s6z sdyleyen
ylzlerce tarikat ve firkadan her birisi, farkli noktalara temas etmis, degisik
yontemler ortaya koymustur. Bunlarin pek ¢ogu, Kur’an ve Siinnet
¢er¢evesinde hareket ederken, bazilar1 da tasavvufun adini kullanarak,
Islam’in itikAdi prensipleriyle bagdasmayan tutumlar sergileyebilmislerdir.
Bu ziimrelerin iddialarina cevap vermek ise, yine tasavvuf yolunda gercek
gayreti gosterenlere diismiistiir."®

Tasavvuf hakkinda s6z sOyleyenlerin ihtilaf ettikleri noktalar arasinda,
tasavvufl hayatin mahiyeti, esaslari, amaclari, metot ve goriiniimleri gibi
maddeler dnde gelenlerdir.”” Bu tiir konularda pek ok saghkli yorum
sahipleri yaninda, yanlis yontem veya koti niyetten dolayi, Islam’la
bagdasmayan fikirler ileri siiren ziimreler de olagelmistir. ilk donemlerde
ortaya c¢ikan Hulaliyye, Haliyye, Evliyaiyye, Stimhariyye, Hubbiyye (veya
Habibiyye), Hiriyye ve diger bircok firkadan baska, ileriki donemlerde
yayginlasan Hurifilik, Noktavilik ve Rindlik, bunlardan bazilaridir.”

"Tasi, Liima’, s. 192.

Ali b. Osman El- Ciillibi El-Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Ist., 1996, s. 205.

'8 Bkz. Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 101; Siihreverdi (5. 632/1234), eseri
Avarifii’l-Madrif’in dokuzuncu bolimiinde, “Sufi Olmadiklari Halde Sifi Zannedilenler”
basligi altinda, bu gruplardan bahseder. Bkz. Ebi Hafs Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif,
(Tasavvufun Esaslar), Cev. Hasan Kamil Yilmaz — Irfan Giindiiz, Erkam Yay., Ist., 1989, s.
97-107; Ebl Nasr Serrac Tusi de, Liimd inda “Sifi Geginenlerin Yanlislar:” bashig: altinda
bu ziimrelerin hatalarin1 genis olarak izah eder. Bkz. Tusi, Liima’, s. 414-439; Bir bagka
mutasavvif olan Hucvirl ise, Kesfii'l- Mahciib adli eserinin ti¢lincii bolimiinde, o déneme
kadar ortaya ¢ikan tasavvufi firkalari ele alir ve bunlarin yanlis olanlarini, dogru olanlarindan
ayirir. Bkz. Hucvird, Kesfii'I- Mahciib, s. 281-394.

VAT, Tasavvuf, s. 231-232.

0 Bkz. Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 102—104.
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Esasinda, nasslarin ve ibadetlerin temsil ettigi derfini anlamlar
hususunda hata yapanlarin biiylik bir kismi, ibadhaya yaklasmistir. Buna
paralel olarak, onlarin ortak noktasi da, marifete ulasamamis olmalaridir. Ne
var ki, bu konularda hata edenlerin ¢ikis noktalar1 birbirlerinden farkli
oldugu i¢in, bu gruplar, ¢ikis noktalarina gére miistakil olarak ele alinacak;
genel manada zahirfahkama mubhalif davrananlar ise ayr1 bir baglik altinda
degerlendirilecektir.

Zahiri Hiikiimlere Muhalefet Edenler

Tasavvuf erbabina gore, marifete giden yolda ilk ve en 6nemli basamak,
dinin emir ve yasaklarina, emredildigi hal {izere riayet etmektir. Zahire riayet
etmek ise, ser‘l ilimleri bilmekle miimkiindiir. Ne var ki ilim sahiplerinin
ilim talebindeki niyeti de neticeyi olumsuz etkileyebilir.

Sehl b. Tiisteri (6. 283/896), ilim talep eden kisileri, niyetleri itibariyla,
¢ gruba ayirir: Buna gore birinci grup, amel etmek icin; ikinci grup,
hiikiimlerdeki ihtilaflar1 bilerek, verd ehli olabilmek i¢in; iiclincii grup ise,
tevil yollarini tanimak i¢in ilim talep edenlerden olusur. Sonuncu gurupta
olanlar, ilimleri sayesinde haramlar1 helale ¢evirmeye g¢alisirlar. Hakikat,
boylelerinin elinde zarar goriir. Hz. Omer’in de i¢inde bulundugu bir grup
sahabeden nakledilen, “Nice dlimler vardwr ki facirdir, nice dbidler vardir ki
cahildir; siz ulemamn ficirlerinden ve dbidlerin cahillerinden sakinin™'
s0zii, batina ulasmak i¢in gerekli olan zahiri bilgilerin de saglam bir ilim ve
iyl niyet temeline oturmasi gerektigini gosterir. Pek c¢ok sGfi, batina
ulasmada en onemli sartlardan biri olan ibadetlerin bile, istenen neticeyi
saglamasi igin, saglam bir niyet ve ihlasa muhtag oldugunu belirtir.”

[badetlerin yerine getirilebilmesi igin gerekli olan bilgi, Kur’an ve
Stinnette mevcuttur. Ancak Sehl’in tasnifine gore tigiincii gruptan olup da,
Kur’an’1 Kerim’i yasamak ve ibadetlerin manalarini hissetmek gibi bir amac1
olmayan bazi kimseler, nasslardaki emirleri farkli yorumlayarak abdestin ve
namazin, dogruluk anlaminda kullanildigimi®™ séylemislerdir. ibadetlerle
ilgili yanlis batini yorum yapan ve Imam Muhammed el-Bakir ve Imam

2'Mekki, Katii’l-Kulib, c. 11, s. 42; Tasavvuf tarihinin renkli simalarindan biri olan Nari,
tasavvufu tanimlarken, “Tasavvuf, nefsin haz ve arzularini terk etmektir” ifadesini kullanir.
Ona gore o donemde ender bulunan ve aziz olan iki seyden birisi ilmi ile amel eden alim,
digeri ise hakikati anlatan ariftir. Bkz.Ebu’l-  Abdillkerim Kuseyri, Er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, (Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Ist., 1999, s. 119;
Tasavvufun bazi tanimlarinda bile “Nefsin hazlarini terk ermek” seklinde ifadelerin
bulunmast, bu ilmin nihayeti olan “marifet” yahut “vuslat’in, zahiri ahkama riayetle miimkiin
olacagina isaret eder.

2 Bkz. Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 404.

3 A. Celalettin Ulusoy, Hiinkar H. Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, H. Bektas, 1986, s.
204.
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Cafer es-Sadik adma konusan bir grup da, imami bilmekle, kuldan ibadet
yukiimliligintiin kalkacagi seklinde bir iddia ileri siirmiiglerdir. Oysa
mevzubahis imamlar, bu anlayisa sahip kisileri, siddetle tenkit etmislerdir.”*

Tarihi seyri igerisinde tasavvuf adina yanls fikir beyan edenlerden bir
baska zlimre, ibadetlerden maksadin miisdhedeye ermek oldugu
diistincesinden yola ¢ikmistir. Bu diisiince sahipleri, ileri stirdiikleri iddia ile
bes vakit namazi dahi kaldirmaya calismiglardir. Onlar, namazin miisdhede
anlarindan biri oldugunu; kendilerinin ise zaten her zaman miigdhede halinde
olduklagndan, ayrica namaz kilmaya ihtiya¢larinin kalmadigini iddia
ederler.

Ibadetlerin batini ile ilgili yorumlarinda isabet edemeyen Hurifiler,
daha ziyade, harflerin sayisal degerlerinden yola ¢ikarak yanlis hiikiimler
vaz® etmislerdir. Onlar, ibadetlerin gerekliligini kabul ettikleri halde, bu
esaslar1 kendi metotlarina gore tevil ederler. Kelime-i sehadet, namaz, orug,
hac ve zekati, hep bdyle zoraki tevillerle 28 veya 32 harfe irca ederler.

Onlarin, sehadet icin yaptiklar: tevile gore, Allah kelimesinde bes harf
vardir. Bu harflerin her birinin ayr1 ayr1 imlasindan, 14 harf meydana gelir.
Muhammed kelimesinin harfleri de ayr1 sekilde yazildig1 zaman 14 eder. ki
14, 28 eder ki, harflerin yekGnudur; yani Allah’tir. Sehadet de, Allah’in
varligina gotiiriir.

Namaz icin de benzeri bir gelistiren Hurlfilere gore, HurGf-1
Mukatta’ayi teskil eden, elif, lam, ra, kef, he, ya, ayn, sad, t1, sin, ha, mim,
kaf ve nun harflerinin Arapg¢a yaziliglarinda sad harfinden dal, elif harfinden
fa, nun harfinden de vav olmak iizere li¢ harf daha ortaya ¢ikar ki 17 eder.
Bu da, farz namazlarin rekatlarina esittir. Bu sekil tevil ve izah yolu, dinin
hemen tiim umdelerine, ayni ciiretle ve mantiki uygunsuzlukla tatbik
edilmistir.*®

Tasavvuf adina konugan bazi sozde stfiler, nasslardaki yasaklarla ilgili,
birtakim yanlis tevillere girismislerdir. Onlar, 6rnegin, Kur’an-1 Kerim’in
“...Rableri onlara tertemiz icecekler icirir (sarabentahtird)™®’ mealindeki
ayetini, sadece nazarl ve mecazi anlamda degil, yanlis bir yorumla, fiili
hayatta da temel bir kavram haline sokmuslardir. Ger¢i “elest sarabir” veya
“sarabentahira”, hemen tim tarikatlar ve sGfi sairler tarafindan
kullanilmistir; ancak fiili olarak kullanimina nadiren rastlanmistir. Bu tiir
yorumlara meyleden bazilar1 da, mecazi anlamin yaninda ger¢ek anlamda da

2 Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, s.11.
Bismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay., Ist., 2008, s. 179.

26 Siileyman Ates, sdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nsr., Istanbul, 1998, s. 328.

Yinsan, 76/21.
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ele aldiklar1 “sekdhum” sirrini, yukarida anilan ayetin bir emri olarak, “i¢cki
verme” seklinde yorumlamuslardir.”® Haramlarm belirtildigi ayetlerdeki
ifadeleri bu sekilde tevil edip onlar1 helale ¢evirmeye calisanlar, sadece
kendilerini degil, etrafindakileri de marifetten mahrum birakmuslardir.”

Tasavvufu suiistimal eden birtakim kimseler ise, ehl-i marifet i¢in, artik
teklifin diisebilecegini ima etmislerdir. Onlara gore, baskalar1 i¢in haram
olan yiyecek, icecek ve fiiller, marifet sahiplerine zarar vermez. Oysa amel,
sahibini sadece marifete ulagtirmaz ayni zamanda, marifet sahibinin, irfanini
tekit edip, halini saglarnlastlrlr.30 Su halde harami islemenin caiz hale
gelecegi herhangi bir makam olamaz.

Stfiler arasinda, ser‘1 kurallari hice saydig: halde, kendisinin Allah ile
olaganiistii bir halinin oldugunu iddia edenler bile ortaya ¢ikabilmistir. Batin
ilmi adina ileri siiriilen bu tiir iddialar da asilsizdir. Ebli Hiiseyin Nuri (0.
295/907), tasavvuf yoluna talip olan iyi niyetli kisileri, bu hususta dikkatli
olmaya davet eder.’' Bazi stfiler de, fazilet iddiasnda bulundugu halde
zahire muhalif davranan boyle kimselerin nifak icinde oldugunu
sOylemislerdir. Ciinkii zahir ile batinin ve dil ile kalbin birbirini tutmamasi
nifak alametidir.”

Batin ilmi hakkinda konusurken zahir ilminin ustl ve kaidelerine
dayanmamak ve ser‘? ahkami reddetmek, Kitap ve Siinneti onemsememektir.
Kitabin ve siinnetin teyit etmedigi fikirler ileri siirenlerin vecdlerinde dalalet
ve aldanma; miisahedelerinde de batil ve yalan bulunabilir. Boyle kisiler,
muhabbetullah iddiasinda da bulunsalar, siinnetin gerektirdigi vasiflari inkar
ettikleri i¢in, yalan sdylemis olurlar.”® Bu durum, Kitap ve Siinnet temeline
dayanmayan biitiin vecdler i¢in gecerlidir.*Eba Hafs Haddad (6.
270/883)’1n, “Bir kimse her zaman, hallerini ve fiillerini Kitap ve Siinnetle
6l¢mez ve aklina gelen diisiinceleri (havatir) itham etmezse, onun adini
(Allah) adamlart hanesine kaydetmezler”35 sozii, vecd halinin bile belirli bir
temele oturmaksizin makbul olamayacagini gostermesi bakimindan
manidardir.

Farzlarda kusurlu davranan ve kendi nefsini unutup, Allah ve Rasulii
adina bagkalarina nasihat eden kimsenin durumuna kiyasla, Allah adina
hiikiim koyup, Kitaba ve Siinnete aykir1 bid‘atlarihdas eden kisinin durumu,

% Bkz. Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 182—183.
2 Bkz. Mekki, Katii'I-Kuliib, c. 11, s. 42.

30 Bkz. Afifi, Tasavvuf, 109-110.

3! Bkz. Kuseyri, Risdle, s. 119.

2 Attar, Tezkiretii’l-Evliva, s. 84.

3Mekki, Katii’l-Kulib, c. 11, s. 115.

3% Bkz. Tasi, Liima ‘, s. 294.

BKuseyrd, Risdle, s. 113.
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daha kotiidiir. Ciinkii bid‘at ¢ikaran kimse, dinin kurallarini degistirmis gibi
olur. Bu durum ise, onun kalbinde nifak: yesertir. *°

Hakikat yolunda miicahede eden kisi, nasslarda belirtilen hususlari
oldugu gibi kabul eder ve haramlari helal kilacak herhangi bir tevile girmez.
Ebt Bekr Dukki (6. 359/969), mideye giren haram gidanin, kisi ile Allah’in
emri arasinda bir perde oldugunu belirtir. O, helal oldugu kesin bilinmeyen
gidalarin bile, Allah Teala’ya giden yol hususunda kisiyi siipheye diisiirecegi
kanaatindedir. O halde, mide aracilif1 ile beslenen organlardan salih
amellerin zuhur etmesi i¢in, onu helal gidalarla doyurmak gerekir.37

Sonug olarak, Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek, batin ilmine
talip olan kisi icin son derece dnemlidir. ibadetleri yapmaksizin marifeti elde
etmek mimkiin degildir. Azalar1 yasak islerden temizleyip bu dereceyi
gecmeden, ibadetlerin manevi zevkine erismek de -aymi sekilde-
imkansizdir. Matlup, ne kadar aziz ve serefli ise, ona ulasmak icin ¢ikilan
yolda da o nispette zorluklarin bulunmasi normaldir. Bu nedenle bu iste bir
takim temennilerle veya kolay bir sekilde neticeye varacagini sananlar
aldanmuslardir.®®

Miibahlarda Hata Edenler (ibéhiler)

Yapist geregi hassas ve ayni zamanda istismara miisait olan tasavvuf
icerisinde ilk devirlerden beri bazen sapmalar olmus, tasavvufi goriiniim
altinda birtakim batil firkalar ortaya c¢ikmistir. Bunlar, tasavvufun giiglii
temsilcileri tarafindan bertaraf edilmekle birlikte bazi kesimleri olumsuz
etkileyebilmistir. Ibahilik (veya Miibahilik), dzellikle ibadetlerle ilgili batini
yorumlari ile bu sekilde yamlgiya diismiis batini gruplardan bir tanesidir.”

Ozellikle Kafe Okulu’nun, tesirinde kaldig1 Arami kiiltiirii, kaynagini
Yunan ve Fars felsefelerinden alan, miladi ilk alti asirda olusmus dogu
felsefesi diisiincesinin bir uzantisiydi. Aristo felsefesi, Yunan tip ve kimyasi
ve Iran metafiziginin bir terkibi olan bu kiiltiir, Arapga’ya terciime edilince,

36 Bkz. Mekki, Katii'I-Kuliib, c. 11, s. 144.

37 Bkz. Kuseyri, Risdle, s. 139.

3% Bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed El- Gazzali, Ihyau Ulimi’d- Din, Cev., A.
Miiftiioglu, I-IV, Tugra Yay., Ist., 1989, c.1,s. 319.

¥ Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 276; Ibahiye anlayiginda olanlar ashnda,
ibadetlerle ilgili yanls batini tevil yapmalar: itibariyla zahiri hiikkiimlere muhalefet edenler
arasinda degerlendirilebilirdi. Ancak “ibdhiye” kelimesi, “Giinahlardan kacinmaya ve farzlart
yapmaya giiciimiiz yetmez. Bu dlemde kimsenin riitbesi ve giicii yoktur. Herkes mal ve hanim
konusunda ortaktir” disiincesinde olanlarimn ortak ismidir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara, 1997, s. 381; Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sézligii, s. 179; Ibahilerin yanilgilari, tanimda da belirtildigi gibi, belli bash
hususlarla sinirlt oldugundan onlari, miistakil bir baslikta ele almanin daha uygun olacagimni
diigiindiik.
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bazi asirt Sia akimlarina, gnostik meselelerde sifilere ve kelamcilarin
metafizik arastirmalarina basta olmak iizere, muhtelif sekillerde Islam
diinyasina tesir etmistir.

Kafe’de h. 200’den once vefat eden Habban el-Hariri ve Kelib
onderliginde “Ruhdniler” adiyla bir grup ortaya ¢ikmisti. Sonradan Ibahilige
yonelen bu grubun mensuplari, ser'l hiikiimleri onemsemiyor ve ruhi
hayatlarinda, ziihdii benimsemiyorlardi. Ibahiye, bu diisiinceden dogmustur.
Ancak onlara gore Ibahilik, herkes icin degil ibadette nihai amaca ulasanlar
icin gecerlidir. Ruhaniler, zaman icerisinde “Kullar, ibadetleriyle manevi
terakkinin zirvesine ulasir, sonra da istedikleri her sey kendilerine verilir”
soziinii, adeta goriislerinin temeli haline getirmislerdir. *

ibahilikte en biiyiikk hatalar, miibahlar ve mahzurlular konusunda
yapimistir. Ibahiler, “Esyada aslolan, miibah olmaktir. Yasak, sinirt asinca
meydana gelir. Asiriliga kagmadikca esya, ibdha hiikmiinii tasimaya devam
eder” goriisii ile hareket etmisler ve bu diislincelerine Kur’an’dan destek
bulmaya c¢alismiglardir. Onlara gore, “Yerden ekinler, iiziim baglari,
sebzeler, zeytin ve hurma agaclari, iri ve sik agagl bahgeler, meyveler ve
caywrlar bitirdik. Biitiin bunlar, sizin ve hayvanlarinizin yararlanmasi
icindir™*" ayetindeki hiikiim, icmélidir ve net degildir. Cehaletleri sebebiyle
yaptiklart bu tevil, onlari, mahzurlularin miibah oldugunu savunma
noktasma getirmistir. Ibahilerin ince noktalar1 kagirmalarinin en biiyiik
sebeplerinden birisi, ustil bilmeyisleridir.*

ibahiler, mahzurlular konusunda yanlhis bir usil gelistirerek,
giinahlardan uzak kalmaya muktedir olmadiklarini iddia ederler. Bu nedenle
iyiligi emretmedikleri gibi, kotiiliikten de sakindirmaz, dolayistyla ibadetleri
yerine getirmezler; hatta miisliimanlarin mal ve namuslarini miibah
sayarlar.®

Ibahilerin hatalarindan bir digeri, “Bizim belirli bir rizkimiz yok.
Buldugumuzu yer ve uyuruz. Bizim hdlimiz bu sekildedir” felsefesi ile
hareket etmeleridir. Bu, tamamen nefsin hosuna giden, basit bir mazeretten
ibarettir. Oysa nefs, heva ve seytan, insana diismandir; insana hiikmetmek
icin firsat kollarlar. Kul, bunlardan goz agip kapayana kadar bile gafil olsa,
biiyiik bir yanlis yapabilir.*

Kisiyi ibahilik ¢izgisine getiren bagka bir sebep de ameli, miisahede
elde etmek icin yapmaktir. Ik iki sebeple ibdha yolunu secenler, zaten

“ Bkz. Afifi, Tasavvuf; s. 79.

*! Abese, 80/27-32.

“T0si, Liima®, s. 428.

* Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 103.
“Tasi, Liima*, s. 421.
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saglam bir niyet tasimazken; sonuncular, baslangi¢ta, amel edenler arasindan
cikmaktadir. Maksadi yalnizca miisahede olan kisiler, bunu hemen elde
edemeyince, zamanla ameli birakip ibadhaya diisebilirler. Oysa miirit i¢in en
dogru olan tutum, miisahedeye degil, istikamete talip olmaktir. Bu diislince
sahipleri, istikametle yetinerek miisahedeyi, mahalline (ahirete) tehir etse -
¢linkti iicret yeri orasidir- bu tiir tehlikelerden de salim kalirlar.®

Genellikle tasavvuf adina sdz sdyledikleri igin Ibahiler, sufilerden
yogun tepki almislardir. Bu nedenle tasavvuf kaynaklarinda, Ibahilerin
durumuna dair menfi yorumlar bulmak miimkiindiir. Bazit mutasavviflar,
stfilik iddiasiyla vuslat makamima ulastigini soyledigi halde, farzlar
yapmayan, haramlara giren ve kendisinin “saldt-i daim” makaminda
oldugunu sdyleyen bdyle bir kisinin, esasinda dalalette oldugunu belirtirler.*
Bu tarz bir diislince sekli, kisiyi marifete ulastiramayacagi gibi, istikametten
de uzaklastirabilir.

Marifetin, istikametle giiclii bir iliskisi oldugu diisiincesinde olan
Abdiilkadir Geylani’ye gore, kalbe gelen havatir, ser‘l hududun asilmasini
gerektiriyorsa bu, seytanin oyunudur. Ciinkii her tuluat veya zuhurat,
hakikati yansitmaz.*’

ibahiler, biiyiik seyhlerin yolunda gittiklerini sdyledikleri halde,
herhangi bir baglilik emaresi gostermemisler; bazen de diger insanlar1 dogru
yoldan saptirmislardir. Oysa tasavvufta, kendisine uyulan ve ileri gelen
hi¢cbir seyhten, haram olan bir seyi miibah kabul etmek gibi bir sey
duyulmamis yahut masumluk iddiasinda bulundugu ve vuslat derecesine
ulastigr icin ser‘l miikellefiyetlerin kendisinden sakit oldugu iddiasi hig
goriilmemistir.**

Bazi stfilere ait olan, “Ilahi sevgi safaya ulasinca teklifler sakit olur”
sOziinii degerlendiren Ubeydullah Ahrar, bu séziin “Tekliflerin kiilfeti kalkar
ve zevkle yapiulir” anlaminda kullanilmasi gerektigini sdyler. Ona gore, bu
sozii baska anlamda kullanan kisi miilhiddir.*

Biitlin miislimanlarin farz ibadetleri yerine getirme miikellefiyeti
varken marifet yolcusunun, farz ve yasaklar hususunda, daha titiz olmasi
gerekir. Zira ibadetten kastedilen abdest, namaz, oru¢ ve digerlerinin,
dogruluk, kendini bilmek ve tanimak; riyadan ve kiskanc¢liktan uzak kalmak

“ibn Haldun, Sifdu 's-Sail, s. 137-138.

% Bkz. Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, Cev., irfan
Giindiiz — Yakup Cicek, Seha Nsr., Ist., 1403h., s. 87.

47 Bkz. Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Ist., 1999,
s. 291.

* Bkz. Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, s. 89.

YKadi, Silsiletii'l-Arifin, vr. 84a-b.
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ve diismanlig1 benliginden alikoymak gibi hikmetleri vardir. Herkese iyilik
yaparak nefsini yiiceltmis olan birinin, namaza da, oruca da ihtiyact yok
desek, basta Hz. Peygamber (s.a.v.)’i olmak iizere, ehl-i beyti, sahabeleri ve
digerlerini, bu ibadetleri yaptiklar1 icin, mevzubahis vasiflara kavusamamais,
siradan “softa” ve “ham ervah” durumuna diisiirmiis oluruz.’ 0

Su halde, marifete talip olan birinden, bunun geregi olan ibadetlere
sarilmasi, haramlardan da uzak durmasi beklenir. Marifete yiiriimek, manevi
bir merdivenin basamaklarini tirmanmaksa, ibadetleri kaldirmaya calisip
haramlardan muaf olmak gibi bir arayis da, bu merdivenin heniiz birinci
basamagindan diismek anlamina gelir.

Melameti Yanlis Yorumlayanlar

Tasavvufun, gerek imani konular, gerekse ibadetlerle ilgili olarak
birtakim deruni manalardan bahsetmesi, bu ilmi suiistimal edenlerin, bazi
cahil kesimleri etkilemelerine zemin hazirlamistir. Ornegin, baslangigta iyi
niyetle ortaya ¢ikan ve pek c¢ok stfinin kullandig1 bir yontem olan melamet
anlayisi, sonralar1 bazi ¢evreler tarafindan amaci disinda kullanilabilmistir.

Manevi yolculugunda nefsinin engellerine takilabilecek olan stfiye,
hallerini gizlemek, sohret ve gosteristen kacinmak, kerametlerini saklamak
ve zikir ve sema meclislerinde vecde gelip raks etmekten, kisaca riyaya
sebep olabilecek davranislardan kaginmasi gerektigi vb. prensipler sunan
“meldmet” diisiincesi,”’ ilk zamanlar, tasavvufun, yiikselen bir deger
olmasinda &nemli bir rol iistlenmistir. Oyle ki “meldmet”, zellikle hicri I11.
asirda ortaya cikan Bagdat ve Nisabur tasavvuf mekteplerinin 6zellikle
dikkat cektigi kavram olarak karsimiza c¢ikar. Bu iki mektep, ayn1 zamanda,
tasavvuf hareketinde iki ana ¢izgiyi ifade eder: Safilik ve Melametilik.™

Hicrf III. ylizyilda ortaya ¢ikan melamet fikri sahipleri, ilk zamanlarda,
zem ve ayiplanmayla karsilanmak ic¢in, insanlar arasinda “seriata
muhalifmis” izlenimi verecek davraniglar ortaya koymuslardir. Bunun
sebebi, onlarin dini, Allah ile kendileri arasinda bir iliski; kimsenin, hatta
benliklerinin bile muttali olamayacag1 bir sir olarak goérmeleridir. Ciinki
onlara gore amelleri gormek, o fiilleri batil yapar. Melamiler, higbir
iyiliklerini gostermezler ve taat sahibi olduklarini iddia etmezler. Bundan
dolayr da, &greti ve merasimlerinin pek cogunda sufilere muhalefet

OF\glaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 236.

SINecdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan Yay., Ist. 2003, s.
346; Tasavvufun Melami ekolli, Ozellikle negatif egonun kontrolinde yogunlagmistir.
Onlarm, sohretten ve Ovgiliye veya Ozel bir taninmaya neden olabilecek eylemler ve
goriislerden kagmmak gibi uygulamalari vardir. Frager, Kalp Nefs ve Ruh, Cev., Ibrahim
Kapaklikaya, Gelenek Yay., Ist., 2003, s. 77.

32 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, Insan Yay., Ist. 2003, s. 77.
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etmislerdir. Bu ciimleden olarak, sema meclislerinde bulunmamislar, stfi
hirkalar1 giymemisler ve sohrete kapi aralayacak tiirden bir goriintii de
vermemeye (;ahs,mlslardlr.s3 Ne var ki onlarin bu goriintiste muhalefeti,
gercekte tamamen hakikate ulagsmanin bir yontemi iken, sonradan bazilarinin
bunu kotiiye kullanmalarina da imkan sunmustur. Bu ikinci ziimre, seri
kurallara gercekten muhalif davranislar sergilemeye baglamis ve gergek
Melamilerle karigtirilmiglardir.

Melamet, hicri VI. asrin sonlari ile VII. asrin baglarinda (miladi XII-
XIII. asirlar), birbirinden farkli iki yonde gelisme goOstermis; bunlardan
birincisini, Kalenderl mesrep tarikatlar olan Haydariyye ve Cevlakiyye
temsil ederken, digerini dini kurallara siki sikiya bagli ve melameti gergek
anlamda devam ettiren Naksibendiler temsil etmistir.>*

Gergekte abid ve zahid kimseler olan Melamiler, nefs terbiyesinin bir
yontemi olarak, halk tarafindan fasik bilinmek i¢in ¢aba sarf etmislerdir.
Buna ragmen, melametin adimi kullanarak, gercekten giinah isleyen sahte
Melamiler ortaya ¢ikmistir. Durum bdyle olunca, melamet perdesi altinda
pek cok fisk u fliclr islenmistir. Bunun sonucu olarak da melamet, bu
kimselerin sahsinda, kotiilenen bir vasif haline gelmistir.” Bir baska deyisle,
sahte Melamiler, ger¢ek Melamilerin, s er'l kurallara goriiniiste muhalif
tutumlarini -gergekten muhalif davranarak- bir izlenim olmaktan ¢ikarmis ve
melamet anlayigina zarar vermislerdir.

Hakiki anlamda melametle digerini karistirmamak icin, meldmetin
tasnifini yapan Hucviri (6. 469/1076), onun ii¢ seklinden bahseder: Buna
gore melametin birinci sekli, istikamet {izere olmak; ikincisi kasd; tigiinciisii
de terk etmektir. Birincisi, amele devam ettigi halde halkin kinadigi, ama
buna aldiris etmeyen kimsenin durumu; ikincisi, halk arasinda istiin bir
makam kazanmis, nefsi de bu makama meyleden, ancak Hakk ile mesgul
olma adina melametin prensiplerini uygulayan ve sonunda halkin kendisi ile
ilgilenmedigi kisinin durumu; terk suretiyle meldmet olan tgiincii hal ise
inkar ve dalaleti ile ser‘l kurallar1 terk etmeyi dahi normal gorecek kadar
ileri giden kisinin durumudur. Onlarin melametten anladiklari, farz ve
haramlara riayet etmemektir. Melameti, sadece buna bir vasita olarak
kullanirlar. Bu {igiincii gruptakiler kendilerine, “Iki rekdt namazi uzun olarak
kil veya dini vecibelerini tam olarak yerine getir” denildiginde, hemen bir
kilif uydurur ve bunun miirailik oldugunu soylerler.*

BAffN, Tasavvuf, s. 112.

> Tosun, Bahdeddin Naksbend, Ayni yer.

55 Konur, Ibrahim Giilsent, s. 202.

Hucvird, Kegfii I-Mahciib, s. 145-147; Kuseyr, Risdle, s. 314.
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S6zde melamet erbabr ile ilgili olarak Cami, su uyariyr yapar:
“Giintimiizde Meldmet ehlinden oldugunu soyledigi halde meldmetle ilgisi
olmayan bir taife vardir. Bunlar ihldas davasinda bulunurlar ama fisk ve
fiictirda da ileri gider, sonra da: Bizim maksadimiz halkin bizi kinamasini
saglamak, onlarin verecekleri hiikiimlere gore hareket etmemektir. Hakk
Tedla’nmin, halkin ibadetine ihtiyact yoktur. Onlarin isledikleri giinahlar da
O’na zarar vermez. Bu diisiince mensuplari, giinahtan kastin, insanlari
incitmek, taatten kastin da onlara iyilik yapmaktan ibaret oldugunu
soylerler.”’

Melametilik, tasavvuf tarihinde bazi asamalar kaydetmistir. Bazilarina
gbre mesrep, bir kesime gore de tarikat olan Melametilik, tarihi seyir
icerisinde su iic dnemli safthadan ge¢mistir:

* Kassariyye Melametiligi: Hamdun Kassar (6. 271/884)’1n kurdugu ilk
ve yaygin Melamilik,

* Bayramiyye Melametiligi: Hac1 Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Omer
Sikkini (6. 880/1475) nin gelistirdigi Melamilik,

* Nariye Melamiligi: Seyh Muhammed Nuaru’l-Arabi (6. 1305/1887)
tarafindan gelistirilmistir.

Bunlardan ~ Bayramiyye = Melamiligi, = Osmanli  topraklarinda
yayginlagmis, fakat Stinni akide ile bagdasmayan diisiince ve zihinleri
bulandirict tagkin hareketleri sebebiyle medrese alimleri ve devlet ricalinden
siddetli tepki almistir.™ Bagslangicta, 6nemli pek ¢ok sehirde esnaf tabakasi
arasinda giiclii bir tasavvuf akimi olarak dogan Melametiyye’nin bu yeni
hali, 14. ytizy1lda ¢cok muhtemelen Hur(filik etkisiyle ileri derecede Vahdet-i
Viictid’gu bir egilimle birlesmesi sonucu olusmustur.” !

Bayramiyye Melamiligi’nin tarihindeki en 6nemli ideolojik ve yapisal
degisimlerden birini gerceklestiren Oglan Seyh Ismail-i Masiki (Celebi
Seyh) (6. 1539)’nin yargilandigit mahkemeye ait sicil kaydinda kendisi
aleyhine sahitlik yapan kisilerin ifadelerine yer verilmektedir. Metindeki
iddialara gore Ismail-i Masiiki, insanin insan olduktan sonra kendisine hicbir
seyin haram olmayacagini; s eriatin haram dedigi s eylerin helal oldugunu;
orug, zekat ve haccin bir anlami olmadigini; zina ve livatada bir sakinca

7 Abdurrahman CAmi, Nefehdtii’l-Uns, (Evliya Menkibeleri), Cev. Lamii Celebi, Haz.
Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yay., Ist., 2005, s. 81.

8 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 154-155.

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar), Tarih
Vakfi Yurt Yay., Ist., 1998, s. 251.
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olmadigini; kabir azab1 ve sorgusu olmadigini; oglu ve kizi yaratanin insanin
kendisi oldugunu ve daha pek ¢ok yanlis diisiinceyi dile getirmistir.%

Bayramiyye Melamiligi tarihinde, Hiisdmeddin-i Ankaravi (6.1557)
den sonra kutb olan miiridi Bali Aga (Hamza Bal)* i¢in de kaynaklarda,
siinni esaslarla uyusmayan diislincelerinin bulundugu ve bir kisim zahir
ulemasini reddettigi zikredilir. Bu ve benzeri halleri, kendisinin idamina yol
agmlstlr.62

Nuriye Melamiligi ise XIX. asirda Bat1 Trakya’da ve Bati Anadolu’da
yayginlasmustir. Ancak onlar da amel hususunda titiz davranmamuslardir.”

ibahiler gibi, melamet kavramimi yanhs kullananlar da, tasavvufi
yasanttyt olumsuz etkiledigi i¢in mutasavviflar tarafindan yogun tepki
almislardir. Stfiler, 6zellikle boyle kimseler hakkinda fetvalar vererek halis
niyetli kisileri onlara kars1 dikkatli olmaya davet etmislerdir.

Hucviri, doneminde -“Ben meldmet yolunu se¢tim” diye ortaya c¢iktigi
halde- melamette terk yolunu tutan ve ser‘i kurallara muhalefet edenlerin
arttigindan sikayet eder. Zira ona gore, melamet anlayisini bu tarz diistince
ve davranislara alet etmek, agik bir sapikliktir. Aslinda bu gibilerin gergek
maksatlari, halkin goéziinde kabul gérmek ve dikkat ¢ekmektir. Ciinkii bir
kimse 6nceden halkin kendisini makbul ve muteber saydig1 bir zat olmazsa
sonradan reddedilmesinin de bir manasi olmaz. Bdyle bir s ey zaten halk
arasinda bahis konusu edilmez.**

Melametiyye adi altinda ortaya ¢ikip, stfiler gibi giyinen ve onlarin
niifuzunu kullanmak isteyenlerin, gaflet ve aldanis iginde olduklarim
vurgulayan Siihreverdi (6. 632/1234)’ye gore, bu kimselerin yontemi ile
Ibahilerinki arasinda benzerlik vardir. Ziral bahiler de, bunlar gibi,
batinlarmin  Allah’a ulastigin1 iddia etmektedirler. Onlara gore zahirl
hiikiimler, avam i¢in gecerli iken kendileri bunlardan muaftir. Boyle
diisinmekle yalnizca kendilerini kandiran bu kimseler seriatin kullugun
gerektirdigi bir hak ve vecibe; hakikatin de kulluk gorevlerinin inceliklerine
vakif olmak oldugunu anlayamamislardir. Hakikat mertebesine ulasan
kimseden, digerlerine gore daha fazla is ve ibadet istenir ki asil bu durum,
bir mertebeye ulasmanin gostergesidir.®

8 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 285; Ismail-i Masiki’ye isnad edilen
diisiince ve sozlerin tamami i¢in bkz. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler,
Ayni yer.

51 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 330.

62 Bkz. Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 332.

8 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Ayni yer.

8 Bkz. Hucvird, Kesfii 'I-Mahcib, s. 147.

8 Bkz. Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, s. 98-99.
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Netice itibariyla, nefs-i emmarenin tuzaklarindan kurtulmay: ve nefsin
tiim mertebelerini gecerek nefs-i mutmainne makamina ulasmay1 hedefleyen
tasavvuf yolunda, melamet iddiasiyla ortaya ¢ikan sdzde melamiler, heniiz
seklis artlarint dahi yerine getirmedikleri dini uygulamalardaki derfini
manalara da ulasamayacaklardir.

Kalender Anlayisint Bozanlar

Sozliikte, diinyadan el etek cekip gezen dervis® anlaminda kullanilan
“kalender” kelimesinin —tarihi vakiaya da uygunluguna binaen- kanun ve
nizam dis1, diizeni bozan anlamlarina gelen Sanskritce “kalendera”
kelimesinden gelmis olabilecegi belirtilir. Islam diinyasinda, basta,
gosteristen uzak, kiilfetsiz dini hayati benimseyen kimselere “Kalenderi”
denilmistir.”

CemaleddinSavi (6. 630/1231) ’nin onderliginde tesis edilmis olan
Kalenderiyye®™ anlayisinda, ilk dénemlerde fakr ve tecerriide onem
verilmistir. Kalenderiler, bu anlayis ile nefslerini agagilamak, bu suretle de
onun hakimiyetinden kurtulmak amaciyla ¢alismis ve nefse agir gelecek
davranislarda bulunmuslardir.%

[lk donem Kalenderilerinin metot konusundaki tutumlari, Melametileri
hatirlatir. Bunun Onemli sebeplerinden birisi, Kalenderiligin c¢ikisinda
Melametiligin etken olmasidir. Onlar sonralari, basta Samanogullar1 (819—
1005) ile Gazneliler olmak iizere, muhtelif Tirk gruplarinin hakimiyet
miicadelesi verdikleri IX. yiizyillda ve bu miicadele sahasi i¢inde yer alan
Maveraiinnehir ve Horosan mintikalarinda kok salmislardir.”

Ik donem Kalenderileri, “meldmet” anlayisini bir yontem olarak
kullanmakla birlikte, zahid ve abidlerin riayet ettikleri merasime deger
vermemis, nafile ve taatleri ¢cogaltmamis, azimete sarilmamis ve farzlarla
yetinmislerdir. Onlar sadece kalp huzuru ve ruh siikinu ile kanaat etmisler
ve hallerde bir artis talep etmemislerdir.”' Ancak ileriki donemlerde
melameti kullanma yolunda daha ileri gitmisler, bdylece nafileleri terk
etmekle kalmay1p, bunun geregine de inanmaya baglamislardir.”

Kalenderilerin ibadetler konusundaki olumsuz tutumu nedeni ile
Kalenderilik, bir siire sonra da, Islam boyundurugunu boyunlarindan ¢ikarip

5 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Cagri Yay., Ist., 1996, s. 1081.

7 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVIL
Yiizyillar), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi (TTK. Yay.) Ankara, 1992, s. 6-7.

88 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 425.

% Ocak, Kalenderiler, s. 169.

7" Bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 11-16.

" Bkz. Cami, Nefehatii'I-Uns, s. 80.

2 Bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 6-15.
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atan ve yukarida sayilan vasiflara sahip olmayan kisiler ve zliimrelerin adi
olmustur.” Ciinkii artik Kalenderiyye, kalp temizliginin verdigi sarhoslukla
ser‘l hudutlar1 bozan, kadin-erkek bir arada oturma ve birlikte olma
konusundaki her tiirlii kayitlart ve adab1 ortadan kaldiran bir grup olmustur.
Allah ile beraber olduguna inandiklar: kalplerinin giizelligi ve temizligiyle
yetinen bu grubun mensuplari, tiim gii¢lerini bu noktaya teksif ederek,
kalplerinin disinda erisecekleri bir hedef, muttali olmak istedikleri bir nokta
birakmamuislardir.”

Kalenderilerin birgogu, ruhsatlari dahi terk etmis, zevk ve keyfe
dalmislardir. Durum bu noktaya geldikten sonra zamanla, ibadetleri de ya
hi¢c yapmamuis, ya da canlar1 istediginde yapmislardir. Giinahlardan kaginma
konusunda da durum farkli olmamustir.”

Mensuplarinin serbest yasantilari, tasavvufi kurallari ihlalleri ve ser‘1
hiikimlere uymamalar1 sebebiyle, pek ¢ok gence cazip gelen Kalenderilik,
ozellikle baskidan yilan koleler, kagak mahkumlar, ailesi ile uyusmayanlar
ve ser‘i kaideler ve ahlaki kurallarla basi hos olmayanlar tarafindan tercih
edilmistir. Zira boyle kimseler i¢in, “abdal kiyafetine girmek” bulunmaz bir
yol olarak gérﬁlmekteydi.76 Oysa gergekten Hakk’a vuslat i¢in ¢alisan kisiler
her zaman, nefsin hoslanmadigi, ibadetin ve riyazetin 6n planda oldugu
yontemlerle bunu yapmaya ¢alismislardir.

Kalenderilerin nefse hos gelen yontemlerle insanlar1 etkilemeleri,
ozellikle de “meldmet” ve “kalp temizligi” gibi, tasavvuf erbabmin c¢ok
kullandiklar1 kavramlarin icerigini degistirmeye caligmalari, stfi ¢evrelerin
tepkisine neden olmustur.”’ Onlarin tepki alan uygulamalarindan bir tanesi,
“cehdr-darb” olarak adlandirilan dort temel kurallaridir ki bunlar, sag, kas,

sakal ve biyigin kesilmesidir.”®

Giilseniyye Tarikatinin kurucusu Ibrahim Giilseni (6. 940/1534), bu
anlayisa tepki gosteren stfilerden bir tanesidir. Giilseni, kendi 6ziini
temizlemeksizin, sa¢ini, sakalini ve viicudundaki killar1 kazitan, nefsini

3Cami, Nefehatii'l-Uns, s. 81.

™ Bkz. Siithreverdi, Avarifii I-Madrif, s. 97.

> Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 205.

8 Ocak, Kalenderiler, s. 182.

""Kalenderiler, zahiriahkama uymamakla ulemanin da elestirilerine maruz kalmislardir.
Misir’da yasayan ve bir Kalenderi seyhi olan Aybek Baba, ser? kurallara muhalif
yasantisindan, 6zellikle de huldl ve ittihad diisiincelerine sahip olusundan dolayi, Memluk
Sultani el-Melikii’z-Zahir Baybars’in huzurunda ulema tarafindan sorguya ¢ekilmistir. Ocak,
a.ge.,s. 68.

8 Ocak, Kalenderiler, s. 116.
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beslemek icin dilencilik yapan, kisaca bu erkani sadece sekil itibariyla yerine
getiren kisiye Kalenderi denilemeyecegini belirtir.”

Ozetle soylemek gerekirse Kalenderiler, tasavvufa ait kavramlarin
sadece isimlerini kullanmiglar, bu kavramlarin manalarina inememislerdir.
Onlarin temel esas olarak ileri siirdiikleri maddeler de herhangi bir tasavvufi
ekoliin esaslart olmaktan ¢ok uzaktir. Ciinkii marifet bilgisini hedefleyen
stfiler, dinin geregi olan imani hususlar1 ve ibadetleri bir kenara birakarak
bunu elde edemeyeceklerinin farkindadirlar. O halde boyle bir felsefe
iizerine kurulan Kalender anlayisi, batini ilim i¢in ara¢ olmaktan ¢ok, ona bir
engeldir.

Sonug

Tim bu degerlendirmelerden sonra denilebilir ki, tasavvuf erbabinin
bahsettigi batin ilmi, hassas bir temel {izerine kurulmustur. Zira bu ilim,
yanlis batini yorum sahipleri olarak adlandirabilecegimiz Batinilerin
bahsettigi hususlarla, goriiniiste benzeri 6zellikler gosterir. Ancak gercekte
durum farklidir. Ozellikle tasavvufi hayatin en onemli hedeflerinden birisi
olan marifetullahi elde etmek icin, basta Allah’in emir ve yasaklarint dikkate
almak gerekir. Bununla birlikte, tasavvuf c¢evrelerinin nasslar ve dini
uygulamalar hakkindaki yorumlari da, usil agisindan, birtakim kistaslara
uygun olmak zorundadir. Bu da, diinya ve ukba saadetinin formiillerini
sunan Ku’ran’a ve Kur’an’1 en giizel sekilde yasayarak insanlara 6rnek olan
Rastlullah’in siinnetine uygun bir hayat yasamakla ortaya konulur.

Hakk’a vuslattan bahsedip de Allah’in emir ve yasaklart dogrultusunda
hayatina yon vermemek zaten bir celigkidir. Kaldi ki ¢ogu zaman ruhsatlarla
bile yetinmeyip azimete sarilarak, dini uygulamalarin derunu hakkinda
tefekkiir gelistiren ehl-i tasavvuf i¢in bdyle bir iddia, hi¢c de makul olamaz.
Ser‘l hudutlar1 korumaksizin, tasavvufi konularda séz sdyleyenler, ancak
hevasina aldanan ve tasavvufun sadece adini kullanarak kisa yoldan insanlar
arasinda sohret elde etmek isteyen kisiler olabilir.
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