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Oz

fslam’mn ilk asirlarinda fran topraklarinda ortaya ¢ikisi ve yayginlas-
mas ilging bir gelisme olarak dikkat geker. Ciinkii Iran cografyasi Zer-
diist inanisinin en eski besigi olarak bu degerlerle ¢ok tanisik degildi. Bu
ylizden bu bdlgenin, tasavvufun gelismesi i¢in 6zel bir hazirhig1 bulun-
muyordu ve bunun i¢in uygun ortamlar1 da yoktu. Ancak bununla bir-
likte sufi diisiincenin biiyiik onderleri ve diger bazi énemli kisilikler,
erken dénemlerde fran cografyasinda ortaya ¢ikmuglardir.

Bu durum, s6z konusu ¢aglarda diisiinsel ve maddi alanda tasavvu-
fun ortaya ¢ikisi ve uygun ortam bulmasi i¢in bir hazirhigmn var oldugu-
nu gostermektedir. Bu durumda belli dlgiilerde de ilk Islami donemlerde
yaygin sosyal calkantilar, siniflar aras1 siddetli catismalar ve din savasla-
11 sebebiyle olusan s6z konusu hazir ortam, o dénemlerde etkin dinsel
cevreler, yaygin inaniglar ve eski caglardaki dinsel inarislar: taklit gibi
etkenlerden kaynaklanmis olmalidur.

Hep canli ve hep kaynayan yaratici Iran tasavvufu biitiin tarihi bo-
yunca alinti, devsirme ve dinsel hosgorii temelli egilimlerle zaman za-
man birlikte olsa da bu tepkisel ruhunu kabul edilmeyen degerler karsi-
sinda gostermistir. Elinizdeki [ran Tasavoufu Arastirmas: da bu ozellikleri
tanitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Antik Iran’da tasavvuf, Tasavvuf, Iran tasavvufu.
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ABSTRACT

The development of Islam in Iranian territory, is an interesting point
of thinking. Persian geography as the oldest cradle of Zoroastrian faith
was not too familiar with this value. So in this region, there was no spe-
cial preparation for the development of sufism and did not have the app-
ropriate environment for it.

However, the great leader of the sufi thought and several other im-
portant people, emerged in the early stages in Iran geography. In this
case, those ages emergence of sufism in the ideological and material fi-
eld, and shows that there is a preparation for finding a suitable environ-
ment. Live and creative Iranian mysticism demonstrated against the re-
actionary spirit. Iranian Sufism Research introduces these features.

Keywords: Mysticism in ancient Iran, Mysticism, Iranian Sufism

ou S

BB oy Sy plgie @093 gl pas 0 w0 (T eplnl po el Gl 5 500
Loceid)) ol M (i s Olore @ (lnl Gl o5 1z 09d (o I b
aibaie ol )0 ool Cdydg sl g, men .y Gl oLl e (b5l ol
ol 0395 @b (cmwlio Jasl 1 cpl (6l g GBS D93y cols  Sole

2 Sop Pl ) can g ALIT Bee SE 5 ole, l vezs b L
5 b Lulph 352y p Lo o cnl il sl jeels Glnl Ll 0 adsl ol
OBl (oo Byl S g Sln Seree 659

Dlae 5 (ode Dlxalud aad 3525 b 95> Z,b Jsb )0 B 5 Lgy olpl Sse
gt el 03,5 ) At Jod 4 olajgl blie o 1, 095 solitil g, Lans
e (oo (Brre Ty Sy ool 58 wlo Sews jo (98T a a5 o/ Spai o

Olpl Bgad «Bgad o yliwl o pl jo Bead [ ojlg wuds



ANTIK IRAN’IN MiRASI % 135

ANTIK IRAN’IN MIiRASI

[slam diinyasinda sufi dgretinin, “zithd” ve “fakr” ile basladigy,
“ilahi ask” ve “vahdet-i vuctid” zevki ile olgunlugunun doruklarina
eristigi dogru olarak kabul edilirse, tasavvufun, Islam’in ilk asirlarinda
Iran topraklarinda ortaya ¢ikisi ve yayginlasmas ilging bir gelisme ola-
rak dikkat geker. Ciinkii Iran cografyasi Zerdiist inanisinin en eski besigi
olarak “zithd” ve “fakr” ile tanisik degildi. Bu yiizden bu bélgenin, ta-
savvufun gelismesi igin 6zel bir hazirligi bulunmuyordu ve bunun igin
uygun ortamlar1 da yoktu.!

Ancak bununla birlikte sufi diisiincenin biiyiik onderlerinden biri
olarak kabul edilen ya da eski sufilerin, tarikatlarinin 6nderleri saydikla-
r1 Hasan-i Basri (6. 110/729), Ebi Hasim-i Kufi (5. 160/777), ibrahim
Edhem (6. 160/777), Sakik-i Belhi (6. 194/810) ve diger baz1 6nemli kisi-
likler, erken dénemlerde Iran cografyasinda ortaya gikmislardir. Bu du-
rum, soz konusu ¢aglarda diisiinsel ve maddi alanda tasavvufun ortaya
cikist ve uygun ortam bulmas igin bir hazirhigin var oldugunu goster-
mektedir. Bu durumda belli dlgiilerde de ilk Islami dénemlerde yaygin
sosyal calkantilar, simiflar arasi siddetli ¢catismalar ve din savaslar1 sebe-
biyle olusan s6z konusu hazir ortam, o dénemlerde etkin dinsel gevreler,
yaygin inanglar ve eski ¢aglardaki dinsel inamislar taklit gibi etkenler-
den kaynaklanmis olmalidir. Siiphesiz biitiin bu hazirlayici etkenler ve
ortamlari dikkate almadan Sasani egemenligindeki eski Iran cografyasi-
nin, Islam tasavvufunun ilk ogretilerinin gelisip yaygimnlasmasi igin ye-
terli hazirhikta oldugu sdylenemez. Tasavvufun ortaya ¢ikisinda dogru-
dan dogruya etkili olmus faktorler arasinda siiphesiz Sasani doneminde

1 Zerdiist 6gretileriyle Miisliiman sufilerin 6gretileri arasindaki etkile-
sim baz1 aragtirmacilara gore Seyh-i Israk hikmeti konusu disindaki alan-
larda s6z konusu degildir. Duchesne-Guillemin, Jacques, Ormazd-
Ahrimen, 1953, s. 48. Bu konu, elinizdeki kitabin bu boliimlerindeki bazi
incelemeler ve degerlendirmelerin dogrulugunu golgeledigi bir iddiadur.
Bu konuyla ilgili baz1 konular ve aragtirmalar i¢in su kaynaklara basvu-
rulabilir:

Corbin, Henry, Shihaboddin-Sohravardi, Teheran-Paris 1977, 11, 5.
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yaygin dinlerden Maniheizm, Gnostizm, Budizm ve Hiristiyanlik gibi
inang sistemlerinden s6z edilmelidir. Ancak Sasaniler 6ncesi donemlerde
de hem Mazdeist gelenek ve inanista hem de Zerdiist'iin 0gretileri ve
Avesta kapsaminda da birtakim mistik diistincelerin varlig1 s6z konusu-
dur. Bu gibi 6zelliklerin yayginlasmasi, Iranlilarin hem zihinsel ve hem
de diisiinsel agidan sufi 6gretileri rahatlikla kabul edebilecek bir hazirlik-
ta olduklarini gostermektedir. Elbette “zithd” ve “fakr”, Mesih inanirla-
rinin benimsedigi 6zellikleriyle ve 6zellikle de Suriye ve Misir’daki yay-
gin sekliyle Iran Zerdiistileri tarafindan begenilmemekteydi.

Zerdiist inanisinda “Gaus Urvan: Yaratiisin Ruhu”nun Gatalar’daki
sikayetlerinden de anlasildig: gibi? Zerdiist inamisinda “miilk edinme”,
“zengin olma” ve “¢alisip kazanma” gibi 6zellikler oviilmektedir. Boyle
bir yasam seklini benimseme, Mazdeist inars1 “zithd” ve “riyazet” ile
taban tabana zit boyle bir yasam tarzini tamamiyla Hintlilerin eski ina-
niglarindan, daha sonraki devirlerde yayginlasan Rig Veda inamirini Ar-
yalar’dan ayirmaktadir. Zerdiist'iin, bizzat kendisinin Mazdeist gelenek-
te hem “ilk siirii sahibi” olusu, hem “ilk din adami” ve ayn1 zamanda da bir
“savascr” olarak biitiin bu 6zellikleri kendisinde toplamasi, onun dininde
savascilik, zenginlik vb. 6zelliklerin, dindarlik ile bir arada bulunamaya-
cak seyler olmadigimi gostermektedir. Gergekte galisma, ¢abalama ve
gayret gosterme her zaman Zerdiist ogretisinin temel 6geleri arasinda
yer alir. Vendidad'a gore; “Yer kiirenin en kutsal yerleri, insanlarin ibadet
ettikleri mekdnlar, barinmak icin yaptiklar: evler, evlendikleri, cocuklarini diin-
yaya getirdikleri, siiriilerini besledikleri, tahil ya da meyve yetistirdikleri yerler-
dir”. Elbette boyle bir yasam tarzi anlayisi, bir koseye gekilerek yasama-
ya, yoksulluga ve miskinlige acik kap1 birakmayacaktir.

Bunlarin yaru sira biitiin goksel dinlerde viilen, Maniheistler ve Ise-
vilerce bir tiir ibadet olarak kabul edilen ve bunlarin yan sira 6zellikle
tasavvufta cok onemli gereklerden biri olarak inanilan bir ibadet olan “ag
kalma” ve “orug tutma” bile Zerdiist 6gretilerinde insanin, bu inanista
ibadetler arasinda sayilan calisip ¢abalamasini, ziraat ve hayvancilikla
ugrasmasini engelleyecegi endisesiyle yasak ve giinah olarak kabul

2 Gaus Urvan konusunda ayrmtilar igin bakiniz: Purdaviid, Ibrahim,
Gatalar, 1927, s. 97-100. Ayrica karsilastiriiz: Gray, L. The Foundations of
The Iranian Religions, s. 72-82.
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edilmekte, orug tutmay1 salik veren ve tesvik eden “Asmug” adi verilen
kisiler Vendidad'in yasalar1 geregince belli bir cezaya carptirilmaktadir.?
Ebii Reyhan Biruni'nin de, el-Asiru’l-bikiye’de ifade ettigi gibi Zerdiist
inanisinda bu dine inananlardan herhangi birinin orug¢ tutmas: duru-
munda kefaret olarak bir grup yoksula yemek yedirmesi gerekirdi. Bu
inanis sisteminde s6z konusu davranigin giinah sayilmasi ve agir bir
cezayla karsilanmasinin gerekgesi de, insanin yemeden ve igmeden, hep-
si ibadetler arasinda sayilan: “ciftcilik”, “hayvanciik” gibi isleri yapa-
mayacagi ve saglikli cocuklar diinyaya getiremeyecegi tehlikesini dogu-
racak olmasindan korkulmasidir. Tarim iirtinlerine zarar veren zararlh
yaratiklarin (Herfesteran) oldiiriilmesinin Zerdiist inanisinda &nemli
ibadetler arasinda sayilmasi, Mazdeist inamisin baglilariyla her tiirlii
canliin 6ldiirtilmesinden son derece sakinan Hint mezhepleri arasinda-
ki goriis ve algilayis farklarini da agikga sergilemektedir. Diialist Zerdiist
inaniginda “ziithd” ve “riyazet” ile ilgili unsurlarin olmayis: belki de baz
diisiiniirlere gore ilging olarak degerlendirilebilir. Cilinkii gercekte riya-
zet egilimli davranislarin, genellikle cinsel arzular ve istekleri terk etme-
nin, ruhu temizlemenin gereklerinden ve en 6nemli araglarindan sayil-
dig1; boylece de ruh ile ten birlikteliginin her tiir ziihd eksenli egilime
ortam hazirladigl diistincesine dayanmaktadir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken ayrinti, Zerdiist inanisinda “birliktelik” ve “diializm”
s0z konusu edilirken “zithd” ve “riyazet”in yaygin olmayisi, bu diia-
lizmde “ruh” ile “ten”in kars1 karsiya olusundan degil de “hayir” ile
“serr”in birbirleri karsisinda bir diializm olusturmasindan kaynaklan-
maktadir. Elbette ten diinyas1 da serrin degil hayrin egemen oldugu cog-
rafyalarda bulunur. Biitiin bunlarla birlikte boylesine ziihd renkli egilim-
lerin bazi Iranlilar arasinda 6zellikle de Iskender’in Iran’1 isgalinden son-
raki donemlerde goze carpmasi, baz1 diisiiniirler ve arastirmacilarin da
belirttikleri gibi* belli dl¢iilerde birbirinden farkli cografi ve degisik etnik

% Yerytiziiniin en kutsal yeri hakkinda Vendidad’tan aktarilan konu-
lar ve ayni sekilde oru¢ tutmanin bu inanista yasak olmasi konusunda
bakiniz: Vendidad, II. Fergerd, 33; III. Fergerd, 49. Ayrintilar icin ise ba-
kiniz: Soderblom, N. Ascetism, in Hasting, Encyclopaedia of Religion and
Ethics, 11, 105-106.

4+ Karsilastirimiz: Sohopenhauer, A. Die Veltals Willeund Vorstellung,
Dritte Auflage, II, 701-3.
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etkenlerin Iran’1 da belli diizeylerde Hindistan ve Misir’'da oldugu gibi
uzun tarihi boyunca bazi kavimlerin saldirilar1 ve tecaviizleri nedeniyle
etkileri altinda birakmalarindan kaynaklanmaktadir. Diistinsel gii¢ agi-
sindan s6z konusu uluslar, franlilar kadar giiclii olmasalar da genellikle
tiziki ve maddi imkanlarmin iistiin olmasi nedeniyle etkili olmuslardir.
Islam sonrasi dénemlerde Maniheist mistisizmi ve fran’da goriilen {imit-
sizlik ve karamsarlik da igeren ziihd eksenli egilimlerin, uzun yillar sii-
ren savaglar ve yenilgilerin ve birtakim deneyimlerin iiriinti olmas1 da
distiniilebilir.

flk Islami dénemlerde Iran diisiince diinyasinda ziihd eksenli, mistik
ve Ozellikle de vahdet-i viicud diisiincelerinin ortaya ¢tkmasina neden
olan ve derin etkiler birakmasinda énemli etkenler arasinda, ortaya ¢ikis-
lar1, yayginlagsmalar1 ve egemen olduklar1 caglar Sasaniler donemine
kadar uzanan fran kokenli ya da Iran digindan olan iste boylesi dinsel
akimlar ve mezheplerin kalintilar1 da énemli 6l¢giide yer almaktadir. Bii-
tiin bu etkenler Miibed Kerdir, Azerbad Mihraspend ve Nersi gibi din
adamlar ve vezirleri Iran ulusal birligi ve dinsel biitiinliigiinii tehdit
etmeleri gerekgesiyle onlarla miicadeleye zorluyordu. O donemler Hiris-
tiyanlik, Yahudilik, Maniheizm, Budizm ve Brahmanizm, ayn1 zamanda
bidatg1 olarak kabul edilen birtakim Mazdeist fraksiyonlar gibi inanis-
lardan olusan bu tiir sistemlerin varligi, uzun donemler siiren doniistim,
hareketlilik, kargasa, taassup gibi koklii gelismeleri de beraberinde tasi-
mustir. Her haliikarda Tisfun’un dustisii ve IIl. Yezdicerd’in uzun siire
egemenlik siirmiis hanedaninin yikilisiyla, nihai, ancak asamali bir se-
kilde yeni fatihlerin dinlerine teslim olusuyla Islam diinyasinin ¢ok
onemli bir boliimiiniin temellerini olusturan Sasanilerin diinyasi, son
giinlerinde, hatta I. Hiisrev’'in en parlak giinlerinde farkli inanglar ve
mezhepler aras1 miicadeleler nedeniyle yorgun diismiis, saskin bir halde
bulunuyordu. Elbette Hiisrev Enusirvan ve 6nde gelen mtbedlerinin
din birligini saglama konusundaki yogun ve ciddi ¢alismalari, biitiin
Iran vatandaslarinin Zerdiist inanisin1 benimsemeleri gerektigi konu-
sundaki faaliyetlerine ragmen, Sasani topraklarinin ¢ok genis olmasi,
farkl irklar1 barindirmasi, 6te yandan cografi etkenler, bu biiyiik impa-
ratorluga bagl devletlerden her birinin derin tarihi ge¢misleri, her biri-
nin 6zgilin inamglarmin yaygilasmasi ve gelismesinde 6nemli rol oy-
namistir. Ozellikle Sasanilerin son dénemlerinde uzun siiren savaslara
harcanan giig, sultanlar, emirler, ileri gelen kesimler ve aileler arasindaki
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i¢ kargasalar ve catismalarin siirmesi, s6z konusu dinler ve mezhepler
arasindaki uzun siireli catismalarin hizla gelismesine ortam hazirladi.
Sasanilerin yikilisinin ardindan Islamiyet'in, Iran imparatorlugunun
biitiin bolgelerine egemen oldugu dénemlere, Islam’mn biitiin bu cograf-
yalarda biitiin halk kesimleri tarafindan resmi din olarak kabul edildigi,
Sasani toplumunun cizyeyi kabul etme yerine Islamiyet’i benimseyerek
zekat ve sadaka 6demegi kabul ettigi caglara kadar birkag kusak (yakla-
sik yiizyildan fazla) zaman gegti. Elbette bu dénemde de Iran toplumu-
nun ¢ok Onemli kesimlerinde ve ¢ogunlugu olusturan tabakalarinda
egemen olan Zerdiist inanisinin yam sira Hiristiyanlik, Yahudilik, Bu-
dizm, Brahmanizm ve Maniheizm gibi inang sistemleri ayni sekilde Iran
ve Eniran toplumunda Sasanilerin son kusaklarinda hayatlarin stirdii-
riiyorlardi. Biitiin bunlarin dogal sonucu olarak s6z konusu bolgelerde
Miisliiman kesimler arasinda mistik egilimler ve diisiincelerin ortaya
¢ikmasi ve gelismesinde o gevrelerdeki farkli dinsel inanis ve diisiince-
lerden etkilenmesi ve onlarin bazi unsurlariyla Ozelliklerini alarak
Oziimsemesi son derece dogal idi.

Bu baglamda Budizm 6zellikle Dogu Iran bolgelerinde yayginlast:.
Unlii sair Dakiki'nin ifadeleriyle klasik gaglarda Mazdesit inanirlarinca
Mekke'nin Miisliimanlarca kutsanmasi gibi kutsanan, ad1 dillere destan
Belh tapinagi Nevbahar (Nov Vehare/Yeni Tapinak) adiyla biliniyordu.
Baglilarinin daha sonralari Abbasiler doneminde niifuzlu ve alabildigine
saygin bir aile olusturduklar1 Bermek adi da “Para-Meke: Ulu énder”
sozciigiinden tiiremistir. Bermek sozcligii gercekte Budist tapinag reisi,
onderi ve ulusunun unvani olarak kabul edilirdi. Genellikle Budist din-
sel kitaplari, eski kutsal Budist eserlerine ulagsmak, dinlerini yayginlas-
tirmak ve farkli toplum kesimlerine eristirmek igin ¢evre bolgelerde ge-
zen Cinli gezginlerin seyahatnamelerindeki kayitlar Sasaniler dénemin-
de Iran-Cin ve Hindistan yollarinin tamami1 boyunca Budist tapiaklari-
nmn bulundugunu gostermektedir. Budizm gercekte Selevkiler donemin-
den itibaren fran’m dogu bolgelerinde yogun ve genis alanlarda derin-
den ilerlemekteydi. Ancak Avesta’da da Geotama adiyla bizzat Buda'nin
kendisine isaret edildigi ihtimali bu konuda baz1 arastirmacilarin siddetli
1srarlarina’® ragmen goriiniirde onaylanmis degildir.

5 Darmesteter, Zend Avesta, 11, 259. Karsilastirimiz: Purdavad, Ibrahim,
Yastha, 11, 28-40.
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Her haliikarda Selevkiler ve Eskaniler donemlerinde Budist inanisi
Dogu Iran bolgelerinde yaygindi. Nitekim MO. II. yiizyillda Zeren-
ge/Sistan ve Rahc yakinlarinda yerel birtakim emirlikler paralarinin {ize-
rine Buda resimleri basmislardir. Aym yiizyilda Eskaniler doneminde
Budist Iranlilar iste bu bat1 bolgelerinden g¢ikarak Cin egemenligindeki
bolgelerde de Budizm inanisinin yayginlastirilmasi igin yogun ¢abaliyor-
lard1. Cin rivayetlerinde adi degisiklige ugramis ve Cincelestirilmis bir
Eskani sehzadesi Anshikao’dan soz edilir. S6z konusu sehzade bu
hikayede anlatildig1 gibi; Ibrahim Edhem hikayesinde anlatildigina ben-
zer bir sekilde tahtim1 ve tacini birakarak ziihd ve riyazete goniil salip
ard arda giktig1 bir¢cok seyahatlerinin ardindan Cin’e gitmis (148 yilla-
rinda), orada Budizm inanisiyla ilgili birtakim kitaplarin gevirisi ve 6gre-
timiyle giinlerini gecirmistir. Eskaniler sehzadelerinden birka¢ diger
uinlii kisi de onun gibi Cin’de Budist inanisinin yayginlasmasi ve genis
kitlelere eristirilmesi konusunda yogun ¢alismalarda bulunmuslardir. Bu
hanedanin sehzadelerinin bdylesine bu inanisa ilgi duymalari, Dogu
fran’da bu inanig sisteminin ne denli yaygin ve etkin oldugunun goster-
gesidir. Biitiin bu uzun gec¢misiyle olsa gerek; Sasaniler doneminin ilk
devrelerinde Mubed Kerdir'in kendi kitabelerinde, yayginlasmamasi ve
ortadan kaldirilmasi i¢in siddetli miicadele ettigi inanislar arasinda Bu-
dizm’i de saymasi elbette sasirtici olmamalidir. Ayn1 zamanda Mani de
farkli inaniglarin bir sentezi olan inang sistemini olustururken o inanis-
tan birtakim degerleri almis, kendisini de Buda’min bir mevudu olarak
nitelemis olmas: sasirtict olmalidir. Ote yandan bu baglamda su da dik-
kat cekicidir: Sasaniler doneminin sonlarinda Cinli gezgin Xuan Zang'in
Dogu Iran bolgesine varmasi; Kabil ve Kandahar platolarinda, Belh gev-
resinde Budist inanisinin egemen olmasi da sasirtici degildir.

Belh civarinda bu giinlerde yaklasik yiiz Budist tapinagi Vehare ve
birka¢ bin Saman bu inanisin goniillii ¢alisanlariydi. S6z konusu gezgi-
nin bir ay boyunca bulundugu iinlii Nevbahar Tapinagi'nda yiiz Budist
Saman dinsel 6gretim ve egitimle ugrasiyor, bu inamisa adanmis olarak
hizmet ediyor, ibadet ve riyazet halinde bulunuyorlardi. Ote yandan su
ayrintilar da ¢ok onemlidir: Buda'nin igerisinde yikanip temizlendigi
legen, kullandig: stipiirge, Budanin bir disi, o tapinag: ziyarete gelen
Budist inanirlarinca kutsanir ve saygi duyulurdu. Hiisrev Enusirvan’in
Kabil'i fethettiginde ele gegirdigi ve Iran’a getirdigi ganimetler arasinda
yer alan Buda'nin ¢anag1 da o dénemler Dogu iran'in, Budist klasik ge-
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lenekleriyle yakin ilgisini gostermesi agisindan son derece 6nemlidir. Bu
karsilikh siki iligkilerin bir diger hatiras1 da Bamyan'in iki giizel putunu
konu alan Sorh But ve Hing But hikayeleridir. Bu hikaye Sultan Mah-
mud donemine ve iinlii sair Belhli Unsuri’nin yasadig1 ¢aga kadar bili-
nen yaygin hikayeler arasinda yer almistir. Boylesine 6nemli hikayeler-
den biri de Buda’nmin hayat hikayesine de deginen Beluher ve Budasf
hikayesidir.

Bu inanis sisteminin Iran cografyasinda etkinligini gosteren bir diger
ayrint1 da, Fars edebiyatinda yaygin olarak hem sufi literatiirde ve hem
de diger edebiyat alanlarinda zaman zaman dostca dillendirmelerle,
sevgi sozleriyle Saman ve putlardan sz edilmesi gercegidir. Biitiin bun-
lar “but” kelimesi konusunda ayrintili konusulmasi, bu kelimenin Buda
ile bir baglantisinin varligir konusunda bilinen bir sey olmamas: gergegi-
ne ragmen Budist inanigiyla Iranlilar arasindaki yogun bir 6rtiisme ve
uyumun, i¢ ice girmisligin boyutlarmi gostermektedir.

Budizm'’in bu denli etkisinin Iran’daki kalintilari arasinda ¢ok sayida
paranin yani sira 6onemli olglide antik donemlere ait giiniimiize kadar
gelmegi basarmuis tarihi eserlerin varligi da dikkat ceker. Bunlar arasinda
Kabil'in batisinda Bamyan'da daglara kazilmis gorkemli ¢ok iri Buda
heykelleri, Kandahar vadisindeki gérkemli Budist tapinaklarinin yikinti-
lar1 sayilabilir. Son arkeolojik kazilarda ulagilan bir takim 6nemli eserler
de Merv yakinlarinda bu inanisini1 ne denli etkin oldugunun kanitlaridr.
Mezdiyesna inanisinin yayginlasma donemi ve I. Hiisrev doneminde
Budist inanisinin 6zellikle Sogd bolgesinde Zerdiist inamis1 karsisinda
belli olciilerde gerilemesine, hatta Xuan Zang'in bu bolgelere geldigi
caglarda (MS. 629) Semerkant’ta biiyiik bir Budist tapmagimin yikik ol-
masina ragmen yine de adini bile Uygurca “Vehare” kelimesine borclu
olan Buhara, Miisliimanlarin egemenlik kurduklar1 déneme kadar Bu-
dist inarusin1 6zenle korudu ve Islam sonrasi dénemde de birkac kez
Islam dinini birakarak Budizm’e, putataparliga geri déndii. Séziin 6z,
Budizm Islam fetihlerine yakin gaglarda, hatta fetih sonralarinda bile iste
bu Dogu Iran bolgelerinde Budizm etkinligini ve yayginhgim siirdiirii-
yordu. Oyle ki; Buhara, Ramtin, Semengan, Bamyan, Kabil gibi énemli
merkezlerde ilk Islam ¢aginda uzun siire Budizm inanirlar1 yogun olarak

¢ Purdaviid, Ibrahim, Yastha, 11, 45.
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yasamakta idiler. Stiphesiz Budizm Ogretileri ve bu etkin inanis sistemi
ve begenilirligiyle bu bolge halklariin gelenek gorenek ve inanigslari
tizerinde dikkate deger bir etki birakmadan elbette yok olup gidemez,
ortadan kaybolamazdi. Ote yandan elbette bu bolgelerin Miisliiman kit-
lelerin tasavvuf, ziihd ve irfan inanislarinda da bu etki belki gozle gorii-
niip algilanamaz bir sekilde ancak dikkate deger boyutlarda bu etki algi-
lanmaktaydi. Biitiin bu degerlendirmelerin yami sira tasavvufun ortaya
¢ikisi, biitiin kapsami ve boylesine yayginligini Budizm’in etkinligine
baglamak da kesinlikle temelsiz ve anlamsiz bir yakistirmadir.

Bu baglamda bir diger etken olan Isevi inancinin da tasavvuf iizerin-
de birtakim yansimalar: ve etkileri goriilse bile bu alana etkisi konusun-
da ileri gidilmemesi ve her tiirlii abartidan kacinilmasi daha uygundur.
Ancak Islam diinyasi ve fran’da Islam tasavvufunun da Suriye, Mezopo-
tamya ve Misir gibi daha ilk baslangi¢ yillarindan itibaren Hiristiyanlik
ile yakin iligkiler kurmus olmalarinda, bu iligkileri siirecinde de birbirle-
rini etkilemis olduklarinda asla siiphe yoktur. iran’da daha bulunmaya
ve yayginlasmaya basladigi ilk yillardan, Sasaniler doneminden itibaren
Hiristiyanlik inanig1 Zerdiist din adamlar1 miibedler ile vezirlerin endise-
lenmelerine yol agmistir. Ornegin Mabed Kerdir ve Mihr Nersi bu ko-
nuda ¢ok hassas olan kisiliklerdir. Ancak buna karsin 1. Sapur Hiristiyan
tebaanin Iran’in bati bolgelerinde, Bizans sinirlar1 yakinindaki bolgelerde
bulunmasin ve yasamalarin da kendi imparatorlugu icin ¢ok de bir teh-
dit ve tehlike nedeni olarak gormiiyordu. Hosgorii siyasetini iilkesinde
ve egemen oldugu bolgelerde inang farkliliklarini devlet giicline verecegi
zarar korkusuyla bastirmaya calismaktan daha yararli olarak algiliyor-
du”

Ancak II. Sapur doneminde Hiristiyanligi kabul etmis Dogu Roma ile
savag, Iranli Hiristiyanlari da fran karsiti birtakim egilimlerle suclamaya
neden olmustu. Bu da Sasani yonetimi tarafindan ilgili kesimlerin izlen-

7 Buna ragmen Eusebe'nin sozii olarak (Huart, C., La Perse Antique,
1925, s. 230) adli eserinde aktarildigi gibi; Imparator Konstantin, I.
Saptir'a bir mektup yazmis oldugu ve o mektupta onun Hiristiyan halka
iyi davrandigi, bundan da ¢ok memnun oldugu kanisi1 dogru degildir.
Ciinkii Imparator Konstantin’in egemenlik dénemiyle (306-337) L
Saptr'un egemenlik yillar1 (242-273) ortiismemektedir.
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mesi ve yaptiklarindan dolay: cezalandirilarak incitilmeleri, i¢ giivenlik
gerekgeleriyle onlara kars: ilk adimlar olarak degerlendirilmektedir. An-
cak bununla birlikte uzun siiren Dogu Roma-Iran savaslar1 boyunca Sa-
sani yOnetimini elinde bulunduran hiikiimdarlarin 6nemli bir kism1 on-
lara kars1 hosgoriilii siyaset anlayisini gerek Zerdiist din adamlart mug-
larin niifuzlarini yayginlastirmalariyla miicadele agisindan gerekse im-
paratorluk smurlari igerisinde Iranli olmayan unsurlar1 kendilerine gek-
me ve goniillerini 1sindirma araci olarak kullanma gerekgesiyle incitme
ve bastirma siyasetine tercih ediyorlardi. Bu ayrint1 da zaman zaman ¢ok
etkili oluyor ve Iranli soylular ve ileri gelenler arasinda bu inanigin yay-
ginlasmasina bile ortam hazirliyordu. Bundan da 6te Hiristiyan kesimle-
re, kendilerine saglanan bu huzur ve giivenli ortamdan yararlanarak
merkezden uzak bazi bolgelerde Zerdiistilik inanisina baglilarin ategke-
delerini yikma, Mezdiyesna inanisina hakaret etme cesareti bile verebili-
yordu.

Ote yandan miibedler, gayretleri ve taassuplari nedeniyle genellikle
otorite merkezinin boylesine hosgoriilii uygulamalarna kars1 duruyor-
lardi. Ozellikle Dogu Roma imparatorlugunun, Hiristiyanlig1 resmi dev-
let dini olarak kabul etmesinden sonra Iran Hiristiyanlari eskisinden
daha ¢ok birtakim suglamalara muhatap olmaya basladilar. Bunun dogal
sonucu olarak da birtakim Siiryanice ve Ermenice eserlerde Sasani ege-
menligi altindaki bolgelerde birtakim abartilarla dolu Hiristiyan sehitle-
rin anlatilar1 ayrintili olarak yer almaktadir. Belki de Dogu kiliselerinde-
ki birtakim i¢ anlasmazliklar ve kargasa ile Ermenistan konulu birtakim
konular da Sasani yonetiminin s6z konusu izlemelerinin gerekgelerini
artirmis olabilir. Sasanilerin son dénemlerinde miibedlerin, Isevilerin
takibe alinmasin ve cezalandirilarak incitilmelerini konu alan isteklerine
IV. Hiirmiizd'{in verdigi cevap onun Hiristiyanlara kars1 izledigi hosgo-
ri siyasetini ya da mtibedlerin niifuzlarini ve giiglerini artirma girisimle-
rine kars1 tutumunu gostermektedir. Ancak oglu II. Hiisrev, Rum Maria
ve Ermeni Sirin gibi baz1 harumlar1 Hristiyanlik inanisini benimsemis
olduklarindan Hristiyan halka da birtakim ayricaliklar tanimisti. Ancak
bu konuda; Eutychius'un, Perviz’in kendisinin de Hiristiyanlik inaniginm
benimsedigi konusundaki goriisii asilsiz bir kayittir. Ayrica onun ates-
kedelerin yapiminda gosterdigi yogun ilgi ve istegi, baz1 Hiristiyan oge-
lerin hayatin1 sonlandiran faciadaki miidahaleleri de bu iddiay1 ciiriit-
mektedir. Her haliikarda bu c¢aglarda yasamis birtakim Hiristiyan grup-
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lara ait rivayetler, bazi Hiristiyan inamslarinin islam sonrasi ilk dénem-
lerde varliklarini stirdiirmiis oldugu ve bunlarin bir kisminin tasavvufun
yayginlasmasi asamalarinda etkili olmus oldugu kanmisim1 uyandirmak-
tadir. Bunlar arasinda 6rnegin Henaniens adiyla bilinen Hiristiyan tari-
katinda “vahdet-i vucud”, “cebriye”ye doniisebiliyor, Messalliens aki-
mina gore de yoksulluk ve dervisce dilencilik zaman zaman sagmalama-
lara ve sorumsuz davranislara siiriikleyebiliyordu. Boylesi asiriliklarin,
sufiler ya da onlara bagli kesimler arasinda da goriildiigii kaynaklarda
belirtilmektedir. Buna ek olarak Hiristiyanlik resmi 0gretisi de, birtakim
firkalarin inang ve toreleri bir tarafa birakilacak olursa 6zellikle Nasturi
Kilisesi Hiristiyanlar1 arasinda sufi inanglar1 ve goriisleriyle tam ve kesin
uygunlugu goriilen birtakim baslangig ilkelerini agik¢a ortaya koyuyor-
du. Bu inaniglarin varlig1 Sasani egemenliginden kalmis birtakim mirasa
konmus Isldim diinyasinda Mesih inanigini zaman zaman tasavvufa
erismek icin bir dehliz konumuna sokuyordu. Mesih inaris1 da Budizm
gibi Islam dininin egemenlik kurmasina ragmen varligin fran’in Fars
bolgesinden Taberistan’a ve Merv’e kadar yorelerinde korumaktaydi.
franli Hiristiyanlarin da diger diger bolgelerdeki Hiristiyanlar gibi Islam
hilafet yonetiminin degisik makam ve mevkilerinde divan hizmetlerinde
ve bagka birtakim konumlarda gorev almalari, 6te yandan elbette
Fars’tan Horasan’a ve Maveraiinnehir’e kadar genis cografyalarda, bii-
tiin Tran’da tasavvufun yaygimlasmasi, gelismesi ve etkisini artirmasinin
iyiden iyiye hissedildigi donemlerde Hiristiyanlik dikkate deger bir
onem tasiyor ve ilgi goriiyordu. Bu yiizden Iran tasavvufunun dogup
gelistigi bu ortamda ve bu cografyalarda bu inanigin 6gretilerinin etkisiz
kalmamis olmasi son derece dogaldir.

Sasani [ran’min egemenlik alanlarinda varlig1 ve yaygin etkisi olan ve
tasavvufun ortaya ¢ikist ve olusumunda etkili olabildigi tahmin edilen
diger inams ve dinsel akimlar arasinda Gnostik inanislardan da soz et-
meliyiz. Bunlarin en basinda yayginlig: ve etkinligi acisindan Mani ina-
nis1 yer almaktadir. Bu inanis baglilar1 genellikle teni ruhun zindan ola-
rak algiliyorlar, duygular evrenine erismegi gercek sirlara erisme “misti-
sizm: gnosis” olarak kabul ediyorlardi. Gnostik mistisizmi madde ile ruh
arasinda, aydinlik ile karanlik arasinda yogun bir zithk goriiyor, insanin
kurtulusunu da maddenin zindanindan kurtulusu disinda kabul edemi-
yordu. Ote yandan kétiiliikler diinyasinin &telerinde simdiki yasadigi-
miz diinyanin yikilisindan sonra baslayacak, sonsuz kurtulusa eristire-
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cek olan bagka bir diinya goriiyordu. Bunun yanu sira bireysel kurtulusa
gotiirecek araclar da riyazet ve marifet ile miimkiin olabilecektir. Biitiin
bu marifet genellikle mitolojik goriiniimler ve anlatilarla sekillenen insa-
nin diisiisii, maddeye esir olmasi ve kurtulusunu konu alan gnos 6greti-
leriydi. Biiylik evrende de (macrocosm), bu kiiciik evren (microcosm)
gibi diistis ve maddeye tutsaklik s6z konusudur. Ayni sekilde son kurtu-
lus da mitolojik kavramlar ve igeriklerle dopdoludur.

Gnostik akimlar II. yiizyildan bu yana Rum egemenlik alanlarinda da
yayginlasti. Ancak buna benzer inanislar bu bélgelerde yayginlasmadan
once fran ve Mezopotamya bélgelerinde ortaya gikmislardi. Yunan ko-
kenli muglar (Les Mages Hellenises) bunlara benzer inaniglar1 iran-
Yunan-Babil inaniglarinin bir karisimi ve sentezi olarak algilayip Zerdiist
ogretileri kapsaminda ele aliyorlardi. Zerdiist Mug’a ait bagkalar1 tara-
findan yazilmis ona ait oldugu ileri siiriilen kitaplar1 da bu tiir batini ve
gizemli algilar ve iddialarinin kaynag1 olarak gosteriyorlardi. Bu tiir dii-
stiince akimlarmin ¢ogunda iki evrenin —aydinlik ve karanlik diinya-
varligina inanmak bilginin temeliydi. Insanin karanliklar diinyasimnin
tutsakligindan, maddenin baglarindan kurtulusu, bir kurtaricinin 6greti-
leri ya da 0zgiin birtakim ibadet ve zikirlerle olabilirdi. Elbette Zer-
diist'tin gercek Ogretilerinde de yer alan diializmin tam tersine Gnostik
diializm ruh ile madde arasina 6nemli bir ayrim koymaktadir. Onlara
gore ruh aydinlik evrenine aittir, karanlik ise madde evrenine. Biitiin
bunlardan hareketle bdylesine bir algilamanin sonucunda bu inanista;
madde evrenine karamsar ve olumsuz gozle bakilmakta, ziihd ve riyaze-
te yonelis agirlik kazanmaktadir. Bunun yanu sira biiyiik evrende sinirla-
r1 madde olan ruh ile karanliklar diinyasina ait ten arasinda elbette asla
aksamadan stiren siirekli bir feyiz bagi vardir. Aydinlik yiice basamak-
lardan asagiya dogru akarak maddeye erisir. Boylece evren aydinligin
temel kaynagindan dogan tecellinin ve siirekli aydinlik dogusun feyzin-
den (EON) olusur. Bu doguslarin makamlar1 ve dereceleri siirekli asag-
ya ve inise dogrudur. En alt konumu ise karanliklar evrenidir. Madde
evreninin de elbette bu aydinlik evrenine doniis arzusu ve agki vardir.
Insanin dogasinda ve teninde aydmnhigin kaynagi olan ve onu Tanriya
baglayan bir 1s1k vardir. Bu 151k, yiikseliste olan yolculuk siirecinde ona
kurtulus yolunu gostermektedir.
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Gnostik inanis baglilar1 toplumsal halk simiflarin {ige ayirirlar: Mad-
deciler/Ten yanllar1 (hylics), Ruh yanlilari/ruhaniler (psychics), nefis
diigkiinleri/nefsaniler (pneumatics). Ruh ehlinin kurtulusu onlara gore
ancak iman ile gerceklesebilir. Nefis yanlilarinin kurtulusu batini irfan
ve marifet (gnosis) ile gerceklesecek iken, madde evreni yanlilar1 bu
diinyada yasadiklar: siirece, onun smirlarini asamadikga kurtulusa eri-
semeyeceklerdir. Ancak her haliikarda batini marifet olmadan simgesel
riyazetler, adak ve kurban sunulari, kurtulus ehliyeti olabilecek kesimle-
rin kurtulus yollarini bile ¢itkmaza ve bilinmezliklere siiriikleyecektir.
Sonugta Gnostik inanis baglilarinca batini marifet yoluyla kurtulusa ha-
zirlanabilecek olan arifin ten karanliginda ve ten zindaninda tutsak
diismiis ruhu aydinligin bir 1siltis1 olarak algilamir ve giz evreninden
gonderilen kurtaricimin 6gretileri araciligryla onun kurtulusu icin gelip
yetisir. Iste kendinden gec¢mislik uykusundan, maddeye asir olgiide
dalmishk ve batip kaybolmusluk rehavetinden ruh da ilahi elginin iste
bu 6gretisi ve irsadiyla kendine gelip 6ziine déner. Durumunu, konu-
munu ve yazgisini 6grenir. Yazgisinin ve goksel gezegenlerin etkileriyle
olusmus maddi evrenin ilgileri ve baglantilarindan nasil kurtulup 6zgitir-
liigiine kavusacagini anlar. Bu son Ogretileri, Eflatun’un bazi ogretileri
ve sozlerini andirir. Onlarin maddi evreni karanliklarin egemen oldugu
cografya olarak algilamalari, Ruh evrenini de aydinlik diinya olarak
gormeleri diializm temelinde Zerdiistilik rengi tasisa da umutsuzluk
ruhu ve riyazetimsi yapisi ve yoniiyle Tevrat peygamberlerinin miikage-
felerine daha ¢ok benzemektedir. Ruhun madde evrenine diisiisii onlarin
ogretilerinde de goriiniise gore Adem’in Tevrat'taki giinah iglemesi ve
yerylizline diisiisii anlatisindan alinmadir. Yine anlasildigi kadariyla
Eflatun’dan alintilandigr belli olan madde ve ruh arasindaki diializm
giicli ihtimale gore Zerdiist ve Mezdiyesna diializminin Yunanlilasti-
rilmis seklidir. Yaygin olarak bilinen Zerdiist inamis1 konulu Plutarkhos
rivayetlerinde belirtilen Zervan inaruslar1 da, ayni sekilde Mihr/Mitraist
inaniglar da bunlarin olusmas: ve ortaya ¢tkmasinda etkili olmuslardir.
Bir sekilde Yahudi ve Hiristiyan 6gretilerinin bu inaruslar tizerinde etkili
oldugu asla siiphe gotiirmese de, Sami karsiti ya da Sami olmayan bir
diisiince tlirtiniin de bu inanislar iizerinde etkili oldugu goriilmektedir.
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Baz1 arastirmacilarin tasavvufun Arya zihinsel diisiincesinin, Sami
uluslarin diistince sistemleri karsisinda bir tepki olarak c¢iktigi kabulii®,
eger bu degerlendirme gercekten kabul edilebilir ise Islam tasavvufun-
dan daha ¢ok Gnostik mistisizmi i¢in gegerlidir. Gergekte kilisenin eski
donem reformistlerinden olan ve sonralar1 Gnostik inanis1 benimseyen
Markiyon ile Berdeysan her ikisi de Hiristiyanlig1 6z koklerinden ayirip
Yahudilikle ilgili her tiirlii yakinlasmadan uzak tutmak ve iliskilerini
kesmek igin ¢abaliyorlardi. Acaba bu cabalar ve bu durumun bdylesine
onemsenmesi, klasik donem arastirmacilarinin dillendirdikleri gibi bir
tiir Sami egilimlerin karsithg olarak degerlendirilemez mi? Biitiin bun-
larn yam sira Sasanilerin yikilisgindan sonra 6zellikle fran’da uzun za-
manlar devam etmis ve etkinligini az ¢ok siirdiirmiis olan Gnostizmin
iki 6ne ¢ikmis goriintimii Sami inanglar1 ortamiyla dikkate deger iliskiler
igerisinde olmuslardir. Bunlar Iran ve Mezopotamya halklarindan bazi
gruplarin inang sistemi olan Mendayi inanisiyla, Babil’de biiylimiis ve
yetismis, Sliryanice konusan Mani tarafindan kurulmus olan Maniheizm.

Ozetle; ilk Islami donemlerde Islam tasavvufu tizerinde de etkili ol-
mus olmalar1 ihtimali bulunan Sasani dénemi inanglar1 ve inang akimlar:
arasinda Mendayi inanis1 6zellikle 6nemlidir. Bu inanis1 benimseyenler-
den bazilar1 heniiz Huzistan ve Irak’in giiney kesimlerinde yasamakta-
dirlar. Bunlar 6nemli 6l¢lide Sasani donemi Gnostik inanirlarinin 6zellik-
lerini yansitmaktadirlar. Bu gruplar akan suda vaftizi dinlerinin temel
ogeleri arasinda kabul etmelerinden dolay1 eski ¢aglardan beri Sattiila-
rap ve Karun irmaklarinin kollar1 kiyilarinda yerlesik hayat kurmayi
yeglemis ve biiyiik bir ihtimalle bu vaftiz ritiieline gosterdikleri 6zel ilgi
ve Onemden dolayr da erken dénem Araplar1 ve Miisliimanlarinca
“Mogtesile” unvaniyla anilmiglardir. Bunlarin sayilar1 yasadigimiz bu
caglarda 4.000-5.000 kisiden fazla degildir. Bu inams gruplarinin eski
caglardan beri ugraslar1 da kuyumculuk, marangozluk ve cilingirlik ile
benzeri mesleklerdir. Bu kesimlerin 6zgiin inanis sistemleri ve birtakim
torenleri Totemist birtakim inaniglar1 da ¢agristirmaktadir. @rnegin Ozel-
likle siyah renkli elbise giymek, tiras olmak ya da tiity cekmek onlarin
inaniglarinca tabu olarak kabul edilir. Bu torelere uyma konusunda son
derece 6zel bir dikkat ve 6zen gosterirler. Bu grup Vaftizci Yahya'y: ger-
cekte peygamberleri olarak bilmeleriyle birlikte, onun dinlerinin kurucu-

8 Browne, Edward Granville, A Literary History of Persia, I, 418-422.
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su oldugunu kabul etmezler. Ancak onu olaganiistii diizeyde kutsarlar,
mucizeleri ve kerametlerine inanirlar. Onun gergekte katiksiz eski sami-
mi Nasuri oldugu kabul edilir. Nitekim Nasiri Isa’nin da Nasurilerden
oldugu soylentilerini kabul etmezler, onun sonralar1 isyan bayrag: actig1
ve yeni birtakim daha kolay Ogretiler getirip insanlara ileterek halklarin
yoldan ¢ikmalarina neden oldugu sik sik soylenir. Bu “Nasurayi” keli-
mesi “kanun koruyucu” anlaminda kullanilird: ve eski Mendayi kahinler
ve zahitlerin unvaniydi. Onlar bu kelimeyi dinsel térenlerinde son dere-
ce Ozen ve samimiyetleriyle 6ne ¢ikan eski tinlii adamlari igin kullanir-
lardi. Mendayilerce kahinler grubu bir dereceye kadar eski Babil ve Misir
biiyticiileri ve miineccimleri ayarinda kisiler olarak goriiliirdii. Bu grup
din adamlar1 heniiz aristokrasi ayricaliklarina sahiplerdir ve evlenme
haklar1 da vardir. Mendayiler, temizlik ve tovbe konusunda son derece
Ozenlidirler, bu konular1 6zel olarak ¢ok Onemserler. Akarsuda vaftiz
onlarin inaniglarina gore sadece dis ve goriinen pislikleri ve kirleri te-
mizlemez, ayn1 zamanda ig kirleri ve giinahlar1 da temizler, tenin igini
disini arindirir. Onlarin inanislarinda; “hayat-i uzma” diye niteledikleri
evreni yaratan ve koruyan giiciin en biiyiik gortinimii ve kanit1 hem
hayat veren ve hem de arindiric 6zelligi olan akan sudur. Buradan da
hareketle akan su onlarin inamislarinda temel Ggeler arasindadir. Bu
ylizden de bunlara “Seby” denir. Sebyler Isevilerin vaftizlerini eger akar-
suda yapilmiyorsa bir seyden saymazlar. Isa inaniginin ash gibi ona
inkar goziiyle bakarlar. Bu yiizden de kendileri vaftiz yapilan o6zel
“Mendi: ev, yer” adini verdikleri yapilar1 irmak kiyilarina yaparlar, su-
yun her zaman yanindan gegecegi konumda kurarlar. Bu vaftiz onlarin
inaniglarinda her tiir kiri ve kotiiligi silip siipiirdiigii ve yok ettigi icin
son derece onemlidir: yiikiimliiliikleri sadece belli birtakim 6zel tore ve
geleneksel kurallar birlikteliginde 6zel dualar esliginde giinliik yikanma-
lar1 degildir. Belki oliiye ve hastaya dokunduklarinda, zifaf térenlerinde
ve dogum aninda da akarsuda vaftizi gerekli ve zorunlu olarak yaparlar.
Ancak biitiin bunlar kahin olmadan da yapilan vaftizlerdir. Haftada bir
giin cumartesi giinleri kahin yonetiminde goriinen goriinmeyen kirlerin
ve glinahlarin arindirilmasi amaciyla vaftiz toreni yapilir. Ancak yasadi-
gimiz ¢agda bu inamis baglilarin1 boylesine 6zen ve samimiyetle bu yii-
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kiimliiliikleri ve toreleri yerine getirmelerini saglayacak dinsel ruh ve
samimiyeti ve giiclinii kaybetmistir. °

Suyun yaru sira aydinlik da Mendayi inanisinda 6zel bir 6nemi haiz-
dir. Sebyler 15181 da su gibi hayat gostergesi, giiciin ve adaletin korunma-
s1 icin olmazsa olmaz kabul ederler. Oliilerin kutsanmasi, onlara adak
sunma ve yakarista bulunma da onlarin inanglarmin temelleri arasinda
yer alir. Bir bahar bayraminda 6zellikle aile yakinlarindan 6lmiis olanlar:
anisina yiyecekler gotiiriip mezarlaria sunarlar, biiyti, fal, astroloji, ruh-
lara inanma da onlar arasinda alabildigine yaygin olarak goriiliir. Elbette
bu inamislarda Babil, Hint ve Yunan dinsel inamslarinin da i¢ ige girmis
olarak etkisi vardir. Nitekim onlarin aydinlik inanig1 ve oOliileri kutsama
inanislarinda da Iran inanclarmn derin etkileri acikca goriiliir. S6z ko-
nusu dinsel akimlarin tarihsel ge¢misi konusunda higbir stiphe yoktur.
Babasi da goriiniirde bu akimlardan birine —onlara yakin bir dinsel aki-
ma- bagl olan Mani de inang sistemini olustururken onlarin inang sis-
temlerinde yer alan bazi ayrintilar1 6gretisinde kullanmistir. Birtakim
ipuglarindan MS II. ytizyil civarinda bu akim baghlarinin Huzistan ve
Mezopotamya bolgelerinde bazi bolgelerde yasamakta oldugu anlasil-
maktadir. Bunlarin 6zgiin bir alfabeleri ve yazi sistemleri vardi. Bazi
belgelere gore bu dinsel grup Isa Mesih'in ortaya ciktiklar1 giinlerde,
Eskani hiikiimdar1 Erdevan (III. Erdevan) zamaninda Yahudilerin baski-
lar1 sonucu Filistin’den stirgiin edilip ¢ikarilmistir. Bu siirgiin insanlar o
cagmn dinsel inaruslar i¢in 6zgiir bir ortam saglayan Mezopotamya’'da,

° Bu konulardan bir kismi1 kardesim Halil Zerrink{ib’un yazmis oldu-
gu heniiz basilmamis arastirma ve notlardan aktarilmistir. Gengler ara-
sinda yaygin olarak goriilen eski gelenek ve goreneklere ve onlar1 koru-
yup yasatmaya gitgide artan ilgisizlik arastirmacilarca genellikle {iziin-
tityle karsilanmaktadir. Avrupa’da ilk olarak Safeviler doneminde Pietro
Della Valle (6. 1652) tarafindan yapilan ¢alismalarla taninmis olan Men-
dayilerin inanglari, gelenek ve gorenekleri, tarihleri ve dilleriyle dilbilgi-
leri ilgili olarak degisik Avrupa dillerinde glintimiizde ¢ok sayida aras-
tirma yapilmistir.

Bu konuda ayrintil1 bilgi i¢in bakiniz:

- Drawer, The Mandeans of Irak and Iran, 1937.

- Widengren G., Die Mandaer, 8, 1961/83-101.

- West, J. K., Mandean Origins, Cambridge, 1970.
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Harran sehrinde yerlesik hayat kurmuslar, 6zgiirce tapinaklarini ve evle-
rini yaparak yasamaiglar, Babilli ve Yunan kokenli degisik putlara ve yil-
dizlara tapan farkli inang kesimleriyle yan yana 6zgiir olarak ibadetlerini
yapmuslardir. Belki de bu gerekgeyle daha sonralar1 Harranli yildiz ta-
parlar da onlarin adiyla Seby (Sabi) adiyla anilmislar, Abbasi hiikiimdar:
Memiin doneminde de kendilerinin Kur’dn’daki Sabiiler ile ayn1 inanista
olduklarimt savunmuslardir. Her haliikarda daha sonraki donemlerde
Giiney Irak’a ve Huzistan bolgelerine gidip yerlesen Mendayiler de er-
ken Islam dénemlerde daha gok Seby ve Mogtesile adlariyla bilinmekte-
dirler. Gergekte ise Gnostik inanisin 6gretilerden kalma 6gretileri benim-
siyorlardi: Mendayi kelimesi de kendilerince Arami dilinden alinmis
olup “tasavouf’ anlamini vermekte, gercekte Yunanca Gnostik kelimesiy-
le es anlamlidir. Elbette Mezopotamya bolgesindeki Gnostizm inanirlar:
arasinda Mani inaniglar1 ve ogretileri olaganiistii diizeyde etkili olmus,
Manihezim’in yayginlasmasinin ardindan da diger Gnostik inanis bagli-
lar1 arasinda 6nemli dlgiide ve dikkate deger etkiler birakmustir.

Biitiin bunlarla birlikte Maniheizm inanisi da hig tartismasiz Men-
dayi inanisiyla i¢ ige ve onun kapsam alaninda biiyiimiis ya da onun ilk
olusmus bir 6zel sekli —Islam tarihgilerince Mogtesile diye biliniyordu-
ortaya ¢ikt1. Her haliikarda ilging olan bir diger nokta da, bazi1 Menday1
ilahileri ve dualarinin da daha sonraki dénemlerde Mani inanis1 baglila-
rinca kullanilmig ve onlardan yararlanilmig olmasidir. Ancak babasi
Mogtesile baglilar1 arasinda yetismis olan Mani, gordiigii iki gizemli ve
birtakim kesiflerine neden olan iki diisiince ile onlardan ayrildi ve ken-
disini “Faraklit” ya da “Mesih’in bir mevudu” ilan ederek ortaya gikt1. O
arada Hindistan’a bir seyahatte bulundu ve dondiigiinde de Sasani hii-
kiimdari I. Saptir'un 6zel ilgisiyle karsilandi, ayrica destegini de sagladi.
Bir zamanlar hiikiimdarin en yakin adamlar1 arasinda yer aldi. Onunla
birlikte birtakim seferlere ¢ikti, bu seferler esnasinda kendi inanis siste-
mini de farkli kesimlere iletme ortamlar1 buldu. Ancak Saptir'dan sonra
I. Behram doneminde Mazdeist din adamlar1 ve mubedlerin ona karsi
¢ikmalar1 ve cephe almalar: hiikiimdarin ona karst durmasi ve destekle-
rinin kesilmesine neden oldu. Biitiin bu olumsuzluklarin sonunda hii-
kiimdarin onun hapsedilmesine ve oldiirtilmesine giden yola girmesine
yol agti. Mani’den geriye bazi risaleler, vaazlar, ilahiler kaldi. Bunlarin
glintimiize Cin, Kibti, Uygur ve Eskani Pehlevicesi dillerinde yazilmis
bir kisminin sadece adlar1 bir kisminin da bazi boliimleri daginik metin-
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ler olarak gelmegi basardi. Ondan geriye kalan, inang sisteminin kuralla-
rina yer veren bir diger eser de Kipti dilinde yazilmis Kefalaya’dir. Bu
eser gercekte onun dliimiinden sonra inanirlarinca kaleme alinmustir.

Mani 6gretisi bir tiir Gnostik inamstir. Bu inanista aydinlik ve karan-
lik arasindaki diialist diizen, mistisizm kokenli ziihd ve riyazetin temel-
leridir. Bu 6greti “iki temele” ve “ii¢ donem”e inanmakla dzetlenir. Iki
temel, ruh ve maddeyle ortlisen aydinlik ve karanliktan olusur. Uc do-
nem de; gliniimiizde oldugunun tersine aydinlik ve karanligin birbirine
karistigi doneme, aydinlik ve karanligimi birbirlerinden biisbiitiin ayr1
bulunduklar: bir dénem (nese-yi ula: ilk yaratilis donemi) ve tiglincii ola-
rak da ayrilik ve karanligin yine birbirlerinden biitiiniiyle son kez ayrila-
caklar1 ve sonugta gercek kurtulusa erisilecek (nese-yi uhra: son yaratilis
donemi). Maniheist inanis1 baglilarinin seckinleri her tiir diinyevi ve
maddi ilgiler kendilerine yasaklanan ve bu ilgilerden soyutlanmis -
Siddiklar: dogru sozliiler- son derece zorlu ve getin olaganiistii bir ziithd
ve riyazetle aydinligin karanliga egemen kilmak igin ¢abalarlar ve buna
umut baglamislardir. Ancak Maniheist toplumda Niyusak (Niyusakan) —
Semmaan/Semmatin)- adiyla bilinen ve seckinlerden bir alt basamakta
bulunan grup gorece daha sade birtakim kurallar ve usuller, hizmetlerini
yerine getirmekle siddiklar hakkinda soyle bir inams tagirlar: Onlar bir
diger diriliste yeniden Siddiklar grubu igerisinde var olacak ve yasaya-
caklardir.

Sasanilerin ardindan yeniden Mezopotamya ve Horasan bolgelerinde
ortaya ¢itkan Maniheist inanig Miisliiman toplumlar tarafindan da zindi-
ka adiyla izlenmege ve baski altina alinmaya baslandi. Buna ragmen ilk
islami donemler Miisliiman diisiince iizerinde etkili oldu. Abbasiler do-
neminin ilk devirlerinde zindiklikla suglanan Ebu’l-Atahiyye, Salih b.
Abdulkuddiis ve daha bagka sufilerin diisiinceleri sufi zahidlerin dii-
siinceleriyle ¢ok benzer goriiliiyordu.'?

10 Zindiklar arasinda sayilmasina ragmen Ebu’l-Atahiyye’nin zahida-
ne siirleri ¢ok tinlidiir. Mesudi, Murilicu'z-zeheb adli eserinde onunla
ilgili sunlar1 aktarir: “O sufice bir hayat yasamakta ve yiin elbise giymek-
teydi.” Salih b. Abdulkuddiis, Ibn Mutezz'in Tabakdtu’s-suard’da ak-
tardig1 gibi onun zithdii salik veren ve 6liimii hatirlatmay1 konu alan
siirleri oldugunu hatirlatir. Cahiz’'in “Bazi insanlar zindiklarin akilli ve
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Gergekte Manihesitlerin diisiince ve tavirlar1 kendilerinden giintimii-
ze kadar gelmis eserlerde ya da Islami ve Hiristiyanliga ait metinlerdeki
rivayetlere yansidig1 kadariyla hep onlarin olaganiistii ziihdlerini gos-
termektedir. Hatta bu yiiksek ziihdleri ve riyazetleri baz1 yerlerde onlar1
cinsel arzular1 ve isteklerini de frenleyerek, onlardan yoksun kalarak
yemeden igmeden uzak durmalaria bile neden olabiliyordu. Bir Cin
kaynagindaki kayitlar, s6z konusu dogru sozlii sufilerin Maniheist tapi-
naklarma yapilan adaklar ve sadakalarla ihtiyaglarmni karsiladiklarini,
eger bunlar yeterli olmuyorsa o zaman da dilencilik yaparak agliklarini
giderdiklerini gostermektedir. !

Ahvaz’da/Huzistan deve kusunun degerli miicevherleri yuttugunu
goren, sonra da o miicevherleri ¢calmakla suclanan, ancak hayvanin ezi-
yet gormemesi ve kendilerini kurtarmak icin gelip olay1 anlatmayan iki
rahip hikayesi Cahiz’in el-Hayevin adli eserinde aktarilir. Bu hikaye de
Maniheist zahitlerin ne denli ziihd diiskiinii olduklarinin gostergesidir.
Bu tiir zithd 6rnekleri “Maniheistlerin Itirafnamesi/Hastvanfet”den de anla-
silmaktadir. Biitiin bunlar da onlarin maddi evrene bulasmamak i¢in ne
denli ¢abaladiklar1 ve bu konuda ne boyutlarda hassas olduklarinin ka-
nitidir. Bunlarin yan1 sira Mezdiyesna inanurlarinin, Manihesitlerin ina-
nislar1 ve sozlerine olan itirazlari, Dinkerd, Sikend-i Gomanik Vigar gibi
Pehlevi dilinde kaleme alinmis metinlerde yer alan degerlendirmeler,
onlarin 6rnegin barmacak ev yapma, calisip kazanmaktan uzak durma,
diinya mallarini asagilama ve onlara asla deger vermeme gibi birtakim
inaniglarini ve tavirlari da sufilerin 6gretilerine ¢ok yakin gretileri be-
nimsediklerinin agik kamitlaridir. Mani'nin maddi evrenin gerekleri ve
stislerinden uzak durmasi Oylesine kesin ve ileri boyuttaydi ki; Sasani
hiikiimdar: 6ldiiriilmesi fermanini ¢ikardiginda ona; “Beni neye ¢agiriyor-
sun?” diye sordugunda o da Mani'ye soyle cevap vermisti: “Diinyay: terk
etmege ve ahiret ugruna onu viraneye cevirmege” . 12

edepli ya da ibadete diiskiin olduklarini gordiiklerinde onlara yonelirler”
sozlerinden hareketle bazi zindiklarin ziihd ve nefis ile miicadelede
in kazandiklar1 anlasilmaktadir. Bu tiir kisiliklerle ilgili daha fazla
bilgi i¢in bakiniz: Zerrinktb, Abdulhiiseyn, Ne Sarki Ne Garbi, Insani,
Tahran 1388 hs., s. 105-126.

11 Chavanne-Pelliot, Journal Asiatique, 1913, s. 108.

12 Makdisi, Mutahhar b. Tahir, El-Bed’u ve’t-Tarih, 111, 158.
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Maniheistlerin siirekli yerytiiziinde gezmeleri, 6zgiin tapinaklarina
kapanip ibadete dalmalari, sema yapmaya ve musikiye asir1 ilgileri; ayni
zamanda siir ve ilahileri diigkiinliikleri de onlarin hem diisiincelerinin,
hem Ogretilerinin ve hem de giinliik yasantilarinda sergiledikleri tavirla-
rinin sufilerin diistince ve tavirlariyla 6gretileriyle yakin ilgileri ve sufile-
rin onlardan 6nemli 6l¢lide etkilenmis olduklarim diistindiiriiyor. 3

Burada biitiin bu Sasani doneminden kalma bidat denilebilecek bir
sekilde Islam diinyasina miras kalmus, elbette tasavvufun dogup gelistigi
ve yayginlastigi ortamlarda énemli etkiler birakmis bidatc ve kotii yapi-
1" resmi olmayan bu dinler ve dinsel akimlar disinda Sasaniler yoneti-
minin son ¢aglarinda Iran devletinin resmi dini olan Zerdiist inanist da,
o zamanlar Mezdiyesna inanirlar1 arasinda bir tiir Cebriye egilimi ortaya
koyup yayginlasmasinda etkili olan Zervanizm inanisindan da soz et-
mek gerek.! Ciinkii tasavvuf fran cografyasinda ortaya gikarken, yay-
ginlagirken bu eski Iran inaniglarindan uzak kalmis ya da etkilenmemis
olamaz. Ote yandan Zerdiist inanigi Sasaniler déneminde gordiigii yakin
ilgi ve destekle genis cografyalarda yayginlasti ve olgunlasti, Zend ve
Avesta’nin derlenmesi, yazili metinler olarak diizenlenmesi Zerdiist din
adamlar1 mibedlere, kendilerinden 6ncekilerin seleflerinin (Poryotkisan)
gelenek ve torelerine ters diisen her seyi bidat adim vererek ortadan
kaldirmalar1 ve dinsel metinleri onlardan temizlemelerine, Zerdiist 6gre-
tilerini yorumlamada resmi Avesta tefsirini asan, onun sinirlari disina
cikanlar1 da “Zindik” diye nitelemelerine ortam sagladi. Zerdiist gelene-
ginde kendilerini hirbed olarak adlandiran ve dinsel kutsallar1 aldatma
amaciyla kullanan kisilerin dini 6gretileri okumalar1 ve 6gretmelerinin
elestirilmesi ve hatali bulunmasi bu tiir bidatciliklarin Mezdiyesna top-
lumlarinda yaygin oldugunun gostergeleridir. Bu tiir egilimlerin zaman-
la yeni ve farkli birtakim akimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmasi da
dogaldir. Avesta’'nin anlasilmas1 ve kitlelere ulastirlmasinda yorumlan-
mas1 konusundaki bu tiir goriis ayriliklarimin Sasaniler doneminde ve
ondan Onceki ¢aglarda da yaygn bir sekilde varlig1 tartisma gotiirmez.

13 Kargilagtiriniz: Seyyid Hasan-i Takizade, Mani ve Din-i O, s. 59-60.

14 Kargilagtirmiz: M. Molé, “Le Probleme Des Sectes Zoroastriennes”,
Oriens, Vol: 13-14, s. 1-28.

15 Kargilagtiriniz: M. Molé, “Le Probleme Des Sectes Zoroastriennes”,
Oriens, Vol: 13-14, s. 1-28.
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Nitekim Vendidad'in I. Fergerdinden anlasildig1 kadartyla Avesta’nin bu
boliimiiniin derlenmesi sirasinda “dliileri topraga gomme”, cansiz tenle-
ri topraga gommeden kaginilmasi konusunda biitiin Mezdiyesna inanir-
lar1 arasinda goriis birligi olmadigi, Ermeni Musa Horni'nin belirttigi
gibi V. ylizyilin ilk donemlerinde diializm ve Ehrimen’in kokeni konu-
sunda Zerdiist inamirlar1 ve degisik Mazdeist gruplar arasinda goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir. 16

Yunan tarih¢i ve hekim Plutarkhos (46-120) da Zervanizm inanigsla-
rindan bir kismim1 “Mug Zerdiist”e ait olarak belirtmektedir. Bu da kla-
sik donemlerde Zervan inaniginin Zerdiist dininin bir kolu olarak bilin-
digini gostermektedir.”” Sehristani de bu gruba el-Milel ve'n-nihal adli
eserinde bagka bir inang ekoliiyle birlikte Mecus inanis1 temelli Zerdiist
inanig1 baglaminda bir grup —-Keyumersiyye ekolii- igerisinde yer ver-
mektedir. Bu durumda ona gore s6z konusu bu {i¢ grup, bir dinin temel
inanglarinda degil de birtakim konularinda goriis ayriliklart bulunan
mezhepler konumunda yer almaktadir. Belki de bu {i¢ ekol arasindaki
diializm konulu farkliliklar belli 6l¢iilerde bir dereceye kadar Hiristiyan
gruplar arasindaki Mesih, teslis ile ilgili eski Hiristiyan bilgelerinin goriis
ayriliklar1 diizeyindeki ayriliklardir. 18

Her haliikarda Miisliimanlar arasinda Mezdiyesna inanisina bagh
miiminlerin hepsi Kur’dn’dan alinan bir kelimeyle “Mectis” adiyla anil-
maktaydilar. Yasalarma gore de biitiin bu kapsamda goriilen inanirlara
diger kitap ehli gruplar gibi davranilirdi. Ancak onlara ilk devirlerde
Mazdeist inanirlar1 herkesce kabul edilen ve goksel kitaplar1 olan grup-
lar gibi davranilmiyor ve onlarin son olarak Zend Avesta’y1 derlemeleri
Miisliimanlar katinda “kitap ehli” olarak algilanmalarini saglamak igin
cabalari olarak kabul ediliyordu. Bu dinin Islamiyet’in genis cografyalara
yayilmasi karsisinda fazla dayanacak giicii kalmadi. Sasanilerin son do-
nemlerinde bu dinin bizzat Sasani devletinin giiciliyle resmi din olarak

16 Jackson, W., Die [ranische Religion, 11, 695.

17 Benveniste, Emile, Din-i [rini (cev. Behmen-i Serkarati), Tebriz 1350
hs., s. 62-110.

18 Zaehner, Robert Charles, The Dawn And Twilight Of Zoroastrianism,
s. 178.
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korunmasi nedeniyle s6z konusu giiciin yok olusuyla birlikte artik orta-
da resmi biiyiik bir destekgi gii¢ kalmadigi, bu din de desteksiz miicade-
leye alisik olmadig icin hizla zayiflamaya ve yok olmaya yiiz tuttu. An-
cak biitiin bunlara ragmen bu inamgmn Islim inanigina ters diigmeyen
bircok &gretisi daha Islam dinine yeni inanmis kitlelerin zihinlerinde
canli ve kabul edilir olarak varligini siirdiirdii. Bu 6gretilerin bir kismi
hurafeler ve antik toreler olarak Islami baz1 dinsel ekoller {izerinde de
etkili oldu. Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Acaba $ia, Mutezile
ve diger Islam mezheplerini bile etkilemis boylesine giiglii bir inancin
Ogretilerinin tasavvuf gruplarin etkisi altina almamis oldugu diisiintile-
bilir mi?

Elbette Sasani déneminin sonlarina dogru fran’da dinsel atmosfer s6z
konusu dinsel akimlar ve birbirinden farkli inaniglarin varlig1 birtakim
siipheler ve kaygilarin tozu dumani arasinda net goriilemez bir yapi-
daydi. Bu kaygilar ve derin toz bulutunun gergek sekillenmesi 1. Hiisrev
doneminde Borzuye Tabib’in varliginda agikca goriiliir. Onun, Kelile ve
Dimne’nin Borzuye’si hakkindaki sikayetleri, uluslar arasindaki goriis
ayriliklari, onun o donemlerde yaygin inanislar ve mezhepler konusun-
daki gercegi arayan ve bu inanclar ve goriisler tizerinde derin ve ileri
boyutlarda diisiinebilecek akilli bir bilge kisinin algilama bicimini gos-
termektedir. franli Paulus diye bilinen Paulus Persea, Aristo mantigmin
bir 6zetini hiikiimdar I. Hiisrev igin Siiryani diline ¢evirmisti. Bu eserde
Tanridan ve s6z konusu inaniglarin bu ¢aglardaki durumunu ¢ok giizel
anlatan genel degerlendirmelerine de yer verilmektedir.’® O ¢aglarin
inang gruplari arasinda boylesine ayrilik ve farkliliklar bulunmasi ayni
zamanda sO0z konusu inaniglara karsi bir hosnutsuzluk ve bunlardan
umitsizlik olusturmasi ve bazilarim yeni dinler ve inaniglar aramaya
yonlendirmesi de oldukca dogaldir. Bu arayis ve arzularin ete kemige
biiriinmiis seklini tasavvuf gruplarinin da kendilerine bir 6rnek ve oncii
olarak kabul ettikleri bu ¢agin bir zahid ve sufisi olan Selman-i Farsi’nin
varliginda aramak gerek.

Gergekte Selman-i Farsi'nin varli§1 6zellikle en azindan Sasani done-
minin iki biiyiik ve 6nemli dinsel akimi Zerdiistilik ve Hiristiyanlik ina-

19 Christensen, Arthur Emanuel, Irdn Der Zamdn-i Sasiniyin (Cev.
Resid Yasemi), s. 499.
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nuglariin ikisini de kendi diinyasinda birlestirmesi agisindan Islam ta-
savvufunun etkilendigi onemli bir kaynak olarak algilanmas1 gerekir.
Ayni zamanda onun hayat hikayesi de kaynaklardaki rivayetlerde akta-
rildig1 kadariyla Sasani toplumundaki din ve mezhep catismalar1 ve go-
riis ayriliklarimin gercegi arayan zihinlerde olusturmus oldugu hosnut-
suzluk ve umutsuzluklari betimleyerek ortaya koyan 6nemli dikkat geki-
ci bir biyografi ve veridir. Bilal-i Habesi ve Suheyb-i Rumi gibi Arap
olmayan ilk Miisliimanlar arasinda yer alan Selman-i Farsi daha ¢ok
Hendek Savasi’'nda gosterdigi ileri goriisleri ve roliiyle dikkat ceker:
Medine’nin savunulmas: igin yapilan hazirliklarin onun isaretleriyle
oldugu soylenir. Biitiin bunlara ragmen bu durumun gergek olup olma-
diginda tereddiitler vardir. Bu tereddiitleri tasiyan bazilar1 onu fiziki
olmayan manevi ve yapay bir kisilik olarak kabul ederler, onlara gore
Selman ravilerin uydurdugu bir kisiliktir ve onun varligin1 boylesine bir
baglamda ortaya atmalari, franlilarin askeri geleneklerinde ve savas tek-
niklerinde var olan hendek kazma olayin bir Iranlinin diisiincesi ve isa-
retiyle yapildigini gostermek icindir.?’ Ancak Selman-i Farsi ile ilgili ri-
vayetlerin Sii ve Siinni kaynaklarda alabildigine ¢oklugu, bu rivayetlerin
kaynaklarmin ¢ok farkli ve degisik sekillerde olmasi da onun varlig:
konusundaki siipheleri biisbiitiin akilla mantikla 6rtiismeyecek bir hale
getirmektedir. Ozellikle onun hayatimin ilk dénemleriyle ilgili bilgiler
bazi ayrintilarinda birtakim goriis farkliliklar: bulunsa da agikca Borzuye
Tabib ile Iranli Paulus’un isaretlerinin, onlarmn inan¢ konusundaki dii-
stincelerinin kararsizlik ve saskinliklarii gosterdigi baz kisilerin ruhsal
durumlarini ortaya koymaktadir. Onunla ilgili bu haberler dogrultusun-
da o, kendi anlattig1 gibi Esvaran-i Fars ailesinden, bir bagka rivayete
gore de Isfahan’a bagh Ceyy’de yasayan bir dihkan ailesindendi. Ram
Hiirmiiz ya da Ercan Kazerun’da diinyaya geldi. Bunlardan bagka sehir-
lerde diinyaya gedigi de farkli kaynaklarda belirtilir. Adi, Mah-
be/Mahbez b. Bedehgan ya da Ruzbih b. Merzuban’di. Onceleri babasi-
nin da inandi1g1 Mezdiyesna inamisina bagliydi. Ancak bir gezisi esnasin-
da ugradig: bir kilise de gordiigii ayinden etkilendi, bu inanis1 6grendi

20 Elbette cahiliye donemi siirinde “Hendek” kelimesi 6rnegin Asa
Meymiin divaninda (s. 146) ge¢mektedir. Ancak bu durum, Selman’in
boyle bir savunma sisteminin kullanilmasindaki etkisini ve roliinii orta-
dan kaldiramaz.
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ve daha sonra Hiristiyanlik dinine girdi. Babasi onu bu yiizden evde
hapsetti. Hiristiyanlig1 terk etmesini saglamak icin evde oglunu zincirle-
re, baglara vurdu. Ancak o biitiin bunlardan, babasinin zincirlerinden ve
ev hapsinden kurtulmay1 ve birka¢ Hiristiyan arkadasiyla birlikte Sam
ve Filistin yoluna koyulmay1 basarabildi. Sam bolgesinde sehirden sehire
dolast1 durdu; Dimagk’tan Nusaybin’e, oradan da Ammuriye’ye gitti. Bu
seferlerinde Hiristiyan azizleri ve ermislerinin hizmetlerinde bulundu.
Her yerde riyazet ve ziihd yoluna simsiki sarildi. Giiniin birinde Tey-
ma’da yeni bir peygamberin ¢iktig1 haberini aldi. Kelbogullarindan bir-
kag bedevinin sozleri iizerine Hicaz yolunu tuttu. Bedeviler yolda ona
bin bir tiirlii eziyet ettiler sonunda da onu kendilerine kole ettiler. Ar-
dindan onu bir Yahudiye kole olarak sattilar. Bir zaman parayla satilan
bir kole olarak elden ele dolasti. Sonunda bir giin Medine ya da Mek-
ke’de Peygamber’in huzuruna erisebildi. Peygamber ve arkadaslarinin
maddi destekleriyle kolelikten kurtuldu.

Hayat hikayesinin ayrintilarinda birbirinden farkli anlatimlar olsa da
hikayenin asil béliimii, yani atalarnin dininden hoslanmadig1 ve ardin-
dan Arap tilkelerine gittigi konusu biitiin kaynaklarda ayn sekilde akta-
rilir. Medine’de mubhacirler ile birlikte Mekkelilerle kardes oldugu riva-
yetleri onun da muhacirlerden sayildigini gostermektedir. Suffe arkadas-
larindan sayilmasi da birtakim bagka rivayetlerin de destegiyle bu yargi-
y1 onaylamaktadir. Medine sehri ve Islam inaniginin muhaliflerin tehdit-
leriyle kars1 karsiya kaldigr Ahzab olayinda onun isaretiyle Medine gev-
resinde hendekler kazilmisti. Hendek kazilirken Selman’in Ensardan m1
yoksa Muhacirden mi oldugu konusundaki konusmalarin ardindan
peygamber soyle demisti: “Selman bizden, ehl-i beyttendir.” Bu soz Sel-
man’in Miisliimanlar arasinda degerini ve 6nemini artirdi, ayn1 zamanda
Ali ve ehl-i beyt'e daha yakinlasmasimi sagladi. O giinden sonra ona
Selman-i Muhammedi de denilmege baslandi. Selman ise kendisini
Islam oglu Selman olarak niteliyordu. Ote yandan yaygin bilinen rivaye-
te gore ona “Selman” adin1 ve “Eb(i Abdullah” kiinyesini veren de Pey-
gamber’di. Halifeler doneminde kendisine Divan-1 Ata’dan verilen de
ehl-i beyt'ten kabul edilmesi gerekgesiyle olusu, Hasan ile Hiiseyin'e
verilenle ayn1 oldugunun kaynaklarda yer almasi da diisiindiirticiidiir.
Ancak onun bu divandan aldiklarinin tamamini hak ettiklerini diisiin-
diigii kimselere verdigi ve kendisinin her zaman el emegiyle kazindigy-
la gecindigi soylenir.
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Her haliikarda onun, Peygamber’in vefatindan sonra {inlii Beni Sakife
biat1 konusunda soyledigi “Yaptimz yapmadimiz” sozleriyle suskun ve
belirsiz bir itirazda bulundugu, boylece Sia egilimli ve ehl-i beyt’in hila-
fetine inanmakta olmasinin anlagilmasina ragmen Omer hilafetinin ilk
doneminde fetih yillarinda Irak’a gelmesine engel cikarilmadi. Onun
Medainliler ile baris miizakerelerinde hazir bulundugu, Kufe'nin Islam
ordusunun karargah merkezi olarak yapilandirilmasinda katkilar1 oldu-
gu da bir gercektir. Hatta Huzeyfe’den sonra Medayin valisi olarak da
atandi. Biitiin bu rivayetlerin ayrintilarinda elbette birtakim geligkiler ve
abartili hosgoriilii yaklasimlar da yok degildir. Ancak hem Siinnilerin ve
hem de Siilerin ona saygili davranmalar1 Selman’in kendisini ehl-i beyt
yanlis1 olarak gormesinin hangi konumlarda yer aldig: bilinmese de hila-
fet doneminde Islam devletinin cihad hareketlerinde katilmasini engel-
leyecek bir farkliik olmadigimi gostermektedir. Biitiin bunlarla birlikte
onun Kufe ve Medain'deki hayati rivayetlerden anlasildigi kadariyla
klasik dénem sufilerinin ziihd, fakr, ihlas ve bagkalarin1 kendisine tercih
etme gibi Ozelliklerinin canli ve ete kemige biirtinmiis sekli oldugunda
tartisma yoktur. Sufilerin onu kendilerinden gormeleri ve Suffe arkadas-
larindan kabul etmeleri de bosuna degildir. Medain’de vali oldugu do-
nemde, zekat ve sadaka kurumunun sorumlusu da kendisiydi. O yillar-
da sadece kendi elinin emegi ve goz nuruyla kazandiklariyla geginirdi.
Evi ve barmacag: bir 6zel miilkii yoktu. Giyim kusam konusunda da kil1
kirk yarar, ¢ok aziyla yetinirdi. Cogu zaman kendisine bu konularda
eziyet ederdi. Oylesine eski elbiseler giyer, perisan bir goriiniimle dola-
sird1 ki; bazilar1 onun bir hamal oldugunu sanarak yiikiinii verir, yolun
bir yerinde onun Selman oldugunu anladiklarinda yiikii sirtindan almak
isterlerdi. O kesinlikle vermez ve devam eder, verilen yiikii sahibinin
evine kadar gotiiriirdii. Oylesine alcak géniillii ve dylesine sade yasardi
ki; halife Omer onu bu derecede kendisine eziyet etmesi yiiziinden
uyarmus, boyle yapmakla Miisliimanlarin degerini diisiirecegini soyle-
misti.

Selman’in 6liim tarihi konusunda da birbirinden farkli goriisler var-
dir. Bazilarinca o Osman’in hilafet makaminda bulundugu ilk yillarda,
bazilarina ve daha giiglii bir goriise gore 36/657 yilinda Medain’de vefat
etmistir. Mezarinin Isfahan, Damgan ve Filistin topraklarinda oldugu
sOylense de, nas1 biiyiik bir ihtimalle Medain’de Tak-i Kisra'nin kuzey-
bat1 tarafinda defnedilmis ve kabri Yakubi'nin de el-Buldin’da belirttigi
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gibi heniiz Miisliimanlar tarafindan bir ziyaretgah olarak bilinir ve dua
edilir. Selman’in fiitiivvet ve tasavvuf tarikatindaki énemi de dikkate
degerdir. Ancak bazi Naksibendi onciilerinin tarikat silsilelerini onun
halkastyla Ebubekir’e eristirmeleri konusunda birtakim yapisal sorunlar
vardir. Nasiriyye, Ehl-i hak ve baz1 Gulat-i Sia firkalarinin onunla ilgili
aktarmis olduklar1 birtakim rivayetler onun hakkinda toplumlarin degi-
sik kesimlerinin zihinlerinde kutsanan ve belirgin olmayan birtakim
haleler seklinde kutsanarak yer almasma neden olmustur. Ayn sekilde
onun oldukg¢a uzun bir hayat yasadigi, kendisi igin iki ytiiz elli yil, bes
yiiz y1l ve baz1 kaynaklarda daha fazla dmiir bicilmesi konusu da onunla
ilgili olarak uydurulmus ¢ogu zaman onu mitler diinyasinin derinlikle-
rine gotiiren benzer efsaneler arasinda yer alir. 2!

Biitlin bunlar bir yana Selman’in bu ilging seriiveni; Mazdeist inanis-
tan kopup giderek once Hiristiyanlik inancini benimsemesi, son olarak
da Islam dinine girmesi Sasani dénemi iinlii bilgesi Borzuye Tabib’in
Sasanilerin son donemlerinde yasamis birtakim toplum 6nderleri, 6nem-
li ve ulu kisiliklerin inanglar konusundaki saskin hallere ve belirsiz bir-
takim diistincelerde olduklarini agikga gozler oniine seren ¢ok giizel ve
etkileyici bir 6rnektir. Ortaya ¢ikardig1 sonuglardan biri diistince diinya-
sinda saskinlik ve kargasalar yasamis Selman-i Farsi ve Borzuye Tabib
gibilerin oldugu s6z konusu toplumun dinsel ve diisiinsel ortaminin,
diger sonuglarindan biri de boylesine bir ortamda ister istemez yeni bir
dine, islémiyete inanmig olan bireyler ve toplumlarin {izerinde; inang
sistemleri ve diistincelerin boylesine etkili olmalari, ister istemez taklid
edilmeleriydi. Elbette bu durumun tasavvuf alanina yansimasi, bu alanla
ilgili boyutu Zerdiistilik, Gnostik inaniglar ve Mani inanisinin dinsel
yapilar1 ve inang sistemlerinin iglerinde tasavvufi degerleri ve mistik
diistinceleri onemli Ol¢lide barindirmis olmalaridir. Biitiin bunlar da
erken Islami donemlerde Iran cografyasimn tasavvufun ilk dgretilerinin
olusmasi, bu bolgede yerlesmesi ve gelismesine ortam hazirlayan temel
etkenlerdi.

2 Selman konusunda daha ayrintili bilgiler icin Tardiku’l-Hakdyik di-
sinda bakiniz: Sefinetii’l-bihdr, Name-yi Dinisverdn ile dogulu ve batili
bilim adamlarmin yapmis olduklar1 konuyla ilgili arastirmalar1 deger-
lendiren su makale:

Massignon L., Nouvelles Recherches Sur Salman Pdk, 1962, s. 78-181.



160 # PROF. DR. NiMET YILDIRIM

S0z konusu etkenlerin bir kismi da kelamcilarin dinsel distinceleri
yoluyla dolayli yollarla tasavvuf ogretileri arasina karismis olabilir. Ke-
lam gevrelerinin sozleri, Miisliiman yetmis iki milletin?? birbirlerine kars
dillendirdikleri sozleri de zaman zaman sadece birbirlerini itham etmek
icin sdylenmis goriinmektedir. Ancak tartismasiz gercek, Sasani donemi
dinsel ve diisiinsel ortamin s6z konusu dinsel akimlarin ve mezheplerin
ortaya ¢ikisi ve gelismesinde son derece etkili oldugudur. Bunlardan
ozglin mistik egilimlerin ortaya cikislarinda 6nemli etkenler arasinda
olan Kerramiye gibi bazilarinin varligi da sasirtici olmasa gerek. Tasav-
vuftaki etkileri kurucular1 Muhammed b. Keram ile baglayan Kerramiler,
bazi baglilar ziihd ve tasavvufun gerekli oldugunda 1srarci olan Zena-
dika, bazi gnokstik inaniglara egilimli olan birtakim Gulat ve irade 6z-
glrliiglinii savunmalar1 gerekgesiyle “Bu timmetin Mecusileri” diye bili-
nen Mutezile ile yorumu ¢ok dnemsemeleri gerekgesiyle Zindika ve Me-
cusilik ile suglanan Batiniler de siiphesiz tasavvuf akiminda etkili olmus-
lardir.

Bununla birlikte bazilarinin kékenlerinin bazi sufi inanig ve 0gretile-
rin temellerini olusturan kelamcilar ile bazi Iran diisiince ve inanislarimn
etkilerinden s6z edilmesi hi¢bir zaman ve asla tasavvufun gergek kayna-

2 “Iftirak hadisi” diye bilinen ve “firka-yi naciye: kurtulusa eren fir-
ka’y1 diger gruplardan ayiran hadis. Islam firkalarim yetmis iki ya da
yetmis {i¢ firkayla sinirlayan goriislerin kaynagi. El-Fark Beyne’l-Firak adli
eserin yazari Bagdadi'nin de belirttigi gibi Islam mezheplerinin bu kadar
firkalara ayrilmasini dillendiren hadistir. Ancak Sehristani el-Milel ve'n-
nihal adli eserinde bu hadisi Islam mezheplerinin kategorisinde esas al-
mamuistir. Daha fazla ayrint1 i¢in:

Goldziher, Ignaz, Le Dogme et La Loi de I'Islam, s. 157.

2 Eb( Ishak-i Nizdm Mutezile muhaliflerin kendisine ait oldugunu
ileri stirdiikleri peygamberligi kabul etmeme goriisiinii yaygin olarak
bilindigi gibi Brahmanlarin diistincelerinden, 6te yandan adaletin yarati-
cais1 zultim ve yalani yaratamaz goriisiinii de diialist inarus sahiplerinden
almistir. Ahmed b. Habit reenkarnasyon goriisiinii Maniheistlerden,
Mugire b. Said de Tanrinin 1siktan oldugunu, basinda da 1siktan bir tag
tasidigr inanisini diialist inamis sahiplerinden almistir. Daha ayrintili
bilgiler i¢in bakiniz:

Isferayini, Ebti Ishak, et-Tebsir fi'd-din, 111, 72, 110,120-122.
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g1 ve kkeni olan Islam ile Kur’dn'in roliinii asla yok edemez. Bundan da
ote Islam ve Kur’dn olmadan sadece Sasani donemi dinsel ve diisiinsel
ortaminin Bayezid, Hallac, Harakani, Aynu’l-Kuzat ve Belhli Mevlana
Celaluddin gibi bu yolun onciilerini ve yaygin olarak ¢ok genis cografya-
larda bilinen diisiince ve Ogretilerini ortaya ¢ikarmasi diisiiniilemezdi
bile. Tasavvuf Islam mistisizmiydi; 6zellikle Peygamber’in hayati, arka-
daglarmin yasanti tarzlari ve davraniglariyla ayrica bu konuda oldukga
etkili Kur’dn ve hadis onun ana ocagiydi. Bilindigi gibi sufiler gelenekle-
rini, kokenlerini ve torelerini sahabe yoluyla ¢ok 6zel olarak Ebti Talib’in
oglu Ali araciligiyla Peygamber’e eristiriyorlardi. Genellikle tarikatlarini
Peygamber’in yasanti tarzimi ve getirdigi seriati biitiin ayrintilariyla
ozenle izlemek olarak algiliyorlardi. Islom diinyasinin Imam Safii, Ah-
med b. Hanbel ve Iimam Gazzali gibi biiyilik imamlari, fikih bilginleri ve
bilgelerinin tasavvuf 6gretilerine olumlu olarak bakmalari, seriat ehlinin
bu dgretileri Islam sinirlari igerisinde gormeleri ve Ciineyd’in ifadesiyle
Kur’dn ve Slinnet’in onayladigl, yapilmasini gerekli gordiigii bir olgu
olarak kabul ettiklerinin gostergesidir.?* Siiphesiz sufilerin bazi 6gretileri
ve sdzleriyle Islam mezheplerinin ya da Islam dis1 birtakim inamislarin
inanig ve Ogretileri arasinda bazi benzerlikler vardir. Bu ayrintilar da o
inaniglarin bu akimlar tizerindeki etkilerini gostermektedir. Ancak bu
benzerlikler ve ortiismelerden hareketle bunlarin kokende, 6gretiler te-
melinde ayni seyler olduklari, birinin digerinin temel Ogretilerinin ta-
mamiru alarak olustugunu diisiinmemek gerekir. Tam tersine genellikle
islam tasavvufu konusunda bile karsilikli alisveris ve etkilesimleri 6diing
alinmus birtakim dig goriiniim siisleri olarak algilamak daha uygundur.
Ciinkii bunlar olmadan da Islam tasavvufu aydinlik ve seckin bir yapiya
zaten sahiptir. Bazi arastirmacilarin 1srarla ve siddetle tasavvufun koken-
lerini Islam dis1 Budizm, Iran inanislari, Yeni Eflatunculuk, Hiristiyanhk
gibi birtakim inang sistemleriyle baglantili olarak gormeleri insan dii-
stincesini sinirlandirma gibi bir yanlisa yonelme disinda kendilerini de
cikmaza gotiiren bir diistincedir. %

Bu baglamda sasirtici olan, bazi arastirmacilar Kur’dn’mn kendisinde
tasavvufi Ogretiler oldugunu kabul etmelerine ve agik¢a gormelerine
ragmen Peygamber’in yasantisinin, ziihd ve irfana dayal1 bir yasantinin

2 Sarani, et-Tabakidtu'l-Kubrd, 1, 4-5.
% Zerrink(ib, Abdulhiiseyn, Erzis-i Mirds-i Siifiyye, s. 255-256.
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miikemmel ve en giizel 6rnegi olamayacag1 kanisini tagimalaridir. Onla-
rin iddialarina gore; egemen, giic sahibi, savas¢i ve ¢ok esli bir kisi, haya-
t1 sufiler ve zahitlerin izleyebilecegi, kendilerine 6rnek alacaklari, liya-
katli ve yaragikli sayilabilecek biri olamaz. Boyle biri 6rnek olarak sunu-
lamaz. Onlar tasavvufu gevrelerinde goriip algiladiklar1 sekilde Hiristi-
yanlastirilmis bir Islam tipi olarak gérmektedirler. 26

Bu iddia gercekte temelsizdir. Ciinkii sufiler ruhbaniyyetin asla yol
bulamadigi Peygamber hayatini kendilerine 6rnek olarak aliyorlards,
asla kafirlerle cihad etmekten geri durmuyorlardi, birden fazla kadinla
da evleniyorlardi.” Ote yandan onlarin Peygamber’e olan sonsuz saygi-
lar1, onu ergin insan olarak gormeleri, s6z konusu miiddeilerin soyledik-
leri gibi biisbiitiin Peygamber sonras1 donemlerde olusmus bir diisiince
degil, tam tersine yasadig1 ¢agdaki insanlarin ve 6zellikle sahabelerinin
de kendisine kars1 gosterdikleri sonsuz baglilik ve nedensiz nicinsiz sa-
mimi asklar1 herkesge bilinmektedir. Boylece Islam tasavvufu hem Gaz-
zali’nin orta yollu tasavvuf diisiincesinde hem de daha sert ve asir1 ka-
can Ibn Arabi diisiincesinde genelde Peygamber’in siinnetine dayan-
makta, Islam tasavvufu da Hiristiyanliktaki mistisizm gibi asla ruhbanli-
g1 ve yalnizligi onermemekte, zorunlu kilmamaktadir. Bu yiizden de
Peygamber’in yasam tarzini kendi olusumu ve gelismesi icin 6rnek ala-
bilecek ozellikler tastmaktadir. Biitiin bunlardan hareketle Islam tasav-
vufu Kur’dn ve Siinnetten kaynaklanmakla birlikte ilk Islami caglarda
Sasani doneminin sonlarina dogru Mazdeist inamisin yaygin bulundugu
ortamlarda onlarin dinsel ve diisiinsel 6gretilerinden de etkilenmistir. Bu
etkenler onun gelisimi ve yayginlasmasi ayni zamanda olgunlagsmasi
konusunda da onemli destekler sagladi. Elbette bu “hayat kaynaklar1”
olmadan Islam tasavvufu Iran’da kok salamazds, salsa bile Gazzali gibi,

% Asin Palacios, Migue, El-Islam Cristianizado, Madrid 1931, s. 7-28;
Asin Palacios, Migue, Obras escogidas, Madrid 1946, 1, 6-7.

77 Seyh Ahmed-i Cam, Abdulkadir-i Geylani, Seyh Ebti Said, Seyh
Necmiiddin-i Kiibra gibi tinlii kisilerin halleri sufilerin ¢ok eslilik konu-
sundaki diisiinceleri ve algilariyla ilgili olarak onlarin diinyaya meyilleri
ve bundan da 6te cihada yonelislerine 6rnek olarak verilebilir. Muham-
medi fakr ile Isevi fakr arasindaki farkliliklar baska acilardan da belir-
gindir. Karsilastirmiz: Furizanfer, Bedilizzaman, Serh-i Mesnevi-yi Serif,
111, 811-812.


https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Asi%CC%81n+Palacios%2C+Migue%2C+1871-1944.+1n%22
https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Asi%CC%81n+Palacios%2C+Migue%2C+1871-1944.+1n%22
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Aynu’l-kuzat, Mevlana ve Sebisteri gibi ulu bilgelerin eserlerinin derin-
liginde eserler asla ortaya ¢ikaramazd.

flk Islami caglarda fran’da Miisliimanlarin tasavvuf ogretilerine ve
mistik yasantilarina destek ve katki saglamis bu etkenler arasinda her
seyden Once Zerdiist'iin gorkemli mirasindan ve inanisindan, hayat1 ve
ogretilerinden soz edilmeli. Zerdiist'tin bizzat kendisiyle ilgili olarak
bazilarinin onu bir tiir samimi bir arif, sair, kahin ve ergin gozii gonlii
acik bir evren fatihi olarak gormelerinin temelli dayanaklar: olsa gerek.
Gercekte de onun Homa/hum ickisine (Uziim sirasi/sarap) olan ¢ok ya-
kin ilgisi® Gatalarindaki ilahilerdeki sanatsal ©zellikler, incelikler ve
cekicilik dikkatle ele alindiginda onun daha ¢ok aydinlik sagan g¢ehresi,
heyecan dolu kisiligiyle antik dénemlerin bir sufi sairi olarak ortaya ¢i-
karmaktadir. Ancak onu Orta Asya samanlariyla, onlarin davranis ve
Ogretileriyle ortiistiirmek, onun cezbelerini, inancin tebli§ konusunda
kendinden ge¢misligini, bu yolda gosterdigi insantistii 6zellikleri bir
saman Ozelligi olarak algilamak ve samanlarin ruhsal yiikselisleri ve
tensel alcalislar1 konusuyla bagdastirmak, biitiin bunlarin da raks edile-
rek ilahiler ya da sarkilarin sdylendigi, beng icilerek kendinden ge¢mis-
ligin goriildiigii torenlerin etkisiyle oldugunu kabul etmek® kanitlanma-
st zor ve kaniti olmayan iddialar arasinda yer alir. Elbette Gatalar'da
(Yasna 30/3) bir yerde algilar evreninde ikiz iki cevherin varligindan s6z
edilmekte ise de bu durum Saman diisleri kategorisinden olup olmadik-
lar1 konusunda diisiiniilmesi gerekir. Gatalar'da soz edilen “cisti” de
(Yasna 51/16) her ne kadar dinsel ve hikmet (Sophia) kategorisinden olsa
da bunun da Samanlarin dinsel deneyimlerine ait oldugunu sdylemek
sorunlu gibi gortinmektedir.*!

Biitlin bunlara karsin Gatalar'daki Zerdiist’e inen vahyin genellikle
tasavvufi bir deneyimin eseri oldugu kamsmi da uyandirmaktadir. Ote
yandan Avesta’da degisik boliimlerinde serpistirilmis haldeki kanitlar ve

22 Hum konusunda bakiniz: Herzfeld, Ernst Emil, Zoroaster and His
World, 11, 544.

» Widengren, G., Stand und Aufgaben der Iranischen Religions-
Geschichte, s. 89-98.

0 Age.,s. 89-98.

1 Age.,s. 89-98.
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birtakim goriiniimler Zerdiist'iin goriinmeyen fizik Otesi evrenle bagla-
rin1 ve ilgilerini, insaniistii 6zellikleri ve kesiflerini yaptig1 evrenle iligki-
lerini gosterir. Bu yiizden tasavvuf Ogretileriyle Zerdiist ogretilerinin
birbirlerine benzerlikleri de alabildigine fazla ve diisiinmege degerdir.
Ornegin Bagan Yast'ta (Yasna: 19/1-4): evrenin yaratiligindan onceleri
Hiirmiizd'tin Zerdiist ile konustugu, bu soylevlerle Zerdiist'iin ruhani-
yetinin maddi ve cennet evreninden, biitiin evrenin varligindan 6nce var
olduguna isaretler bulunmaktadir. Aymi sekilde Avesta’nin bir baska
boliimiinde (Yasna: 24/5), hentiiz diinyaya gelmemis birtakim kutsal yi-
gitlerin varligindan soz edilir. Biitiin bunlar sadece sufilerin ask ve mari-
fetlerini tizerine ytikselttikleri “Elest sozlesmesi”ni hatirlatmakla kalmaz,
ayni zamanda sufilerin Peygamber Muhammed’in nuru konulu inanisla-
r1 ve onun nurunun evrenin varligindan onceleri de var oldugu inanisla-
r1 ve Ogretilerini de cagristirir. Ote yandan sufilerin “Allah’in evrenin
basi ve sonu oldugu” inanislarin1 da Gatalar’da (Yasna: 31/8) gormekte-
yiz. Yine Gatalar’da, (Yasna: 50/10) Kur'dn diliyle “Biitiin evrenin Tanriy
ovdiigii”, sufiler Ogretisinde biitiin evrenin her zerresinin isiten goéren
varliklar olarak algilanmasina yol acan ayetlerin benzerleri de goriliir.
Avesta’da bir yerde (Heft Ten-i Yast-i Bozorg: Kerde, 8) gokten yere,
riizgardan daga selam gondererek insanin evrenle i¢ ige ve ne denli dost
oldugunu gosterir. Bu da mistik deneyimini gostermektedir. Sanki Zer-
diist goritinen maddi evrenin tamaminu fizikotesi evrenin bir tasviri ola-
rak algiliyor, bizzat Hiirmiizd gibi 6vgiiye yarasir goriiyordu. Bu yiiz-
den onun dogal evrene yiiziinii gevirisi, “zithd” ve “riyazet”ten uzak
durmasi, ayn1 zamanda bunlar1 Zerdiist inanisinin bir 6gesi haline ge-
tirmesi, maddi evrene dontis degil, Tanri’da yok olmadir.

Sufilerin cezbe halindeki sozlerine ilham rengi veren Tanriyla karsi-
likli konugmalar Avesta’da da (Vendidad: Fergerd, 2) vardir. Nitekim
franvic’de bir Tanrilar ve insanlar kurultayinda Ahura Mazda ile Cem
birbirleriyle konusurlar. Bir bagka boliimde ise (Heft Ten-i Yast-i Bozorg;:
Kerde, 6, 7) Ahura Mazda'nmin buyruklar1 dogrultusunda yasayan ve
onun dediklerini, iyi isleri yapanlarin 6diilleri hem bu maddi evrende ve
hem de oteki cennet evreninde Tanriyla konusma onuruna erismek ve
sonsuza dek onunla birlikte yasamak olacaktir. Bu ¢ok degerli 6diil ger-
cekte sufilerin seyr i1 suluklarinda tek amaglar1 olan “vuslat” ve “hu-
zur”dur. Yine evrenin evrilip ¢evrilmesinde, essiz bir diizene konulma-
sinda Tanrimin adimin derin etkisinin farkinda olma ve onu kavrama,
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Miisliiman ve Hiristiyan sufiler ve arifler katinda; Muhyiddin Arabi’den
Hiristiyan Ramon Llull’a kadar derin ve 6nemli konular arasinda yer
alan Allah’in esma-yi hiisnasi®> Zerdiist'iin sozlerinde de yerini bulmus-
tur. Oyleki Avesta’da (Hiirmiizd Yest: 2, 3, 5) Zerdiist Hiirmiizd’e sdyle
sorar: “Diinyada en basarili, her soruna care bulan ve en etkili sey ne-
dir?” Bunun karsihiginda Hiirmiizd kendi adim gergekte onun degisik
sifatlarinin yansimalar1 ve goriiniimleri olan kutsal 6liimsiizlerin adla-
riyla birlikte anar. Bu konuda; Pehlevi dilinde bu giizel isimlerin Mazde-
ist inanirlar1 katindaki 6nemi ve etkilerini konu alan Sitdyisniyye adinda
bir eser yazilmistir. Ote yandan tam olgunluga erismis “veli”ye gercekte
hak ile olan iligkisi hilafet gorevi nedeniyle evrenin birtakim islerinde
yetkili olmasim saglayan “Velayet” konusunun Iran inanislarindaki en
eski tasavvur ve yansimalar1 Zerdiist 6gretilerindeki “Horne: ferre” kav-
raminin anlaminda aramak gerek. Avesta’da da (Ert Yast: 28; Behram
Yast: 2; Zamyad Yast 79) bu konuya isaretlerde bulunulmaktadir. Keli-
menin kokeni ve anlami ne olursa olsun “ferr”in ona ait olmasi, Zer-
diist'ten mitkemmel ve ergin bir insan® ortaya gikarmakta bu unvan ve
yetiyle Zerdiist'e bir tiir velayet makami verilmektedir. Ote yandan
Gnostik diializm gibi iyilik ve kotiiliigli agiktan agiga ruh ve madde ile
ortlistiirmeyen Zerdiist diializmi; iyiligin egemenlik kapsaminda olan ve
onunla iligkili her seyin sadece hayat oldugunu gostermektedir. Bu 6gre-
tide 6liim de yalan gibi kétiiler diinyasinin 6gesidir. Goriiniiste sanki bu
incelik dikkate alinarak Vendidad’tan anlasildigi kadariyla (Fergerd, 8,
19) oliilere dokunmak pagmiz* temizligini gerektirmektedir. Ciinkii

32 Ramon Llull, Els cent Noms de Dieus: Allah i Yiiz ad: adl1 eserinde eseri-
ni Miisliimanlarin genel olarak algiladiklar1 ve kabul ettikleri gibi kale-
“el-
Hazretii'l-ilahiyye” diye adlandirilmakta ayni tanimi Ramon Llull, Dig-
nitates Divinae” seklinde adlandirmaktadir. Gazzali'nin de esmau’l-
hiisna konusunda el-Maksadu’l-esnd adinda bir risalesi vardir. Karsilasti-
riniz: Carra De Vaux, Les Penseurs de l'Islam, IV, 224.

3 Bu insan-1 kamil: ergin insan olgusu ve algis1 6zellikle de Vehmen
Yast'tan kaynaklanmaktadir. Bu konuda bakimiz: Videngren, G., Stand
und Aufgaben der Iranischen Religions-Geschichte, s. 99.

3 Ebu’l-Ala el-Maarri'nin bir dizesinde de sozii edilen “sidikle temiz-
lenme”, Gocestek-i Ebalis adl1 Pehlevice risalede de soz konusu edilmis ve

me aldigini sdylemektedir. Ibn Arabi’ye gore esmau’l-hiisna
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Zerdiist ogretilerinde ve yaygin Mazdeist inanista insan teni, can ayril-
diktan sonra Ehrimen’in egemenligi altina girdigi icin artik o cansiza
tene dokunulmasi durumunda temizlenme geregi dogmaktadir. Bu ince-
lik de Zerdiist inanisinda iyilik ve hayir olgusunun hayat ile dogrudan
baglantili oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Ondaki hayat mutlulu-
gu ve nesesi ise biitiin evreni mutluluklara bogan ve birtakim Miisliiman
sufiler ve tarikat seyhlerinin de mutluluguna neden olan iste o iyilikler
ve mutluluklar kaynagidir. %

Elbette Avesta'nin Vendidad boliimiindeki sufi inanislariyla Zerdiist
Ogretilerinin birtakim benzerliklerinin de dayanag1 olan bazi boliimlerin
bir kismu Zerdiist sonras1 donemlere ait oldugundan baz1 Ggretilerin
Zerdiist inamisina ait olmadigl Zerdiistiler disinda gevreler tarafindan bu
Ogretileri arasina sokuldugu diistiniilebilir. Birtakim Mesih ve Buda 6g-
retilerinin de bu s6z konusu bdoliimlere girmis olmalar1 kanitlanabilir.3¢
Biitlin bunlarin yarn sira sozii edilen 6gelerin bu 6gretinin 6geleri arasi-
na karismis olmalar1 Sasani donemi Avesta’sina ve daha 6nceki metinle-
rine kadar erisebilmis olmalar1 Islam tasavvufunun ortaya gikisi ve yay-
ginlagsmasi ¢aglarinda bu tiir inamgslarin Mazdeist toplumlarda ve Zer-
diist rivayetleri ve ona ait sozlerde yer aldiklarini, onlara uyum saglama
siireci ve gecmisi, sufi ogretilerin uluslarin diisiinsel ve dinsel gevrele-
rinde olumlu olarak karsilanmis ve kabul edilmis oldugunu gostermek-
tedir. Her haliikarda Zerdiist inanisinda insanin hayir ve iyiligin kayna-
giyla yakin ve stirekli isbirligi diistincesi insanin Tanr1 ile vahdeti ve bir
olusu diistincesini andirmaktadir. Buna ek olarak “goriinmezler evreni”
ve “cennet evreni” diisiincesi de Zerdiist 6gretileriyle ariflerin dgretileri-
ni yakinlagtiran, aralarinda yakinliklar kuran bir olgudur. Bu ogretide
insan ile yaratici arasinda hayat ve onun giinliik hayatindaki aktiviteleri

savunulmustur. Ancak bunlara ragmen bu gelenek Mazdeistlere 6zgii
bir tore degildir. Eski ¢aglardan beri degisik uluslarda ve torelerde farkl
sekiller ve uygulamalarla bir hurafe olarak goriilmektedir. Daha ayrinti-
I1 bilgiler i¢in bakimiz: Eugen Wilhelm, On The Use Of Beef's Urine Accor-
ding To The Precepts Of The Avesta, Bombay 1889.

% Sirazh Sadi; Diinyay: mutlu edenle mutluyum/Biitiin evrene dsiim, on-
dan ciinkii biitiin evren.

% Widengren, G. Stand und Aufgaben der Iranischen Religions-
Geschichte, s. 99.


http://www.amazon.com/Eugen-Wilhelm/e/B00ISM5K7U/ref=la_B00ISM5K7U_ntt_srch_lnk_4?qid=1465893268&sr=1-4
http://www.amazon.com/According-Precepts-Similar-Customs-Nations/dp/1173877266/ref=la_B00ISM5K7U_1_4?s=books&ie=UTF8&qid=1465893268&sr=1-4
http://www.amazon.com/According-Precepts-Similar-Customs-Nations/dp/1173877266/ref=la_B00ISM5K7U_1_4?s=books&ie=UTF8&qid=1465893268&sr=1-4
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yoluyla dogrudan ve kesilmez temas ve ilgi vardir. Bunlar disinda Peh-
levi edebiyatinda, Sasani dénemi ya da daha sonraki ¢aglara ait kahra-
manlik anlatilartyla mitolojik ve dinsel rivayetlerde Zerdiist 6gretileri ve
Avesta ile dogrudan ve kesin iligkiler icerisinde bulunan tasavvuf ogeleri
de bulunmaktadir. Firdevsi'nin Sahnime’yi kaleme alirken de yararlan-
dig1 rivayetlerde de yer alan Keyhiisrev’in hayat seriiveninin son zaman-
larma iligkin hikaye onu 6rnegin Ibrahim Edhem igin izlenmesi gereken
bir 6rnek ve bir 6ncii konumuna koymustur. O da bunun gibi ancak
ylizyillar 6nce ¢ok daha ulu ve gorkemli bir saltanat tahtin1 ve tacim
birakarak bir koseye uzlete gekilip hakka erismek igin terk etmektedir.?”

Ayni dogrultuda Zend u Vehmen Yasn’da, Pehlevice kaleme alimig
olan Camdspnime’de diinyanin sonunda ne olacagina ya da gelecekten
haber vermege iliskin baz1 sufi akimlar1 ve dnderlerinin sozlerini ¢agris-
tiran Onseziler ve insaniistii sezinlemeler dikkat ¢eker. Ruhani bir mirag
ve arifce onsezilerle nitelemesiyle Ibn Arabi ve Dante’nin dnciisii olan
Ardaviraf/Artayviraf ve hikayesinde Ardaviraf Beng-i Gostaspi® ile ka-
ristirilmis bir sarabi icerek ruhani evrenlerde seyahate gikmaktadir. Bu
da onun tasavvuf deneyiminden sz etmektedir. Biitiin bunlara ek ola-
rak bazi Pehlevice enderzname adiyla bilinen 6giit kitaplar1 da sufilerin
Ogretileriyle, sozleri ve deneyimleriyle fazla farkli olmayan ahlaki vaaz-
lara yer vermektedir. Azerpad Mihraspend’in 6giit kitabinda iste boyle-
sine bir baglamda iyiliklere yonelmenin, kétiiliiklerden kagimmanin,
gecici ve kisa hayati ganimet saymanin gereginden 6zenle s6z eder. Bu
diisiinceler dylesine sufi dgretilere yakindir ki; ilk Islami dénemlerdeki
vaizler ya da sufilerden birine ait oldugu sodylense bile sasirtici olmaz.

7 Dinkerd’e gore; Keyhiisrev bilinmeyen gizli bir yere gotiiriildii. Ki-
yamet giiniine kadar onun Oliimsiiz teni orada canli olarak kalacak.
Keyhiisrev’in kiyamet giinii Tus'u da dirilise ¢agiracag: konulu rivayet-
ler de onun dagda gizlenmis olmasi, ardindan da Tus ve baska birkag
kisinin de o dagda yok olmus olmalariyla iligkilidir. Biitiin bu ipuglarin-
dan daglarda saklanma rivayetlerinin dinsel inanislar geleneklerinde
varligindan kaynaklandig anlasilmaktadir. Dinkerd’teki bu ayrintilar igin
bakiniz: Bailey, Harold W., Zoroastrian Problems In The Ninth Century
Books, 1943, s. 116.

% “Meng” ya da “Beng-i Gostaspi” konusunda bakiniz: Widengren,
G., Stand und Aufgaben der Iranischen Religions-Geschichte, s. 91.
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Dinkerd yazarmin insanin bu evrende yabanci oldugu, aslinin ve kokeni-
nin cennet evrenine ait oldugu, fiziki teninin ise bu diinyada yalan ile
miicadele etmesi icin kendisine 6diing olarak giydirilmis bir giysi gibi
oldugu, bu miicadelede gerektigi gibi calistiginda sonucta cennete done-
cegi, yaraticinin katinda sonsuz aydinliklar ve bitmek tiitkenmek bilme-
yen mutluluklarla karsilanacag gibi biitiin sozleri sufi 6gretileriyle fazla
farkli olmayan diisiincelerin dillendirilmesidir. Pehlevi rivayetlerinde
sozii edilen: “Diinyanin sonunda toprak evren diinya ile tertemiz evren
goklerin birbirlerine karisacagl, Hiirmiizd ile kutsal 6liimsiiz meleklerin,
biitiin yaratiklar ve insanlarin ama her seyin birbiriyle karisip bir yerde
toplanacaklar1 ve tek biitiin olusturacaklar1” sufilerin inanisinda oldugu
sekliyle parcanin tiime doniisecegi, yokluktan sonra dirilip sonsuzluk
evreninde var olmay1 ¢agristirmaktadir. Biitiin bunlar da Mazdeist ev-
rende tasavvuf ve ziithdiin temellerin ne denli kabul edilebilir, hazir ve
uyumlu oldugunun agik kanitlaridir. Bundehisn’de Ahura Mazdanin
insani varlik ve yokluk arasinda 6zgiir birakmasi konusundaki boliimle-
rinde de sufilerin “Elest” sozlesmesini ¢agristirir. O boliimde; Hiirmiizd
Frvaitelere/ruhlar soyle sorar: “Size gore hangisi daha iistiin: Sizleri maddi
evrende mi yaratayim? Gidin orada yalanla savasin, onu yenilgiye ugratin;
yoksa sizi sonsuzlara dek Ehrimen’den, asil diismandan uzaklarda giivence de
mi tutayim?” der. Bu ifadeler sadece hayat1 Tanrisal bir olgu ve bir ibadet
gibi gostermekle kalmaz ayn1 zamanda Fravatilerin ilahi bir emanet olan
Ehrimen ile savagsmay1 kabul ettiklerinin de gostergesidir.? Mezdiyesna
inanirlarinca cennet evreni ve goriinmeyen diinyalarla ilgili inamsglar
zaman zaman Eflatun tarzi inanislar1 da gagristirir. Sikend-i Gomanik Vi-
zar (Gozarig-i Gomangiken) adli eserde fiziki ve maddi evrende olan her
seyin tohumunun fizik 6tesi ve goriinmeyen evrende de oldugu Eflatuni
bir diisiince olmasa da sufilerin inandiklar1 goriinmeyen evrene inanma
ve bazi sonuglarini kabul etme konusundaki inang ge¢mislerini gosterir.

Ozetle; Zerdiist dgretisi en azindan Sasani déneminin sonlarindaki
kapsami ve Ogretileriyle hem Yunan felsefesi renklerini tasiyordu ve
hem de daha ¢ok tasavvuf renklerini kendisine ¢ekip toplamisti. Hem

% Bu son metin i¢in bakiniz: Duchesne-Guillemin, Jacques, La Religion
de I'Iran ancien, Paris 1962, s. 352; Bailey, Harold W., Zoroastrian Problems
In The Ninth Century Books, 1943, s. 108, 116.



https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Sir+Harold+W.+Bailey%22

ANTIK IRAN’IN MIRASI %% 169

Iranli Paulus’un eserinin 6nsoziinde ve hem de Kelile ve Dimne'nin Bor-
zuye Tabib boliimiinde dikkatleri ¢eken evrenin yaratilisiyla ilgili bilgiler
Sasanilerin son donemlerinde dinsel ve diisiinsel alanlarda son derece
kargasali ve darmadagin bir halde bulundugunu 6ylesine agik olarak
gostermektedir ki; tasavvuf diisiincesinin din gevreleri ve din adamlari-
nin taassuplarinin derinligi ve asiriliklarina kaginilmaz bir tepki olarak
giktigini agikga gostermektedir. Birtakim ipuglarindan da yeni dinler ve
mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla inanglar arasindaki farkliliklar ve goriis
ayriliklarinin belirmesiyle Sasani diinyasi son diisiisii ve ¢okiisiinden
once ziihd ve tasavvuf kelimeleriyle 6zetlenebilecek yeni bir din ve yeni
bir ideal ahlak sistemini kabul etmege hazirdi.

fran iginde ve Iran cografyasi disindaki bélgelerde tasavvuf diisiince-
sinin yayginlasmasi ve yogun ilgi gérmesinde elbette dikkate deger de-
gerler arasinda ozellikle Maniheizm inanisindan da s6z etmek gerek. Bu
inanis sistemi gergekte hem Zerdiist inanusi, Isa Peygamber’in getirdigi
inang sistemi ve Budizm gibi dinlerin birtakim 6gretilerini bir araya top-
layan bir dinsel inanis olarak kabul edilmekte ve Oyle bilinmektedir.
Ozellikle Maniheistlerin bazi ilahilerinde yer alan kurtulus diisiincesini
fenaya yoneliste onemli bir tasavvufi deneyimi dillendirmekte, bazi ila-
hilerin incelenmesi de Sasani déneminde Iran’in katiksiz bir tiir tasavvuf
diinyasina girisini de gostermektedir.*’ Biitiin bunlara karsmn Sasani do-
nemi Iran cografyasinda yaygin dinsel inanislar ile tasavvuf inanis ve
diistinceleri arasindaki benzerlikler arasinda kanitlanmasi kolay olanlar
sadece katiksiz tam ya da goreceli uyusma ve ortiismelerdir. Ancak bu
da s6z konusu inaniglar arasinda birtakim degerlerin alinip verilmesi ve
kesin iktibasin kanit1 olamaz. Sonug olarak su soylenebilir: Bu birbiriyle
ortlisen ve birbirlerine benzeyen degerler ve inaniglar arasinda en azin-
dan Iranl Miisliimanlara tasavvuf 6gretisini daha iyi anlamalar1 ve kav-
ramalarini saglayan birtakim dinsel ya da diistinsel degerleri 6ne ¢ikari-
labilir. Ancak biitiin bunlar bir yana, Islam tasavvufunun elbette 6zgiin
sosyal, ekonomik ve dinsel dayanaklar1 ve yonleri de vardi. Siiphesiz bu
ozgiin degerleri olmadan Islam tasavvufu olugsamaz ve de ortaya gika-
mazdi. Bu degerler tasavvufun gelisip yayginlasmas: ya da onu anlayip
kavrayabilmek icin Islam oncesi inanglar ve tasavvuf mirasina duyulan

40 {lahilere 6rnekler icin bakiniz: Boyce, Mary, The Manichaean Hymn-
cycles in Parthian, 1954.
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ihtiyactan daha etkili ve daha onemliydi. Her haliikarda Sasani donemi-
nin sonlarinda ortamin tasavvufu kabul i¢in hazir olmasinin kabul edil-
mesi bir taraftan da tasavvuf ve irfanin Sami uluslarda asla yerinin ol-
madig1, tam tersine tasavvufun Sami saldirilar1 ve isgalleri karsisinda
Arya zihninin gelistirip ortaya koydugu bir hareket oldugu goriislerini
gecersiz kilmaz. Ozellikle Islam &ncesi Iran uygarlik ve kiiltiirii asla ka-
tiksiz bir Arya degeri degildi, ytizyillar 6ncesinden beri yabanci degerler
ve dgelerle ig ice girmis bir sentez olmustu. Bununla birlikte fran’da di-
ger bolgelerde de oldugu gibi tasavvufun ortaya ¢ikisi ve degisik cograf-
yalara yayginlasmasinda asil etken faktor sufiler ve zahidlerin muhalif
duruslar1 ve hilafet yonetimine kars1 olan itirazlartydi. Onun arkasinda
da hem $ii egilimler ve hem de Araplarla igbirligine hazir olmamak en
onemli etkendi. Bu iki niikte de Sasani donemi sonlarinda dinsel ve dii-
stinsel atmosferde yogun olarak yer alan, Selman-i Farsi ve benzeri kisi-
lerin yasantilarina ve tavirlarina da yansiyan degerlere bagliydi. Bu hila-
fet mekanizmasiyla igbirliginden kaginma ve yoneticilerden uzak durma,
uzlete girip bir koseye cekilmege cabalamay1 zorunlu gormek de agiktan
agiga Islam inanigina gore biiyiik giinah sayilan islere bulaganlarla yar-
dimlasma ve birlik kurmanin dince uygun goriilmesinin oldukga zor ve
derin diistinme gerektirdigi, kafirlerle isbirligi kategorisinde algilanmasi
da miimkiindii. 4

Ancak Emevi diinyasiyla iliski kurmadan kaginma tartismasiz olarak
mevcut durumu geg¢mistekiyle karsilastiripp mahkim eden herkesle ve
biitiin gevrelerle isbirligi anlamina geliyordu. Boylece de Sasani donemi
sonlarmin dinsel ve diistinsel atmosferi dolayli olarak da zahidler ile
tasavvuf diistincesinin ortaya ¢ikisi ve beslenmesinde oldukga etkiliydi.
Bunlara ek olarak mescitlerde ge¢mis donemlerdeki giinahkarlarin etki-

4 Vasil b. Ata'min “Iki menzil arasinda bir menzil” goriisti ve sozii yay-
gin olarak bu konudan kaynaklanmaktadir: Haricilerin “Vaidiyye” ad1y-
la bilinen kolu biiyiik glinah isleyenleri kafir kategorisine alirken, Miir-
cie, biiyilik gilinah islemenin imana bir zarar vermeyecegini diisiiniiyor-
du. Bu konu Hasan-i Basri’nin bulundugu mecliste tartisilmaya baslan-
diginda Vasil iste bu “Iki menzil arasinda bir menzil” goriisiinii segerek bu
s0zii sOyledi. Bunun ardindan da Vasil'm, Hasan-i Basri'nin meclisinden
ayrildig1 ve onun 6grenciligini de terk ettigi soylenir. Ayrintilar igin ba-
kiniz: Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Kahire 1948, 1, 64.



ANTIK IRAN’IN MiRASI #% 171

leyici hikayelerini anlatarak Miisliimanlar1 tovbe etmeleri gerektigine ve
riyazet hayat1 yasamalarinin zorunlu olduguna c¢agiran hikaye anlaticila-
r1 ve okuyucularin repertuarina kisralar diinyasina ait hikayeler de Israi-
liyyat arasina eklenerek anlatiliyordu. Elbette bunlarin da ilk Islami do-
nemlerde olusan toplumun ziihd, riyazet ve mistik ruhla olusan i¢ diin-
yalarinda, bu diinyalarinin genislemesinde etkisi vardi.

Gergekte Bagdat'ta sufi adiyla ilk anilanlar da Abbasi hilafetiyle isbir-
ligi konusunda kaygili olup da karar veremeyenlerdi. Bunlar arasinda
ornegin soyle soylenir: Sufi Abdek adaletli bir imamin is baginda olma-
dig1 zamanlar diinyadaki her seyin yeterli 6l¢lisiinden fazlasinin haram
olduguna inand1g1*? i¢in, hac ve diger ibadetlerin de bdylesi durumlarda
yaragikli olmadig1 kanisindadir. Sufilerden iglerinden birini secip Bag-
dat’a halife Mem(in'un huzuruna gonderen bir grubun bu temsilcisi
onun yiiziine hilafeti nereden ve nasil ele gecirdigini sordu.*® Belki de
bunlarin bu sorular1 Abdek gibiler érnegindeki da “Adil imam”1 olma-
yan bir Islam toplumuyla ilgili kaygilarindan kaynaklanmis olmalidur.
Gergekte Abdek’ten Onceleri daha sonralari sufilerin 6nderleri olarak
kabul edilen Hasan-i Basri, Ebtit Hasim-i Kufi, Abdulvahid b. Zeyd, Ma-
lik b. Dinar gibi zahidler ve vaizler genellikle mevaliden kisilerdi, bunlar
genellikle Arap toplumlarindan uzakta yasayan kisiliklerdi. Biitiin bun-
lara ek olarak bu en eski sufi teskilat1 genellikle sosyal adaletin ve den-
genin kaybolmasi karsisinda “ruhani hicrete” basvurmuslar, yiin giyin-
meleri de* alabildigine pahali ve gorkemli elbise giyerek gosteris yapan
ve asirtya kaganlara bir tepkiydi. Onlarin ayni zamanda kalbi marifete ve
batini yorumlara yonelmeleri de o ¢aglarin iki iinlii tarikatina kars1 bir
isyan niteligi tasiyordu. Bunlardan birisi ehl-i siinnet ve hadisgilerin

22 Ebu’l-Huseyn el-Malati, Et-Tebniye ve'r-red, 1949, s. 91.

43 Mesudi, Muriicu’z-Zeheb, 11, 327.

4 Sufyan-i Sevri'nin, Imam Cafer Sadik neden yiin elbise giymez diye
saskinligini belirtmesi, sonra da kendisinin onun, boyle bir tavr: riyakar-
lik gostergesi olarak algilamasina dayandirmasi, o donemler; Emevilerin
son devirleri ve Abbasilerin ilk devrelerinde yiin elbise giymenin bir tiir
zithd gostergesi oldugu gerceginden kaynaklanmaktadir. Bu konuda
ayrintilar i¢in bakiniz: Zerrink(ib, Abdulhiiseyn, Erzis-i Mirds-i Sufiyye, s.
259; Aymi zamanda karsilastirimiz: Kamil Mustafa, es-Seybi, es-Sila Bey-
ne’t-tasavouf ve't-teseyyu, 2008, s. 188.
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temsilcileri oldugu “nakli ve zahiri marifet”, bir digeri de Mutezile ve o
caglarda Yunanca kitaplarin ¢evirmenleri olarak bilinen gevrelerin be-
nimsedigi “akilc1 marifet” idi.

Cabir b. Hayyan'in gelistirdigi “cifir” ve “kimya” gibi gizli ve Gnos-
tik bilimlere yonelis de iste bu isyan ve baskaldirinin bir baska goriinii-
mii olarak ortaya ¢ikmistir. Birtakim arastirmacilar gereksiz yere varlig:
konusunda da kusku duyduklar1 s6z konusu Cabir’in®® bir sufi ve bir $ii
olarak yasadig1 cagin yaygin birtakim degerlerine kars: tepki gostermis-
tir. Boylece diinyevi birtakim bozgunculuklarla uyusmay1 kabul etmeye-
rek kendisini bir kenara ¢eken tasavvuf sonunda agsamali olarak ziithd ve
riyazetten goniil marifeti ve israka savruldu ve bir zamanlara kadar ruh-
sal ve manevi bir tepki olarak ¢agin begenilmeyen, kabul gérmeyen du-
rumlar1 kargisinda direndi, ariligini ve samimiyetini koruyabildi, daha
sonraki ¢aglarda olusan, genel bir afete doniisen ayrimcilik ve firkacilik
tehlikesinden uzak kaldi. Hep canli ve hep kaynayan yaratici Iran tasav-
vufu biitlin tarihi boyunca alinti, devsirme ve dinsel hosgorii temelli
egilimlerle zaman zaman birlikte olsa da bu tepkisel ruhunu kabul edil-
meyen degerler karsisinda gostermistir. Elinizdeki Iran Tasavoufu Aras-
tirmast da bu 6zellikleri tanitmaktadir.
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