Ibm Bécce'mn Burhan KOROGLU
ahlak ve

siyaset + ectomede. 1o

Felsefesinin en oriji-

e o6 01 nal temsilcilerinden

dU§unC€SI olan Endiiliisli filo-

zof Ibni Bicce (&l

533H/11 38)'nin2 ahlak ve siyaset

felsefesini ele alip, kendisinin ko-

nuyla ilgili 6zglin gorislerini ince-

lemek suretiyle, sorguladig: ve gii-

niimiizde de farkli formlara sahip olmakla birlikte hélen gegerliligini koru-

yan 6nemli bir problematigin ¢6ziimi i¢in onerdigi tavri incelemeye ¢alisa-

cagiz. Bu problematik kisaca: “Erdemli olmayan bir devlette yasayan er-

demli diistiniiriin insan i¢in en yiice hedef olan mutlak saadeti (mutlulugu)

nasil elde edebilecegi?” sorusuna cevap arama olarak ifade edilebilir. Filo-

zofun Islam ahlak ve siyaset diisiincesinin temel problemlerinden kabul edi-

len mutluluk-siyaset iligkisine getirdigi orijinal yorum ciddi bir analiz gerek-
tirmektedir.

Ibni Bicce genel olarak Endiiliis'iin tarihinde, 6zel olarak ta kendisinin
yasadigr donemdeki siyasi, toplumsal ve kiiltiirel degisimlerden tabii olarak
etkilenmisti. Bu yiizden konuya girmeden énce Ibni Bicce'nin yasadigi do-
nemdeki siyasi ve ilmi hayatin ézelliklerine, Ibni Bicce'nin konumunu tes-
bit etmek i¢in biraz oncesine de donerek kisaca bir géz atmak, Onun dii-
stincelerini ve siyaset felsefesinde takindig: tavri anlamak agisindan biiyiik
onem tagiyor.

Ibni Bécce'nin yaghligina yetisen Endiiliis filozofu Ibni Tufeyl (&l
581/1185) meshur felsefi roman: “Hayy bin Yakzan”in giris kisminda En-
diiliis'teki ilmi ve felsefi faaliyetin kendi donemine kadar olan gelisimini ki-
saca soyle 6zetliyor: “Endyiliis ¢evresinde mantik ve felsefe yayginlik kazan-
madan énce buranin istiin yaradiligh insanlari biitiin émiirlerini te‘alim

1 Bu galigma esasen Urdiin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde hazirla-
digimiz el-Insan fi felsefeti Ibni Bacce baslikli Yiiksek Lisans tezinin bir bolimiine
dayanmaktadir.

2 Filozof Endiiliis kaynaklarinda ¢ogunlukla Ibnu's-Saig olarak geger; fakat onun tam
ismi Ebi Bekr Muhammed b. Yahya b. es Siig et-Tucibi el-Endelusi es-Sarakusti'dir.
(Bkz. Ibni Ebi ‘Useybi‘a, ‘Uytinu'l-enbA fi tabakiti’l -etibba, Beyrut, ts, s. 514; 1b-
ni Hallikin, Vefeyitu'-1 a‘yan, nsr. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1977, s. 479;
Celaleddin es-Suydti, Bugyetu'l-vu‘at, 1. bs., ngr. Muhammed Ebu'l-Fazl, 1964,
c.l,s. 475).
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ilimleriyle (matematik ilimleriyle) ugrasarak tiiketmislerdir. Bu ilimlerde en
yetkin noktaya ulagsmay1 bagsarmislarsa da orada kalmislar, onu agamamuslar-
dir. Sonra gelenler matematiksel bilimlere birazcik mantik eklediler, fakat
yetkin ger¢eklige ulasabilecek kadar yiikselemediler. Daha sonra gelenler 6n-
cekilere gore felsefeden bir dereceye kadar tad alarak hakikate biraz yaklas-
muglarsa da i¢lerinde Tbnu's-S4ig'i (Ibni Bicce'yi) asan, ondan daha saglam
bir diisiinceye ulasan kimse yoktur. »3 Bu alint1 bize Ibni Tufeyl'in kendi do-
nemine kadar olan ilmi gelismeleri kabaca ii¢ merhaleye ayirdigini gosteri-
yor. Bu merhaleler:

1- Matematik ile ilgili ilimler olarak terciime edilebilecek olan Te‘dlim
[limleri merhalesi. Bu ilimler i¢ginde matematik ve geometri gibi deneysel ol-
mayan ilimler bulundugu gibi, menézir (optik), astronomi, miizik, eskal
(agrliklar, statik) ve mekanik ilmi gibi deneysel ilimler sayilabilir.

2- Mantik ilmi merhalesi

3- Felsefe (metafizik) merhalesidir.

Ibni Tufeyl'in bu tasnifi Ibni Bacce ile zirvesine ulasan belli bir tiir bilgi-
yi agi@a ¢ikarirken, daha farkl bir tiir felsefi anlayistan ise bahsetmez. Bu fel-
sefi anlayis Ibni Bacce'nin ortaya ¢ikigindan ¢ok énce Islam diinyasinin do-
gu bolgesine 6grenim igin giden bazi diisiintirlerce benimsenip Magrib ve
Endiiliis'e tasginan Gnostik-Ism‘ili gelenek ve Yeni Platoncu felsefenin 6zel-
likle Ibni Meserre (do. 369h,/883 - 6l. 319,/931) ve dgrencileri tarafindan
temsil edilen gekliydi. Ibni Tufeylin bu ekoliin temsil ettigi diisiinceyi “bi-
lingli bir tavirla” gézardi etmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Aslinda bu tavir Ib-
ni Bécce'yle ivme kazanan ve daha sonra da Ibni Riisd'le beraber en mii-
kemmel formuna ulagan, bilim temelli, akilci, din ile felsefe arasinda saglikl
bir iliski kurmay1 hedefleyen zihniyetin bir tiir yansimasindan ibarettir. Ibni
Tufeyl'in dikkate almadig1 ve zamanla Isma‘ili felsefedeki ideolojik-siyasi yo-
nelimini kaybedip israki tasavvuf haline gelen bu irfani felsefenin analizi bag-
ka bir ¢alismanin konusu olabilir4 Konunun bizi ilgilendiren yonii, gerek
Ibni Bécce gerekse Ibni Tufeyl'in kendi anlayiglarina uygun gordiikleri ge-
lisme ¢izgisinin Endiiliis'te matematik ilimleri, mantik ve felsefe siralamasi
bi¢iminde oldugudur. Cebir, astronomi ve tip gibi kadim ilimlere besinci
Emevi emiri Muhammed b. Abdurrahman zamaninda (238-278,/852-886)
baglayan ilgi Mustansir Billah (350-366) zamaninda da devam etti. Bu ara-
da ¢ok sayida ilim adami doguya seyahat ederek 6zellikle astronomi, tip ve
kelam ilminde uzmanlagip dondiiler.5
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3 Ibni Tufeyl, Hayy ibn Yakzan, nsr. Albert Nasri Nadir, 3. bs, Daru'l-Mesrik, Beyrut
1986, s. 20.

4 Endiiliis'teki bu iki farkh felsefi anlayisin ideolojik ve epistemolojik arka planlarina
dayal kisa bir analizini mezkur yiiksek lisans tezimizde yapmaya galistik. Ayrica bkz.
Muhammed ‘Abid el-CAbiri, “Zubiru'l-felsefe fi'l-Majrib ve'l-Endeliis” (Nahnu
ve't-Turés i¢inde), 4. bs., El-Merkez es-Sekafi el-Arabi, Daru'l-Beyza 1985, 5.169-
173.

5 Genis bilgi i¢in bkz. Sa‘id el-Endelusi, Tabakitu'l-iimem, Matba‘atu's-Se‘dde, Misir
ts, s. 100, 101, 102.
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Ibni Tufeyl'in bahsettigi ikinci merhale olan mantik ilmi merhalesi ise
Mustansir Billah'in oglu II. Hakem'in ilmi faaliyete verdigi 6nemli destek-
ler sonucunda ba§lar.6 Bu donemde Islam diinyasinin dogusundan mantik
eserleri de dahil olmak iizere ¢ok sayida ilmi ve edebi eserler biiyiik meblag-
lar 6denerek getirtildi ve Kurtuba sehri muazzam saray kiitiiphanesiyle ¢ok
onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline geldi.

Endiiliiste merkezi Emevi otoritesinin zayiflamast sonucu ortaya ¢ikan kii-
¢iik kralliklar (Taviifu'l-muliik) déneminde Kurtuba'dan ¢esitli sebeplerle til-
keye yayilan bilim adamlar1 ve ilmi kitaplar sayesinde H. 400 yili sonrasinda
Endiilis'tin ilim ve kiiltiir hayat biiyiik bir canliiga sahne oldu. Biitiin bu il-
mi canliliga ragmen fikir tarihgisi Sa‘id el Endeliisi'nin tespitine gore o do-
nemde tabii ve metafizik ilimlerde hala yaratic1 diisiiniirler ortaya ¢ikmamus-
t1. Yine de bu konuyla ilgilenenler yok degildi. Bunlardan Ebti Abdullah ib-
ni Hamid (Ibnu'n-Nubds el-Ciibai), Ebti ‘Amir Ibnii'l- Emir b. Had ve
Ebu'l Fazl b. Hasday el-Israili say11abilir.7 Yine bu dénemin iki 6nemli sima-
st olan Mesleme b. Ahmed el-Mecriti (6l. 1008) ve 6grencisi Kirmani'nin
(61.1066) doguya gidip kadim ilimleri 6grendikten sonra Thvin-1 Safa Risa-
leleri'ni Endiiliis'e getirdikleri rivayet edilir. [hvin-1 Safi Risaleleri'nin bu iki
alimden hangisi tarafindan Endiiliise getirildigi konusunda ihtilaf vardir.8

Aynu sekilde Aristoteles gelenegine bagh mantik¢ilar disinda, seriat ilimle-
ri ve edebiyattaki tistiin basarisina ilaveten akli ilimlerde de miitemeyyiz bir
sahsiyet olan Ibni Hazm'in (384-456) et-Takrib li hudddi'l-mantik isim-
li eserinde mantik sahasinda Aristoteles mantiginin bazi temel esaslarina cid-
di itirazlar yonelttigini de biliyoruz.9

Endiiliis emirliklerinin artan Hiristiyan saldirilart kargisinda yardimini ta-
lep ettikleri Kuzey Afrikanin gii¢lii Murabitlar Devleti'nin Hiristiyanlar: he-
zimete ugrattifi Zeldka muharebesinin akabinde (479h/1086m) Endiilii-
stin hakimiyetini ele ge¢irmesiyle yeni bir doneme girilmis, bu donemde de
bir¢ok edip ve 4lim ycti§mi§tir.10 Murabitlar daha ¢ok din alimlerini gozet-
mis, buna karsilik felsefeye ve fukahaca hos goriilmeyen astroloji ve astrono-
mi gibi ilimlere fazlaca destek vermemis, hatta zaman zaman kovusturmaya
tibi tutmusglardir. Buna ragmen gerek Endiiliisteki bilim geleneginin sag-
lamhg;, gerekse Ibni Bicce'nin zihni kalitesi onun Islam diisiince tarihinin
en onemli diistince ekollerinden birisinin 6nciisii olmasini saglamis, boylece
de Ibni Tufeyl'in séziinii ettigi ii¢lincii merhale olan “tabiat ilimleri ve fel-

6 Bkz. Cabiri, “Zubiiru'l-felsefe fi'l-Majrib ve'l-Endeliis” (Nahnu ve't-Turas i¢inde),
s. 174; Sa‘id el-Endelusi, Tabakatu'l-iimem, s. 102.

7 Sa‘id el-Endelusi, Tabakatii'l-iimem, s. 120.

8 Sa‘id el-Endelusi, TabakAtii'l-iimem, s. 107-108, 110; Ibni Ebi Useybi‘a, ‘Uytinu'l-
enbi fi tabakati'l-etibba, s. 485; Micid Fahri, Tarihu'l-felsefeti'l-islimiyye,
1. bs., Ed-Déru'l-Miittahid li'n-Nesr, Beyrut 1974, s. 356; Irving, The Process of
Arab Thought In Spain, Studies in Islam, Vol 4, 1967, s. 69.

9 Sa‘id el-Endelusi, Tabakitu'l-iimem, s. 117-118.

10 Lisinuddin el-Hatib, Tarihu Magrib fi'l-‘asri'l-vasit, ngr. Dr. Ahmed el-Ibadi,
Darii'l-Kiitiib, Magrib 1983, s. 265.
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sefe” merhalesi baglamistir. Burada Ibni Tufeylin sahadetine ilaveten Ibni
Bécce'nin 6grencisi ve arkadast olup, kendisi de ilim ve felsefeyle ugrasan
Ebu'l-Hasan Ibni el-Imam, Ibni Bicce'nin eserlerini bir araya topladig der-
lemenin giris kisminda Ibni Bicce'nin Endiiliiste felsefi eser vermeye basla-
yan ilk filozof oldugunu, kendisinden éncekilerin Islam ve Yunan filozofla-
rinin eserlerini okuyup anlamaya ¢alistiklarini, onun ise bu isi hallettikten
sonra telife bagladigini, diger ilimlerin yani sira tabiat ilmi ve metafizik ilmin-
de Dogunun Ibni Sina ve Gazzali gibi bir¢ok filozofundan iistiin oldugunu
belirtir.11

Murabit hakimiyetinin zayiflamasi, Hiristiyanlar karsisinda yenilgiler alin-
maya baslamasi ve bunu dahili isyanlarin takip etmesi sonucunda Kuzey Af-
rikanin batisinda Mehdi Ibni Témert'in énderliginde ortaya ¢ikan yeni bir
devletin Fas ve Endiliisteki Murabit hakimiyetine tedricen son vererek mi-
ladi 1212'ye gelindiginde Endiliistin Murabit hakimiyetindeki bolgelerini
tamamen ele gegirdigini goriiyoruz.

Muvahhid sultanlart edebiyat ve ilimleri desteklediler, taklidi terkedip usti-
le donmeyi tesvik ettiler. Akidede 6ze donmeyi siar edindikleri gibi ilim ve
felsefeye de 6nem verdiler. Muvahhid emirleri okullar kurup biiyiik alimleri
ders vermek tizere ¢agirmuslar, kitap telifini desteklemisler, hatta Sultan
Mansur Yakup b. Yusuf (61. 595h) ilimle bizzat ugrasmus, etrafinda Ibni Tu-
feyl ve Ibni Riisd gibi biiyiik filozoflar1 toplamusti. Bilindigi iizere onun Ib-
ni Ragd'it Aristoteles'in kitaplarini serh ve tahlil ile gérevlendirmesi o zama-
na kadar Aristoteles felsefesinin anlagilmasi ¢abalari i¢inde en dikkate deger
olan ¢aligmanin ger¢eklesmesini saglam1§t1r.12

Ibni Béccenin g¢abalariyla baslayip Ibni Riigd'de zirvesine ulagan Endiiliis
felsefe okulunun etkilerinin Islam diinyasindan ziyade Yahudi ve Avrupa Hi-
ristiyan felsefesi {izerinde sézkonusu oldugunu gézliiyoruz. Ibni Bicce ve
Ibni Riigd tarafindan baslatilan “Aristoteles'in bilim temelli olarak yeniden
yorumlanmasi” faaliyeti ve yine Endiiliis bilim ve felsefe okulu tarafindan kla-
sik bilim ve felsefe paradigmalarina getirilen elestirel yakla§1mlar,13 daha son-
ra Avrupanin ve diinyanin ¢ehresini degistirecek olan Avrupa Ronesansinin
ve yeni Avrupa biliminin tesekkiiliine ¢ok énemli etkilerde bulunmustur.

Ibni Bacce'nin hayat seriiveninin onun genelde biitiin felsefesini, 6zelde
de toplum ve siyaset felsefesini dogrudan etkilidigini gozlemledigimiz igin,
filozofun hayatinin konumuz agisindan énem tastyan olaylarini zikretmekte
fayda goriiyoruz.

Ibni Bicce ilk genglik yillarini Sarakusta emirliginde cesitli ilimlerde 6gre-
nim gorerek ve Murabitlarin emirligi ele gegirmesi 6ncesinde kisa bir siireyi

11 Bkz. Ibnu'l-imam, Miilhak, Resiilu Ibni Bacce el-Tlihiyye, nsr. Macid Fahri, 1.bs.,
Daru'n-Nehir li'n-Nesr, Beyrut 1968, s. 173.

12 Cabird, “Zubirn'l-felsefe fi'l-Mayrib ve'l-Endeliis” Nahnu ve't-Turas, s. 234-235.

13 Bu elestiriler i¢inde Ibni Bicce'nin ve Ibni Riisd'iin Batlamyus astronomisine olan
elestirileri, yine Ibni Bicce ve Ibni Riigd'iin Yeni Platoncu Messii ekolii ve énemli
nazariyelerine yonelttikleri elestiriler sayilabilir.
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Sarakusta Emiri Ibni Tilfilvit'e vezirlik yaparak gegirdi.l4 Ibni Tifilvitin 6lii-
mii (509/1117) iizerine Isbiliye'ye go¢ edip orada tip ilmini 6grendi. Daha
sonra Girnata'ya gitmek tizere yola koyuldugunda Satiba emiri tarafindan tu-
tuklanip muhtemelen zindiklik tohmetiyle hapscdildi.1 5 Ancak Ibni
Riigd'tin babasi (veya dedesi)'nin tavassutuyla serbest brrakilabildi.1® Daha
sonra filozofumuz Fas'a ge¢ip Murabit sarayinda liimiine kadar gegen yir-
mi y1l siiresinde Ebti Bekr Yahya ibn Tasfin'in vezirligini yapt1.17 Bu dénem-
de bir taraftan Murabitlar Devletinin zevile dogru gittigi problemli yillarda
aktif siyasetle ugragirken, diger taraftan da i¢inde Tedbiru'l-miitevahhid ad-
Ii risalesinin de bulundugu 6nemli eserlerini telif etti. Bazi kaynaklarin bildir-
digine gore 533,/1138 senesinde aralarinda siddetli diismanlik bulunan mes-
hur tip 4limi Ebu'l-Ul4 Ibni Zuhr tarafindan zehirlettirilerek oldiiriildi ve
Fas'n Fez kentinde defnedildi.18 Tbni Tufeyl'in ifadesiyle Ibni Bicce'nin
Endiiliste bilimler, mantik ve felsefe sahasinda kendinden 6ncekilerin hepsi-
ni astp, ¢ok daha saglam ve dogru bir disiince ¢izgisine ulasmakla beraber,
diinya isleriyle, baska bir ifadeyle siyasetle ugrasmas: onun ilim hazinelerini
tam olarak ortaya ¢ikaramadan bu diinyadan gé¢mesine yol agm1§t1r.l9

Ibni Bicce siyasi konumu nedeniyle Murabitlar Devletinin ¢6kiis sebeple-
rini ve buna bagh toplumsal ve siyasi bozukluk ve kokusmay: daha dikkatli
tahlil etme imkanini buldu. Biitiin bu tecriibeleri, istiin felsefi birikimine
cklenince genelde kendi donemi felsefesinin ve siyaset diisiincesinin nihai
hedefi olan insani mutlulugu saglama problematigine diger filozoflardan
farkli ve daha ger¢ekei yaklagmasina imkan vermis ve insanin mutlulugunun
ancak toplum iginde ve ideal devlette saglanabilecegi seklindeki Aristoteles
kaynakh klasik Islam siyaset diisiincesi paradigmasina, bu paradigmay kiilli-
yen reddetmeksizin alternatif bir yaklasim gelistirmistir. Bu yaklasima gore,
eger bir toplum saglikli bilgi saglama metodlarini uygulamaktan aciz ve ah-
laken bozulmus bir hale gelmisse, kendisine hicret edilecek bir baska erdem-
li devlet te yoksa bu durumda filozofun yapacag: sey bir taraftan kendisini
toplumdaki bozulma ve kokusmanin etkilerinden uzak tutarken diger taraf-
tan erdemli insanin mutlulugunu ve bu sayede belki de toplumun da yeni-
den erdemli hale gelmesini temin edecek farkli bir bilgi ve toplum projesi
olusturmaktadir. Iste bu hedefe yonelik olarak Ibni Bacce ¢esitli eserler yaz-

14 Bkz. Feth Ibni Hakan, Kal4‘idu'l-‘ikyAn, ngr. Hasan Yusuf, 1. bs , c. 3-4, Amman,
1989, c. 4, s. 935-936; ayrica bkz, Ma‘simi, Avempace The Great Philosopher of
Endelus, Islamic Culture, Vol II, no 2, 1955 London, s. 35.

15 Ibni Hallikan, a.g.e., c. 4, s. 941.

16 Bu bilgiyi Renan Afrikali Leon'dan aktariyor, bkz., Omer Ferrtih, Ibnu Bécce 49
ve'l-felsefetu'l-Magribiyye, 3. bs., Mektebet el- Meymene, Beyrut 1952, s. 24. DiIVAN

17 Kufti, Thbaru'l-‘ulem4’ bi ahbéri'l-hukem4, 1. bs., Matba‘atu's-Se‘adde, Misr 1996/1
1908, s. 265.

18 el-Makkari, Nefhut-tib min gusni'l-Endelus, nsr. Thsan Abbas (8 cilt), Diru
Sadir, Beyrut 1968, c. 3, s. 433-434.

19 Ibni Tufeyl, a.g.c., s. 21.
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mus, Ozellikle bag eseri Tedbiru'l-miitevahhid risalesinde projesini kemale
erdirmeye ¢alismustir. Fakat maalesef bir¢ok eserinde oldugu gibi bu eseri de
cksik olup, ayrica tislup olarak oldukga ¢etrefilli ve anlagilmast zordur. Dola-
yistyla Ibni Bacce'nin gerek bilgi teorisini gerekse toplum ve siyaset felsefe-
sini detaylandirmada zorluklarla karsilagiyoruz.

Ibni Bacce bilgi ve toplum projesini din agisindan kabul edilebilir bir akil-
cilik esasina gore kurdugu bilgi ve ahlak felsefesi temeli iizerine oturtur. Is-
lam filozoflarinin, mutlulugun ashnda sadece nazari akhin etkinligini degil,
fakat ahlaki erdem ve pratik bilgelik de i¢inde olmak {izere, ayn1 zamanda
insan hayati ve davranislarinin biitiiniinii icine aldig seklinde ifade edilebi-
lecek olan yaklagimlarimi geneli iginde benimseyen Ibni Bacce, gerek Tedbi-
ru'l-miitevahhid'de, gerekse diger risalelerinde temellendirdigi bilgi teori-
si, fiiler teorisi (baska bir ifadeyle ahlak nazariyyesi), toplum ve siyaset felse-
feleri tizerine oturttugu ve kendisinin Tedbiru'l-miitevahhid Teorisi olarak
isimlendirdigi teori araciligiyla insanin en yiice mutlulugu nasil elde edebi-
lecegini gostermege ¢alisiyor. Bu gayeyle insan bilgisinin tabiati, kapasitesi,
konumu ve mutluluga yonelik fonksiyonunu irdeliyor. Biz de incelememize
konunun bilgi ile ilgili yoniini ele alarak baglamak istiyoruz.

Bilgi ve Ittisil

Ibni Bécce insan bilgisinin alanim belirleme sadedinde ¢ok énemli bir ay-
rim koyar. Buna gére bilgi alanlari temelde Tabii Imkan Alam ve Ilahi Im-
kan Alani olmak tizere ikiye ayrilir. Tabii imkéin'l, duyu idrakleri, akli istid-
laller ve zihni soyutlamalar araciligiyla insani bilgi olusturur. Ilahi Imkan ise
Peygamberlere ulasan vahiyden ibarettir.20 Bu iki bilgi tirti arasindaki ay-
rim sadece yakini bilgiye varig yollariyla ilgili olup mahiyet a¢isindan arala-
rinda bir fark s6zkonusu degildir. Ciinkii Ibni Bacce tabii bilginin kemale
dogru yiikselisinin son asamalarinda ilahi nitelikli nebevi bilgiye benzer bir
hal aldigini belirtiyor. Bu ayrima gore insanin Ilahi Imkan alanina bir miida-
halesi sozkonusu olmadig i¢in geriye erdemli insanin veya filozofun en yii-
ce gayesi olan faal akilla ittisil ve buna bagl olarak elde edilecek tam mut-
luluga erismesini miimkiin kilacak olan tabii imkan alani kalmaktadir.

Ibni Bicce insamin bu yiice hedefe ulasmasi igin rdhani saretler (ruhi
formlar) mertebeleri olarak isimlendirdigi bir dizi duyu, bilgi ve idrak asa-
masini katetmesi gerektigini belirtir. Burada Ibni Bicce'nin “nefs” ile “ruh”
arasinda bir fark gormedigini, nefsi cismin bir sureti (formu) olarak kabul et-
tigini;21 nefs cismin sureti ve hareket ettiricisi olduguna gore, rithini stiret-
lerin de insani eyleme sevkeden tasavvurlar ve disiinceler olarak anlagilmasi
gerektig‘;ini22 belirtmek gerekiyor. Ibni Bicce'nin riihani stretler aragtirma-
sindaki hedefi ise bu stretlerin veya tasavvurlarin hangisinin veya hangileri-
nin insan1 yiice gayesine, yani mutluluga ulastirabilecegidir.

20 Ibni Bacce, “Risdletu'l-vedn®, Resiilu Ibni Bicce el-Ilahiyye iginde, (bu nesre
bundan sonra kisaca Resail diyecegiz), s. 141.

21 Ibni Bacce, “Tedbiru'l-miitevabhid”, Resiil, s. 49.

22 Bkz. Cabir, a.g.c., s. 186-187.
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Iste bu gayeyle Ibni Bicce bu rtihani stiretleri dort gruba ayirir:

1) Semavi cisimlerin stretleri: Bu gruptaki stretler maddi olmayip, tama-
miyle rithanidirler. Ibni Bicce bu grubu tabii imkan dairesinin diginda tutar,
¢iinkii Neo-Platonist gelenek ¢ergevesindeki Farabi-Ibn Sina eksenli messai
felsefenin ontolojisi ve epistemolojisinde ¢ok 6nemli yeri olan bu semavi ci-
simler Ibni Bacce'ye gore insan aklinin faaliyet alani digindadir. Dolayisiyla
insani bilginin olusmasinda etkisi yol(tur.23

2) Ug nefs kuvvetinde mevcut bulunan anlamlar: Bu ¢ nefs kuvveti: el-
hissu'l-miisterek (bes duyunun bileskesi olan Ortak Duyum), hayal giicii ve
hatrlama giiciidtir. Bunlar duyusal gii¢ler olup madde ile dogrudan temas
halindedirler.24

3) Heytlani ma‘kaller (Maddi akledilirler): Bunlar maddelerinden zihni
soyutlama yoluyla elde edilmis, 6zlerinde rthini olmayan, killi mini ve
kavramlardir. Insan kavrami veya aga¢ kavrami gibi.2 5

4) Faal akil ve miistefid akil: En yiiksek akli soyutlamanin ger¢eklestigi
mertebede teorik akil esyanin hakikatiyle bire bir 6rtiismeyi gergeklestirebi-
lir. Iste bu en iist dereceden soyutlamayr gerceklestirebilen akil miistefid
akildir. Bu aklin faaliyetini yoénlendiren giice ise Ibni Béacce faal akil ismini

veriyor. Bunlar da rihéni nitelikte olup maddilikten uzakutirlar. 20

Ibni Bicce bagka bir tasnifinde rithani stretleri ikiye ayirip; birincisi olan
Ozel rihini stretlerin duyular ve nefs kuvvetlerindeki anlamlarla maddi
ma‘killeri ifade ettigini ve birtakim ahlaki erdemlerin kazanilmasina da fay-
dasi oldugunu, ikinci grup olan genel rihani stretlerin ise mistefad akil ve
faal akilla ittisil mertebesine tekabiil ettigini belirtir.2”

1bni Bécce semavi cisimlerle ilgili gordiigii formlart insanin akli faaliyeti
disinda tutmakla Farabi-Ibni Sind eksenindeki Yeni-Platoncu sudtr doktri-
nini de biitiin souglariyla birlikte diglamug oluyordu. Buna karsihik diger ri-
hani formlarin incelenmesinde Aristoteles psikolojisinin ve mantiginin bii-
tiin verilerini kullanir.

Ibni BAcce'nin filozofu, bilgi ve idrak mertebelerinde yiikselip kendisine
mutlak saadeti tattiracak olan faal akilla ittisdl mertebesine ulagsmak i¢in du-
yu algilarinin verilerinden baslayip, mezkur ti¢ nefs kuvvetinin kullanilmast
ve akli soyutlamalar araciligiyla bir tiir manevi yiikselisi gergeklestirmek zo-
rundadir. Insan yukarida zikredilen soyutlama mertebelerinden gegerek cis-
manilikten rihénilige dogru yiikselir. Son asama olan miistefad akil merte-
besine ulasip faal akilla ittisdl edince, yani felsefi hikmet idealine ulaginca en
yiice nazari ve ahlaki erdemleri tatmis ve adeta ilahi bir kisilik kazanmuig

olur.28 Filozof ya da miitevahhidin bu gaye i¢in kullanacags yol ise sufl mii- 51
23 Bkz. Ibni Bécce, “Tedbir'ul-miitevabhid”, Resiil, s. 50. DiVAN
24 Bkz. Ibni Bécce, a.g.c., s. 49-50. 1996/1

25 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 50. Ayrica bkz. Cabiri, a.g.c.,s. 187.
26 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 50.

27 Bkz. Ibni Bacce, a.g.e.,s. 76-77.

28 Bkz. Ibni Bécce, a.g.e., s. 79.
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sahede, ilahi feyz ve sudtr gibi mistik yollar olmayip Ibni Biccenin ifadesiy-
le nazari ilimlerdir.29

Yukaridaki rthani stiretler siniflandirmasi insan disiincesinin akli tekamiil
seviyelerini gosterirken ayni zamanda insanlarin da farkl idrak seviyelerine
gore siniflandirilmasina imkin vermektedir. Ibni Bacce bu gayeyle ii¢ akli
derece tesbit ediyor. Bunlar:

1) Cumbhfir (siradan insanlar) mertebesi: Insini bilgi mertebelerinin en alt
basamag olarak kabul ettigi bu mertebeyi “tabil mertebe” olarak ta isimlen-
diriyor. Bu mertebede aklin objesi olan sey ancak “maddi stiretleri araciligry-
la, onlardan, onlarla ve onlar i¢in bilinebilir. »30 By mertebedekilerin idrak-
lerine konu olan esyanin zihinlerindeki karsiliklar1 bu esyalar aymi tiirden ol-
sa bile tam bir ortiisme halinde degildir. Dolayisiyla bu mertebedekilerin ay-
n1 konuyla ilgili olarak birbirilerinden farkh tasavvurlart olup buna bagh ola-

rak ta bir ma‘kaller ve akallar ¢esitliligi sozkonusudur.31

2) Nuzzir: Bunlar tabiat bilimleri ve matematiksel bilimlerle ugrasan, rt-
hani stiretleri cisimlerin idrakleri olarak degil de kendinde varligi olan
ma‘killer olarak idrak eden alimlerdir.32 Yine de nuzzér ile cumhdr arasin-
daki fark 6ze iliskin degildir, ¢iinkii her iki grup da ngl)%‘kﬁllcri maddi ve 6zel
L.

rithini stretlere araciligiyla bilirler, dogrudan degi

3) Su‘edi (mutlu Insanlar): Bunlar filozoflardir. Tabiat ilimi maddi ve rt-
hiani ma‘kdlleri elde ettikten sonra, 6yle bir mertebeye yiikselir ki artik
ma‘killeri dogrudan idrak eder, esyanin mahiyyetini kavrar ve hatta bu mer-
halede akil ma‘kdaliiniin ayn: olur. Bu mertebede miistefid akil mertebesi id-

rak edilir ve faal akilla ittisil saglanir, mutlak ve ebedi mutluluga eri§ilir.34

Ibni Bicce'ye gore insan ancak bu ii¢ bilgi ve idrak mertebesini gegerse
mutlak saadete ve sonsuzluga ulasabilir. Birinci veya ikinci mertebelerden
birinde kalmak, ti¢iincii mertebeye ¢ikamamak durumunda insanin gergek
saadeti elde etmesi miimkiin degildir. Konumuz geregi bu asamalarla ilgili
ayrintilara girmeksizzin fiiller teorisini ele almak istiyoruz.

Fiiller Teorisi

Insani Fiilin Niteligi

Ibni Bacce Tedbiru'l-miitevahhid risalesine “tedbir” kavraminin tanimiy-
la baglar. Bu tanima gore Tedbir (yonetim) eylemlerin belli bir maksada yo6-
nelik olarak tertibi (diizenlenmesi) demektir.3® Bu tanim risalenin ti¢ boli-
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29 Bkz. Ibni Bacce, a.g.e., s. 91.

30 Bkz. Ibni Bacce, “Risdletu'l-ittisili'l-‘akl bi'l-insdn”, Resiil icinde, s. 163.
31 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 163.

32 Bkz. Cabiri, a.g.c., s. 198.

33 Bkz. Altmann, Ibni Bajjah on Man’s Ultimate Felicity, H.A. Wolfson Jubile
Volume i¢inde, Jerusalem, s. 86.

34 Bkz. Ibni Bacce, “Risdletu'l-ittisil”, Resail icinde, s. 165.
35 Ibni Bacce, “Tedbir'ul-miitevabhid”, Resiil icinde, s. 37.
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A9

miiniin konularini igerir 4deta. Birinci boliimde “tedbir” kavrami ve tedbirin
tiirleri analiz edilir. Tkinci boliimde genel olarak fiiller (eylemler) irdelenir.
Ugiincii boliimde ise en yiice hedef olan mutluluga gotiiren insan fiillerinin
mabhiyeti ve bu amaca yonelik olarak diizenlenmesinin keyfiyeti ele alinir.

Ibni Bécce'ye gore eylemin niteligi eylemi gergeklestiren varliklarin tabi-
atlarina ve tiirlerine gore belirlenir. Bu tiirler iginde cansizlar, bitkiler, hay-
vanlar ve en tstte de insan vardir. Cansiz varliklarin fiileri tagin diigmesi, ate-
sin yiikselmesi gibi esyanin tabiatiyla ilgili zorunlu fiillerle temaytiz eder.
Hayvanlar ise bir maddi varliga sahip olmalar1 nedeniyle cansiz varliklarla zo-
runlu fiilerde ortak olmakla birlikte hayvani nefslerinden kaynaklanan i¢gii-
diisel fiillleriyle onlardan ayrilirlar. Insan ise cansiz varhiklar ve hayvanlarin fi-
illerine ortak olmakla birlikte iradi ve ihtiyari fiilleri meydana getiren akilla
onlara temayiiz eder.30 Buna gore insani fiilin 6l¢iisii segmeye dayali olma-
sidir; segmeyse ancak diisiinceyle miimkiin olur. Bu yiizden Ibni Bacce akli
infialler dedigi ilhamlar1 ve korkuyla verilen tepkileri insani fiiller dairesinin
disinda tutar.3” Dolayisiyla iradi fiil, failinin yapip yapmamakta 6zgiir oldu-
gu fiil olarak belirlenebilir.

Hayvanin i¢giidiisel fiilleriyse irade disinda gergeklestigi i¢in ahlaki yargi-
ya tabi olmaz. Buna karsilik insanin iradi fiilleri ahlaki mesuliyeti gerektirir;
¢iinkii zanni de olsa yakini de olsa, dogru da olsa yanls da olsa bir diisiin-
me ve fikir yiriitme ameliyesini takip ederler.38 Ibni Bacce buna bagh ola-
rak daha 6énce Aristoteles tarafindan vazedilmis bir prensibi ahlaki fiili belir-
lemek i¢in kullanir. Buna gore se¢me 6zgiirliigii ahlaki fiilin prensibidir. Se¢-
me ise ancak akil ve diistincenin iiriiniidiir. 39 Aklin hayvani arzular1 kontrol
edememesi durumu “vahsi hayvan ahlakina sahip olanlar” diye isimlendirdi-
gi bir grup i¢in sozkonusudur. Bu tiir insanlarda hayvani nefs natik (disii-
nen) nefse galebe ¢alar ve arzular daima diisiinceye muhalefet eder. Ibni
Biécce bu tiir insanlart hayvanlardan daha tehlikeli olarak kabul ediyor, ¢iin-
kii bu tiir insanlar hayvani karakterli fiillerini ger¢eklestirmek igin akillarint
kullanirlarken, hayvan ise sadece tabiatinin gerektirdigini yapar. Bu tiir insan
hastalikli bedene benzer; ona iyi gidalar verirseniz bu sadece onun hastaligi-

ni arttlnr‘40

Insan nuzdi (arzulara yonelik) eylemlerini de insani hayal giicii olan bir
hayvanmis gibi yapar.41 Burada insan veya hayvan kendinde olusan hayale
istiyak duyar ve harekete gecer. Fakat eger hayvani arzusuna bu fiilin yanhs
oldugunu ve yapilmamasi gerektigini diistinerek karsi koyarsa bu kars1 koyus

36 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 45-46.
37 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 46.
38 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 47, “Kavlun yetli risilete'l-vedd ™, Resail iginde, s. 151.

39 Bkz. Aristoteles, Kitabu'l-ahlak ild Nikomahya, ngr. Abdurrahman Bedevi, 1. bs.,
Vekaletu'l- Matbti‘at, Kuveyt 1979, s. 215.

40 Bkz. Ibni Bacce, Tedbir, s. 48.
41 Bkz. Ibni Bécce, Risile fi'l-giyeti’l-insiniyye, s. 100
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fiili insani olarak nitelendirilir.#2 Dolayisiyla akil ve diisiinceyle beraber in-
sant eyleme yonelten diger bir unsurun da hayal oldugunu tesbit ediyoruz.
Diger taraftan Ibni BAcce iradeli fiilin ahlaki sorumlulugu gerektirdigini vur-
gularken, insanin zorunlu fiillerinden sorumlu olmadigini belirtir. Ciinki
zorunlu harekette insanin bir gayesi ve segme sanst s6zkonusu dcgildir.43
Buna kargilik her ne kadar insanin hayvani nefsinin fiili kendiliginden ve ga-
yesiz ise de insan iradesi ile bu fiili yapmaktan kaglnabilir.44 Bu durum, in-
sanin hayvani arzularina boyun egip egmemekle serbest oldugu ve dolayisiy-
la da bu tiir fiilerinden sorumlu oldugu anlamina gelir.

Gayeleri Bakimindan Insan Fiilleri

Akl tarafindan yonlendirilen her insan fiili belli bir gayeyi hedefler. Her fi-
ilin de bir kemal noktasi ve gerceklestirmek istedigi bir hayir ve fayda vardir.
Mesela Tedbiru'l-menzil'in (ev idaresinin) gayesi serveti korumak, distince-
nin gayesi ise ilimdir.45 Hakiki gayelilik ise tamamiyle insani olan fiiller igin
sozkonusu olabilir, ¢tinkii tabii cisimlerin ve hayvanlarin hareketleri zorun-
lu nitelikte olan ve iradenin miidahalesinin sézkonusu olmadig: fiiller olup,
gercek bir gayeye yonelik degildirler. Sadece insan fiillerini diistince ve ak-
letmeden kaynaklanan bir iradeyle eda eder. Ibni Bicce risalesinin baginda
insan fiillerini incelemesindeki hedefinin insani mutluluga gotirecek fiileri
kesfetmek oldugunu belirtmisti. Bunun i¢in, daha 6nce insanin bilgi ve id-
rak seviyelerini belirlemek i¢in kullandig: riihini stiretler teorisini bu sefer de
insan fiillerini gayelerine gore simiflandirmak i¢in kullanir. Boylece ahlaki an-
lamda mutlulugu elde etmesine yarayacak olan akli kesfetmeyi hedefler. Bu
¢aba Ibni Bicce'nin bilgi teorisiyle ahlak diisiincesi arasinda kurdugu yakin
iligkinin gostergesidir.

Ibni BAcce insan igin {i¢ varlik mertebesi tesbit eder. Bunlar: Cismanilik
(maddilik), rhénilik ve aklilik mertebeleridir. Ona gore insanin nihai gaye-
si olan mutlulugu gergeklestirmek i¢in ilk iki mertebeyi kemaline erdirip, ih-
timamuni, ilgisini son mertebeye yogunlastirmasi gerekir. Insan cismant fiile-
riyle maddi varhigin siirdiiriir, rithani fiilleriyle serefli bir konuma gelir, akli
fiilleriyle ise ilahi bir nitelik kazanir. Filozof i¢in birinci ve ikinci gruptaki fi-
iller ikincil 6nemde olmakla birlikte ti¢tincii gruptaki fiiller onun zati fiilleri-
dir.40 Insanin cismani varligini kazanmaya yonelik fiiler iginde yeme, i¢me,
giyinme ve barinma sayilabilir. Bunlarin zorunlu olanlari herkes i¢in ortak ise
de, yemek ¢esitlerinde 6zenme, koku siirme gibi sadece zevk almaya yonelik
fiiller tamamiyle cismani ve maddi olup bu tiir fiileri gayesi haline getirenler

42 Bkz. Ibni Bicce, Risiletu'l-veda®, s. 125
43 Bkz. Ibni Bacce, “Tedbir'ul-miitevabhid”, Resiil, s. 48
44 Bkz. Ibni Bécce, a.g.e., s. 48

45 Bkz. Ibni Bicce, Risiletun ketebeha ile'l-vezir ibni'l-imim, Resil Felsefiyye li
Ebi Bekir Ibni Bacce i¢inde, ngr. Cemaleddin Alivi, 1bs, Dirus- Sekafe, Beyrut,
1983, s. 89

46 Bkz. 1bni Bacce, “Tedbir' ul-miitevahhid”, Resiil, s. 79.
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de mutlak anlamda cismani insanlar olup, maddilikte asir1 gittikleri igin ra-
hani stretleri farketmezler.4” Allah katinda da zemmedilmis olan bu tiir in-

48

Ibni Bacce bu tiir insanlarin durumunun Kur’An—1 kerimde'ki su ayetin ifa-

sanlarin bir devlette hikim durumda olmalari o devletin fesadina yol acar.

desine uygun distiiklerini belirtir. “Onlara kendisine ayetlerimizden verdigi-
miz ve fakat onlardan siyrilip ¢ikan, o yiizden de $eytanin takibine ugrayan
ve sonunda azginlardan olan kimsenin haberini oku.” (Kur’an 7,/175)

Eger bir insanin sagligi iyi ve uzuvlart tam ise bu insan cismani sureti k-
mil olanlardan kabul edilir. Fakat sadece saglik ve uzuv tamhg kisiye seref
ve kemal saglamaz.49 Aksine bu tiir insanlar dogal koleler olup, hayvanlar-
la aralarinda bir fark yoktur. Bilakis hayvanlardan daha kot durumdadirlar.
Cunkii hayvanlara kendi bagina hayatta kalabilme melekesi verilmistir. Buna
karsilik bu simiftaki insanlar kendilerini yonetecek ve yonlendirecek bir kim-
senin bulunmamasi durumunda yok olurlar. Bunlar giicii i¢in kullamilan ka-

50

tir ve develere benzerler.

Gayesi 0zel rihéni stretlerin kemdle eristirilmesi olan fiillerin tiirleri ise
hangi stretlerin kemdlini hedefliyorlarsa ona gore belirlenirler. Bunlardan
ortak duyumdaki rihini stretlere yonelik fiiller ile hayal ve hatirlama gii-
ctindeki rahini strete yonelik fiiller sayilabilir. Ortak duyumla ilgili olanlar
insanlarin giyim, mesken ve yiyeceklerine ézen gostermesidir. Ibni Bicce
bunlardan zaruri olanlari yapanlart 6viip, bu tiir fiilleri ilgilerinin merkezi
haline getirenleri veya bunlarda seref ve soyluluk gorenleri ele§tirir.51

Hayal giiciinde var olan rihéni stiretleri hedefleyen fiiller de ¢esitli sinifla-
ra ayrilirlar. Bunlardan bir tiir infiali hedefleyenlere 6rnek olarak harp disin-
da silah kusanmak, krallarin kendilerine bir el¢i geldigi zaman karsisindaki-
ne korku vercek birtakim harp silahlart kusanmalart sayilabilir. Bu sinifa ay-
rica karg: tarafi etkilemeyi hedefleyen surat asma, tebessiim, iyi davranma, sa-
kalagma, giizel s6z, ata sozleri ve siir ezberleme, ahlaki faziletlerden comert-
lik, goziipeklik ve ayrica giizel seylere gipta etme gibi faziletler dahil edile-
bilir. Bu tiir fiiller muhatap tizerinde olumlu bir etki birakir ve bunu da iz-
zet duygusu gibi soylu duygular takip eder.52 Bu fiillerin hedefi mutluluk
degil haz almaktir. Insamin bu faziletlerle ulastigi mitkemmellik te, 6zel rt-
hini stretlerin kemalinden bagka bir sey degildir. Ibni Bicce bir¢ok insanin
hatirlama giictintin kemalini kendinde bir gaye olarak gordiiklerini, ¢iinkii
onu mutluluk sandiklarini belirtir. Araplarda bir geyin hatirda kalmasinin o
seyin oliimsiiziigii anlamina geldigini belirten Ibni Bicce buna 6rnek olarak
su beyiti zikreder:

47 Bkz. a.g.c.,s. 62.

48 Bkz. Ibni Bécce, Tedbir, (Maan Ziyade nesri, Daru’l-Fikr el-Islimi, 1. bs., Beyrut
1978, s. 75.

49 Bkz. Ibni Bécce, Risletu'l-veda®, s. 134.

50 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 140.

51 Bkz. Ibni Bacce, “Tedbir'ul-miitevahhid”, Resail, s. 63-64.

52 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 64-65.
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“Kisinin hatirlanmasi onun ikinci hayatidir.

Gayesi genel rithani stretlerin kemdli olan fiiller ise 6grenmeye ve akil yii-
riitmeye iliskin olanlardir. Bu stretler maddi stretlerle mutlak saadeti elde
etmege ¢alisan miitevahhidin gayesi olan mutlak rihani stretler arasinda yer
alirlar.>% Bu son gruptaki insanlarin fiilleri fikri faziletleri havidirler. Fikri fa-
ziletler de kendi i¢lerinde pratik olanlar ve teorik olanlar olmak tizere ikiye
ayrilirlar. Bunlardan teorik olanlar teorik ilimlerle baglant1 igindedirler. Bu
tiir faziletlere sahip olanlart kdmil rahénilik mertebesindekiler olarak isim-

55

lendiren Ibni Bacce bunlarin halk i¢inde ¢ok az olduklarini belirtir.

Insani tiir olarak diger canlilardan ayiran temel fark diisiinen ve irade sahi-
bi bir varlik olmast olduguna goére insanin kendi tiirtiniin nihai keméli di-
stince kabiliyetinin en st sinirina ulagmasiyla miimkiin olur. Dolayisiyla in-
sana has mutluluk ta ancak insan aklinin etkinliginin insan: maddi higbir ge-
ye gerek duymayacak bir konuma getirmesiyle miimkiin olur. Daha 6nce zik-
rettigimiz gibi bu durum insanin her tiirliit maddilikten tamamen bagimsiz-
lagtigy miistefdd akil seviyesinde gergeklesir. Iste bu agamada Ibni Baccenin
bilgi teorisiyle ahlak nazariyesini en iist seviyedeki ahlaki etkinlik olan akil et-
kinligini (fiilini) ifade etmek yoluyla nasil birbirine bagladigini goriiyoruz.

Siyaset ve Tedbiru'l-miitevahhid

Ibni Bécce toplum ve siyaset felsefesinin énemli bir kismini Tedbiru'l-
miitevahhid risalesinde igler. Buna ilaveten Risiletu'l-veda isimli risalesinde
de konuyla ilgili bazi goriiglerini serdeder. Kendisinin Tedbiru'l-miitevah-
hid'de gondermeler yaptig1 el-‘Ilmu'l-medeni adli risalesi ve bazi klasik bib-
liyografya kaynaklarinin zikrettigi birkag risale ise bize kadar ulasmamustir.

Her ne kadar Ibni Bicce siyasal sistemlerle ilgili analizlerinde Platon ve
Faribi'nin kavram ve teorilerini kullaniyorsa da kendisini Platon'dan basla-
yip Ibni Riigd'e kadar 6gretmenleri ve 6grencilerinden ayiran sey, ortaya at-
t1g1 ve ¢Ozimiind sunmaya ¢alistig1 problemlerdir: Buna gore kendisini bo-
zuk devletlerden birinde bulan insan, akli ve ahlaki yetkinlige ulasmak ve
eger mimkiinse erdemli devlet idealini gergeklestirmek i¢in ne yapmalidir?

Ibni Riisd'tin Ibni Bicce'nin konuyu ele almadaki orijinal yaklagimini cid-
diye aldigini su sézlerinden anhyoruz: “Ibn Bacce bu beldede miitevahhidin
(yalmiz insanin) kendi kendini yonetmesi igin bir metod planlamak istedi.
Fakat muhtevasinin kavranmasimin zorlugu disinda kitabini tamamlayama-
mis olmast ona bu imkani vermedi. Baska bir yerde kendisinin bu konudaki
gayesini agiklayacagiz, ¢iinki kendisi bu konuyu boyle bir tarzda ele alan ilk
kisidir.”

53 Miitenebbi'nin bir siiri, bkz. a.g.c., s. 65-66.
54 Bkz. Ibni Bacce, a.g.c., s. 67.
55 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 68.

56 Bkz. Cabiri, Nahnu ve't-turis (S. Munk'un Ibni Riisd'iin Heytilani akilla ilgili bir
risalesinin Latince'ye tercimesinden yaptigi aktarmanin alintisi) s. 180.
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Ibni Biccenin, Tedbiru'l-miitevahhid risalesine tedbir (yonetim) kavra-
munin tahliliyle bagladigini belirtmistik. Bu analiz Ibni Bicce'nin Tedbiru'l-
miitevahhid Projesi olarak isimlendirilebilecek ¢alismasi i¢in de temel kaide-
yi olusturmaktadir. Dolayisiyla incelemeye aymi tahlilin sunulmasiyla basla-
mak metod agisindan saglikli olacaktir:

a) Tedbir'in anlami: Ibni Bicce tedbir kavramini ayrintili olarak tahlili s1-
rasinda, farkli tedbir tiirlerini agiklarkan Farabi'nin el-Fiistilu'l-miinteze‘a
risalesindeki kavram ve terimleri kullanir. Risalenin kalan kismini ise felsefe
projesinin eksenini teskil eden temel sorusunu cevaplamaya ayirir. Bozuk
devlette yasayan insan nasil yetkinlesip mutlulugu yakalayabilir?

Tedbir kelimesi Arap dilinde farkli anlamlarda kullanilir. En meshur anla-
mu “Fiillerin belli bir gayeye yonelik olarak diizenlenmesidir. 57 Dolayisty-
la miinferit bir eyleme, bir gayeyle yapilsa bile tedbir denemez. Insanin, dii-
zenlenmis, gesitli eylemleri, belirli bir gayeye yonelik olarak yapmasi gerekir
ki bu fiiller tedbir olarak isimlendirilsin.

Tedbir hem bi'l-kuvve yani heniiz varlik alanina ¢tkmamig durumlar hem
de bi'l-fiil durumlar i¢in kullanilir. Tedbirin bi'l-kuvve diisiince anlaminda
kullanilist daha yaygin olup, sadece insana has bir eylemdir. Hayvana mii-
debbir denmesiyse sadece benzetme igindir.58 Yine insan fiillerinden olan
kuvd (kavvet gerektiren isler) ve miben (zenaatler ) igin de tedbir lafz1 kul-
lanilir. Tedbir kuva i¢in mihenden daha ¢ok kullamilir. Savasla ilgili diizenle-
meler i¢in kuvé kullanilir. Mihenden sayilan ayakkabicilik ve terzilik gibi ze-
naatler i¢in tedbir kavrami pek kullanilmaz. Tedbir kelimesinin siyaset ag1-
sindan terim anlamu ise “Sehir Yonetimi” ve “Ev Yonetimi” ile ilgilidir. Bu
ména tedbir lafzinin kullamildigy en yiice anlamlardandir.59

Bunu miiteakiben tedbirin dort ¢esidi oldugundan bahseder. Bunlar:

1) Allah'in 4lemi tedbiri: Bu mutlak ve en serefli olan tedbir olup Allah'in
dlemi yaratmast i¢in kullamilir. Allah'in tedbiri diger tiirlerden mahiyeti ge-
regi farkhdir. Ctinkii Allah 6zii geregi yarattigi seylerden tamamiyle farkli-
dir. Bu yiizden Ibni BAcce insani tedbirin alani diginda kalan bu mutlak ted-
biri incelemesi diginda birakur,60

2) Tedbiru'l-mudun (devlet yonetimi): Tedbir latzini insan i¢in kullandi-
gimiz zaman tam olarak kasdedilen sey devlet yonetimi (es-Siyasetu'l-mede-
niyye)dir. Ibni Bicce Plato'nun, konunun bu yéniinii aragtirip dogrusunu
yanlisint ortaya koydugunu, ayni konuyu yeniden ele almanin anlam: olma-
digini belirtir.01 Bu tavir Ibni Bacce'nin devlet yonetimiyle ilgili olarak or-
taya yeni bir sey koymak iddiasinda olmadigini gosterir. Kendisi erdemli se-
hir, bozuk yonetim bigimleri ve bunlarin 6zellikeri gibi konularda 6zetleyi-
ci bilgi vermekten ileri gitmez.

57 Bkz. Ibni Bacce, “Tedbir'ul-miitevahhid”, Resail, s. 37.
58 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 37.

59 Bkz. Ibni Bécce, a.g.c., s. 38.

60 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 38-39.

61 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 39.
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3) Tedbiru'l-menzil (ev yonetimi): Tedbirin bu yoniine de 6zel bir 6nem
vermez, ¢iinkii menzilin devletin bir pargast oldugunu disiindigi igin dev-
lete tavri onun igin de gegerlidir. Erdemli ev de ancak erdemli devlet i¢inde
miimkiindiir. Bozuk devletlerdeki ev ise eldeki altinc1 parmak gibi tabiat di-
sidir. Diger taraftan ev yonetiminin mitkemmelligi kendi bagina bir hedef ol-
mayip ondan murad devletin yetkinlesmesi ve insanin tabii gayesidir. Bu

yiizden de ev yonetimi insanin kendi kendini yonetmesinin bir pargamdlr.62

Diisiiniire gore devlet yonetimi ve ev idaresi ile ilgili olan “Kelile ve Dim-
ne”, “Hukemau'l-‘arab” gibi sultanin sithhati ve muéseret kurallar ile ilgili
konulardaki literatiir ise dogrulugu sabit olmayan kavillerden ibaret olup, bir
devlette muteber iken, devletin bigiminin degismesiyle mahsurlu hale gelebi-
lirler. Dolayisiyla bu tiir literatiir ilmi mahiyette olmaktan ¢ok edebi karakter-
lidirler.63

4) Tedbiru'l-miitevahhid: Miitevahhidin (yalniz insanin, erdemli insanin,
filozofun) kendini yonetimi: Ibni Bicce'nin ortaya attigi ve erdemli insanin
bozuk devlette, devletin ve insanlarin biitiin kotiliigiine ragmen nasil mut-
lu olabilecegi sorusuna cevap verebilecek olan tedbir seklidir.

Ibni Bécce, problemin ¢oziimii igin gelistirdigi projeyi sunmadan énce
problemi ortaya ¢ikaran sartlar hakkinda yeterli malumatimiz olmasi gerek-
tigini savunur. Problem bozuk ve eksik devletlerin ve bu devletlerde yasayan
insanlarin durumlanyla ilgili oldugu i¢in, bu devletlerin durumlarini elesti-
rel bir yaklagimla ele almak, boylece bozuk devletten kdmil ve erdemli dev-
lete intikal etmenin yollarini da arastirmak gereklidir.

b- Eksik Devletler: Cesitleri ve Ozellikleri

Ibni Bacce'nin eksik devletlerle ilgili goriislerini gogunlukla Platon ve Fa-
rabi'den devsirdigi ve bu devletlerin sistematik sekilde tasnifi, 6zellikleri, bi-
rinin digerine nasil dontigebilecegi gibi siyaset felsefesinin klasik konularina
ozel bir 6nem vermedigi, hatta bunu kendisinin hedefi a¢isidan gereksiz bir
¢aba olarak telakki ettigi anlagiliyor. Bazan bunlardan “es-siyeru'l-erbe‘a”
(dort yonetim tarzi) veya Féribiden miilhem oldugu anlagilan “Siratu'l-
furs”u da katarak “es-siyeru'l-hamse” (bes yonetim tarzi) olarak zikreder.0%

Bu dort yonetim bigimi sunlardir:

1) el-Medinet'ul-imamiyye.

2) Medinetii'l-kerdme

3) el-Medinetii'l-cemé‘iyye

4) Medinetii't-tegallub

Ibni Bacce'nin konuyu ayrintilandirmamasi ve yazma niishadaki baz1 silin-
tilerden dolayr konuyla ilgilenen arastirmacilar bu isimlerin neye delalet et-

62 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 40.
63 Bkz. Ibni Bacce, a.g.e., s. 39-41.
64 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 43.
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tigi ve Platon ve Farabi'deki karsiliklari konusunda ihtilaf halindedirler:
Tedbiru'l-miitevahhid'in ilk tenkitli negrini yapmug olan Asin Palacios yaz-
ma niishada silik olan kismi yorumlayarak “ikdmiyye” (devamhlik) olarak
kaydetmis, fakat bu yorumunu destekleycek yeterli argiimani sunamamis-
tr.05 Macit Fahri ise tasidigl ména itibariyle dogrusunun “imamiyye” ol-
mast gerektigini savunur. Ona gore bu kavram Faribi'nin Tahsilus-
se‘ade'sinden miilhem olup baginda tek bir yonetici veya imidmin bulundu-
gu bir devlet anlamina gelmclidir.66 Ay gekilde Rosenthal de Ibni Bac-
ce'nin bu kavrami Farabi'nin adi gegen eserindeki imam kavramindan istil-
him ettigini savunur. Ibni Riisd de ayni kavrami kullanmaktadir.97 Fakat
eger bu yorumu dogru kabul edersek buradaki “imimiyye devleti”ni er-
demli devlet olarak kabul etmek durumunda kaliriz, ¢iinkti Farabi Tahsi-
lu's-se‘4de'de imamin yonettigi bir devletin erdemli devlet oldugunu;
imam, filozof ve kanun koyucu lafizlarinin ayni anlama geldigini belirtir.08
Buna kargilik Tedbiru'l-miitevahhid'in metninden anlagilan sey Ibni Bac-
ce'nin imamiyye devletine diger yonetim sekillerinden daha olumlu bak-
makla beraber erdemli devletle tam bir mutabakati oldugunu diistinmedi-
gi, bu ytizden de imamiyye devletini bozuk devletler listesinden ¢ikarmadi-
gidir. Diger taraftan imamiyye devletini “nefs i¢in tabii bir durum” olarak
nitelendirirken erdemli devlete daha yakin bir konumda oldugunu ve belki

69 go-

nug olarak imamiyye devletinin baz1 6zellikleri yoniinden ve 1slah olma im-

de erdemli devlete dontisme imkanini tasidigini kasdediyor olmalidir.

kani agisindan erdemli devlete en yakin devlet sekli oldugunu soyleyebiliriz.

Tkinci devlet seklinin ismi konusunda yazma niishadaki silinti yiiziinden
ihtilaf ¢ikmugtir. Bazi aragtirmacilar “Medinetu'l-kerdme” olarak, digerleri
ise “Medinetu'l-mal” olarak okumu§lard1r.70 “Medinetii'l-kerame” olarak
okuyan M. Fahri Farabi'yi referans vererek bunun Platon'daki, “Medine-
tii's-seref” olarak terciime edilen Timocracy'e tekabiil ettigini belirtir.” 1
Maan Ziyade ise yine Platon ve Faribi'ye refere ederek “Medinetu'l-mal”
seklinde bir okumay: 6nerir. Palcios ise sadece yazma niishada silinti oldu-
gundan bahseder.

Uciincii devlet sekli olan “Medinetu'l-cema‘iyye” kavrami da yine Platon
ve Firabi'den 6diing ahnm1§t1r.72 Bu devlet avamuin yonetimi ele gegirdigi
yonetim bigimi olup, bunlarin eylemleriyle zengin ¢ocuklarinin kotii eylem-

65 Bkz. Palacios (ed.), El Regimen Del Solutario, s. 54.

66 Bkz. Micid Fahri (ed.), Resailu Ibni Bacce el-1lahiyye, s. 59.

67 Bkz. Rosenthal, E.L]., “The Place of Politics in The Philosophy of Ibni Bajjak”, Studia
Semitica, Cambridge University Press, 1971, c. 11, s. 59, d.n. 5.

68 Bkz. Farabi, Tahsilu's-se‘dde, Ca‘fer Ali Yasin, Daru'l-Endelus, Beyrut 1983, s. 92.

69 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 84.

70 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 74; Maan Ziyade (ed.) Tedbiru'l-miitevahhid, s. 93.

71 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 74.

72 Bkz. Platon, Cumhuriyet, 3. bs., Diru'l-Me‘arif, Misir 1983, 8. kitap, 555. bl.
vd; M. M. Hilmi, “Tedbiru'l-miitevabhid li Ibni Bacce”, Mecelletu Turasi'l-Islimiy-
ye, c. 3, sy. 11, s. 88, 99, 100.
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leri birbirine benzer.”3 Bu devlet sanki bazilarinin aristokratik devlete teka-

biil ettigini iddia ettigi imamiyye devletinin bozulmus §eklidir.74

Sonuncu devlet sekli “Medinetu't-tegallub” yine Faribi’den miilhem
olup Platon'un “Medinetu'l-cebbarin” olarak terciime edilebilecek olan
zorba toplum kavramina tekabiil eder.”5

Ibni Bacce bozuk devletlerin gesitliligi ve ¢oklugunu ahalisinin goriiglerin-
deki ihtilaflarin ¢okluguna baglar. Erdemli sehirdeki insanlar rihani stretle-
re tabiatlar1 geregi diiskiindiirler. Dolayisiyla eylemleri devletin kemaline yo-
neliktir. Fakat dort bozuk devlet ve bunlardan tiireyen devletlerde ise insan-
lar eylemlerini onlardan haz duymak gayesiyle yaparlar.76

Bozuk devletlerin ahalisinin goriis ayriliklari, birbirleriyle saglikli diyalog-
larinin olmamast, birbirlerine ters hareket etmelerine, dolayisiyla da ¢atisma-
larina yol agar. Bu durumda anlagmazliklarini ¢6zmek i¢in her zaman bir ka-
diya (hakime) ihtiya¢ duyarlar. Bu yiizden kadilik bu tip devletlerde olmaz-
sa olmaz mesleklerdendir. Aymi sekilde tip ilmi de zorunludur. Ciinkii bo-
zuk devletlerin ahalisi sithhatlerine dikkat etmez, zararh gidalar yer, igki iger,
spor yapmaz, dolayistyla kendilerinin sebep oldugu hastaliklar1 tedavi edecek
bir tabibe ihtiya¢ duyarlar. Ibni Bicce bu durumu s6yle tesbit ediyor: “Bu
dort eksik (bozuk) devletin en genel 6zelliklerinden biri de tabib ve kadila-
ra siirekli ihtiya¢ duyulmasidir. Bir devlet erdemlilikten ne kadar uzaksa, bu-
rada tabib ve kadilara o derece fazla ihtiyag ve itibar vardur.””

Bazi bozuk devletlerde Ibni Bacce'nin “nabit” (ayrik otu) veya “nevabit”
(ayrik otlar1) olarak isimlendirdigi bazi insanlar ortaya ¢ikarlar. “Nabit” ona
gore “bozuk bir devlette yasayan, buna ragmen dogru diisiince sahibi olan
sahis”tir. Kavram, ekili arazide digerlerinden farkl olarak, kendi bagina yeti-
sen ayrik otundan (nabit) ilham alinarak gelistirilmistir. Firdbi daha 6nce ay-
1 Ornegi es-Siyasetu'l-medeniyye'de tam tersine erdemli sehirde yagayip
kanun dist davranan asalak sahislar i¢in kullanmistir. Bunlarin goriisleri ;ig

Goriildiigii tizere Ibni Bdcce muhtemelen Fairdbi'den 6diing aldigr bu kav-

eylemleri de toplum igin zararhh olup ortadan kaldirilmalart en iyisidir.

rami tam zit bir minada kullanmuis, iginde yasadiklar1 bozuk devletin ahali-
sinden farkli olduklari i¢in onlara ayrik otu demis ve bunlarin faziletli olmak-
la digerlerinden ayrildigin belirtrni§tir.79 Bu insanlar sufilerin “garipler”
dedigi sinifa benzetir. Ciinkii onlar kendi vatanlarinda da olsalar, akran ve
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73 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c.,s. 72, 74.

74 F. Najjar, “Democracy in Islamic Philosophy”, Stvdia Islimica, Paris 1980, no. 51,
s. 110.

75 Bkz. Farabi, es-Siyasetu'l-medeniyye, nsr. Fevzi Neccar, el-Matba‘atii'l-Katolikiy-
ye, Beyrut 1964, s. 94, 98; Fusill Miinteze‘a, nsr. Fevzi Neccar, Déru'l-Mesrik,
Beyrut 1971, s. 95. Macid Fahri, Eseru'l-Farabi fi'l-felsefetu'l- Endiiliisiyye, s. 9

76 Bkz. Ibni Bacce, Tedbir, s. 62.

77 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 41.

78 Frabi, es-Siyasetu'l-medeniyye, s. 87-104.
79 Bkz. 1bni Bicce, a.g.c., s. 43.
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komsularinin arasinda da olsalar, fikirleri yiiziinden yalniz kalmuglardir. On-
lar yiice fikirleriyle adeta yeni vatanlara go¢ etmislerdir. O yiizden de bu
diinyada garip saylllrlar.80 Ibni Bicce “nevabit”in dogru goriisleriyle bozuk
devletlerdeki kokusma ve zaaf sebeplerini tesbit ettigini, diistiinceleriyle ve
hikmet kaynakl: fiilleriyle erdemli ve kimil devletin olusmast i¢in gayret et-
tiklerini belirtir. Platon ve Farabi miitkemmel devlet sisteminin ¢okiis sebep-
lerini, erdemli devletin -zaman i¢inde- karsit1 olan bozuk devletlerden biri-
ne nasil déniistiigiinii tahlil etmeye ¢alisnuglardir. Ibni Bacce ise “nevabit”le
ilgili yaklagimi araciligiyla bozuk devletlerden birinin erdemli devlete dondis-
mesine katkida bulunabilecek olan projesini sunar.81 Bu projeyi Tedbiru'l-
miitevahhid kisminda ele alacagiz. Fakat bundan énnce Ibni Bicce'nin ka-
fasindaki erdemli devletin nasil bir sey oldugunu a¢iklamaya ¢alisacagiz.

c-Erdemli Devlet

Bozuk devletleri kesretle (¢coklukla) nitelendirirken -ahalisinin fikirlerinde-
ki ihtilaflar dolayisiyla- durumlarimin hasta insanlara benzedigini, zararh
maddelerden sifa, iyi gidalardan zarar goren insanlar gibi olduklarini, s6zle-
rinin yalan oldugunu, ¢ogu fiillerinin hatali olup insani olgunluga gotiirme-
digini belirtir. Buna karsilik tam tersine erdemli devlette insanlarin goriisle-
rinin hepsi dogru olup eylemleri de mutlak olarak erdemlidir.32 Bu ytizden
erdemli sehrin insanlart tip ve kazd (hakimlik) ilmine ihtiya¢ duymazlar.
Ciinkii erdemli sehir ahalisi arasinda “muhabbet” (sevgi) yaygin olup, bii
yiizden aralarinda ¢atisma olmaz. Diger bir 6zellik te tabiplerin olmamasidir.
Ciinkii ahalinin biitiin fiilleri dogru olup, zararh gidalar yemezler dolayisty-
la da tedaviye ihtiya¢ duymazlar. Evet, belki kirik ¢ikik gibi sebepleri harici
olan bazi rahatsizliklarda ve bedenin kendi bagina iyilesmeyi basaramadigy
bazi durumlarda basit birtakim miidahalelere ihtiya¢ olabilir. Fakat yine de
bazi sithhatli bedenlerin biiyiik yaralarint kendi kendilerine iyilestirdiklerini
biliyoruz.83 Bu yiizden Ibni Bécce tip ve kaza ilmini insani faal akilla ittisa-
le gotiiren nazari ilimlerden kabul etmez. Ciinki bu ilimlerin gayesi bozuk
devletteki ahalinin kot fiillerinden dogan zararlarin bertaraf edilmesidir.

Ibni Bicce'nin erdemli sehrinde, bozuk devletlerde bulunan “nevabit” te
olmaz, ¢iinkii bu devlette erdemli insan olmak aykirt bir durum degildir.
Orada herkes erdemlidir. Buna karsilik bozuk devletlerde “nevabit”in varli-
1 bilahare erdemli devlet haline gelmeleri i¢in tek sanslaridir.

Erdemli sehrin ahalisi rGhini suretleri tabii olarak zitindan dolay1 arzu
ederler. Buna karsilik bozuk devlet ahalisi ise sadece bu suretlerin sagladigi
lezzetleri isterler. Yani erdemli sehirdekilerin basglangi¢ noktast bozuk sehir-
dekilerin gayesidir.g4 Rosenthal'e gore bu, sadece erdemli devlette yasayan

80 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 43.
81 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 43.
82 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 91, 41, 42.
83 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 41.
84 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 61.
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insanin o devletin bir pargasi, yani vatandast oldugu anlamina gclir.ss Dolayi-
siyla erdemli devleti olusturacak olanlar, ancak olimsiizlesen akillartyla bilgi-
nin en yiiksek derecelerine ulagip mutlak manidda mutlu olan insanlardir.

Aragtirmacilar Ibn Bicce'nin bilgi ve siyaset arasinda kurdugu iliskiyi yo-
rumlamada degisik yaklagimlarda bulunurlar. Cabiriye gore Ibni Bicce'nin bil-
gi teorisindeki hedefi akli yetkinlik iken, siyaset teorisi ise devletin yetkinligini
gergeklestirmeye yoneliktir. Bu hedefi daha iyi anlamak i¢in Ibni Bicce'nin d6-
neminde mevcut olan siyasal ve toplumsal sartlar1 incelemek gereklidir. O do-
nemde Murabitlar devleti bedevi karakterli olusumunun verdigi eyleme yone-
lik dinamizminin sagladigi potansiyeli sonuna kadar tiiketmis, yine bu bedevi
karakterinden kaynaklanan dar diinya gorisleri ve ¢okiis donemlerinin bir ka-
rakteristigi olarak akli ilimlere kargi kat1 bir tutum sergileyen fukahinin devlet-
te etkin konumda olmasi sonucunda diisiince faaliyeti ¢ok azalmus, cehalet ve
taklit¢ilik yonetime hakim olmus durumdaydi. Baslangi¢ta vurguladigimiz gi-
bi, Ibni Bicce uzun siiren aktif siyaset hayatindaki tecriibeleri ve derin hikme-
ti sayesinde bu devlette diisiince ve siyaset alaninda bir yenilesme ¢abasinin
miimkiin olmadigin: farketmis, bunun tizerine de Tedbiru'l-miitevahhid ola-
rak isimlendirdigi teorisini gelistirmistir. Bu teoriye gore tek tek fertler ideal
akli ve ahlaki yetkinlige ulasacaklar, daha sonra bunlar ortak disiince seviyele-
ri dolayisiyla tek bir organ gibi davranip son tahlilde de ilim devleti riiyasin
gerceklestireceklerdir. Ibni Bacce'nin diisiince diizeyinde gergeklestirmeyi ar-
zuladig bu riiyay1, Ibni Bacce daha hayattayken Kuzey Afrika'da kurulan Mu-
vahhidler Devleti'nin hakim hiikiimdar1 Mehdi Ibni Témert sahiplenip haya-
ta da gcgirmi§tir.86

Bazi aragtirmacilara goreyse Ibni BAcce'nin siyaset teorisi Fardbi'de oldugu
gibi filozofun metafizigi ve bilgi teorisinin bir meyvesidir.87 Buna bagh ola-
rak Ibni Bcce'nin siyaset teorisindeki iitopik yaklagimininin sebebi kendisinin
siyaset hayatinda ugradigr hayal kirikliklar1 ve kendi déneminde Murabitlar
devletinde yasanan karigiklar ve sikintilar oldugu iddiasi ikna edici degildir. Fi-
lozofun felsefi egilimi ve teorik bilgiye dayali metodu onu gergekligi inkéra ve
tarih digina ¢tkmaya gotiirmiistiir. Ibni Bicce'nin felsefi ¢izgisi deneysel olma-
yan, teorik ve teemmiili bir y('jnclimdir.88 Bu son yoruma katilmak mimkiin
degildir. Ibni Bicce'nin felsefesi akilc1 olmakla birlikte duyu verilerinin bilgile-
rimize temel saglamak agisindan ne derece biiyiik 6nem tasidigini daha 6nce-
ki boliimlerde gérmiistiik. Diger taraftan Ibni Bicce'nin felsefesinin bilim ve
akil temelli karakterini gozden kagirarak onu gergeklikten uzak, tamamen te-
emmiili bir felsefe olarak nitelendirmek, bir¢ok arastirmacinin yanilmasina se-
bep olan yiizeysel yaklagimin bir sonucudur.

Aslinda Ibni Bicce'nin erdemli devletin ve bozuk devletlerin 6zelliklerini ele

85 Rosenthal, a.g.m., s. 55.

86 Bkz. Cabiri, a.g.c., s. 208-209.

87 Bkz. Omer Ferrith, Ibn Bicce ve'l-felsefetu'l-Magribiyye, s. 39, Ali Zey*tr, Fi't-
tecriibeti's-salise li’z-zat el-‘Arabiyye, 1. bs., Diru'l- Endeliis, Beyrut 1984, s. 250.

88 Bkz. Ali Zey‘lir. a.g.e.,s.
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alirken 6zet bilgi vermesinin sadece kendi bilgi ve toplum felsefesini taglan-
diran Tedbiru'l-miitevahhid teorisine bir giris yapmak amacina yonelik ol-
dugu anlasiliyor.

Tedbiru'l-miitevahhid

Yukaridaki sunustan anlagildig tizere, erdemli devlet her yonden miikem-
mel olan, bozulmaya ugramasi miimkiin olmayan bir devlettir. Ibni Bicce,
erdemli devletin bozuk devletlerden birine doniismesine yol agabilecek bir
dis hiicum veya bagka bir bozukluk ihtimalinden s6z etmez. Belki de kendi-
si erdemli devletin gerceklesmesini, titopik ve tahkiki ¢ok zor olan bir hedef
olarak kabul etmisti. Fakat, ortada erdemli bir devlet olmamasi durumunda
nasil mutlu olunabilecegi sorusuna cevap vermek tizere gelistirdigi teorinin
son tahlilde farkli bir formda da olsa bir erdemli devletin olusumuna imkan
verebilecegini de ima etmekten geri durmaz. Buna karsilik boyle bir olusum
oncelikle miitevahhidin veya miitevahhidlerin kendi sahsi hedeflerini ger-
¢eklestirmelerine baglidir. Peki bu proje nasil gergeklesecektir?

Ibni Bacce “miitevahhid” kavramini tahlil ederken, miitevahhidin tek bir
kisi veya daha fazla sayida olabilecegini, bozuk devletlerden birinde yasa-
digin1 ve ahaliden diinya gorisii, saglikli diisinme ve hareket bigimleriyle
ayrildigini soyler. Miitevahhid icin 6nerdigi degisik isimler arasinda mifired
(tek kisi), sz ‘edd (mutlu insanlar), nevibit (ayrik otlart), gurebd (garipler, ya-
bancilar) gibi isimler sayilabilir. Burada kullandigy garib kelimesini soyle
agiklar: “onlar garibdirler, ¢iinkii: kendi vatanlarinda, akranlariyla ve komsu-
lartyla beraber olsalar bile, fikirleriyle onlara yabancidirlar. Bu fikirleriyle
kendileri i¢in vatan olacak bagka bilgi ve idrak mertebelerine yiikselerek zi-

hinsel bir gog¢ gcrgcld6§tirmi§lcrdir”.89

Insanin en yiice hedefi olan faal akilla ittisil ve mutlak saadeti toplum igin-
de ve toplumla beraber ger¢eklestirmesi onun igin en tabii durumdur. Fakat
miitevahhidle toplumdaki diger ferdler arasindaki derin goriis farkliliklar
nedeniyle onlarla bu hedefi ger¢eklestirmek i¢in yardimlagabilmesi miimkiin
olmadigina gore, en azindan kendi zitl mutlulugunu saglamak igin, tabil
duruma mubhalif de olsa bu hedefi gergeklestirmek zorundadir. Ibni Bécce
Miitevahhidden neyi kasdettigini agik¢a tarif etmemistir. Bu ytizden de laf-
zin delaletini kontekst i¢inden bulmaya ¢alisacagiz.

Tevahhiidiin iki vechesi vardir: “akli tevahhiid” ve “medeni (toplumsal)
tevahhiid”. Akli tevahhiid teorik bilgi ve bilimler araciligiyla miimkiindiir:
“Miitevahhidin 6zelligi nazari ilimlere yonelmis olmasidir.”®0 Bozuk dev-
letlerin olumsuz sartlar1 bu yonelimi engelledigi i¢in miitevahhidin bu bo-
zuk toplumdan eger varsa erdemli topluma hicret etmesi gerekir. Bagka bir
yerde de bazi devletlerde ilim ehlinin bulunmamas: dolayistyla miitevahhi-
din elinden geldigince toplumdan uzaklagmasi, sadece zorunlu islerinde on-

89 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 43.
90 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 91.
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larla temas kurmasi ve eger varsa ilmi faaliyetin yapildig: baska bir devlete
hicret etmesi gerektigini Vurgular,91 Halkun siis ve gosterige garkoldugu ca-
hil bir toplumda miitevahhidin bilingli bir tavirla o topluma yabancilagmasi,
kendi mutlulugu agisindan zorunludur.92 Mutluluk ve saglik insan igin ta-
bil hallerdir; nasil ki insan saglikliyken sthhatini korumak, sthhatini kaybet-
mesi halindeyse tip sanatin1 kullanarak yeniden kazanmak durumundaysa,
mutlulugu kazanmak i¢in tedbiri uygulamak veya kendinde mutluluga eris-
mesini engelleyen arazlar varsa onlart izale etmek durumundadir. Nasil in-
san saglikli durumunu korumak i¢in hifzussihha ile ilgili tedbirleri almak du-
rumundaysa, aynt sekilde erdemli ve mutlu olan miitevahhidin de bu duru-
munu korumak i¢in tizerine diisen fiilleri yapmast gerekir. Bu yiizden “hit-
zussthha” bedenlerin tibbi diye isimlendirilirken, miitevahhidin eylemleri de
“Tibbu'n-nuftis” (rihini tip) diye isimlendirilirler.?3

1“tizdlci Temayiil (Toplumla Miitevahhidin Tligkisi)

Ibni Bicce'nin, bozuk toplumlarda mutlu olmak isteyen insanin toplumdan
i‘tizalini zorunlu gordiigiinii belirtmistik. Baz1 yorumcular Ibni Bicce'nin bu
tavrini, mutluluk i¢in toplumsal hayati zorunlu goren anlayistan sapma olarak
dcgerlcndirirler.g4 Diger bazilar ise nihai gayeye ulagsmada tasavvufi bir yol
benimsedigini belirtirken, bazilar1 da Ibni Bacce'nin tavrini toplumsal gorev-
lere karst kayitsizlik olarak degerlendirirken, siyasette mazur goriilemiyecek
bir idealist gileciligi (ascetism) savundugunu iddia ederler.9% Rosenthal'e 20-
re 1bni Bicce i‘tiz4l diisiincesinde ¢ok ileri giderek miitevahhidin topluma ka-
rismasini ve kendi disindaki seylere ihtimam gostermesini Platon ve Farabi'de

96

oldugunun aksine bir gorev ve sorumluluk olarak kabul etmez.

Anlagiliyor ki Ibni Bicce bazi insanlarin bu gériisii yanhs anlayabilecekle-
rini tahmin ediyordu. Bu tiir muhtemel itirazlara soyle bir argiimanla cevap
veriyor: Insan tabiati geregi toplumsal bir varhktr. Siyaset biliminde top-
lumdan uzaklasmanin tamamen kotii oldugu da belirtilmistir. Fakat bu ko-
tiiliik 6ziinde bir kotiiliik olup bazi durumlarda arazi olarak iyi olabilir. Bu-
nu bir misalle agiklayacak olursak: Ekmek ve et tabiatlar1 bakimindan fayda-
I1 yiyeceklerdir. Diger taraftan ebt cehil karpuzu ve afyon oldiiriicti birer ze-
hirdir. Fakat bedenin hastalik gibi gayritabii durumlarinda 6zii geregi zarar-
I1 olan bu zehirler hastaya deva olurken et ve ekmek gibi 6zii geregi faydal
olan gidalar ayn1 hastaya 293171':11' verebilirler. Bedenle ilgili bu durum devlet bi-

¢imleri i¢in de gecerlidir.
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91 Bkz. Ibni Bacce, s. 90.

92 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 56; ayrica bkz. Schbin Halifat, “ Fikratu'l-igtirab inde
ibni Bdcce”, Mecelletu'l-ebhis, ad.

93 Bkz. Ibni Bicce, a.g.c., s. 43-44.

94 Bkz. Rosenthal, E.I.]. “The Place of Politics...”, Studia Semitica, s. 39-40, 43-44, 55.
95 Bkz. Ali Zey‘lr, a.g.e., s. 250.

96 Bkz. Rosenthal, a.g.m., s. 50.

97 Bkz. Ibni Bacce, a.g.e., s. 91.
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Erdemli devlet te gidalardaki gibi genelde ve 6zii geregi iyi ve yararlidir.
Fakat ortada sagliksiz bir durum varsa, yani filozof erdemli devlet yerine bo-
zuk bir devlette yasityorsa, asli gorevi olan devleti ydonetmeyi birakip goriis-
lerinin topluma dogrudan yayilmas: durumunda yanls degerlendirilmesin-
den dolay1 hayat1 dahi tehlikeye girecekse, bu durumda 6zii geregi yanhs
olan i‘tizili benimseyen filozof, bu tavrin 4rizi getirileri olan; toplumun ko-
kusmusglugundan uzaklasma ve muhtemel zararlarindan korunma gibi fay-
dalar1 temin etmis olur. Aslinda Ibni Bécce filozofun fisid toplumlarda go-
revini yapamayacagini belirtirken yalniz degildir. Ayni sekilde Platon, Fara-
bi ve Ibni Riisd de boyle diisiiniir. Hatta FArabi daha dramatik bir tavirla fi-
lozofun fasid devlette yasayamamasi durumunda ya o devletten hicret etme-
sini ya da olmesinin daha iyi olacagin 6neriy0r.98 Dolayistyla Ibni Bac-
ce'nin toplum i¢inde kalmak sartiyla toplumdan zihni olarak i‘tizal etmek
fikri daha ger¢ekgi goziikiiyor. Diger taraftan mezkur filozoflar erdemli dev-
letin yoklugu durumunda erdemli insanin da mutlu olma sansini yitirdigini
diisiiniirlerken, Ibni Bicce'nin erdemli insan igin ferdi planda akli gelistir-
meye, toplumsal planda da toplumla sinirh iligskiye dayali bir plan koyarak
mutlulugun saglanabilecegini iddia etmesi onun pasifizmine degil optimist
gergekgiligine isaret eder.

Burada Ibni Béacce'nin 6nerdigi i‘tizdlin zihni ve teemmiili bir i‘tizal ola-
rak anlagilmasi gerektigine isaret etmek gerekiyor. Yoksa sufilerin yaptig gi-
bi uzlet aracihigryla hayal giiciiniin arttirilmastyla mutlak hakikatlere ulagila-
bilecegi fikrini Ibni Bicce kesinlikle reddeder.

Ibni Bicce yiice gayeye ulagmak igin en énemli unsurun akli faaliyet oldu-
gunu vurgulamakla birlikte, bedensel ve ahlaki faziletleri kazanmanin da so-
yut akli faaliyet i¢in gerekli olan maddi ve ruhi sartlar hazirlamas: gerektigi-
ni belirtir.? Insan sirastyla bedensel, ruhsal ve zihinsel fiilleri yaparak bozuk
devletteki ferdi akil mertebesinden kiilli akil mertebesine yiikselir ve belki de
bu kiilli akil sayesinde yetisen faziletli insanlarin sayilari arttik¢a bunlarin var-

lig1 erdemli devletin zuhuruna 6nayak olurlar. 100

Sonug olarak Ibni Bicce'nin son derece gergekgi bir tavirla Tedbiru’l Mii-
tevahhid adii verdigi bu zihni ve ahlaki tekamiil projesi aracihigyla bir ta-
raftan filozofun bozuk toplumu aktif siyaset yoluyla dogrudan dontistiirme-
ye ¢ahgmasinin tehlikelerini tespit ederken, daha dolayla fakat son tahlilde
daha garantili bir metodla, 6nce fitratlarinda fazilet ve bilgiye istidad bulu-
nan insanlar keyfiyet ve kemmiyet agisindan belli bir seviyeye ulagtirmak
suretiyle toplumun daha saglikli bir sekilde dontistiiriilmesini amaglamak-
tadir. Diger taraftan da bu derece yiiksek zihni ve ahlaki faziletlerle donan-
mis insanlarin, mutlu olmak igin erdemli bir devletin kurulmasini beklemek-
sizin kendi zati mutluluklarim gergeklestirmelerine firsat verilmesi gerek-
tiginin altini ¢izmistir.

98 Bkz. Farabi, Fusul al-Madani of al-Farabi, s. 164.
99 Bkz. Ibni Bacce, a.g.e., s. 75-76-77, 48.
100 Bkz. Ibni Bicce, a.g.e., s. 43.
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