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Diinyasinin karst kutba oturtulmasi ve tehdit algilamalarinin ana oda-
g1 haline getirilmesi Islam toplumlarinin tarihi seriiveninin yeniden
yorumlanmas: geregini ortaya ¢ikarmustir. XX. Yiizyilin son ¢eyregin-
de politik nitelikli yeni-oryantalizmin kavramsallagtirmast ile teorik bir
zemin kazanan, Huntington’in Medeniyetler Catismas: tezi ile ¢atis-
maci bir diyalektige doniisen ve nihayet 11 Eyliil sonrasinda kiiresel
bunalim analizlerinin ana unsuru halini alan bu yaklagim bigimi Islam
toplumlan ile ilgili son derece yiizeysel ve yaniltict bir yanilsamalar
alaninin olugmasina sebep olmaktadir.

Bu yanilsamalar diinyasinda ¢ogu zaman Islam medeniyeti insanhk
tarihinin genel akisindan koparilmakta, Islam Diinyasi olarak adlandi-
rilan cografya gevre cografyalardan ayrigtirilmakta, Islam toplumlart
kiiresellesme stirecinin ayrik otlar1 gibi gosterilerek insanhigin genel
seriiveninin digina itilmeye ¢aligtimaktadir. Islam medeniyetinin tarihi
tecriibesi anlagiimaksizin, Islam Diinyasi kavramimin bizatihi kendisi
yeniden yorumlanmaksizin ve nihayet Islam toplumlarinin bir biitiin
olarak ve tek tek modernlesme seriivenlerinin ana dinamikleri ortaya
konmaksizin 6ntimiizdeki donemde yasanacak derin ytizlesmelere nii-
fuz edebilmek de, bu yiizlesmelerin ortaya ¢ikaracagi yeni konjonk-
tirlere intibak edebilmek de miimkiin degildir.

1 Fred Dallmayr’in editorligiinde yayinlanan Border Crossings (Lexington,
2000, 91-112) bashkl kitapta yer alan “Rewriting of Muslim Politics in
the 20th Century: A Retrospective” baglikli makalenin g6zden gegirilerek
ve genigletilerek yayina hazirlanmasindan olusan bu makalenin Ingilizce
orijinal niishasindan 6n terciime ve redaksiyonunun yapilmasindaki katki-
lar1 dolayisiyla Hakan Kiyict ve Ahmet Okumus’a tesekkiirlerimi ifade et-
mek istiyorum.
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Islam Diinyasinin kiiresellesme siireci i¢inde yasamakta oldugu bu
gerilimler, Islam medeniyetinin bir taraftan hayat alani buldugu cog-
rafi mekanin diger taraftan da i¢inden gegerek olgunlastig: tarihi stire-
cin drtinidir. Aslinda hem cografi hem de tarihi faktorler bir kiiltir
birikimi olarak Islam medeniyetini, bir demografik-cografi iinite ola-
rak Islam Diinyasini ve nihayet bir demografik-inang birimi olarak Is-
lam toplumlarini, yasanan bu siirecin en temel unsurlar haline getir-
mektedir. Islam toplumlarinin kiiresellesme siireci ile koklii ve sagliklt
bir yizlesme i¢ine girmeksizin tarihte yeniden etkin olabilmelerinin
gii¢ oldugu gergegi agiktir. Ancak 6te yandan, Islam medeniyet biriki-
mi ile ¢ift yonlii bir aligveris igine giremeyen bir siirecin de ger¢ekten
kiiresellesebilmesi imkansizdir. Islam Diinyast bu yoniiyle kiireselles-
menin etkiledigi bir havza oldugu kadar baslibagina kendi ekseninde
kiiresellestirici bir nitelik tagimaktadir.

Bu cift yonlii 6zelligin kaynaklari Islam medeniyet havzasinin cogra-
fi, tarihi, demografik, kiiltiirel ve stratejik yapisinda bulunmaktadir.
Cografi agidan bakildiginda Islam medeniyet havzasi diinya anakitast
niteligindeki Afro-Avrasya’nin kuzey-giiney ve dogu-bati1 eksenlerinin
merkezinde yer almaktadir. Kuzey-giiney ekseninde Tataristan’dan
Tanzanya’ya, dogu-bati ekseninde Mindanao’dan Fas’a kadar uzanan
bu merkezi konum kiiresel 6l¢ekli herhangi bir kiiltiirel, siyasi ve eko-
nomik siirecin Islam toplumlari ile bir sekilde etkilesime girmeden is-
leyebilmesini imkansiz kilmaktadir. Islam toplumlarinin etken role sa-
hip oldugu siire¢ler bu hat tizerinde hizla yayilirken, edilgen oldugu
stiregler ciddi yiizlesmeleri ve gerilimleri beraberinde getirmektedir.

Afro-Avrasya anakitasi tizerindeki bu merkezi konum degisik mede-
niyet havzalar arasindaki yatay etkilesimin de, tarihi siirekliligi sagla-
yan dikey etkilesimin de bir sekilde Islam medeniyet havzasi iizerinden
ger¢eklesmesine yol acan 6nemli bir etkide bulunmustur. Tarihi gelis-
meler cografi konumun bu 6zelligini destekleyen veriler sunmaktadir.
Afro-Avrasya anakitasinin optimal merkez alaninda bulunan Hicaz’da
dogan Islam medeniyet birikiminin klasik dénemdeki yayilmasi, daha
once birbiri ile yogun etkilesime girmemis Cin, Hind, Yunan, Akde-
niz ve Afrika medeniyet havzalart arasindaki kiiltiirel, ekonomik ve si-
yasi etkilesimi hizlandirmugtir. Bu siireg ig¢inde bir taraftan Islam mede-
niyeti diger havzalara niifuz edebilme imkani kazanirken, diger taraf-
tan da bu etkilesim ile biitiin birikimleri biinyesinde bir sekilde barin-
dirabilme kabiliyeti kazanarak kendini zenginlestirmistir.

Bu nedenledir ki, bugtin dahi ger¢ek anlamda ¢okkiiltiirla sehir ya-
pilart ancak ve ancak Islam medeniyet havzasinin klasik dénemdeki
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sembolik sehirlerinde gozlenebilmektedir. Bagdat, Kahire, Delhi, Is-
tanbul, Saraybosna, Buhara, Marakes v.b. sehirler klasik dénemde Is-
lam medeniyet birikiminin yonlendirdigi sinirl kiiresellesmenin izle-
rini tagtmaktadir. Modern kiiresellesmenin olaganiistii etkileme kabi-
liyetine sahip araglarma ragmen New York, Londra, Paris, Tokyo, Me-
xico City gibi Islam medeniyet havzasi disindaki biiyiik metropoller
hala ¢okkiiltiirlii bir sehir yapisina kavusamadiklar gibi, demografik
cesitliligi i¢sellestirebilmenin sikintilarini da da yasamaktadirlar.

Islam medeniyet birikiminin, bu cografi ve tarihi arkaplaninin dogal
bir sonucu olarak, bir cografya, irk ya da dil ile snirlandirilamamasi bu
kiiresellestirici etkinin hem en temel sebebi hem de en 6nemli sonu-
cudur. Bati, Hind ve Cin medeniyetleri nihai 6l¢ekte bir cografya, dil
ya da irk referansi ile iligkilendirilebilirken, Islam medeniyet havzasi-
nin herhangi bir unsura tek bagina indirgenebilmesi ¢ok giigtiir. Dog-
dugu alan ve dil kullanimi agisindan Araplarla, son siyasal egemenlik
alanm1 agisindan Tiirklerle 6zdeslestirilen Islam medeniyeti en yogun
misliiman niifus barindiran iilkeler agisindan ele alindiginda Giiney
Asya ve Afrika (Endonezya, Benglades, Nijerya) nitelikleri ile 6npla-
na ¢ikmaktadir. Biitiin bu ¢esitlilik i¢inde hi¢ bir ortak tarih mirasina
sahip olmayan ve cografi temas imkani sinirli olan Kazanli, Tanzanya-
l1i, Mindanaolu, Nijeryali misliimanlarin ortak kiiltiirel sembollerde
bulusabilmeleri, benzer bir hayat ritmini stirdiirebilmeleri, farkl dille-
ri kullanmakla birlikte ortak kavram diinyasina sahip olabilmeleri Is-
lam medeniyetinin bu kiiresellestirme kabiliyetinin bir sonucudur.
Bugiin de herhangi bir kiiresel siirecin Islam toplumlarini diglayarak
ya da ihmal ederek basariya ulagabilecegini diisinmek bu cografi ve
tarihi gerceklik alanini gozardi etmek anlamina gelir.

Islam medeniyetinin tarihi tecriibesi, girilen derin yiizlesme siireg-
leri ile ilgili 6nemli ipuglart vermektedir. Islam medeniyeti tarih bo-
yunca ii¢ genis kapsamli medeniyetsel meydan okuma ile ytizlesmek
zorunda kalmistir: Hagl Seferleri, Mogol istilasi ve Bati medeniyeti-
nin somiirgeci genislemesi. Haghlar Kudiis’e giden yollar tizerindeki
tim Misliiman topraklar1 pargalamayr amagladilarsa da, oncelikli he-
defleri Kutsal Topraklari fethetmekle sinirli idi. Saldirgan retorigi ve
son derece yikict askeri uygulamalarina ragmen Hagl Seferleri, Islam
ve Hiristiyan diinyalar arasindaki siyasi-kiiltiirel iligkiler bakimindan 3

daha ¢ok savunmaci bir meydan okuma idi. Haghlar bu yiizlesmenin DIVAN
her safhasinda Islam medeniyetinin iistiinligiine sahid olduktan son- 20021
ra Miisliiman topraklardan geri ¢ekilmek zorunda kaldilar.

Mogol istilast Islam medeniyetinin fiziki ve yazihi tiim mirasini yok
olma tehlikesi ile karst kargiya birakan bir kasirga gibiydi. Fakat Islam
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medeniyetinin temel manevi, fikrl ve kiiltiirel parametreleri dncesin-
den de giigli bir sekilde yasamay: stirdiirdii. Osmanlilarin Avrupa ve
Ortadogu’da, Safevilerin Iran’da, Ozbeklerin Orta Asya’da ve Babiir-
lerin Hindistan’daki hakimiyetlerinin yiikselisi 6nemli 6l¢iide Mogol
istilastnin yol agtigt meydan okumalara degisik bolgelerde verilen ce-
vaplarin bir iiriintidiir. Islam medeniyetinin 16. yiizyilda bir zirve do-
nemini yasamast Mogol istilas: sonrasinda ortaya ¢ikan kiiltiirel, siyasal
ve ekonomik harmanlanmanin sonucudur.

Genel ozellikleri agisindan bakildiginda, bu meydan okumalarin her
ikisi de askeri nitelikli tehditlerden kaynaklanmaktaydi. Bu yiizden
Islam Diinyasinda medeniyetsel bir bunalima yol agmadilar. Islam Me-
deniyeti'nin daha erken donemlerde yiizlestigi bu iki tehdidin aksine
Avrupa’nin modern ¢agdaki meydan okuyusu ve bunun sémiirgecilik
seklindeki siyasi tezahiirii ise medeniyetsel hesaplagsmanin biitiin alan-
larina yanstyan kiilli bir meydan okuma idi. Nitekim Islam Diinyasinda
derin bir medeniyetsel bunalima yol agti.

Islam medeniyeti ve tiim diger geleneksel medeniyetlerin temel pa-
rametreleri modern Bati medeniyetinin kapsaml etkisi altinda kalarak
¢oziildii ve yeni sekiller aldi. Geleneksel medeniyetlerin hayatiyetini
koruyan 6zleri ile somiirgeci siyasi sistem ve yiikselen diinya ekonomi-
nin Leviathan’1 tarafindan yaratilan ekonomi-politik kurumlar arasin-
da bir gerilim ortaya ¢ikti. Her seye ragmen, yeni kurumsal ¢ergevenin
Islam medeniyetinin geleneksel ben-idraki ve zihniyetini kagimilmaz
olarak doniistiirecegi yoniindeki modernist beklenti ger¢eklesmedi.
Aksine, yeni bin yilin esiginde biitiin geleneksel medeniyetlerde bir
ozgiiven yiikselisi gozlenmeye baglanmustir. Kiiresel alana yansiyan bu
canlanis Medeniyetler Catigmass tezinin ongordiigi gibi Bati-dist me-
deniyetlerden kaynaklanan yeni bir kutuplasma déneminin baslangici
degil Bati medeniyetini de i¢ine alan ve kiiresellesme siireci ile ivme
kazanan kapsamli bir medeniyet doniisimiiniin eseridir.

Bu kapsamli medeniyet doniigiimiiniin en belirgin sonuglarinin Is-
lam medeniyet havzasinda gézleniyor olmast bu medeniyet havzasinin,
ctkilesim hatlar1 tizerinde bulunan cografi ve tarihi 6zellikleri ile dog-
rudan ilgilidir. Medeniyetsel doniistimiin moderniteyle olan iliskisinde
ortaya ¢ikan ikilemler tarihi stirekliligi goziintinde bulunduran ciddi
aragtirmalara ihtiya¢ hissettirmektedir. Bu baglamda, 20. yiizyil Islam
siyasetinin teorik ve pratik giindeminin sistematik bir sekilde donem-
lendirilmesi, onun dinamik karakteri ve degisim yoniinii anlayabilmek
acisindan biytik bir 6nem tagimaktadir. Boylesi bir donemlendirme
gergevesi, bahsi gecen derin medeniyetsel hesaplasmanin tutarliliklar,
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stireklilikler-siireksizlikler ve uzun vadeli dontisiimler a¢isindan tahlil
edilmesinde bize rehber olacaktir. Islam Diinyasinin siyasi yonelimle-
rinde gerek teorik gerek pratik diizlemde gegen yiizyil boyunca gori-
len gelisme ve doniisiimler, bize, 21. yiizyila yonelik tahminlerde bu-
lunmamizi saglayacak 6nemli ipuglari verecektir.

Bu makalenin amaci siyasi disiince ve tahayyiil doniisimiini miim-
kiin kilan siyasi, kiiltiirel ve ckonomik arka plani esas alarak 20. ytzyil
Islam siyasetinin donemlendirilmesine imkan veren bir ¢ergeve gelistir-
mek ve bu ¢er¢eveden hareketle 21. yiizyildaki muhtemel gelismelerle
ilgili projeksiyonlarda bulunmaktir. Her dénemin genel karakteristik-
leri ve bunlarin siyasi idrakin tesekkiiliine etkisi incelenerek siireklilik
ve degisim diyalektigi ile ilgili tutarhilik unsurlar tesbit edilecektir.

20. yiizyilda Islam Diinyasinda yagsanan doniisiimler her biri yakla-
sik bir ¢eyrek yiizyila tekabiil eden dort farkli donemde tahlil edile-
bilir: (1) Koklerini 19. yiizyildan alan ve Birinci Diinya Savagi’nin so-
nuna kadar stiren yari-somiirgeci bagimlilik dénemi; (2) iki diinya sa-
vagl arasindaki mutlak somiirgeci bagimlilik donemi; (3) somiirge-
karsit1 isyanlarla ulus-devletlerin olusumundan 1969’da Islam Konfe-
ranst Orgiitii (IKO)’niin kurulmasina kadar olan dénem; (4) mede-
niyetsel uyanig ve IKO-sonrasi siyasi miicadele ve aktif igbirligi done-
mi. Bu tarihi asamalarin her biri, kendi i¢inde, mevcut uluslararasi sis-
tem ve hakim gii¢ merkezleri ile yasanan farkl iliski bi¢cimlerini barin-
dirmaktadir.

I1. 20. Yiizy1l Islam Siyasetinin Dénemlendirilmesi

1. Yar1-Sémiirgeci Bagimlilik ve Pan-Islamist S6miirge-karsitligt

19. Yiizyilin son dénemlerine hakim olan temel parametrelerin bir
stireklilik halinde devam ettigi bu donem uluslararasi sistemin somiir-
geci bir yapr arzettigi ve bu yapinin Osmanli Devleti diginda biitiin Is-
lam Diinyasini egemenligi altina aldig bir donemdir. Bu dénemde Is-
lam Diinyass tabiri geleneksel kavramlari da biinyesinde barindirmak-
la birlikte genelde bir taraftan Osmanl Devleti’ni, diger taraftan da
somiirge haline gelmis miisliiman toplumlar kapsiyordu. II. Abdiil-
hamid’in benimsedigi ve Ittihad ve Terakki’nin de belli parametreler
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nin bu ikili yapist arasinda bir kader birligi olusturmaktaydi. Osmanl
Devleti ne kadar giiglii olursa somiirge miislitmanlar1 kendilerini o 6l-
¢tide giiglii hissediyorlardi, somiirge miisliimanlarinin her direnisi de
Osmanli Devleti i¢in bir dayanak unsuru teskil ediyordu.



Ahmet DAVUTOGLU

19. Yiizyilda Kafkaslardan Kuzey Afrika’ya, Uzak Dogu’dan Nijer-
ya’ya kadar uzanan hat iizerinde seyreden somiirgeci yapilarla Islam
toplumlart arasindaki gerilim her goriisten, her mezhepten ve her ke-
simden miisliiman topluluklar: ortak kader bilincine sevkediyordu. S6-
miirgeci rekabetin uluslararasi iliskileri belirledigi bu dénem, Islam
Diinyasindaki somiirge karsiti miicadelenin teorik ve pratik yansimala-
rina sahit olmustur. 1ki Balkan savagi, Trablusgarp Direnisi, Birinci
Diinya Savagi, Istiklal Harbi ve Hint-merkezli Hilafet hareketleri bu
miicadelenin pratik cephesini, 6zellikle Istanbul-Misir-Hint eksenlerin-
de yogunlasan Islam Diinyasinin siyasi anlamda yeniden yapilanmast
konusundaki teorik tartigmalar, Cemaleddin Efgani'den Yusuf Akgu-
ra’ya, Ikbal’den Mehmed Akif’e kadar uzanan reform ¢abalari, Mesru-
tiyet ve Hiirriyet fikirleri bu donemin teorik cephesini yansitmaktaydi.

Bu siyasi durumun ekonomik cephesi bir tarafta yari-somiirgelesti-
rilmis Osmanli ekonomisi, diger tarafta da Islam Diinyasinin geri ka-
lan bolimlerinde hakim dogrudan ekonomik somiirgecilikti. Somiir-
geci giigler Osmanli ekonomisini Diiyun-i Umumiye seklinde orgiit-
lenmis mali ve finansal politikalarla kontrol ediyordu. Dogrudan so-
miurgeci bagimlilik ise diger Miisliiman topraklarin ekonomi-politigi-
nin ortak 6zelligiydi. Somiirgeci ekonomik yapidaki merkez-¢evre ba-
gimliligs somiirgelestirilmis Miisliiman topraklardaki ekonomik kay-
naklarin somiirgeci merkezlere aktarimini saglayacak 6zel ekonomik
yapilar olusturmustu.

Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) bu iki siyasi olgunun arasinda-
ki yakin bagin farkindaydi. Osmanli Devleti’nin bekasinin ancak bu iki
olgunun somiirgeci uluslararasi sisteme kargi yeniden ve birbirleriyle
iligkili bir sekilde tanzim edilmesiyle mimkiin olacagini hesap ediyor-
du. Bu ¢ergevede halifelik kurumuna, bir taraftan Osmanli Devleti ige-
risinde yagayan Miisliiman topluluklarin sosyo-politik birlikteligini te-
mine yonelik politikalari megsrulastiran, diger taraftan da somiirgeci
gii¢lere kargt Miisliiman kitlelerin siyasi seferberligini saglayan sembo-
lik-kurumsal bir ara¢ olarak merkezi bir rol verilmistir. Bu yiizden Sul-
tan Abdiilhamid'in Islam Birligi siyasetinin hem idealist hem de realist
bir boyutu vardir.2 Bu siyaset hem Osmanh Hilafeti’nin hayatiyeti i¢in
gerekli, hem de Islam medeniyetinin geleneksel ideal ve kurumlariyla
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2 Pan-Islamizm politikasinin degisik yonleri igin bkz. Ismet Bozdag, Abdiil-
hamid’in Hatwa Defteri (Istanbul, 1975); Gokhan Cetinsaya, Abdiilhamid
Dineminin Ilk Yillarinda ‘Isiam Birligi® Hareketi (1876-1878), Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1988; Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve
Islam Birliygi (Istanbul, 1992); Nikki R. Keddie, “Pan-Islamic Appeal:
Afghani and Abdulhamid 117, Middle Eastern Studies, 3 (1966): 46-67.
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tutarls stratejik bir ¢are olarak goriilmiistiir. Bu stratejik tercih temel-
de iki hedefe yonelmisti: somtirgecilige karst uluslararasi direnis ve ig
sosyo-politik biitiinlesme.

Islami miras uzun 19. yiizyil boyunca ve 20. yiizyil baslarinda s6-
miirge karsit1 hareketlere gii¢li bir kimlik ve sosyal biitiinlesme im-
kani saglamustir. Ruslara karsi Kafkaslarda Seyh Samil’in mistik-siyasi
karizmatik 6nderligindeki -daha sonra literatiire Miiridizm seklinde
gegen- direnis hareketi, Hindistan’daki Hilafet hareketi, Ingilizlere
kars1 Sudan’daki Mehdi hareketi, Hollandalilara karst Endonezya’da-
ki Sarekat Islam hareketi, Fransiz somiirgeciligine karsi Fas’taki Ah-
med el-Hiba ve Ibn Abdilkerim’in sémiirge-kargit1 hareketleri bu
medeniyetsel varolus ¢abasindan kaynaklanmaktaydi. Sonug¢ olarak
20. yiizyila girerken Islam Diinyasi, uzakdoguda Endonezya’dan
uzakbatida Fas’a kadar hemen hemen tiimiyle somiirgeci giiglere
kars1 sdmiirge-karsit1 bir harcketler dalgasinin etkisi altindaydi. Islam
medeniyetinin geleneksel deger ve sembolleri bu miicadelenin belke-
migini olusturmaktaydi.

Islam Diinyasinin dogu ve batisindaki iki u¢ noktasindan verilecek
iki ¢arpic1 6rnek bu ortak sémiirge-karsiti psikolojinin Islami arka pla-
nint aydinlatabilir. Deliar Noer Endonezya’nin 20. yiizyil bagindaki
durumunu bu agidan ¢arpici bir sekilde soyle tasvir etmektedir: “(Bu
yizden) Bat’’dan, yani Hollanda ve Hristiyanliktan kaynaklanan ve
Endonezya Miislimanlarinca hissedilen bir meydan okuma vard, yiiz-
lesmeleri gereken ve hayatta kalmak istiyorlarsa her vesile ile cevap ver-
meleri gereken bir meydan okuma. (...) Endonezyalilar Hollandalilari,
valnizca nefreti degil, ayni zamanda Islamin ve Miisliimanlarin diigma-
ni1 olduklar fikrini ima eden seytan, kapir londa (Hollandali kafir) s6z-
ciikleriyle adlandiriyorlardi. Bir¢ok Miisliiman arasinda bu yiizyila (20.
yiizyl) girerken Hollanda kiyafet ve okullarina karst beliren 6nyarg: bu
tavirla agiklanabilir.” Benzer hissiyat ve diisiincelere Fas’tan el-
Kettani’nin yazilarinda da rastlanmaktadir: “Onlar (Avrupallar) her ci-
hetten Miisliiman topraklarina giriyorlar. Her yandan onlara karst ge-
liyorlar. Islami mahkum etmekten bagka bir se¢enek gormiiyorlar...
Bu noktada sinir tanimiyorlar, 6yle ki, 300 milyonluk Islam immeti-

nin (1908'de) sadece iigte biri hiir ve bagimsiz yasamaktadir.”* 7
3 Deliar Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia 1900-1942 DIVAN
(Londra: Oxford University Press, 1973), 21-29. 200211

4 Muhammed bin Ca‘fer el-Kettani, Nasthatu ehli’l-Islam: Tahlii Islami ‘Ii-
mi li- “Avdmili Sukiiti’d-Devleti’l-Isldmiyye ve ‘Avimili Nubidiba (Rabat:
Maktabatii’l-Bedr, 1908), zikr. yer Henry Munson, Religion and Power in
Morocco (New Haven: Yale University Press, 1993), 88-89.
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Bu kollektif somiirge-karsiti ruh diinyanin dort bir yaninda Miislii-
man topluluklar arasinda bir ortak kader inancinin dogmasina imkan
verdi. Istanbul ve Lahor’dan yiikselen somiirge-karsiti iki giir ses,
Mehmet Akif ve Tkbal, bu hayatta kalma ve ortak kader hislerini siire
doktiiler. Tkbal’in Osmanli’nin Libya ve Balkanlardaki direnisi tizeri-
ne yazdig1 siirler, Mehmet Akif’in Canakkale miidafaasi ve Islam
Dinyasinin ¢esitli meseleleri hakkinda yazdigi manzumeler bu mede-
niyetsel meydan okuyus karsisinda beliren miisliiman idrakin sairane
yansimalaridur.

Osmanli Devleti 20. yiizyila girerken somiirgecilige karsi direnen
son bagimsiz siyasi merkezdi ve bu konum Osmanl Devleti’nin hayat-
ta kalmasiyla somiirgelestirilmis Miisliitman topraklar arasindaki kagi-
nilmaz bir irtibat doguruyordu. Bu yiizden, somiirgelestirilmis Mdis-
liman topraklarda ortaya ¢ikan Hindistan Hilafet Hareketi benzeri
kitlesel hareketler, Osmanli Devleti’ni Birinci Diinya Savast ve Musta-
fa Kemal onderligindeki Tiirk Kurtulus Savasi boyunca desteklediler.
Jacob Landau bu iligkiyi Pan-Islamizm ¢ergevesinde su sekilde yorum-
lamaktadir: “Kuskusuz Tirkiye ve Halifelik, tiim Hilafet kampanyasi-
nin etrafinda sekillendigi merkezi 6nemi haiz meselelerdi, ¢iinkii miis-
liiman segkinler i¢in -sekiiler egilimli olanlar dahil- bagimsiz bir kurum
olarak Halifelik ve bagimsiz bir aktor olarak halife giderek artan 6lgii-
lerde siyasi kanaatin temel belirleyeni oluyordu... Hilafet hareketinin
ideologu Azad biitiin Mislimanlarin Halifeye siyasi sadakat ve bagli-
lik borglar1 oldugu fikrini besliyordu... Hindistan Miisliimanlarinin bu
Pan-Islamist soéyleme cevaplari hayli cémert oldu: 1921-22’de 36.5
Rupi lakhs’t (zamanina gore yaklasik 1.180.000 ABD Dolart) toplan-
di (fakat sadece 19 lakhs Tiirkiye’ye aktarilabildi).”®

Bu Pan-Islamist siyasetin ikinci hedefi Osmanli Devleti i¢erisindeki
Miisliman kitleler arasinda butiinliik saglama ¢abalari ile siyasi, sosyal
ve iktisadi reform stireglerini senkronize etmekti. Sultan Abdiilhamid
de, Jon Tiirkler ¢evresinde kiimelenen muhalifleri de bu Islamer siya-
sal megruiyet sdyleminin sistemin reformasyonu siireci ile senkronize
edilmesi konusunda benzer kanaatlere sahipti.

Idari ve askeri yapinin pragmatik biirokratik reformlarla gii¢lendiril-
mesi bu hedefin temel araciydi. Bu yiizden, yapisal /biirokratik siyasi

5 Jacob M. Landau, The Politics of Pan-Isiam: Ideology and Organization
(Oxford Clarendon Press, 1994), 206-7; Osmanh ve Hint Miisliimanlar:
arasindaki Pan-Islamist iliskinin ayrintilart i¢in bkz. Azmi Ozcan, Pan-Is-
lamizm: Osmanly Devleti, Hindistan Miisliimanlar: ve Ingiltere (1877-
1924) (Istanbul: ISAM, 1992).
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reformlar ve Islami sdylem, Islami siyasetin siyasi teori ve pratikte ek-
lektik yaklagimlar doguran iki ayirdedici cephesini olusturuyordu. Bu
iki yoni sentezleme ve senkronize etmeyi deneyen Sultan
Abdiilhamid Pan-Islamizm fikri ile egitim sistemindeki reformlart uz-
lastirmay1 denedi.® Bu agidan Osmanlh ve Hindistan Miislimanlarimn
tecriibeleri arasinda ilging bir paralellik géze ¢arpmaktadir. Seyyid Ah-
med Han tarafindan 1881°de kurulup 1920 yilinda tiniversiteye ¢ev-
rilen Aligarh Koleji ve Dekkanli Nizam tarafindan —ve Haydarabad’da
Osman Ali Han tarafindan— kurulan Osmaniye Universitesi ayni do-
nemde Hindistan’da benzer islevler gordii.”

Bu politikalarin temel hedefi Bati bilimi ve Islam kiiltiiriiyle miiceh-
hez yeni bir nesil yetistirmekti. Bu a¢idan Sultan Abdiilhamid ve mu-
halifleri arasinda onemli bir anlagmazlik yoktu.8 Muhalifleri de Islami
prensiplerin Osmanli Devleti i¢in gereken reformlarla ¢atismadigin
vurguluyorlardi. Jon Tirklerin liderlerinden muhalif Mizanct Murad
bu iki yonii, yeni reformun temel prensipleri olarak zikrediyordu: “(i)
Islam dini Osmanli Imparatorlugu’ndaki zayifligin dogrudan sebebi
olmadig: gibi, onun 1slahina da mani degildir; (ii) niifus geng, ding,
tlimli ve samimidir; (iii) hitkimet organizmasi koklii bir degisime ih-
tiya¢ duymaktadir; (iv) yeni olusturulacak hiikiimet hakiki bir anaya-

sal destege sahip olmalidir.””

Islami degerler ile Bati bilimi arasinda kurulacak ahenk ve gelenek-

sel Islami yapilarin kurumsal reformlarla senkronizasyonu modernles-

meyle gelen medeniyetsel meydan okuma siirecinde Islamcilarin10 te-

6 Hakimiyeti boyunca yapilan egitim reformlar ve bunlarin Osmanli-Ttirk
modernlesmesine etkisi igin bkz. §. Mardin, “Religion and Secularism in
Turkey”, Albert Hourani, Philip Houry ve Mary C. Wilson (der.) The
Modern Middle East: A Reader, (London: 1.B. Tauris, 1993), 358-363.

7 Hindistandaki egitim kurumlarinin bu fonksiyonu ve Islami modernizm-
deki rolii igin bkz. Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation
of an Intellectunl Tradition (Chicago: University of Chicago Press,
1982), 63-83.

8 Sultan Abdiilhamid’in Pan-Islamizm siyasetinin hedefleri ile Jén Tiirk-
lerin fikirleri arasinda bir mukayese igin bkz. Enver Ziya Karal, Osmanl
Taribi, 8. cilt (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1983), 543-550.

9 Mourad Bey, La Force et la Faiblesse de la Turquie: Les Compantes et les In- 9

nocents (Geneva, 1897), 58-59; Ingilizce terciimesi Ernest Edmonds
Ramsour tarafindan aktarilan, The Young Turks: Prelude to the Revolution
of 1908 (Princeton: Princeton University Press, 1957), 42-43.

10 Japonlarin Bati bilimini Japon geleneksel degerleriyle entegrasyondaki
bagarilar1 onlar i¢in bir referans noktas: teskil etti. Donemin 6nde gelen
Pan-Islamistlerinden olan ve Osmanli Devleti’nin Uzakdogu ve Japon-
ya’da temsil edilmesinde 6nemli gorevler iistlenen Abdurresid 1b- O

DIVAN
2002/1



Ahmet DAVUTOGLU

mel argiimanlarin tegkil etmistir. Bu yaklasim, 1839°da Tanzimat Fer-
mant’nin ilaniyla resmi olarak baglayan batililasmanin getirdigi mede-
niyetsel meydan okumaya karsi verilen cevaplara yansiyan siireklilik
unsurlarinin baginda gelir.1! Bu siireklilige binaen Islami kurum ve si-
yasi kiiltiir unsurlarinin radikal bir sekilde tasfiyesi meselesi, bu yiizyi-
lin ilk ¢eyregi igin Islam Diinyasinin siyasi giindeminde yer almiyordu.
Aksine, bunlarin yeni kurumlarin da destegiyle etkin bir sekilde hayat-
ta kalmasi Osmanli Devleti’nin hayatiyetini saglayacak temel politika
kabul ediliyordu. Bati-yanhs: Ittihat ve Terakki liderleri de bu temel
politikay: biiyiik ol¢iide siirdiirme yolunu tercih ettiler.

Tiim bu uzlagtirma ¢abalari, donemin Islam siyaset teorisinin éncii-
lerine ilham vermistir. Afgani’nin Islam Diinyasindakil? milliyetgi egi-
limler ve Islami birlik fikri tizerindeki etkisi, Tunuslu Hayreddin Pa-
sa’nin Islami bir yaklagimlal3 ortaya koymaya ¢alistig biirokratik re-

rahim’in tecriibesi iki Bati-dig1 toplumun tecriibelerinin aktarimi agisindan
ilging ipuglart sunmaktadir. Bkz. Abdurresid Ibrahim, 20. Asrin Basiarin-
da Isiam Ditnyass ve Japonya’da Islamiyet, 2 cilt (Istanbul, 1987).

11 Tanzimat Fermanr’nin giris kismi bu karakteristigi tagir. Bu kisimda yeni
politikanin hedefi, Osmanli Devleti’nin tarihi basarisinin ardindaki temel
gii¢ olarak ilan edilen Islami diizenin ve geriatin tekrar giiclendirilmesi
olarak tanimlanmistir. Tanzimat Fermani’nin metni i¢in bkz. Enver Ziya
Karal, Osmanis Taribi, 5. Cilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1983), 255-
258.

12 Jacob Landau bu karakteristigi Afgani’nin Pan-Islamizm baglamindaki en
biiyiik meziyeti olarak goriir: “Afgani’nin baglamimiz a¢isindan en biiyiik
meziyeti, en azindan kendi zamaninda Pan-Islamizm ve milliyet¢iligin bir-
birini karsilikli olarak tamamlayabilecegini gostermis olmasidir. Osmanl
Sultan’nin hiikiimranhg altinda yari-6zerk bir Misliiman devletler kon-
federasyonu fikriyle bile ilgilendi.” Politics of Pan-Islam, 21.

13 Serif Mardin bu ¢er¢evede Tunuslu Hayreddin Paga’nin Bati kurumlariyla
Islami gelenegi uzlastirma ¢abasinin altini gizer: “Onun igin, Osmanli Im-
paratorlugu’nun diisiisii biitiin Miisliiman milletleri ilgilendiriyordu ve Is-
lamin bir zamanlar giiglii oldugu topraklarda Avrupa hegemonyasinin
kurulmas: demekti. Bu yiizden plani, genelde Islami devletler ve 6zelde
yiizyillarca Miisliiman milletlerin liderligini yaptig1 igin Osmanli Im-
paratorlugu’nun yeniden ihyastydi. Onun Islami agirlikli olan yaklagimi

10 kitabinin adina yansimigti, Islami Devletlerin Thtiyaci Olan Reformlar
[Reforms Necessary to Islamic States]... Aslinda Islami akidede Miis-

DiVAN liiman tilkeleri Bati kurumlarini devralmaktan alikoyan herhangi bir akide-

200211 vi sart yoktu. Aksine, Peygamber’in ilmin nerede bulunursa alinmasi

gerektigi yoniindeki hadisinin etkisi, bu konuda Islamin gosterdigi
toleransin bir gostergesiydi.” The Youny Ottoman Movement: A Study in
the Evolution of Turkish Political Thought in the Nineteenth Century, Phd.
Thesis, Stanford University (1958, 281-283).
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formlar, Mehmet Akif ve Said Nursi’ninl4 daha katihme bir anaya-
sal siyasetin tesisi i¢cin Sultan Abdiilhamid’e kars1 gelistirdikleri Islami
mubhalefet, Ittihat ve Terakki hiikiimetinin bagbakani olan Said Ha-
lim Pasa’nin!® Islami siyasi ¢oziim 6nerilerinin tiimii, Islami siyasi
diizenin somiirgeci uluslararasi sisteme karsgt hayatta kalmasi igin ge-
reken ¢oziimii bulma yoniindeki bu uzlagmact ve eklektik ¢abalarin
ornekleridir.10

Kurumsal batililagmaya ragmen, Islami siyasetin kavramsal ve te-
orik ¢er¢evesi bu donemde hila geleneksel bir karakter tastyordu.
dar’iil-Islam, cihad, hilafet, sura, biat gibi klasik Islam siyaset diigiin-
cesinin ¢ekirdegini olusturan kavramlar Miisliiman bireyin siyasi ta-
savvurunda temel parametreler olmay: stirdiiriiyordu. Miisliman kit-
lelerin somiirge giiglerine karst seferber edilmesinde etkin bir sekilde
kullanilan bu kavramlar, Islam toplumunun sosyo-politik kiiltiiriin-
deki ve yonetici elitin siyasi mesruiyet soylemindeki fonksiyonel rolii-
nii de kaybetmedi. Tiim Osmanli havzasinda 1911’den 1923’e kadar
stiren uzun savaglar boyunca Miisliiman kitlelerin seferber edilmesi
ve Islam Diinyasinin diger bolgelerindeki somiirge-karsiti hareketler
ancak bu sosyo-Kkiiltiirel ve sosyo-politik bag sayesinde mesruiyet ve
sosyallesme kazanarak basarili olabildi. Batili giiglere ve somiirge ida-
relerine karst cihad ilani Islam Diinyasinin ¢esitli yerlerinde goriilen
ortak bir uygulamaydi. Islameci ve milliyetgi egilimler Bati somiirge-
ciligine karg1 verilen miicadelede bu s6ylem alani gergevesinde bera-
berce gelisti.

Islam diinyas: kavraminin muhtevasi ve kapsamu ile ilgili olarak bu
donemde yasanan iki 6nemli gelisme s6z konusudur. Birincisi; bu do-
nemin sonunu simgeleyen Balkan Savaglari ve 1. Diinya Savas ile bir-

14 Islam Diinyasinin birligi ve siyasi kurumlar reformuna dair fikirleri igin
bkz. Miinazarat (Istanbul: Envar, 1993) 28, 34, 39-40; Sunubat (Istan-
bul: Sozler, 1977), 36-40; ve Divan- Harb-1 Orfi (Istanbul: Sozler
1978), 41-50. Burada arz ettigimiz Islam siyasetini dénemlendirme de-
nemesinin 20. yiizyilda Said Nursi’nin hayatina ve diisiincelerine uygulan-
mast i¢in bkz. Davutoglu, “Bediiizzaman ve 20. Yiizyilda Islam Diinyasi-
nin Siyasast”, Uluslararas: Bediiizzaman Sempozywmu I11 (Istanbul: Yeni

Asya, 1996), 606-628. 11
15 Islam Diinyasindaki krizi ele alan ve batililagma stratejilerini elegtiren DIVAN
kitabr ilk olarak 1918 yilinda basildi. Bkz. Said Halim Pasa, Bubran- 2002/1

larvmaz, Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, tarihsiz.

16 Bu dénemin énde gelen Islamcilarin eser ve savlarinin derlemesi icin, bkz.
Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diigiincesi, 3 cilt (Istanbul: Kitabevi,
1998).
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likte Islam diinyast Dogu Trakya diginda Avrupa irtibatini fiilen kay-
betmistir. Bu durum Islamiyet’in Avrupa igindeki etkisi ve Islam-Av-
rupa iligkileri a¢isindan 1492 yilinda Endiliis’iin diismesinden sonra
yagsanan en radikal degisim olmustur. Bundan sonra Islam Diinyas de-
nince 20. yiizyll boyunca Afrika ve Asya odakli bir imaj s6z konusu
olacaktir. Bu yiizden Arnavut ve Bosnaklar gibi miisliiman fakat otan-
tik anlamda Avrupali milletler bile bolgede 20. yiizyilin son on yilinda
yasanan kriz siiresince kendi topraklarinda yabanci uyruklu unsurlar
olarak gosterildiler ve etnik kiyima tabi tutuldular.

Ikincisi; klasik dénemdeki istisnai ve sinirli 6rnekler disarda tutulur-
sa ilk defa yogun Miisliman topluluklarin yasadig: bolgeler gayri-
Miislim idareler altinda kalmuglardir. Ik ¢arpici misali Kiigiik Kaynar-
ca anlagmasi sonrasinda Kirim’da gozlenen bu yeni 6zellik klasik kav-
ramlara dayali tanimlamalar1 6nemli 6l¢lide sarsmustir. Tarihte ilk de-
fa bu donemde ortaya ¢ikan miisliiman azinliklar da temelde ti¢ grup
icinde ele alinabilir: (i) Cezayir Miisliimanlarinin Fransa, Sudan Miis-
liimanlarinin Ingiliz egemenligi altina girmesi 6rneginde goriildiigii
gibi bulunduklari bolgede ¢ogunluk teskil eden biiyiik Miisliman
topluluklarin edilgen unsurlar haline dontismesi; (i) bulunduklart
bolgede azinlik olmakla birlikte 6nceki donemlerde etkin olan Miis-
litman gruplarin somiirge idareleri altina girmeleri ki bunun en ¢arpi-
a ornekleri kendi bolgelerinde uzun asirlar boyu egemenlik kuran
Hint Miisliimanlar1 ve daha 6nce de azinlik durumunda olan Filipin-
ler ve Giiney Afrika’daki Misliiman topluluklardir; (iii) gii¢lii komsu
tilkeler tarafindan isgal edilmek suretiyle azinlik konumuna diisen
Miisliiman gruplar ki, bunlar daha ¢ok Osmanli Devleti’nin gii¢ kay-
betmesi ile olusmuslardir. Kirim ve Bosna Miisliimanlar disinda Ka-
zan ve Dogu Tirkistan Miisliimanlar da bu kategori i¢inde degerlen-
dirilebilir.

2. Mutlak Sémiirgeci Bagimlilik: Geleneksel Islami Siyasetin Sonu

Genelde iki diinya savagi arasinda kalan, daha 6zelde ise Birinci Diin-
ya Savag sonrasinda Osmanli Devleti’nin dagilmas ile baglayip 1924
yilinda Halifeligin ilgastylal” belirginlik kazanan ve kinci Diinya Sa-

12

17 John R. Mott -bu dénemin Batili gdzlemcilerinden biri- Halifeligin sona

DiVAN ermesini Islam Diinyasindaki degisim siirecinin en garpici drnegi olarak

20021 goriir: “Biitiin bunlarin hepsinden daha dikkate deger olani Halifeligin
kaldirilmasidir. Bu sarsict gelismenin etkisi Pan-Islamizm abidesinin temel
taglarindan birinin diigmesi gibidir. Miisliimanlar arasinda moral birlik ve
beraberlik hissindeki bu zayiflama artarak hissedilecek.” The Moslem World
Today (London: Hodder and Stoughton, 1925), vii.
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vast sonrast somiirge-karsiti devrimlere kadar devam eden bu dénem
Islam toplumlari agisindan sadece 20. yiizyilin degil, biitiin bir Islam
medeniyet tarihinin en radikal degisikliklerinin yasandigi bir dénem
olmustur. Gelenek-modernite geriliminin yogun olarak yasandigi bu
zaman diliminde kiiltiirel kimlik tanimlamalarinda, sosyallesme siire¢-
lerinde ve ekonomi-politik egemenlik alanlarinda kokli yiizlesmeler
ve degisiklikler yasanmustir. Geleneksel siyasal egemenlik alanlarinin
daralmasi geleneksel kavram ve kurumlarin yaygin bir marjinallesme
stireci ile karst karstya kalmalart sonucunu dogurmustur. Dolayistyla
bu dénemde Islam siyasasinin temel teorik meselesini, tarihi birikim
icinde gelen kavram ve kurumlarin devre disi birakilmas: kargisinda
yeni bir ¢er¢evenin olusturulmast; pratikte ise siyasi merkez diginda
kalmis olmanin getirdigi problemleri cemaatlesme yolu ile asma ve s6-
miirgeci uluslararas: sisteme karsi direnisi gli¢lendirme ¢abasi olarak
Ozetleyebiliriz.

Islam Diinyasindaki siyasi tartigmalarin bu dénemdeki genel 6zel-
likleri uluslararasi ¢evre ile dogrudan irtibath nitelikler tagimaktadir.
Bu donemde uluslararas: sistemin biri felsefi digeri siyasi iki 6zelligi
one ¢ikmistir: (i) dinlerin etki alaninin sistematik sekiiler ideolojiler
karsisinda gerilemesi ve bazi alanlarda marjinallesmesi; (ii) somiirgeci
siyasal yapilarin gerek kurumsallagmalari, gerek etkinlikleri gerekse bi-
limsel /felsefi mesruiyet alanlar agisindan zirve dénemlerini yasiyor
olmalari.

Bu genel ¢erceve iginde, hem bir biitiin olarak hem de parca parca
somiirgeci uluslararasi sistem karsisindaki direnis noktalarint kaybeden
Islam Diinyast kiiltiirel, siyasal ve ekonomik alanda ti¢ temel nitelikle
anilir hale gelmistir: (i) Osmanli Devleti’nin Avrupa’dan ¢ekilmesiyle
kiiltiirel alanda hemen hemen tamamuyla bir Afro-Asya olgusu, (ii) si-
yasal alanda Tiirkiye, Iran ve Afganistan hari¢ bir sémiirge cografyas;
(iii) ekonomik alanda bir somiirge ekonomi-politik sisteminin gev-
re/edilgen unsuru. Bu tablo ile Islam Diinyasi tarihinde ilk defa diin-
ya sisteminin tamamiyla edilgen bir unsuru haline dontismiistiir.

Birinci Diinya Savast sonrasinda Osmanli Devleti’nin dagilmas:
Islam Diinyasini Avrupa sisteminin bir par¢ast olmaktan ¢ok, somiir-
geci sistemin Afro-Asya nitelikli edilgen bir alt unsuru haline dontis-
tiirdid. Tiirkiye, Iran ve Afganistan disgindaki Islam Diinyasinin tii-
miiyle somiirge yapilarinin pargast haline gelmesi kapsamli bir ege-
menlik ve temsil problemini beraberinde getirmistir. Bagimsizliklarin
korumay: bagaran bu tig tilkeden arasinda Tiirkiye Bati diinyasin bir

13

DIVAN
2002/1



Ahmet DAVUTOGLU

pargasi olabilmek i¢in kapsamli bir Batililagma politikasi!8 uygularken,
Iran ve Afganistan Ingiliz ve Rus niifuz alanlarinin belirledigi yari-s6-
mirgeci ekonomi-politik yapilanmanin etkisi altinda bulunuyordu.

Bu sémiirge yapilanmasi Islam Diinyasinin ekonomi-politik birimle-
ri arasinda radikal bir kopusa ve yabancilasmaya yol agmustir. Birbirine
komsu miisliman somiirgelerin farkli somiirge sistemlerinin pargasi
haline gelmeleri geleneksel donemdeki ekonomi-politik, kiiltiirel ve
sosyal alanlarin dagilmasi ve yeniden yapilanmasini beraberinde getir-
mistir. Bu somiirgeci yapilanmanin belirledigi merkez-¢evre iligkisi
kaynak-tiretim siire¢lerini, mali politikalar1, ekonomik planlamada 6n-
celikleri ve kamu yonetimi zihniyetini belirlerken, somiirgelestirilmis
toplumlar giderek kendi kaynaklarini yonetecek siyasi iradeden mah-
rum kalmislardir. Bu nedenledir ki, bu déonemde herhangi bagimsiz
bir Bati-dist ekonomi-politik birimin varligim siirdiirebilmesi imkani
hemen hemen tiimiyle ortadan kalkmustir.

Bu dénemde Islam cografyasindaki ham madde ve kaynaklarin kul-
lanimi somiirgeci yapinn ihtiyaglarina gore planlanmaya baslanmustir.
Bu durum ekonomik kaynaklar ile yerel ihtiyaglar arasindaki bagi ko-
paran yogun bir ekonomik yabancilasma siirecini beraberinde getir-
mistir. Ingiliz Sterlini ve Fransiz Franginin olusturdugu mali bloklarin
diinya ekonomisini kategorik olarak ayrilmus iki mali yapiya bolmesi re-
el ekonomi ile parasal araglar arasindaki bagin da kopmasi sonucunu
dogurmustur.

Bu genel cerceve iginde somiirgelestirilmis iilkelerde ekonomik
planlama, “bu somiirgeci yapinin daimi bir karakter tagidig: ve her s6-
miirge sisteminin somiirge yonetimi tarafindan belirlenen kendine has
bir iktisadi biitiinlige sahip oldugu” varsayimi iizerine kurulmustur.
Bu varsayim, farkli somiirgeci merkezlere, yine o merkezlerin ekono-
mik ¢ikar ve oncelikleri uyarinca baglanmis somiirge topraklar: arasin-
daki bagin zayiflayarak ¢oziilmesine yol agan kapsaml bir bolgesel ya-
bancilasma ortami dogurmustur. Sémiirge-i¢i bagimlilik, farkli somiir-
ge merkezlerine bagiml kilinan sémirgelestirilmis miisliiman toprak-
lar arasinda miimkiin olabilecek herhangi bir rasyonel iliskinin altyapi-
sini tiimiyle tahrip etmistir.

14 Ornegin, Kuzey Afrika’da Misir, Libya ve Cezayir, bolge tizerinde

DiVAN

200211 birbiriyle ¢elisen ekonomik planlar kuran farkli -sirasiyla Ingiliz, Ital-

18 Mardin’in vurguladig tizere, bu kiiltiirel Batihlagma “Tiirk vatandaslarina
din ve dini kiltiiriin yerini alacak yeni bir diinya gorisi saglama”ya
¢alistyordu. Bkz. Mardin, Tiirkiye’de Din ve Sekiilarizm [Religion and
Secularism in Turkey], 371.
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yan ve Fransiz- somiirge idarelerine bagimli kilinmislardir. Ayni sey
Ingiliz ve Fransiz hegemonyalar tarafindan boliinen Ortadogu i¢in
de gegerlidir. Ingiliz, Hollanda ve Fransiz somiirge yonetimleri, Gii-
neydogu Asya’da birbiriyle dogrudan bolgesel baglantilar1 olmayan
farkli siyasi ekonomiler olusturmuslardir. Ingiliz sémiirge yonetimi
kendi ekonomik gikarlar i¢in Malay yarimadasinin demografik yapisi-
n1 bile degistirirken, Hollanda yonetimi Endonezya Adalar’’n1 kendi
somiirge sistemlerinin ihtiyaglarina gore idare etmistir. Geleneksel do-
nemde baglibagina bir tinite olan ve cografi yapisi geregi par¢alanma-
st miimkiin olmayan Borneo adasinin Ingiltere ve Hollanda arasinda
iki farkli ekonomi-politik bolgeye ayrilmis olmasimnin farkli somiirge
geemisleri disinda bagka herhangi bir bolgesel mesruiyeti yoktur. Hint
Okyanusu’nda Bat1 Afrika’dan Bengal Korfezi’ne, Yemen’den Malak-
ka’ya uzanan ve kokleri 13. yiizyila kadar giden tarihi ekonomik ku-
sak, Bat1 sOmiirge sistemi tarafindan bolgesel yabancilasma pahasina
merkez-gevre somiirge bagimliligini gergeklestirmek amaciyla parga-
lanmistir. Miisliitman topluluklar arasindaki bu tip bolge-i¢i yabanci-
lagmalar daha sonraki donemlerde de bolgesel ekonomik igbirligi ve
entegrasyon ¢abalarinin 6niinde biiyiik bir engel olusturmustur.

Bu dénemde hilafetin ilgasi Islam Diinyast igin siyasal temsil ve ege-
menlik agisindan bir merkez kaybi/kaymasi sonucunu beraberinde
getirmistir. Somiirgeciligin mutlak egemenligi ile hilafetin sona erme-
si uluslararasi sistemin egemenlik iligkileri ve isleyisi agisindan biri di-
gerini tamamlayan gelismelerdi. Siyasi bir kurum olarak Hilafet, 13.
yiizyll Mogol Istilasi ile yasanan donemsel kriz diginda, Islam tarihi
boyunca 20. ylizyilla dek yasamay siirdiirmiistiir. Halifeligin bu do-
nemde sona ermesi, Islami siyasetin siyaset alaninda hem Islam Diin-
yast biinyesinde hem de uluslararas: sistem i¢inde marjinal bir konu-
ma itilmekte oldugunun en ¢arpici gostergesi olmustur.

Sonugcta Halifeligin sonu Bat1 somiirgeciligine alternatif tegkil eden
Islam Diinya Sisteminin sonu olarak goriilmiistiir. Bu yeni konjonk-
tiir ayrica yiizyillar boyu alternatif bir siyasi diizen sunan dari’l-Isiam
kavranuyla ilgili bir belirsizlik ortaya ¢ikarmustir.!? Bu, baskici bir
uluslararast sistem olan somiirgecilige ve ideolojik, teorik ve kurum-
sal bir rakip olan modernizme karsi en 6nemli direnis noktalarinin di-
renglerini kaybetmesi demekti. Avrupa-merkezli somiirgeci sistemle
Afro-Asya Miisliman toplumlar arasindaki ekonomi-politik bagimli-
lik iliskisi bu dénemde zirveye ¢tkmigtir. Bunun sonucu olarak, Islam
Diinyasi, tarihinde ilk kez diinya siyasetinde ¢evresel bir unsur haline

19 Kuskusuz bu terimin hukuki anlami gegerliligini ve etkisini stirdiirmastiir.
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gelmistir. Teorik ¢ergevedeki gii¢lii ben-idraki ile uluslararas: statiide-
ki bu marjinallesme arasindaki ¢eligki miisliman kitlelerde yogun bir
psiko-sosyal gerilimin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Bu gerilim daha
sonraki dénemlerde de etkisini siirdiirmeye devam etmis ve ¢agdas Is-
lam siyasasina refleksif bir nitelik kazandirmustir..

Bu marjinallesmenin diger bir yoniiyse Misliman toplumlarin ig ya-
pust ile ilgilidir. Bu dénemde gozlenen radikal doniisiim Islam’in siya-
sal kiltir ve kurumsallasma siirecindeki etkisinin zayiflamasina yol ag-
mustir. Ozgiin Islami kurumlar merkezi konumlarini yitirerek yerlerini
somiirgeci ve sekiiler elitlerce kurulup yeni yeni benimsenen modern
kurumlara birakmaya baslamuglardir. Ote yandan, somiirge doneminde
egitim sistemlerinde goriilen radikal degisim, somiirgeci merkezlerle
somiirgelestirilmis toplumlar arasinda 6zellikle yeni-somiirgeci donem-
de etkin olacak bir ara(ci) elitin olusturulmasina zemin hazirlanustir. Si-
yasal kiiltiir olusumunda énemli sonuglar doguran bu ara elitin ortaya
¢ikig1 bir anlamda somiirgeci etkinin devaminin teminati olmustur.

Bu yeni uluslararast konum Islami siyasete dair teorik ¢ergeve ve tar-
tismalar1 da derinlemesine etkilemistir. Bu etki biri teorik digeri pratik
nitelikli iki ana ¢er¢evede ele alinabilir. Teorik tartigmalarin yogunluk-
ta oldugu birinci ¢erceve hilafet kurumunun sonu ve yeni siyasi yapi-
lanmay1 yorumlama ¢abalariimn dogusu ile ilgilidir.2? Bu konudaki te-
mel egilimler ti¢ 6nemli sahsiyet tarafindan gelistirilen ti¢ yaklagimda
viicut bulmustur: (i) Hilafet kurumunun belkemigi olan Islamiyet’in
siyasi mesajinin ve muhtevasinin inkari ki bu yaklagimin temel argii-
manlari, siyasi bir kurum olarak Halifeligin tarihi teori ve uygulamasi-
n1 reddederek aradaki tenakuzu yok etmeye ¢alisan Ali Abdurrazik’in
Usitlii’l-Hiikm isimli kitabinda?! en iyi sekilde formiile edilmistir; (ii)
siyasi kurumlarin reformu i¢in gelenek ile modernite arasinda yeni bir
sentez olusturmaya ¢alisan teorik ¢ergeveler gelistirmek ki bu yaklagi-
min en iyi drnegi Resid Riza’nin Halifelik kurumunu yeniden yapilan-
dirmak i¢in geleneksel ve modern unsurlarin bir sentezini sundugu e/-
Hilife?2 adh kitabidir; (iii) Islam siyasetinin, Islam diisiincesinin bir
biitiin olarak yeniden insasini vurgulayan genel bir felsefi /teorik ¢er-
ceve igerisinde degerlendirilmesi ki Muhammed Tkbal’in The Reconst-

16

DiVAN 20 Tirkiye’deki gecis doneminde (1922-1924) Halifelik kurumu tizerine
2002/1 yapilan teorik tartigmalar igin, bkz. Sami Erdem, “Cumbhuriyete Gegis
Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklagimlar: Seyyid Bey Ornegi
(1922-1924)”, Divan-Iimi Arastirmalar, 2 (1996): 119-146.
21 Bkz. Ali Abdurrazik, el-Islém ve Usilii’l-Hiikm (Beyrut: 1966).
22 Bkz. Resid Ruza, el-Hildfe (Kahire: ez-Zehra 1’l-1‘lami’l-Arabi, 1988).
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ruction of Religious Thought in Islam isimli bagyapitinda cumhuriyet-
¢i ruhun ingasinda Iesma’nin roliinii yeniden yorumlamast bu yaklagi-
mun en iyi érnegidir.23

Daha pratik sonuglar doguran ikinci yon ise devlet ile onun Islami
sosyal fonksiyonlari arasindaki organik iligkinin kaybolmasidir. Boyle
bir organik iligski Islam tarihi boyunca farkli cografyalarda ve farkls si-
yasal kiiltiir alanlarinda gordtagiimiiz ortak bir sosyo-politik uygula-
maydi. Devletin bu sosyal fonksiyon alanlarindan ¢ekilmesi ya da so-
miirgeci yapilarin bu alanda bir siyasal megruiyet alani olusturamama-
lart cemaat yapilarinin sosyal alanda 6nemli bir merkez niteligi kazan-
maya baglamalarinin 6niinii agmustir. Bu dénemde cemaatler formun-
daki sosyal gruplarin Islami faaliyetlerdeki bu boslugu doldurmak
maksadiyla doguslar1 sézkonusu durumun dogal bir sonucudur. Bu
donemde bagimsiz siyasal otoritelerini kaybeden miisliiman topluluk-
lar tarihte ilk kez Islami sorumluluklar1 devletin destegi olmaksizin ye-
rine getirme problemiyle ylizlesmislerdir. Dahasi, somiirgelerde miis-
liimanlar Islami miikellefiyetlerini sosyo-politik zitlagma yaratan dev-
letin siyasi giiciine 'ragmen' yerine getirmek durumunda kalmuglardur.

Bu tiir gerilim alanlarinda bir 6nceki donemde hilafetin tistlendigi
ve genelde cihad ilani ile kendini gosteren temsil ve egemenlik konu-
munu siyasal egemenlige sahip olmayan ancak sosyal direnci temsil et-
meye baglayan cemaatler tistlenmeye baslamiglardir. Bu cemaatler bir
taraftan somiirgeci giiglere karst cihad sorumlulugunu, diger taraftan
da zekat toplama/dagitma gibi Islami sorumluluklar yerine getiren
birer sosyal iligkiler ag: iglevini tizerlerine almislardir. Bu gruplar ayni
zamanda Miisliimanlarin giinliik hayatinda Islami1 marjinalize ederek
radikal bir medeniyetsel dontisiimii basarmaya ¢alisan sekdiler elite
karg1 popiiler Islami muhalefetin sézciisii konumlarini pekistirmigler-
dir. Misi’da Ihvan-1 Muslimin, Pakistan’da Cemant-1 Islami, Tiirki-
ye’de Risale-i Nur hareketleri bu dénemde kurulmus ve etkinlik ala-
1 kazanmuslardir. Bu hareketler dinin sosyal hayattaki merkezi roli-
nii korumak i¢in Miisliiman kitlelerin sosyal yasaminda yeni ve alter-
natif kanallar olusturma ¢abasi igine girmislerdir.

Dénemin temel siyasi sorusu gelencksel kavram ve kurumlarin tas-
fiyesinden sonra yeni teorik ve kavramsal ¢erg¢evenin nasil olusturula-
cagr ve neticede siyasi alandaki dislanmishgin getirdigi problemlerin
istesinden nasil gelinecegi meselesiydi. Bu donem boyunca miislii-
man kitleler Hindistan’dan Cezayir’e, Sudan’dan Endonezya’ya kadar

23 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religions Thought in Islam
(Lahor: Sh. Muhammad Ashraf, 1988), 173-74.
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anti-somiirgeci bir miicadeleye giristiler. Somtirgeci giigler bu direnig
¢abalarinin modernizm ve somiirgeciligin karsi konulamaz giigleri kar-
sisinda Islam medeniyetinin son nefesleri oldugunu saniyordu. Arnold
Toynbee’nin bu dénemde kaleme aldigy A Study of History bashikli
bagyapitinda aralarinda Islam medeniyetinin de bulundugu biitiin ye-
rel medeniyetlerin son donemlerini yagamakta olduklari ve Bati mede-
niyetinin etkisi kargisinda zamanla kaginilmaz bir sekilde tasfiye olacak-
lar1 goritisii konjonktiir-teori iliskisi ag¢isindan dikkat ¢ekicidir.24 An-
cak, Miisliman kitleler arasindaki gii¢lii ben-idraki, takip eden do-
nemlerde Islami kimligin yeniden dogusu i¢in temel psikolojik giig ol-
mustur. Asrin sonunda aralarinda Islam medeniyetinin de yer aldig1 ye-
rel medeniyetlerin yeni bir canlanma siireci igine girmeleri 20. ytizy1-
lin ikinci geyregine damgasini vuran bu tasfiyeci varsayimin gegerliligi-
ni biyiik 6l¢tide sarsmistr.

3. Somiirgecilik-sonrasi1 Dénem:
Miisliiman Ulus-devletlerin Olusumu

Takriben 20. yiizyilin tgiincii ¢eyregine tekabiil eden bu dénemde
uluslararasi sistemin iki belirgin 6zelligi 6ne gitkmustir: (i) Cift kutuplu
yapt ve (ii) II. Diinya Savasi sonrasinda Westfalya ulus-devlet sistemi-
nin Avrupa-disi alanlara dogru yayginlasma siirecine igine girmesi. Bu
iki 6zellik bir taraftan ulus-devlet yapilanmasi ile yeni yeni tanisan Av-
rupa-digt toplumlarin siyasal kiltiir ve kurumsallagsma problemlerinin
derin etkisini yasayarak devletlesme siirecine ge¢melerine yol agarken,
diger taraftan cift kutuplu yapinin baskilar ile bu devletlesme stireci
arasinda dogrudan bir etkilesim olusturmustur.

Bu dénemde Islam diinyasinda da cift yonlii bir olusum siireci ya-
sanmustir: (i) nifusu misliman ¢ogunluklardan olusan ulus-devletle-
rin ortaya ¢ikmast ve (ii) daha 6nce somiirge tebast olan ve bulunduk-
lar1 bolgede azinlik durumunda olan miisliman toplumlarin yeni ulus-
devlet yapilariin azinliklar: haline déntismeleri.

Miisliman topluluklardan olusan ulus-devlet tecriibesi siyasal donti-
siim agisindan radikal etkilerde bulunmustur. Daha 6nce jeopolitik, je-
oekonomik ve jeokiiltiirel biitlinliik olusturan alanlarda ¢ok sayida ye-
ni devletin ortaya ¢ikmasi bir taraftan bir¢ok i¢ ¢eliski ve dinamiklerin

18 devreye girmesine yol agarken, diger taraftan da yeni siyasal tinitelerin

DiVAN aralarindaki iliskilerin tanimlanmasi problemini beraberinde getirmis-

200211 tir. Siir kimlikleri ile dari’l-Islam benzeri geleneksel kavram ve bu

kavramlara dayali kimlikler arasindaki uyumsuzluklar siyasal kimlik ve

24 Arnold Toynbee, A Study of History (New York: Dell Publishing, 1981),
1, 286.
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mesruiyet problemleri yaninda yeni gerilim alanlarinin olugmasina da
yol agmustir. Geleneksel Osmanli millet sisteminin ¢6ztilmesini miite-
akib 6nce somiirge yapilarinin, daha sonra da ulus-devletlerin ortaya
¢ikmasinin Ortadogu ve Balkanlarda yol a¢tigi yeni gerilim alanlart
bunun en ¢arpict misalini tegkil etmektedir. Bu dénemde Islam diin-
yast kavrami yeni olusan miisliman niifusa sahip ulus-devletlerin sinir-
lart ile 6zdes bir sekilde kullanilmaya baglanmuistir.

Bu ulus-devletlerin olusma stirecinde birbiriyle ilintili dort 6nemli
ctken belirleyici olmustur: geleneksel siyasi kiiltiir, modernlesme sii-
reci, somiirgeci miras ve mevcut uluslararasi diizenin ¢ift kutuplu ya-
pist. I¢ige gegen ve kargilikli etkilesimde bulunan bu dért unsurun or-
taya ¢ikardigi yeni siyasal birimler bu dénemde yogun bir mesruiyet
sorununun ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamistir. S6zii gegen dort un-
sur arasindaki ¢eliskiler, mesruiyet sorununu Islami siyasetin sémiirge
sonrast donemdeki teorik ve pratik meselelerini derinden etkileyen
ciddi bir bunalima doniistirmistir.

Bu dénemde Islam Diinyas1 Westfalya ulus-devlet sisteminin temel
parametrelerini benimsemek zorunda kalmistir. Ancak, tilkeye baglh
kimlik tanimlamasinin getirdigi pargali yapiy, miisliiman kitlelerin bir
immet olmanin verdigi evrensel biling tizerine kurulu geleneksel si-
yasi tasavvuru ile bagdastirmak yeni bir siyasal kiiltiir olusturma siire-
cinde ciddi zorluklar1 beraberinde getirmistir. Bu agidan, geleneksel
dari’l-Islam tasavvuru ile modern ulus-devlet temelli diinya sistemi
tasavvuru arasindaki uyusmazlik teorik ve pratik alanda 6nemli sonug-
lar dogurmustur. Teorik olarak darii’l-Islam, teori ve pratikte kendine
Ozgii ve tutarli bir diinya diizenine isaret edegelmisti. Bu nedenle da-
rii’l-Islam, ulus-devlet sisteminin unsuru olmayip, iginde ¢ok ¢esitli

25

siyasi otoritelerin“® ve 6zerk zimmi gruplarin birlikte var oldugu al-

ternatif bir siyasi diizen 6éngoriiyordu.

25 Islam’in hizla yayilmasi veya halifenin merkezi otoritesinin yetersizligi gibi
nedenlerle degisik tarihi dénemlerde farkh devletlerin ve siyasi otoritelerin
ortaya ¢ikmug olmasi bu kavramin bir devletin otorite alani olarak degil,
bireysel devletlerin gii¢ kontrol alanlarinin 6tesinde siyasal-hukuki bir alan
i¢in kullanimis oldugunu gosterir. Bu bireysel devletler Selahaddin Ey-
yubi’nin Hagh Seferlerine karsi miicadelesinde oldugu gibi bazen siyasi
merkezin yetersizliginin sonucu dogan siyasi boslugu doldurmuglardir.
Bazen de Selguklu Sultani Tugrul’un Abbasi halifesinden veya Hint Miis-
liman idarecilerinin Osmanli halifesinden yardim istemesi gibi, halifenin
onaymi talep ederek kendi siyasi otoritelerini mesrulastirma ¢abasina
yonelmislerdir. Bununla beraber, bunlardan hig biri darii’l-Islam’in kendi
devletleri tarafindan kontrol edilen cografi bolgeyle sinirli oldugu id-
diasinda bulunmamugtir.
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Tarihi siireg i¢inde dari’l-Isiam birlik i¢inde ¢okluk tagtyagelmisti ve
bu gelenek ulus-devletin homojenlestirici karakteriyle ¢elisiyordu. Os-
manlt millet sistemi bu gelencksel siyasi diizenin son 6rnegiydi. Os-
manlt millet sistemi ile Avrupa Westfalya sistemi arasindaki uzlagtiril-
mast gii¢ ¢eliski ve bu ¢eliskiden kaynaklanan miicadele Osmanl Im-
paratorlugu’nun dagilmasina kadar siirdii. Aslinda, Osmanli Impara-
torlugunun dagilmas: bir anlamda Westfalya sistemini milliyet¢i dalga-
larla biitiin Avrupa sathina yayan Fransiz Devrimi’nin 6nemli sonugla-
rindan biriydi.

ki gelenek arasi uzlasmazlik teori ve pratikte yeni ve dinamik egi-
limler yaratmustir. Bu noktada iki temel egilim tesbit edilebilir. Tlki, ge-
leneksel /Islami kavram ve degerlerin siyasi megruiyet siirecindeki ro-
lini asgariye indirmeyi deneyen sekiiler/laik milliyetgilik tizerine ku-
ruluydu. Bu egilimin 6nderleri, aslinda ger¢ek anlamda birer tarihi ve
cografi varlik olmaktan ¢ok somiirgeci gii¢lerin niifuz alanlarini yansi-
tacak tarzda bolimlenmis yeni tilkeler tizerindeki siyasi otoritelerini
haklilagtirmak i¢in yeni bir milli kimlik ve kiiltiir, yeni bir teritoryal si-
yasl sistem ve milli bir ekonomi yaratmaya ¢alistilar. Onlarin asil siyasi
giindemleri sémiirge hegemonyasinin sona ermesinin ardindan olusan
fiili (de facto) siyasi yapilarin toprak biitinligiiniin nasil mesrulagtiri-
lacagr ve korunacagr meselesiydi. Devletleraras: sistemin sézde-ege-
menligi bu siyasi elitleri Islam Diinyasinda ya kontrol-temelli totaliter
sistemler ya da geleneksel kralliklar kurmaya yoneltti. Kiltiirel ve eko-
nomik politikalar bu temel meseleyi ¢6zmek i¢in gerekli siradan arag-
lar olarak gorilmistir: “Sadece dis gozlemciler degil, Ortadogu dev-
letlerinin kendi liderleri de gorevlerini miithendislik, mimari, planla-
ma,/tasarim ve benzeri islere es tutuyor. Yeni toplumlar tasarliyor, dev-
leti tasarimlarini inga etmelerini saglayacak kurumlar toplulugundan
ibaret sayiyorlar. Ideolojiler farklhilagsa da, devlet miidahalesine duyu-
lan ihtiyag degismiyor. Ve bolgedeki hi¢ bir devlet bir ulusal plan ta-

sarlama firsatin1 kagirmuyor.”20

Diger taraftan ikinci egilim, alternatif bir devlet modeli olugsturmak
i¢in Islam siyasetini yeniden-kavramsallagtirip tekrar sistemlestirme yo-
lunu tercih etmistir. Bu siirecte geleneksel siyasi diizenin dari’l-Isiam

20 ve Millet Sistemi gibi ortak kavramlani yerlerini Islam Devleti®” gibi

DIVAN modern siyasi sistemin Islami kargiliklarina birakmugtir. Islam Devleti
2002/1

26 Alan Richards ve John Waterbury, A Political Economy of the Middle East
(Boulder: Westview Press, 1990), 186.

27 Bkz. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi), 8 (1994): 234-240.
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kavraminin bu dénemde merkezi bir konum kazanmasi bu dénem
boyunca Islam siyasasinin yeni bir gergeve i¢inde kavramsallagtirilma-

s1 ihtiyacinin dogal bir sonucudur.28

Yeni literatiir ve bu literatiir ¢er¢evesinde Hindistan ve Pakistan’da
Mevdudi??, Misir’da Seyyid Kutub3?, Fas’ta Allal el-Fasi3! ve Iran’-

da Ali Seriati32 tarafindan gelistirilen siyasi soylem, Bat1 siyasi teori ve

28 Islami gelenckle Bati siyasi kurumlarim uzlagtirma gabalar dyle bir nok-
taya geldi ki Rousseau Ilyas Ahmed tarafindan ilk olarak Allahabad’da bu
donemin arefesi 1944°te yaymlanan The Social Contract and the Isiamic
State adhi kitabinda gizli Miisliiman olarak ilan edildi. “Islami siyasi
olusumun bu ilk prensiplerinin Rousseau’nun siyasi fikirleriyle olan ben-
zerligi daha genis bir federasyon birimi olarak sehir devletiyle bitmez, ve
onun insanin yasama, 6zgirliikk ve miilkiyet haklarina olan vurgusu yanin-
da esitlik, adalet ve kardeslige olan vurgusu da vardir. Daha 6nemli olan
bir tiglincti nokta daha var. Toplumsal s6zlesmeyi yaparak Organik Top-
luluk yaratir. Islam’da da toplum Toplumsal Sézlesme ile olugturulmus-
tur... Simdi eger bu onun inanciysa (ve onun Islami agik bir gekilde kabul
ettigini ilan etmemisken), onun en azindan i¢inden (kalben) Miisliiman
oldugunu soylemek ¢ok ileri gitmislik mi olur?” The Social Contract (New
Delhi: Kitab Bhavan, 1981), 140-141, 155-156.

29 Mevdudi’nin Islam devleti ve siyasi sistemi hakkindaki fikirleri igin, bkz.
Fundamentals of the Islamic Constitution (Lahore, 1952) ve Islamic Law
and Constitution, ter. Khursid Ahmad (Lahore, 1955, 1960).

30 Ibrahim M. Abu-Rabi Seyyid Kutub’un din ve devlet hakkindaki fikirleri
ile Hegel’in siyaset felsefesi arasinda iliski kurmaktadir: “Bilingli ya da
bilingdis1, Kutub din ve (teokratik) devlet arasinda ¢oziilemez bir bagin
oldugu Hegelci nosyonu takib ediyor. Din ve devlet arasindaki iligkiyle il-
gili ilging bir par¢ada, Hegel Lectures on the Philosophy of Religion isimli
eserinde tektanrli dinlerin durumunu tartigir ve su sonuca varir: ‘Genel
anlamda, din ve devletin temelleri bir ve aymidir; ger¢ek 6zlerinde aynidir-
ler.”” Ibrahim M. Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in
the Modern Arab World (Albany: State University of New York Press,
1996), 155.

31 Islam peygamberlerinin “kendilerini tanr yerine koyan, insanlari koleles-
tirip zulmeden zalim htikiimdarlar” yok etmeye ¢alistigi argiimam bu
dénemde vyiikselen Islam siyasi diisiincesinin sdylemini yansitir. Bkz.
Makésidi’s-Seri‘ati’l-Isldmiyye ve Mekdrimuba (Kazablanka: Mektebetii’l-
Vahdeti’l-‘Arabiyye, 1963), 205, zikr. Henry Munson, Religion and
Power in Morocco, 78.

32 Seriati’nin bir kurum olarak Islam devleti ile Islami hareket arasindaki 21

aywrim, fikirlerindeki devrimci karakteri gosterir: “Fakat, Seriati, kurum ve
hareketi 6ncekinin sabit, sonrakinin de dinamik oldugunu vurgulamak
suretiyle birbirinden ayirdi. Bir kurum olarak Islam Devletinin
kurulusunu hareketsizlige elverisli olmasindan dolay: elestirdi ve dinamik
Islami diizenden yana tercihini belirtti.” Bkz. Mechran Tamadonfar, The
Islamic Polity and Political Leadership: Fundamentalism, Secterianism
and Pragmatism (Boulder: Westview, 1989), 39.
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kurumlarinin Islami agidan yeniden yorumlanmas: siirecinin iiriiniiy-
dii. Islami diinya diizeninin hila tutarli bir diinya-sistem olarak hii-
kiimfermha oldugu sémiirge 6ncesi donemde, geleneksel Islam siyasa-
sinda bu tiir bir kavramsallastirmanin teorik ya da pratik bir gerekgesi
olamazdi. Islam deger sisteminin megrulastiricr rolii, gelencksel siya-
sette gayr-i Islami bir devlet ya da siyasi otoritenin tahayyiiliine imkan
vermiyordu. Bu yiizden, geleneksel Islam siyasasinin temel bir kavra-
mu olarak dari’l-Islam, 1slam hukuk normlarinin uygulanmasini sag-
lamak amaciyla, Islami siyasi otorite altindaki cografi bolgeleri tanim-
lamakta kullanildi. Modern dénemde Islami devlet kavramu ise bir al-
ternatife dolayl olarak isaret ediyordu.

Bu iki yaklasgm Miisliiman toplumlardaki siyasi ve kiltiirel elitin
olugmas siirecinde belirginlesen iki temel anlayisi yansitmaktadir. Bu
anlayiglari yansitan elitler arast miicadele, tiglinci ve dordiincii donem-
lerde yasanan i¢ tartismalarin kaynaklarindan birini olusturmustur. Ge-
leneksel Miisliiman kitleler ikinci dénem boyunca somiirge egitim sis-
teminden uzak durduklari i¢in ulus-devlet fikri ¢ogunlukla Bati-eksen-
li sekdiler elit tarafindan benimsenmistir. Somiirgeci merkezler de siya-
s otoriteyi, mevecut somiirgeci iliski bi¢iminin yeni-somiirgeci bir ger-
¢eve iginde siirdiiriilmesinde kullanislt olacak bu lider prototipinin eli-
ne vermeyi tercih etmistir. Ugiincii ve dordiincii donemde etkin olan
siyasi elitin ikinci ¢eyrekteki mutlak sémiirge doneminde egitimini al-
mis unsurlardan olusmasi bu agidan sasirtici degildir.

Diger yandan, 6zellikle ti¢iincii asamanin son doénemlerinde bahsi
gegen ikinci egilimin siyasi ve kiiltiirel elit teskilinde de bir degisim
gozlenmeye baslanmustir. Geleneksel miisliiman kitlelerin sézciiligii-
nii yapan entellektiiel liderligin yeni prototipi, ilk iki donemde etkin
ulemanin klasik liderliginden farkli olarak, bu dénemde Batililagsma sii-
recinde kurulan yeni egitim sisteminin mezunlar1 arasindan ¢ikmaya
baglamustir. Bu yiizden ulemanin geleneksel liderligi zamanla yerini
Bat1 egitim paradigmas: i¢inde ciddi kimlik ve kiiltiir gerilimleri ile
yiizleserek devreye giren Miisliiman aydinlara birakmustir.33 Bu yeni
onciiler, Islami teoriyi yeni ve tutarh bir sistemlestirme ile tekrar for-
miile etmeyi deneyen doktorlar, mithendisler ve sosyal bilimcilerden

22 olusmustur. Batili gozlemciler tarafindan Islamin ideolojilestirilmesi
— olarak nitelendirilen bu sistemlestirme ¢abasi aslinda yogun bir etkile-
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sim ve yiizlesme siirecinden geg¢en miisliiman toplumlarin dinamik
ortama verdikleri dogal bir tepkinin tirtintidiir.

Ortaya ¢ikan mesruiyet bunalimi, din ve siyaset arasindaki iligkinin
yeni bir tanimini kaginilmaz kiliyordu. Bu yonde de temelde ti¢ fark-
I1 yaklagim ortaya ¢ikmustir. Birincisi, dini kimlik, sembol ve degerle-
rin siyasi mesruiyetin belkemigi olarak kullamilmasiydi. Bu yaklagimin
en iyi 6rnegi Pakistan’in bir Islam devleti olarak kurulmasidir. Cin-
nah’in iki millet kurami, miistakbel Pakistan devletinin halki olacak
Hint misliimanlarina, dil ve etnisite a¢idan Hint altkitasinin diger alt-
gruplarindan pek farkli olmasalar da, ayr1 bir milliyet 6neriyordu. Do-
layistyla Pakistan i¢in tanimlanan milliyet Islami kimligi temel almak
zorundaydi. Bu dini/milli kimlik yeni devletin anayasal karakteristigi-
ni “Islam Devleti” olarak belirlemisti. Islam devleti hakkindaki litera-
tiriin ilk olarak Pakistan’da ortaya ¢ikmasi bu tecriibenin dogal bir
sonucudur. Ayni tecriibe Pakistan’1 uluslararast siyasette Islami birli-
gin sozciilerinden biri yapmistir: “Pakistan, Bati ile ittifak iliskilerine
girse de, Islami baglar1 gelistirmeye yonelik arzusunu Pakistan’in Is-
lam Diinyasinda Islam adina kurulan tek modern devlet oldugunu ha-

tirlatmak suretiyle diizenli olarak dile getirdi.”34

Din-siyaset iligkisini yeniden tanimlamaya matuf ikinci yaklagim dini
sembol ve degerleri siyasi mesruiyet stireci i¢in ikincil bir ara¢ olarak
kullanmayr hedeflemistir. Dini yeni ulus-devletin sekiiler resmi ide-
olojisinin bir pargast kilmak da bunu yapmanin en iyi yolu olarak go-
rillmiistiir. Buna iliskin ¢arpici bir 6rnek Endonezya ulus-devlet yapi-
sinin bir pargast olan Panca Sila (Bes Prensip)’dir: (i) milliyetgilik (ke-
bangsaan); (i) humanizm veya enternasyonalizm (perikemanusinan),
(iii) demokrasi veya miizakere (jatan); (iv) sosyal adalet (kerak-keadi-
lan sosial); ve (v) Tanr’ya iman (ke-tubanan, orpengakunan ke-tuba-
nan Jang Maba Esa). Van Nieuwenhuijze devlet ideolojisinin bu ge-
kilde formule edilmesini “dini gruplar arasindaki fikir ahsverisini
saglamak tizere dislayiciligin keskin uglarimi torpiilemek amaciyla”
Islami kavram ve diisiincelerin dini ikrar ve teyidden ayrigtirilmasi
siireci olarak tammlar.35 Bu stire¢ daha sinkretik unsurlardan olan
abanganlar arasinda hos karsilanirken, Islam’in dindar takipgileri olan
santrier arasinda bir siyasi mesruiyet krizi yaratti.

34 Shirin Thair-kheli, “In Search of an Identity”, Islam in Foreign Policy,
Adee Dawisha (ed.), (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 68.

35 C.A.O. Van Nieuwenhuijze, Aspects of Islam in Post-Colonial Indonesin
(the Hague and Bandung: W. Van Hoeve, 1958), 180-181.
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Dini, siyasi mesruiyetin sembolik araci olarak kullanmanin diger bir
yolu, hiikiimetin miinferit politikalarinin, ulemadan fetva alinmasi gi-
bi, dogrudan dini kurum ve uygulamalar araciligiyla mesrulastirilma-
stydi. Bu duruma iyi bir 6rnek genelde ulema, 6zelde Ezher Universi-
tesi gibi dini kurumlarin 1952 askeri darbesi ardindan siki bir rejim
kontrolii altina alindigr Misir’dir. Dini kurumlarin siyasi otoritenin
egemenligi altina girmesi bu yontemin ka¢inilmaz 6nsarti olarak go-
rilmiistiir. Bu yontemin uygulandigir Misir’da Ezher seyhinin atanma-
st Cumhurbaskaninin inhisari yetkisi altina girerken, ulema devletin
maasgh ¢aligani haline getirilmistir. Olsen’in de altini ¢izdigi {izere boy-
lece Mistr ile Islam Diinyasi arasindaki temel iletisim kanali olan Ez-
her, Nasir devriminin 6nde gelen yorumcu ve mesrulastirict kurumla-

rinin baginda gelmi§tir.36

Ugiincii yaklagim dinin kamu hayatindaki, 6zellikle de siyasi mesru-
iyet stirecindeki roliiniin yok edilmesi ya da asgariye indirilmesidir. Bu
yaklagim basta Marksist rejimler olmak tizere mutlak sekiilerizmin et-
kisi altinda kalan tilkelerde kabul gérmustir. Dinin kamusal hayattaki
roliiniin kokten yok edilmesine iligkin en ¢arpici 6rnek Arnavutluk’ta-
ki Enver Hoca rejimidir. Bu rejimin nihai hedefi hig¢ bir dini intisabin
bulunmadig ateist bir devlet ve toplum olusturmakti. Siyasi mesru-
iyet siirecinde dinin roliintin asgariye indirilmesine ise sekiiler Arap
milliyetgiliginin devleti mesrulastiran tek ideoloji oldugu Baas rejim-
lerinde rastlanir. Bu yaklagim igin Islam’in baglibagina bir degeri yok-
tu. Bu ideolojik ¢ergeve iginde Islam, ¢ok daha énce var olmus bir
gergeklige sahip oldugu varsayilan Arapligin fer'l bir iiriinii olarak te-

lakki edilmistir.3”

Siyasal alanda derin gerilimlere ve yiizlesmelere yol agan mesruiyet
bunalimi bu dénemde Islam Diinyasinin ekonomik yapisindaki degi-
sim stirecini de etkilemigtir. Gergek bir mesruiyet tizerine kurulu ras-
yonel ekonomik mekanizmalarin eksikligi nedeniyle milli ekonomik
kaynaklarin dagitimi, bir¢ok geng ulus-devletin olusma dénemi bo-
yunca totaliter biirokrasilerde veya geleneksel yonetici aileler arasinda
yogunlasan elit-i¢i gii¢ ¢catismalarinin konusu olmustur. Gergek siyasi

24 ve ckonomik mesruiyetin yoklugu ve siyasi elit ile toplum arasindaki
DiVAN 36 Gorm Rye Olsen, “Islam: What Is Its Political Significance? Case of Egypt
2002/1 and Saudi Arabia”, Islam: State and Society, Klaus Ferdinand and Mehdi

Muzafteri (ed.), (London: Curzon Press, 1988), 132.

37 Ibrahim Jum’a, “The Ideology of Arab Nationalism: The Authenticity of
Arab Thought”, Political and Social Thought in the Contemporary Middle
East, Kemal H. Karpat (ed.), (London: Pall Mall Press, 1968), 48-52.
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aract kurumlarin zayifhig kitlelerin istikrarli, uzun-vadeli ekonomik
kalkinma programlar i¢in harekete gegirilmesini engellemistir.

Bu i¢ yapi, yeni devletlerin bolgesel ve uluslararasi siyasetlerini,
ozellikle de uluslararast ekonomi-politigin kiiresel diizlemdeki siyasi
ve ekonomik tercihlerini derinden etkilemistir. Bu yeni ulus-devletle-
rin ekonomik, siyasi ve kiltiirel yapilari, Immanuel Wallerstein’in da
hakli sekilde vurguladig: gibi, devletlerarasi iliskileri belirleyen hakim
kapitalist diinya sistemi ekseninde olusan yeni tiir bir bagimhiligin or-
taya ¢itkmasina yol agmustir: “Devletlerin diinya ekonomisinde isle-
mekte olan sinifsal gii¢lerin ihtiyaglarini yansitacak kurumlar olustur-
dugunu iddia ediyoruz. Fakat, bu kurumlar boslukta yaratilms olma-
yip, devletlerarast sistem g¢ergevesinde olusturulmuslardir. Devlet-
lerarast sistemin kendisi, aslinda, devletin tamimlandig ¢ergevedir. Ka-
pitalist diinya-ekonominin devleti, modern devleti diger biirokratik
idarelerden ayirdeden ve modern devletin alamet-i farikas: olan bir
devletleraras sistem ¢ergevesinde varlik bulur. Bu devletleraras: sis-
tem, en giigliisii de dahil olmak tizere miinferid devlet mekanizmala-
rinin karar alma giiglerini tahdit eden bir grup kisitlama teskil eder.
Sistemin ideolojisi egemen esitliktir, fakat devletler ger¢ekte ne ba-

gimsiz ne de esittir.”38

Bu asamada Islam Diinyasinin ekonomi-politiginin sekillenmesinde
birbirine bagh ti¢ olgu etkili olmustur. Miisliman tilkeler arasinda ge-
rek bolge-i¢i gerek bolgelerarasi rasyonel ve uzun vadeli ekonomik is-
birligini engelleyen bu olgulardan ilki, her tilkenin ekonomik planla-
maya iliskin hakim siyasi tercihinin, kendi kendine yeten ulusal bir
ekonomik yapr kurmak olmasidir. Bu dénemde iginde bulundugu
¢evreden etkilenmeyecek bagimsiz bir ulusal ekonomi kurma ideali
uluslararast sistemde egemenlik i¢in gereken ilk sart sayiliyordu. Bu
gergevede ulusal egemenlik alani olusturmak isteyen siyasi elitler eko-
nomik olarak irrasyonel bile olsa, bolgesel isbirliginden ¢ok mevcut si-
nir biitlinliigi igerisinde bagimsiz bir ekonomik alan olusturacak ulu-
sal yatirim politikalarin tercih ettiler. Goriintiste hakli gerekeelere da-
yanan bu tercihe dayali olarak gelistirilen tilkelerin kendi sanayi altya-
pilarini kurmalarma yardimer olacag: diistiniilen ithal ikameci politika-
lar, orta vadede bolgesel isbirligini zedeleyen kapali ekonomik sistem-
ler ortaya ¢ikarmustir. Koruma altindaki ulusal sanayinin verimsizligi
ithal ikameci politikalarin sonuglarini oldugu kadar daha agik ekono-
mik sistemler tizerine kurulu alternatif rasyonel dis politikalarin gelis-
mesini de olumsuz yonde etkilemistir.

38 Immanuel Wallerstein, The Politics of the World Economy (Cambridge:
Cambridge University Press, 1984), 33.
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Bu dénemde Islam Diinyasinin ekonomi-politik yapilanmasini etki-
leyen ikinci olgu dis ekonomik iliskilerde 6nceki donemlerden tevariis
eden somiirgeci bagimliligin devam etmesidir. Kendi kendine yetebi-
len bir ulusal ekonomi politikasi gelistirmek isteyen siyasi iradeye rag-
men, onceki donemlerden kalan somiirgeci bagimlilik, yeni bagimsiz
devletlerin dis ekonomik iligkilerinin baskin 6zelligi olmay: siirdiir-
mustir. Somiirgelerin mevcut ¢evresel /edilgen niteligi bagimsizlik
ilanlarindan sonra bile etkili olmaya devam etti. Somiirgeci merkezle-
rin onderlik ettigi gegis politikast onlara bagimlilik iliskisini canl tuta-
cak onemli bir avantaj verdi. Yeni devletlerin liderleri teknik altyap: ve
orgiitlii insangiici eksikliginden dolay1 somiirge merkezleriyle olan te-
mel tiretim ve ticaret baglarini siirdiirmek zorunda kaldilar.

Ugitincii olarak, donemin iki kutuplu uluslararasi sistemi bu iilkeleri
iki ana bloktan birine tiye olma yolunda nihai bir karar almaya zorla-
di. Bu siyasi zorlamanin iki 6nemli sonucu vardi: yeni bir bolgesel ya-
bancilagsma ve belirli bir ekonomik sistemin kati bir sekilde uygulanma-
s1. Blok-igi ticaret ve tretim iligkileri her bir tilkenin tercihini belirle-
yen diger bir baskin unsur oldu. Bu blok i¢i ekonomik bagimhiligin
mesruiyeti i¢in sunulan temel argiiman, rasyonel bir ekonomik isbirli-
ginin partnerleri oldugu varsayillan komsulara karst duyulan bolgesel
giivenlik endiseleriydi. Bu yabancilagsmanin en iyi 6rnegi Giiney ve Ku-
zey Yemen arasinda bu dénem boyunca yasanan gergin iligkidir. Ide-
olojik kutuplagsma ekonomik rasyonalite iizerine kurulu alternatif bir
planin gelismesini saglayabilecek rasyonel kopriileri yikti.

Kisacasi, Miisliiman tilkelerin somiirge-karsit1 devrimlerin ardindan
kendi ekonomik kaynak ve siyasi yonetimleri tizerindeki artan hakimi-
yetlerine ragmen, Islam Diinyasimin teorik ve pratik giindemi ulus-
devletlerin olusumuna uyum saglayarak mesruiyet stireciyle ilgili bir
¢ok problemi gogiislemek zorunda kaldi.

4. TKO-sonras1 Dénem: Medeniyetsel Uyanis,
Siyasi Yiizlesme ve Tepkisel Isbirligi Dénemi
Genel olarak 20. yiizyihin son ¢eyregine tekabiil eden bu donemde
Islam Diinyasinin uluslararasi konumu, siyasal ve ekonomik yapilan-
masi ve kiiltiirel yonelimleri agisindan yeni unsurlar devreye girmistir.
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pratik dontistimlerle teorik ¢ergeveler arasindaki agigin derinlestigi,
yerel/geleneksel degerlerle kiiresel mekanizmalar arasinda bir uyum
probleminin yagandig kapsaml bir yiizlesme donemini beraberinde
getirmistir.

Bu dénemin ilk dzelligi, uluslararas: sistemin gii¢ odaklartyla Islam
Diinyasinin ¢esitli devlet ve devlet gruplar arasinda artan gerginliktir.
Bir 6nceki donemde gergeklesen ulus-devlet olusumlarinin kendi ig-
lerinde ve komsu ulus-devletlerle yasadigi uyum problemlerinden
kaynaklanan ve ¢iftkutuplu uluslararas: sistemin yol agtig1 keskin ku-
tuplagmalarla ivme kazanan bu gerginlikler 19. ytizyildan beri siirege-
len anti-somiirgeci psikoloji ile de desteklenerek siyasal hareketliligin
diinyanin degisik bolgelerindeki miisliman toplumlarn etkilemesini
beraberinde getirmistir.

Bu gerginligin ilk ¢arpici isareti Israil’in 1967°deki isgalinin ardin-
dan Filistin’de ortaya ¢ikmugtir. Israil’in kurulmasindan 1967 isgaline
kadar genelde Arap-Israil ¢atismast ile sinirli bolgesel bir problem ola-
rak sunulan Filistin krizi, Dogu Kudiis’iin kutsal mekanlarinin Israil
egemenligine gegisinden sonra hizla Islam Diinyasinin ortak bir me-
selesi niteligi kazandi. Ozellikle 1969°da Israil isgali altindaki Ku-
diis’te Mescid-i Aksa’ya yapilan saldir1 Islam Diinyasinda yayginlagan
bir ortak savunma bilincinin dogusuna zemin hazirladi. Farkli miisli-
man tilkelerin tek tek yasadiklari problemler ve bu problemlerin ulus-
lararas: sistemik giiglerce tek tarafl algilanig bigimi, bu ortak bilincin
ulusal ve dini alanlarin kesistigi yeni bir siyasal tepki psikolojisinin yay-
ginlagmasinin oniind a¢ti. Tiirkiye’nin Kibris, Pakistan’in Kesmir, En-
donezya’nin Dogu Timor gibi ulusal nitelikli davalarin dini kimlik ile
ortiismesi, Mindanao, Eritre, Patan gibi degisik bolgelerdeki Miislii-
man azinlklarin ¢ektigi acilar ve bu meselelerde Islam iilkelerine kar-
s1 uygulanan cifte-standartlar 19. yiizyilin baglarindakine benzer bir
anti-somirgeci dayanigma arayigini ortaya ¢ikardi.

1970’lerin sonu ile 80’lerdeki ti¢ 6nemli olay uluslararas: sistemin
onde gelen giigleri ile miisliman toplumlar arasindaki gerginligi daha
da irmandirdi: ABD’ye kargt Iran Devrimi, Sovyetler Birligi’ne karsi
Afgan cihadi ve Israil’e kargt Filistin’de Intifada direnisi. Iran Devrimi
Amerikan bolgesel ve kiiresel dig politikasinda sok etkisi yaparken, Af-
gan cihad1 Sovyet siipergiicliniin sonunu getiren siireci baglatan so-
nuglar dogurdu. Ote yandan, bir sivil direnis hareketi olan Intifada
FKO’niin 1960 ve 1970’lerde uyguladig siddetten daha basarili oldu
ve Israil’i Filistin konusunda taviz vermeye zorladu.

Uluslararasi sistemik giiglerle miisliman toplumlar arasindaki bu
gerilim Soguk Savas-sonrast donemde yeni nitelikler kazandr. Soguk
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Savas sonrast donemin ilk yillarinda batili analistler ve karar yapimcila-
r1 miisliiman toplumlar yeni diinya diizeni arayislarinin uyumsuz un-
surlar1 olarak tasvir ederken bu gerilimlerde ciddi magduriyet yasayan
miisliman kitleler arasinda uluslararas: iliskilerde yasanan ¢ifte stan-
dartlardan dolay: uluslararas: sistemin isleyisine doniik ciddi bir giiven-
sizlik hissi yayildi. Soguk Savas’in hemen sonrasinda yasanan olaylarla
ilgili ¢apraz kargilastirmalar bu giivensizlik hissinin arkaplanini verebi-
lir: “Dogu Avrupa’daki kitlesel isyanlar 6zgiirligiin zaferi olarak ilan
edilirken, tamamuyla sivil bir direnis yontemi olarak gelisen Intifada te-
rorist faaliyet olarak nitelendirildi. Biitiin Batili giigler Sovyetlerin Bal-
tik Cumhuriyetlerine miidahalesine tepki gosterirken, yine Sovyetlerin
yizlerce Azerinin oldirildagi Ocak 1990 Azerbeycan askerl miida-
halesine ciddi hi¢bir tepki gelmedi. Misliiman {lkelerdeki kiigiik azin-
liklarin haklarina karst asir1 duyarh olan uluslararasi kuruluslar, Miisli-
man azinhklarin Hindistan’da, eski Yugoslavya’da, Bulgaristan, Kes-
mir, Burma ve diger yerlerde ¢ektigi acilara kars: hig bir tepkide bulun-
madi. Pakistan ve Kazakistan gibi niikleer giice sahip bazi Miisliiman
tilkeler uluslararasi barisa tehdit olarak sunulurken, ayni silahlar Israil
ve Hindistan gibi tilkelerin i¢ meselesi kabul edildi. Diinya niifusunun
%25’ini olusturan Miisliimanlarin Birlesmis Milletler Giivenlik Konse-
yi’nde hig¢bir daimi tiyeligi yok ve Islam Diinyasinin magduriyeti ile il-
gili biitiin bagvurular daimi tyelerin herhangi biri tarafinda veto edil-

mekte.”39

Bu ¢ekismeli gerginlik ve Miislimanlarin uluslararasi iliskilerdeki gii-
vensizlik algilamasi soykirim, savas suglari, Miisliman kadinlara kars:
yapilan barbarca igkenceler ve ¢eyrek milyon masum Miisliimanin 6l-
diriilmesine ragmen uluslararasi miidahele i¢in {i¢ yil beklenilen Bos-
na bunaliminda zirveye ¢ikti. Miisliiman kitleler tarafsiz bir problem
¢Oziicii olmast gereken uluslararasi sisteme karst olan giivenlerini,
Islam Diinyasinda 19. yiizyilda somiirge-karsiti tepkiye benzer Bati-
karsit1 bir dalga yaratan bu tecriibeden sonra kaybettiler.

Soguk Savag sonrast donemin ilk yillarinda 6zellikle Bosna, Karabag,
Cegenistan, Kesmir benzeri gerilim alanlarinda yasanan gelismeler ge-
leneksel olarak Bati yanlisi politikalar takip eden miisliiman tilekeler-

28 deki sekiiler kesimlerde bile biiyiik yaniklar uyandirdi. Bunun sonu-
DiVAN cunda Islam Diinyasinin genelinde Birlesmis Milletler kollektif giiven-
2002/1 lik sisteminin tiim humanist sloganlarina ragmen Bat’min Islam

39 Bu Miisliman topluluklar arasindaki giivensizlik psikolojisinin detayl bir
analizi i¢in, bkz. Ahmet Davutoglu Civilizational Transformation and the
Muslim World (K. L.: Quill, 1994), 101-104.
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Diinyasina karst 6nyargili ve ¢atismaci yaklasiminin devam ettigi kana-
ati egemen olmaya basladi.

Bu donemin yasanan bu gerilimlere paralel olarak gelisen ikinci
ozelligi ise Miisliiman tilkeler arasinda gelisen tepkisel isbirligi ve da-
yanigma ¢abalarinin yayginlasmasidir. Filistin, Kibris, Afganistan ve
Bosna gibi siyasi problemlerle ilgili olarak gii¢c merkezlerinden gelen
siyasi baskilar, bu baskilara muhatap olan tilkeleri, aralarindaki ¢ikar
geliskilerine ragmen, isbirligi arayiglarina yoneltti. Uluslararas: siyase-
tin sistemik gii¢leriyle Islam Diinyasi arasinda 20. yiizyilin son ¢eyre-
ginde yasanan bu gerilimler Islam Diinyasinda bir dayanigma ve igbir-
ligi bilincinin yayginlagsmasina zemin hazirladi.

Bu tepkisel isbirligi cabalarinin ilk gostergesi Islam Konferansi Or-
giiti’niin kurulusudur. 1969 yilinda Mescid-i Aksa’ya yapilan saldirt
sonrasinda Islam Konferanst Orgiitii Birinci Zirve Toplantisinin ger-
¢eklestirilmesi bu psiko-siyasi degisimi yansitan bir doniim noktast
olarak goriilebilir. Bu suretle, Islam Diinyasinin siyasi énderleri, Ha-
lifeligin sona ermesinden sonra ilk defa genelde Islam Diinyasinin
uluslararast konumunun, 6zelde tek tek tlkelerin diplomatik pozis-
yonlarinin giiglenmesi igin igbirligi ihtiyacinin farkina vardilar. IKO
tizigl bu tepkisel isbirligi ¢abalarinin psikolojisini ¢ok agik bir sekil-
de ifade etmektedir: “(i) Uye iilkeler arasinda dayanigmay tesvik et-
mek; (ii) tye tlkeler arasinda ekonomik, sosyal, kiiltiirel, bilimsel ve
diger faaliyet alanlarindaki isbirligini pekistirmek ve uluslararas orgiit-
lerde tiye tilkeler arasi istisareyi saglamak; (iii) wk¢ilik ve ayrimcilig
yok etmeye ¢alismak ve somiirgeciligin biitiin tiirlerini ortadan kaldir-
mak; (iv) adaleti esas alan uluslararas: baris ve giivenligi desteklemek
i¢in gerekli 6nlemleri almak; (v) Kutsal Mekanlar1 korumak igin giri-
simleri koordine etmek, Filistin halkinin miicadelesini desteklemek ve
haklarmni geri alip, topraklarini yeniden 6zgiirliige kavusturmalarina
yardim etmek; (vi) biitiin Mislimanlarin sereflerini, bagimsizliklari-
n1, ulusal haklarini koruyacak sekilde miicadelelerini gii¢clendirmek;
(vii) tiye tilkeler ve diger tilkeler arasinda anlayis ve igbirligini saglaya-
cak uygun atmosferi yaratmak.” 40

Uluslararas: sistemde hakim gii¢ merkezlerinin 6nyargili tutumlari-

na kars1 gosterilen bu tepki uluslararasi iliskilerin ekonomik ve kiiltii-
rel isbirligi de dahil ¢esitli sahalarinda Islami dayanigmanin kurumsal-

40 Islam Konferansi Tiiziigii, Abdullah Ahsan, The Owganization of Islamic
Conference: An Introduction to an Islamic Political Institution (Herndon:
IIIT, 1988), 128.
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lagma ihtiyacim ortaya ¢ikarmustir. 41 Bu dénemde, ézellikle Genel Eko-
nomik, Teknik ve Ticari Isbirligi Anlagmass iiye ilkeler tarafindan im-
zalandiktan sonra, IKO bir damigma forumu olmaktan ¢ikip, daha or-
ganize bir isbirligi sistemine doniistiirilmiistiir.

Dayanisma ¢abalarinin yogunlastigi bu donemin diger ¢arpici 6zelli-
gi i¢ ¢eligkilerin de tirmanis gostermis olmasidir. Dayanigma ¢abalarr ile
bu i¢ ¢eligkilerden kaynaklanan bunalimlar bu dénemin biri digeriyle
¢elisen iki 6zelligi olarak ayni madalyonun iki farkli yiizi gibidir. Liib-
nan, Afganistan ve Cezayir i¢ savaslarindaki yipratici siiregler, Iran ile
Irak arasindaki uzun ve yikici savas, Irak’in Kuveyt’i isgali sonrast bas-
gosteren Korfez Savasgt ve komsu Misliiman tilkeler arasinda yaganan
¢esitli kiiiik ¢apli gerginlikler bu dayanisma ve birlik ¢abalarina olan
giivende donemsel zayiflamalara yol agmustir. Miisliitman tilkelerin kit
kaynaklarinin bosa harcanmasina yol agan bu i¢ gerilimler ve ¢atigma-
lar uluslararasi gii¢ unsurlarmin kullanabilecegi ve gerektiginde de is-
tismar edebilecegi uygun ortamlar olusturmustur.

Siyasi dayanigmanin tepkisel karakteri ve i¢ gerilimlerdeki tirmanma,
misliiman iilke ve toplumlar arasinda rasyonel ve etkin bir bunalim ¢6-
zim mekanizmasinin gelisimini engellemistir. Biyiik timitlerle kurulan
IKO biitiin ¢abalara ragmen Miisliiman tilkeler arasindaki krizleri ¢6z-
mede pozitif ve etkin bir rol oynayamadig gibi bunalim ¢6ziict bir
mekanizma olarak kalici kurumsal yapilar da olusturamamigtir. IKO,
Bosna ve Mindanao gibi Miisliiman tilkelerin ortak ve daha benzer bir
tavra sahip oldugu bunalim alanlarinda daha etkin ve fonksiyonel olur-
ken, Islam iilkeleri arasindaki ihtilaflarda yeterince bagarili olamamustir.
Bu agidan bakildiginda Islam Diinyasi hila rasyonel, etkin ve uygulana-
bilir bir bunalim ¢6ziim mekanizmasinin eksikligini hissetmektedir.

Bu dénemin iigiincii 6nemli 6zelligi, Islam Diinyasinin ekonomik
yapisinin degisen karakteri ve bunun diinya ekonomisiyle olan iligkisi-
dir. Islam Diinyasinin 1970’lerdeki temel ekonomik giicii petrol re-
zervleri ve bunlarin siyasi amaglar i¢in kullanimi idi. Misliiman tilke-
ler arasinda bu donemde diger bir¢ok bolgesel, alt-bolgesel ve sektor
bazli ekonomik isbirligi ¢abalart ortaya ¢ikti. Bunlardan RCD/ECO

30

41 IKO-Sistemi igerisinde bu donemde dort farkh kategoride olmak {izere

DiVAN bir¢ok kurum, merkez, komite ve komisyon kuruldu: (1) Krallar, devlet ve

200211 hiikiimet bagkanlar1 yetkisindeki komite, (2) Disisleri Bakanlari Konferan-
st yetkisindeki komisyon, (3) TKO Genel Sekreterligi’ne bagh organlar, (4)
IKO-Sisteminin Bagimsiz Uyeleri. IKO-Sisteminin detayl bir tablosu igin
bkz. V. Nienhaus, Economic Cooperation and Integration Among Islamic
Countries (Cidde: Islamic Research and Training Institute, 1987), 61.
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gibi bazilan sadece Miisliiman tilkeler tarafindan kurulurken, OPEC
gibi bazilar1 da biiyiik 6lgtide Miisliman tilkeler tarafindan yonetildi.
Bu politikalardan bir kisminin tepkisel ve kapali yapis1 Bat1 finans sis-
temi igin belirli avantajlar dogururken, diger bazi Islam ve Ugiincii
Diinya tilkeleri i¢in olumsuz sonuglar dogurdu. Batili bankerler pet-
rol-iireten Miisliman {ilkelerin petro-dolarlarini petrol-iiretmeyen
Miisliman tilkelere transfer etmek suretiyle bu politikalardan faydala-
nacak alternatif yollar buldular: “Londra ve New York bankerleri go-
nilli olarak (ve kir i¢in) petrol parasini bir grup petrol-tireten gelis-
mis iilkeden alip, petrol-iiretmeyip sermaye ihtiyaci olan Ugiincii
Diinyanin diger az gelismis tilkelerine transfer eden risk-tasiyici araci

kurulusglar haline gf:ldilf:r.”42

Islam Diinyasindaki ekonomik dinamizm ekseni 1980’lerde OPEC
ve petrol-iireten tilkelerin diinya ekonomisindeki gii¢lerini kaybetme-
leriyle yon degistirmeye basladi. Asya kaplanlarinin yiikselisiyle birlik-
te yeni eksen Giineydogu Asya’ya kaydi. Bu yeni eksende Malezya ve
Endonezya Dogu ve Islam Diinyasinin yeni yiikselen yildizlar1 olarak
goriilmeye baglandilar. Bu ekonomik dinamizm Giineydogu Asya’da-
ki ekonomik kalkinma déneminin 6nemli liderlerinden biri olan En-
ver Ibrahim’e gore Islami uyamgin garpici bir gostergesidir: “Onceki
yiizyllda emperyalizme karsi miicadelelerle baglayan Islami uyanis dal-
gast zamanimizda Giineydogu Asya Misliimanlart arasinda daha da
ivme kazandi.”43 Ancak, bu bolgede yasanan 1997 ekonomik krizi ve
onu takip eden siyasi dalgalanma yeni eksen beklentilerinde 6nemli
bir kesintinin ortaya ¢ikmasina yol agt1.

Bu doénemin doérdiincii 6zelligi Miisliiman toplumlarin i¢ sosyo-
politik yapilarindaki dinamik degisim ve bu degisimin din-siyaset ilis-
kisi tizerindeki etkisidir. Soguk Savasin sona ermesi ve Dogu Bloku
tilkelerindeki totaliter yapilarin ¢6ziilmesi diinya genelinde oldugu gi-
bi Islam Diinyasinda da demokratik katilim taleplerini beraberinde
getirdi. Seksenli yillarin sonunda Urdiin’de baglayan demokratiklesme
stireci zamanla Tunus ve Cezayir gibi Kuzey Afrika iilkelerine de si¢-
radi. Daha katilimar bir siyasi sisteme yonelik talepler dogal olarak si-
yasi sistemde Islami deger ve kurumlara yapilan atfin artmasi sonucu-
nu da beraberinde getirdi. Sosyo-ekonomik degisim ve sehirlesmeye 31

bagl kitlesel hareketlilik, sosyal iletisimin yayilip yogunlagmast, ve ra- DIVAN
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42 J. Mauzegar, “Dealing with Debt”, Foreign Policy, Sayr 68 (Fall 1987):
141.

43 Anwar Ibrahim, The Asian Renaissance (Kuala Lumpur: Times Books In-
ternational, 1996), 124.
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dikal sosyal doniisim ve buna bagh kimlik krizleri ile tebartiz eden
modernligin sosyolojik gii¢leri, dini ve geleneksel degerlerin modern
formlar kazanarak hizla sosyallesmesine yol a¢ti. Bu degisimler demok-
ratiklesme ve Islamilesme taleplerini senkronize etti. Sosyal degerleri
siyasi sisteme tastyarak sosyo-kiiltiirel kitle hareketlerinin siyasi yapiy
etkilemesini miimkiin kilan demokratiklesme siirecinin kiiltiirel yapi-
larla siyasal yapilar arasindaki etkilesimi artirmasi din-siyaset iliskisini
de belirleyen tabii sonuglar dogurdu.

Islam Miisliiman toplumlarda sosyal entegrasyonun ve iletisimin en
temel giicli oldugu i¢in, demokrasinin bu dogal siireci, sekiiler siya-
si/biirokratik elit ile popiiler Islami sosyo-kiiltiirel gii¢ler arasinda bir
gerginlik yaratti. Bu yiizden demokratiklesme talepleri sekiiler elit ta-
rafindan ¢ogunlukla somiirge-kargiti isyanlar sonrasi tigincti agamada
kurulan mevcut ulus-devlet sistemine bir tehdit olarak algiland. S6z-
konusu sekdiler elit, kurulu devlet sistemini korumak igin, bir yanda se-
kiiler/milliyetgi resmi ideoloji ile Islami degerler arasinda, diger yanda
totalitarizm ile demokrasi arasinda bir se¢im yapmak zorunda oldugu-
nu disiinmeye bagladi. Sonugta resmi devlet ideolojisinden yana olan
tercihleri Islam ve demokrasinin birlikte var olamayacag: seklinde test
edilmemis bir varsayim yoluyla mesrulastirildi. Bu varsayim siyasi siste-
mi 'fundamentalist tehdid'e karsi korumak amaciyla demokratiklesme
siirecini durdurmak igin kullanildi. Bu mesruiyet séylemi ozellikle Is-
lam’in uluslararas sistem igin yeni tehdit olarak ilan edilmesinden son-
ra Batili akademisyenler tarafindan gelistirilmis olan yeni kavramsal
gergeveler ve teorik analizlerle desteklendi. Bu duruma en iyi 6rnek
yiizythmizin en yikicl i¢ savasglarindan birine sahne olan Cezayir’dir.

Bu dénemin besinci 6zelligi Batili ve Islami akademik gevrelerde Is-
lami uyanis tizerine yeni bir literatiiriin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu do-
nemde uluslararas: sistemin merkez giigleri ile degisik miisliitman top-
lumlar arasinda yasanan gerilimler, 1980’lerden itibaren ortaya ¢tkma-
ya baglayan bu yeni-oryantalist literatiiriin siyasal arkaplanini ve gerek-
cesini olusturmustur.#4 Bu yeni literatiiriin felsefl, sosyolojik ve psiko-

44 Bu yeni literatlirtin degisik 6rnekleri i¢in bkz. John Esposito, Voices of

32 Resurgent Isiam (New York: Oxford University Press, 1983); Edward Mor-
timer, Faith and Power: The Politics of Islam (London: Faber and Faber,

DiVAN 1982); Daniel Pipes, In the Path of God: Islam and Political Power (New

2002/1 York: Basic Books, 1983); M. Ruthven, Isiam in the World (London: Pen-

guin, 1984); E. Sivan, Radical Islam (New Haven: Yale University Press,
1985); R. Dekmejian, Islam in Revolution: Fundamentalism in the Arab
World (Syracuse: Syracuse University Press, 1985); W.M. Watt, Islamic
Fundamentalizm and Modernity (London: Routledge, 1988).
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lojik arkaplani baghibagina bir ¢alismay: gerekli kilmaktadir. Ancak, bu
literatiiriin ana Ozelliklerinin ortaya konmasi, 20. yiizyilin sonlarinda
Islami siyasetin teorik yonlerini ilgilendiren temel meseleleri ortaya
koyabilmek agisindan 6zel bir 6nem tagimaktadur.

19. Yizyilin oryantalist ¢alismalariyla 20. yiizyilin son ¢eyreginde
ortaya ¢ikan bu yeni Islamiyat ¢aligmalari arasinda, Bati-digi diinya
tizerinde tahakkiim kurmanin stratejik araglarindan biri olan oryanta-
lizmin amaglarindaki stireklilige ragmen, 6nemli bir fark bulunmakta-
dir.4> Uluslararas: sartlarin degismesi ve Islamiyat galigmalarinin te-
mel konulan ve alanlar tizerindeki etkisi, bu ¢alismalarin muhteva,
metodoloji, kavramsal ¢erceve ve hedeflerinde 6nemli degisikliklere
yol agmustur.

Bu degisimi 6rneklendirecek iki 6nemli fark zikredilebilir. Birincisi,
oryantalist arastirmalarin birinci dalgast Bati somiirgeciliginin verdigi
Avrupa-merkezli bir 6z-gurur tasirken, ikinci dalga oryantalist ¢alis-
malarda Bati-dist bir meydan okuma olarak Islami uyanigin yarattig
bir huzursuzluk hissi géze ¢arpmaktadir. Islami uyanigin uluslararasi
bir tehdit olabilecegi seklindeki 6nyargili varsayim ve bu varsayima da-
yali stratejik pragmatizm Islam {izerine yapilan ¢agdas arastirmalarin
ozgiinliik, derinlik ve objektiflikten uzak olmalarindaki temel sebeptir.

Bu varsayim bu tiir aragtirmalarin yogunlasmasiyla ilgili ikinci farka
da kaynak teskil eder. 19. Yiizyildaki birinci kusak oryantalist ¢aligma-
lar daha ¢ok Bati-dist medeniyetlerin mirasi tizerine yogunlasirken,
1980'lerin ikinci kugak Islamiyat ¢alismalari temelde uluslararast ilis-
kilerin konusu olmustur. Bu temel fark uygulanan metodolojiyi de et-
kilemistir. Klasik oryantalist ¢aligmalar kaynagim felsefi, tarihi ve te-
olojik analizden alirken, Islam iizerine yapilan son dénem arastirma-
lar sosyal bilimler metodolojisinin tirtinleri olarak deger kazanmuistir.

Bu yeni dalganin olumlu boyutu Fred Dallmayr tarafindan tanim-
landigy gibi “Bati-dis1 kiiltiir ve toplumlarin diinyanin gelecegini se-
killendirme noktasinda aktif katilimlarinin giderek arttig kiiresel bir
arenanin yiikseligiyle birlikte” Avrupa-merkezci tekyonlii yaklagimin
zayiflamasidir: "Oryantalist monolog yiizyilimizda yerini eskinin so-
miirgelestirilmis diinyasindan entellektiiel ve yazarlarin katilimina im-
kan taniyan yeni bir diyaloga birakti. Batr’nin Bati-dis1 diistince tarziy-
la karsilagsmasimnin Oykiisii tizerine tefekkiir eden Wilfred Cantwell
Smith, bu nevzuhur diyalogu kiiltiirel iligkilerde yeni ve 6nemli bir
asama olarak selamlar. (...) 19. Yiizyil diger kiltiirler hakkinda muaz-

45 Oryantalizmin siyasi hakimiyetteki rolii i¢in, bkz. Edward Said’in bagyapiti
Orientalism (New York: Vintage Books, 1979).

33

DIVAN
2002/1



Ahmet DAVUTOGLU

zam fakat tektarafli bir ansiklopedik tefekkiiriin ¢ag: iken, ylizyilimiz
‘o oteki insanlarin bizzat kendilerinin’ hazir ve nazir oldugu bir done-

me kapi agar...”40

Bu dénemde Islami egilimli literatiirde 6zellikle 1970’lerin sonlarin-
da goriilen yiikselis de bu durumun bir yansimasidir. Islami egitim#”
ve bilim*8 iizerindeki teorik tartigmalar, 19. yiizyil ve 20. yiizyiln ilk
déneminde modernitenin meydan okumasiyla gelen sorunlarin 21.
yiizyilin arifesinde hala Islam Diinyasindaki medeniyetsel meydan oku-

manin temel meseleleri arasinda yer aldiginm gostermektedir.

Bu donemde hemen hemen biitiin temel sosyal bilim alanlarinda
farkli yontem ve kaygilarla yeni arayglar séz konusu olmustur. Islam
ckonomisi tizerine yazanlar genelde daha uygulanabilir bir bakisla ¢a-
ligirken, Islami sosyoloji ve psikolojiyi konu edinen galigmalar metodo-
lojik sorunlar tizerine yogunlagsmistir. Ekonomik kalkinma ve bunun
Islami bir ¢erceve igerisinde basarilmas: Islam ekonomisi ¢alismalarinin
temel konusu olmustur: “Islam Diinyasinin yiizlesmesi gereken ana
meydan okuma, ekonomisini diinyadaki ideolojik, siyasi ve ekonomik
roliiyle orantili bir sekilde yeniden insa etmektir. Bu neyi gerektirir:
Batinin sanayilesmis tilkelerini yakalamayr hedefleyen bir ekonomik
kalkinma... Ancak 6ncelikli meselemiz yakalama/yetisme ideolojisi de-
gildir. Bilakis hedefimiz ekonomik kalkinmanin ruhunu ve tabiatini Is-
lami bir ¢erceve iginde teshis etmektir.”4?

46 Fred Dallmayr, Beyond Orientalism: Essays on Cross-Cultural Encounter
(Albany: State University of New York Press, 1996), IX, 63.

47 1980°li yillarin sonlarinda Kral Abdiilaziz Universitesi tarafindan basilan
Crisis in Muslim Education, Aims and Objectives of Islamic Education
Philosophy, Literature and Fine Arts; Curviculum and Teacher Education;
Education and Society in Muslim World ve Muslim Education in the
Modern World konulu Islami Egitim Serileri (Genel Editorii: Syed Ali Ash-
raf, Cidde) bu ¢aligmalarin ilk 6rnekleri olarak zikredilebilir.

48 Islami bilim {izerine ¢alisan bu dénemin etkili miisliiman diisiiniirlerinden
birinin modern bilime olan Islami yaklagimi tanimlamasi ¢arpict bir érnek
teskil etmektedir: “Modern bilimde pozitif olarak kabul edilen Islam
tarafindan reddedilemez, ¢iinkii bu gergege iliskin bilgidir. Fakat, Islam
tarafindan kabul edilemeyecek sey ise modern bilimin yegane dayanag:

34 olan ve kendipi diger biitiin bilgi alanlarindan arindiran pozitivizm ve
relativizmdir. Islam, Bati’da oldugu sekliyle evrensel bilginin yerini 6zel

DiVAN

bilginin almasina ve modern anlamda bilimin hikmetin aleyhine gelis-
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mesine nasil izin verebilir?”; Seyid Hiiseyin Nasr, “Islam and Modern
Science”, Islam and Contemporary Society, Salem Azam (ed.), (London:
Longman and Islamic Council of Europe, 1982), 185.

49 Khurshid Ahmad, “Economic Development in an Islamic Framework”, Is-
lamic Perspectives: Studies in Honour of Sayyid Abul Ala Mawdudi, 0O
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Bu tip arastirmalarin temel hedefi Bati’da gelismis sosyal bilimler ile
Islami miras ve deger sisteminin uzlagtirllmasidir. Bu siire¢ genelde
bilginin Islamilestirilmesi, 6zelde de sosyal bilimlerin Islamilestirilme-
si olarak adlandirilmistir. Bu siirecin 6ncii bilim adamlarindan biri
olan Ismail R. Faruki bu ¢abayr mukayeseli olarak séyle tanimlar: “Ba-
t1, sosyal bilimlerin(in) tarafsiz olduklari i¢in bilimsel olduklarin: iddia
eder; yani sosyal bilimler insani yarg ve tercihlerden bilingli olarak sa-
kinir, olgulara olgu olarak yaklagip kendi kendilerini ifade etmelerini
ister. Bog bir iddiadir bu, ¢linkii aksiyolojik tabiati idrak edilmeksizin
hig¢ bir olgunun teorik olarak kavranmasi mimkiin degildir. (...) Sos-
yal bilimlerin Islamilegtirilmesi, arastirmas yapilan gergekle, ona ilis-
kin ilahi siinnet arasindaki iligkiyi gostermelidir. lahi siinnet gergek-
likte tebartiz etmesi gereken norm oldugundan, olanin tahlili hi¢ bir

zaman olmas gerekeni gozden kagirmamalidir,”50

Bu dénemde Islami 6z-bilincin yiikselisi Miisliiman diisiiniirlerce
her anlamda kolelikten kurtaracak nihai bir yol olarak goriilmiistiir.
Doénemin diger etkili diistiniirlerinden Nakib el-Attas Islamilestirme-
yi “insanin Oncelikle biiyiilii, mitolojik, animist, milli-kiiltirel gele-
nekten, daha sonra da kendi akil ve dili tizerindeki sekiiler kontrol-
den kurtulusu” olarak tammlam1§t1r.51 Bosna-Hersek’in sabik cum-
hurbagkani ve 6énemli bir Miisliiman diisiiniir olan Aliya Izzetbego-
vi¢ Islami varhik bilincini bir hiimanizm ¢er¢evesine baglar: “‘Insan
gevresinin tirtiniidtr.” Materyalizmin bu temel iddiast, hukuk ve sos-
yolojideki miiteakip tiim gayr-i insani teorilerin ve zamanimizda Na-
zizm ile Stalinizm dénemlerinde hunharca boyutlara varan insanlar
manipiile etme yontemlerinin baslangi¢ noktast olmustur. Toplumun
bireye Onceligi ve insanin topluma hizmet etme yiikiimlilligiini vur-
gulayan tiim diger bastan ¢ikaric teoriler de bu ciimledendir. Insan
kimseye hizmet etmemeli, bir araca doniismemelidir. Her sey insana
ve insan da yalmizca Tanri'ya hizmet etmelidir. Hiimanizmin nihai

anlami budur.”52

Khursid Ahmad and Zafar Ishak Ansari (ed.), (Leicester: The Islamic
Foundation, 1979), 223.

50 Ismail R. Al-Faruki, “Islamizing the Social Sciences”, Social and Natural
Sciences: The Islamic Perspective, Ismail R. el-Faruki ve Abdullah Omar
Naseef (ed.), (Jeddah: Hodder and Stoughton, 1981), 16-17.

51 Syed Muhammad Naquib Al-Attas, The Concept of Education in Islam: A
Framework for an Islamic Philosophy of Education, 2. baski, (Kuala Lum-
pur: ISTAC, 1991), 45-46.

52 Alija Izetbegovic, Islam between East and West (Indianapolis: American
Trust Publication, 1984, 1989), 39-40.
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II1. 21. Yiizyilda Islam Diinyast:

Jeopolitik Dislamaya Kars:1 Medeniyet Canlanmasi

20. Yizyihin ikinci yarisinda ilk belirtileri ortaya ¢ikmaya baglayan,
ancak Ozellikle Soguk Savas sonras1 donemde ¢arpici bir sekilde ken-
dini gosteren ii¢ 6zellik Islam Diinyasinin 21. yiizyildaki genel seyrini
etkileyecek nitelikler tagimaktadir: (i) Islam Diinyasi kavraminin muh-
teva ve sinirlarindaki degisim; (ii) Islam Diinyasinin jeopolitik, jeoeko-
nomik ve jeokiiltiirel yapilanmasindaki dinamik seyir; ve (iii) genelde
Bati-digi toplumlarda 6zelde de Islam Diinyasinda gézlenen medeni-
yet canlanmast. Islam Diinyasindaki gelismelerin bir siire¢ mantig
icinde incelenmesiyle sebep ve sonuglar1 daha agik bir sekilde ortaya
konabilecek bu ti¢ Ozellik sadece misliiman toplumlarin gelecegini
degil kiiresel ve bolgesel nitelikli bir¢ok gelismenin alacagy seyri de et-
kileyecektir.

1. Islam Diinyas1 Kavramindaki Déniisiim

Soguk Savas sonrast donemde yaganan kapsamli doniigiimiin en ¢ar-
pic1 boyutu Islam Diinyast kavraminin kendisinin kavramsal ve cogra-
fi konumuyla dogrudan iliskilidir. Gegen yiizyilin ilk ¢eyreginde Islam
Diinyast kavrami Osmanli Devleti ve somiirgelesmis Miisliman niifus
yogunluklu topraklar kapsiyordu. Osmanli Devleti’nin bati ucundaki
sinir Islam Diinyasinin Avrupa agisindan baglangi¢c noktasim tegkil
ederken dogu ve giiney sinirlart sémiirge merkezlerinin ulastigi, birbi-
rinden kopuk hale getirilmis miisliiman topluluklarin cografi alanlari-
n1 kapsiyordu.

Islam Diinyast kavrami 20. yiizyilin ikinci ¢eyreginde yalnizca bir Af-
ro-Asya somiirge olgusu olarak algilanmistir. John Mott’un The Mos-
lem World of Today isimli kitabina yazdig1 6nsoz, Islam Diinyast ile ala-
kali Avrupa-merkezci yaklagimi ve bu yeni Islam Diinyasi algilamasinin
kapsadigi alanlart yansitir: “Bugiiniin Islam Diinyasi diinkiinden
onemli 6l¢tide farklidir. (...) Asagt yukart her Misliiman toprag: (Afri-
ka'da, Bati, Orta ve Giiney Asya ile Giineydogu Asya'da) yeni bir mil-
Ii ve sosyal istiyak ve ihtirasla alevlenmis durumda.”®3 Goriildiigii gi-
bi bu yeni algilamada bir 6nceki dénemde Osmanlt sinirlart i¢inde ol-
mast nedeniyle Islam Diinyasinin bir pargast olarak algilanagelen Bal-
kanlar dolayisiyla da daha genelde Dogu Avrupa artik tamamuyla bu
kavramn kapsam alani digina ¢ikartilmistir. Bu durum sadece jeopoli-
tik olarak degil zihinsel olarak da Avrupa’min Islam’dan arindirilmast
ve ayristirilmast anlamina gelmektedir.

53 Mott, The Moslem World Todwy, vii
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Somiirge devrimleri sonrast ulus-devlet sisteminin yayginlagmasinin
uluslararas sisteme damgasim vurdugu iigiincii ¢eyrekte Islam Diin-
yast i¢ isbirligi ve koordinasyondan yoksun, ¢atismakta olan bireysel
ulus-devletler demeti olarak algilanmaya baglanmustir. Islam Konfe-
rans1 Orgiitii’niin kurulmasindan sonra bu algilama genelde bu 6rgii-
te tiye olan tlkelerle sinirlandirilmistir. 19. Yiizyil sonlarinda Balkan-
lar i¢in kullanilan Avrupa’nin Hasta Adami sOylemi etrafinda donen
Neareastern Question (Yakindogu Meselesi) kavramsallastirmasinin,
bu sathada Israil’in bir Yahudi devleti olarak insasimin ardindan Orta-
dogu i¢in de kullanilmaya baglanmast siyasi imaj stirekliligi ile cografi
degisim arasindaki iligkiyi ¢arpici bir sekilde ortaya koymaktadir. Sis-
temik giiclerle Islam Diinyasi arasindaki ¢atismanin bu dénemde Fi-
listin {izerinde yogunlagmasi, Islam Diinyasinin Ortadogu kavrami ve
bu kavramin olusturdugu genelde olumsuz imajlarla 6zdeslestirilme-
sine yol a¢gmustir.

Islam Diinyast kavraminin cografi anlami Sovyet-sonrasi dénemde
Islam Diinyasinin Avrasya unsurlarinin tekrar ortaya ¢tkmastyla yeni
bir degisim yasamustir. Iki kutuplu Soguk Savas déneminin sona er-
mesiyle Islam Diinyasinin Avrasya unsurlarinin tekrar uluslararasi sah-
nedeki yerini almaya baslamast 20. yiizyilin son {i¢ ¢eyregine egemen
olan Afro-Asyali Islam Diinyast algilamasinin radikal bir degisiklige
ugramasi sonucunu dogurmustur. Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar-
da yeni devletlerin ve yaygin misliiman topluluklarin ortaya ¢ikmasi-
nin ardindan Islam Diinyast Afro-Asyali oldugu kadar Avrasyali bir ol-
gu olarak da goriilmeye baslanmustir. Ozellikle Bosna bunaliminin
uluslararast kamuoyunun ana giindem maddesi haline gelmesi Islam
Diinyasinin tarihi, cografi ve demografik olarak Afro-Asya disinda ay-
n1 zamanda bir Avrupa kanadinin da oldugu gergegini agik bir sekil-
de zihinlere yerlegtirmistir. Bu durum Islam Diinyast i¢in oldugu ka-
dar genelde Bati1 6zelde Avrupa igin de yeni bir yiizlesme alani ortaya
¢ikarmustir.

Islam Diinyast kavramindaki diger bir énemli degisiklik ise Cezayir-
lilerin Fransa’da, Pakistanlilarin Ingiltere’de ve Tiirklerin Almanya’da
olmalan gibi Bat iilkelerinin biinyesinde giiglii Misliiman bir niifus
altyapisinin olusmast ile ilgilidir. Bu demogratik unsur Tirklerin Av-
rupa’ya gogii istisna edilirse, bu ylizyilin ikinci donemindeki somiirge
etki sahalarinin yansimasidir. Bugiin Miisliiman topluluklarin tigte bi-
ri gayrimislimlerin ¢ogunluk oldugu iilkelerde azinlik olarak yasa-
maktadirlar. Diger bir deyisle, Islam Diinyasi kavrami sadece cografi
bir kusagi yansitmakla kalmamakta, gayrimtslim ¢ogunlugun yasadi-
g1 tilkelerdeki demografik unsuru da kapsamaktadir. Bu yiizden gele-
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neksel cografi kusaktaki Miisliiman tilkelerle, onlarin diinyanin diger
yerlerindeki demografik uzantilart arasinda bir bagimlilik ortaya ¢ik-
makta ve Islam Diinyasi kavrami cografi bir tanimlama olmaktan daha
¢ok demografik /kiiltirel bir tanimlama niteligi kazanmaktadir. Bagta
ABD, Almanya, Ingiltere ve Fransa gibi uluslararasi sistemin merkezi
giigleri olmak tizere hemen hemen biitiin Bat1 tilkelerinde miisliiman
niifusun ikinei biyiik dini toplulugu olusturmasi hem yeni ve kapsam-
I1 bir etkilesim alani ortaya ¢ikarmis hem de gerek tilke-temelli gerek-
se uluslararas: olgekli siyasi yapilarda yepyeni yiizlesmeleri beraberinde
getirmistir.

Bu durum ayrica gelenceksel cografi kusaktaki Misliiman iilkelerle,
onlarin diinyanin diger yerlerindeki demografik uzantilan arasinda ye-
ni bir bagimhlik iligkisi ortaya ¢ikarmustir. Bu bagimhlik iliskisi her
onemli siyasi doniisiim siirecinde 6zellikle Bat1 tilkelerindeki miislii-
man azinliklarla onlarin anavatanlari arasinda kargilikli dalgalanmalarin
olugmasini da beraberinde getirmistir.

2. Islam Diinyasinin Jeopolitik ve Jeoekonomik Ozellikleri

Soguk Savas sonrast donemde ortaya ¢ikan uluslararasi konjonktiir
doniisiimii ile Islam Diinyas: kavramindaki déniigiim arasinda kiiresel
ve bolgesel dengeler acisindan son derece 6nemli bir paralellik ortaya
¢tkmug bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda uluslararas: sistemde ya-
sanan déniisiimiin yol agtig her tiirlii gerilim Islam Diinyasindaki ge-
lismeleri dogrudan etkilerken, Islam Diinyasindaki dalgalanmalar da
uluslararas: sistemdeki gerilimlerin muhtemel yontini ve etki giiclini
belirlemektedir. Soguk Savas doneminin ilk yillarinda iki kutuplu yapi-
nin yiizlestigi Dogu Avrupa’daki en kiigiik gii¢ kaymasinin bile ¢ift ku-
tuplu yap1 igindeki stiper gii¢ler arasindaki dengeleri belirlemesi gibi
bugiin de miisliman toplumlarin yayildigi Afro-Avrasya hattinin mer-
kez kusagindaki gelismeler ile uluslararast sistemik denge kaymalar:
arasinda dogrudan bir iliski s6z konusu olmaktadir. Islam Diinyasinin
Soguk Savas sonrasinda ortaya ¢ikan belirsizlik doneminde bir gerilim-
ler cografyasi olarak algilanmasinin arkaplanini ortaya koyabilmek igin
bu iligkinin mantigini, gerekgesini ve sonuglarini dogru tesbit edebil-
mek gerekir.
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200211 ile birlikte Soguk Savas sonrasi déonemde uluslararas: sistemdeki geri-

lim alanlar1 ti¢ ana hat tizerinde yogunlagsmustir: (i) jeopolitik bosluk
alanlari, (i) jeockonomik aktarim hatlar1 ve (iii) jeokiiltiirel yiizlesme
hatlar1. Bu ¢ ana hattin kesistigi Balkanlar, Kafkaslar, Kuzey Ortado-
gu ve Orta Asya’nin giiney kanadi yogun bunalimlara sahit olurken,
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bir ya da iki alanin kesistigi bolgelerde konjonktiirel dalgalanmalar
beraberinde getiren daha sinirli tirmanmalar kendini gostermistir.

Kiresel egemenlik i¢in hayati 6nem tastyan bu ti¢ ana hattin biiyiik
Ol¢iide miisliiman topluluklarinin yasadig: cografya tizerinde bulus-
mast Islam Diinyast ile uluslararas: sistemik giigler arasinda 19. yiiz-
yil somiirgeciligine benzer bir gerilimin dogmasina zemin hazirlamis-
tir. Bu hatlar tizerindeki rekabet 19. yiizyilda oldugu gibi sistemik
biiytik giigler arasinda seyrederken, miisliman topluluklar bir taraf-
tan bu rekabetin siradan nesneleri haline getirilmekte diger taraftan
da refleksif tepkilerle uluslararasi gerilimlerin taraflart olarak sunul-
maktadur.

Soguk Savasin ¢ift kutuplu yapisi, Spykman tarafindan Rimland
olarak tamimlanan ve kiiresel kara giicti ile kiiresel deniz giicii arasin-
daki jeopolitik dengenin belirlenme alani olan Avrasya kenar kusagi
tizerinde statik bir denge éngoriiyordu. Genelde Iskandinavya-Iber-
Italya-Balkanlar-Anadolu-Arabistan-Hind-Hindigin-Kore yarimadala-
1 ve bunlar ¢evreleyen adalardan olusan kenar kusak ve kara baglan-
tilar1 agisindan kuzey-giiney istikametindeki ti¢ ge¢is bolgesini olustu-
ran Balkanlar, Kafkaslar ve Orta Asya siiper gii¢ler arasinda belirlenen
statik bir denge ile boliinmiistii.

Soguk Savag sonrasinda bu statik denge halinin ortadan kalkmasi ve
son derece dinamik bir uluslararasi iligkiler aginin ortaya ¢ikmast Rém-
land kusag tizerindeki rekabetin ¢ok yonlii ve ¢ok aktorlii bir sekilde
tekrar canlanmasina yol agmustir. Bu kiiresel rekabet canlanmasinin Is-
lam Diinyasi kavramindaki yeni doniisiim ve canlanma ile eszamanlh
olarak seyretmesi Islam Diinyasi tanimlamasinin Afro-Asya sinirlarini
asarak Afro-Avrasya niteligi kazanmasinin dogal sonucudur. Islam
Diinyast kavraminin Avrasya boyutu aslinda Rimland kusaginin en
hassas bolgelerini olusturmaktadir. Avrasya Islam unsurunun tekrar
ortaya ¢tkistyla birlikte, kuzey-giiney dogrultusunda Tataristan’dan
Tanzanya’ya, dogu-bati dogrultusunda Fas’tan Endonezya’ya ve Bos-
na’dan Dogu Tirkistan’a kadar uzanan diinyanin en 6nemli jeopoli-
tik ve jeostratejik kusaginda Misliiman tilke ve topluluklarin yasadig:
gergegi bir kez daha garpici bir sekilde ortaya ¢tkmustir. Ornegin, stra-
tejik agidan en onemli 16 bogazin 8’1 (Siiveys Kanali, Babii’l-Men-
deb/Kizil Deniz ¢ikist, Hiirmiiz Bogazi/Basra korfezi ¢ikisi, Malak-
ka Bogazi, Sumatra ve Java arasinda Sunda Bogazi, Bali ve Mataram
arasinda Lombok Bogazi, Istanbul ve Canakkale Bogazlari/Karade-
niz ¢ikist) Misliiman tlkelerin tam kontrold altindayken, bunlardan
sadece biri (Cebelitarik Bogazi) Miisliiman bir tilkeyi (Fas) bir Avru-
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pa devletinden (Ispanya) ayirmaktadir. Bu, (Ingiliz Kanali ve Dani-
marka Bogazi hari¢) Avrasya’nin kenar kusaginin (Remland) anahtan
konumundaki tiim bogazlarin Islam iilkelerinin kontrolii altinda oldu-
gunu gostermektedir.>*

Bu yeni jeopolitik konum miisliiman tilke ve topluluklarin ¢ift yon-
lit bir etki ile karst karsiya kalmasina yol agmustir. Avrasya kenar kusak
hatt1 tizerinde ortaya ¢ikan her jeopolitik bosluk alaninin dogurdugu
belirsizlikler, bir taraftan bu bolgelerde yasayan misliman toplulukla-
n1 ciddi giivenlik problemleriyle karst karsiya birakirken, diger taraftan
da -6zellikle bu donemde Bati akademyasinda ortaya ¢ikan literatiiriin
de yonlendirmesi- ile komsu bolgelerde yasayan gayrimiislim toplum-
larda ciddi kaygilarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Bu durum Soguk
Savag sonrasit donemdeki toplam kayiplar agisindan bakildiginda ulus-
lararast sistemdeki belirsizliklerin magduru konumundaki miisliman
toplumlarin ayni1 zamanda bu gerilimlerin miisebbibi gibi gosterilme-
sine yol agmuistir.

Benzer bir etkilesim iliskisi kiiresel ekonomi-politik degisim ile Islam
Diinyasinin jeoekonomik déniigiimii arasinda da s6z konusudur. Islam
Diinyasi kavraminin jeockonomik anlam alani da bahsi ge¢en dénem-
lerde farkli sekillerde tamimlanagelmistir. Jeoekonomik agidan, Islam
Diinyast birinci donemde somiirgeci rekabetin arenast olarak goriiliir-
ken, ikinci asamada mutlak bir paylasmanin nesne cografyasi konumu-
na gerilemistir. Ugiincii donemde ise bir yanda ulusal ekonomilerin in-
sas1, dolayistyla da ulusal ekonomilerin bolgesel yabancilasma siiregle-
rine girmesi, diger yanda petrol gibi uluslararasi ekonomi-politik yapi-
nin temel girdilerinin artan énemi Islam Diinyasinin jeoekonomisini
belirlemistir.

Jeoekonomik kaynaklarin yeniden dagilim ve aktarimi problemleri ve
bunun sonucunda yeni jeockonomik baglanti bolgelerinin kurulmasi,
daha 6nceki donemlerde birbirine yabancilagsan bolgelerin yeniden te-
masa gecmesi ve bunun dogurdugu uyum problemleri 20. yiizyilin son
ceyregine damgasini vurmustur. Islam Diinyasinin 21. yiizyilin ilk yil-
larindaki en temel ekonomi-politik meselesi ise kiiresel ekonomi-poli-
tik sistemle olan iliskisinin yeniden tanimlanmasidir. Dogu Asya eko-

40 nomilerinin yiikseligi, Ttrkiye’nin Avrupa Birligi’ne tam iyelik bagvu-
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54 Islam Diinyasi jeopolitiginin analizi i¢in, bkz. Ahmet Davutoglu, “The
Clash of Interests: An Explanation of the World (Dis)Order”, Percep-
tions: Jouwrnal of International Affairs, 2: 4, (Aralik 1997-Subat 1998),
92-122.
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Diinyasinin petrol, dogalgaz ve stratejik mineraller gibi jeoekonomik
kaynaklarinin dagitim kanallart konusundaki meseleler, bu yeniden ta-
nimlama stirecinin ¢esitli yonleridir. Bir taraftan basta petrol ve dogal-
gaz olmak tizere kiiresel ekonomi-politik sistemin tiretim kanallarini
besleyen temel dogal kaynaklar: ve stratejik mineralleri biinyesinde ba-
rindiran, diger taraftan ise bu kaynaklarin jeoekonomik aktarim hatla-
rint kontrol ederek uluslararasi ekonomi-politik sistemin atardamarla-
rinin nabzini tutan Islam Diinyasi bu yeniden tanimlama siirecinde et-
kin, rasyonel ve sogukkanl bir tavir benimsemek zorundadur.

Ancak, uluslararasi ekonomi-politik rekabetteki yogun gerilim ve bu
gerilimin Islam Diinyasina bir egemenlik miicadelesi olarak yansimasi
bu yeniden tanimlama siirecinin suhuletle tartisilmasini ve geg¢mis do-
nemlerin tecriibelerinden yararlanilarak rasyonel bir ekonomi-politik
iligkiler aginin olusturulmasin giiglestirmektedir. Misliiman toplum-
larin uluslararast ekonomi-politik siireglerde etkin bir temsil giiciine
sahip olmamasi, kiiresel ekonomi-politik ile kurulmast gereken iliski-
nin karsilikli bir ortak ¢ikar iligkisi olarak degil, yeni-somiirgeci bir ya-
pilanma olarak goriilmesine yol agmaktadir. Gergekten de, diinya eko-
nomisinin sistemik gii¢leri, mevcut miisliiman toplumlarin uluslarara-
st ekonomi-politik siirece etkin aktorler olarak katilmasini saglamak-
tansa Islam Diinyasi iizerinde jeostratejik bir kontrol kurmay: tercih
ediyor gorinmektedirler. Bu nedenledir ki, stratejik ortaklik ile eko-
nomi-politik ortaklik arasinda herhangi bir parallellik kurmamaya
ozen gostermektedirler. Soguk Savas boyunca NATO’nun basarisina
katkida bulunmus basat tilkelerden biri olmasina ragmen Tiirkiye’nin
Avrupa Birligi bagvurusunun siirekli siiriincemede birakilmas: bunun
garpici bir 6rnegini tegkil etmektedir.

Islam Diinyasinin jeopolitik, jeostratejik ve jeoekonomik énemi, So-
guk Savas sonrast donemde bolgesel ve uluslararast ¢atismalarin neden
Islam Diinyasi iizerinde yogunlastigi sorusuna agiklayici bir ¢ergeve
olusturmaktadir. Sovyet-sonrasi donemde uluslararast barisin tehdit
kaynag olarak ilan edilen Islam Diinyasinin jeopolitik diglanmighg: da
bu ¢ergevede 6zel bir anlam kazanmaktadir. Richard Falk tarafindan
da hakli bir sekilde ifade edildigi tizere, boyle bir jeopolitik dislama a1

uluslararas: hukuk fikri ve diinya diizeni kavramiyla tutarhilik arz etme-
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mektedir: "Uluslararasi hukuk, bireysel insan haklarini koruyarak dev- 200211

let-toplum iliskilerini diizenlemede gosterdigi basar1 zedelenmeksizin,
diinya diizeninin yap1 ve siireglerine medeniyetlerarasi adilane katilimi
saglayacak etkin bir ara¢ haline getirilebilir mi? Belki de hareket nok-
tamu en iyi gekilde, hem kiiresel yonetigsimin dinamikleri, hem de Is-
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lam diinyasini en ¢ok endiselendiren temel ve sembolik konularla ilgi-

li diglamanin jeopolitigine atifla agiklayabilirim.5%

Bu jeopolitik dislama Soguk Savas sonrast donemde yogunlasan ¢a-
tismaci bir soylem ile desteklenmektedir. Jeopolitik ve ekonomi-poli-
tik nitelikli bir¢ok operasyona teorik mesruiyet kazandirmak tizere ge-
listirilen ve son dénemlerdeki en ¢arpict 6rneklerinin Fukuyama’nin
Taribin Sonud® ve Samuel Huntington’in Medeniyetler Catigmasi®”
tezlerinde goriildiigii bu ¢atigmaci séylem Islam Diinyasini sadece kii-
resel rekabetin bir alani degil ayni zamanda bir tehdit odag olarak da
tanimlamaktadir. Francine Friedman'in belirttigi gibi: “Kuskusuz bir-
¢ok analist Hiristiyan Avrupa’nin ortasindaki Bosna Miisliimanlarin
bir anormallik olarak goriir ve Komiinizmin ¢6kmesinin ardindan, Av-
rupa’nin istikrarina yonelik —Islami radikalizm gibi- diger tehditlerle
miicadele edilmesi gerektigini ima eder.”®8 Bosna’daki etnik temizli-
gin yolunu agan boylesine diglayict bir yaklagimdir. Sirp kuvvetleri ha-
yali bir Islam tehdidi séylemini masum kadin ve ¢ocuklara yonelik bar-
barca hareketlerini mesrulastirmak igin kullanmuglardir. Oniimiizdeki
dénemde de uluslararasi ekonomi-politik ve jeopolitik rekabetin tir-
mandigr her donemde bu rekabetin topraklarn tizerinde seyrettigi her-
hangi bir misliiman tilke veya topluma yonelik bir operasyon benzer
bir ¢atigmaci sdylemle megruiyet alani bulabilecektir. Bu durum Islam
Diinyasina biiyiik avantajlar saglayabilecek olan jeopolitik ve jeoeko-
nomik konumun ayni zamanda ciddi ve kapsaml riskleri de biinyesin-
de barindirdigin ortaya koymaktadir.

55 Richard Falk, “False Universalism and the Geopolitics of Exclusion: The
Case of Islam”, Third World Quarterly 1997:18/1, 7-23. Bu makalenin
Tiirkge terciimesi igin bkz. amlf., “Sahte Evrensellik ve Dislamanin Jeopo-
litigi: Islam Ornegi”, Divin limi Arastrrmalar, 1998/2,S. 5, 99-116.

56 “Islam’in liberalizm ve komunizm gibi kendi igersinde ahlaki kodu ve siyasi
ve sosyal adalet doktrini olan sistematik ve biitiin bir ideoloji oldugu dogru-
dur. Islam’in cazibesi belirli bir etnik ya da milli grubun iiyelerine ulasmak-
tan ¢ok, biitin insanlara ulasmastyla evrensel olma potansiyeli tasgimasindan
gelir. Ve Islam, Islam Diinyasinin bir¢ok yerinde liberal demokrasiyi yenilgi-
ye ugratmis olup, dogrudan siyasi giicii eline gegiremedigi diger iilkelerde de
liberal uygulamalara 6liimciil bir tehdit teskil etmektedir. Avrupa’da Soguk
Savagin sona ermesine miiteakib, Islam’in bir unsuru oldugu tartismali olan
Irak’tan Bati’ya bir meydan okuma geldi.” Francis Fukuyama, The End of

42 History and the Last Man (New York: Free Press, 1992), 45-46.

57 “Bat’’min askeri giictine karst koymak i¢in gerekli silah ve silah teknolojileri-
nin ele gegirilmesi i¢in tasarlanmig Konfligyan-Islami askeri bir baglanti bu-
nun sonucu olarak giindeme geldi... Islami-Konfiligyan devletler ile Bati
arasinda yeni bir tiir silahlanma yarist oluyor.” Samuel Huntington, “The
Clash of Civilizations”, Foreign Affairs 72 (Summer 1993), 47.

58 Francine Friedman, “The Bosnian Muslim National Question”, Religion and
the War in Bosnin, Paul Mowzes (ed.), (Atlanta: Scholar Press, 1998), 1.
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Bu jeopolitik dislama ile Islam Diinyasindaki medeniyet canlanma-
s1 ve Ozellikle belli bolgelerde yogunlasan jeokiiltiirel uyanis arasinda
¢ok ilging bir diyalektik iliski s6z konusudur. Bir taraftan Islam mede-
niyetinin jeokiiltiirel uyanis1 jeopolitik dislama teorisyenlerince Bati-
karsiti stratejik tehdidin agik belirtisi olarak sunulup suistimal edilir-
ken, diger yanda jeopolitik diglama Islam ben-idrakinin jeokiiltiirel
canlanma siirecini, 6zellikle milli kimligin hayatiyetinin dini kimlige
bagl oldugu bolgelerde hizlandirmistir. Bosnali bir askerin asagidaki
ifadesi bu psikolojiyi yansitir: “Kendimi hi¢ bir zaman Miisliiman ola-
rak diisiinmedim. Camiye hi¢ gitmedim. Avrupaliyim sizin gibi. Arap
dinyasinin bize yardim etmesini istemiyorum. Bize Avrupa’nin yar-
dim etmesini istiyorum. Fakat simdi, kendimi bir Miisliiman olarak
diisiinmek zorundayim. Dini olarak degil, bir halkin iiyesi olarak.
Simdi yok edilmeyle karsit karstyayiz, bu yiizden ben ve insanlarim
hakkinda neyi yok etmeye cahstiklarini anlamak zorundayim.”>? Je-
opolitik dislama ile jeokiiltiirel uyanis arasindaki bu ¢ift yonli iligki
Islam Diinyasindaki siyasi hareketlilik agisindan Soguk Savas sonrasi
doénemin en temel 6zelliklerinden birini olusturmaktadir.

3. Medeniyet Canlanmasi ve Yeni Jeokiiltiir

Islam Diinyasimin yasamakta oldugu kapsamli déniisiimiin 20. yiiz-
yildan 21. yiizyila bir streklilik i¢inde devreden diger 6nemli bir bo-
yutu, son derece dinamik bir siire¢ iginde seyreden medeniyet canlan-
mast ve bunun jeokiiltiirel etkileridir. Bu durum sadece Islam medeni-
yet havzasi i¢in degil, biitiin Bati-dist medeniyet havzalar igin de ge-
gerlidir. 20. Yiizyilin ortalarinda kiiresel nitelikli egemenligini pekisti-
ren somiirgeciligin geleneksel yapilar tasfiye ve asimile etmesi®? ile ta-
rih sahnesinden ¢ekilecegi diisiiniilen kadim medeniyetlerin 20. yiizyi-

59 Ed Vulliamy, Seasons in Hell: Understanding Bosnia’s War (New York: St.
Martin’s Press, 1994), 65; Francine Friedman tarafindan The Bosnian
Muslims: Denial of @ Nation olarak aktarildi (Boulder: Westview, 1996),
224.

60 Bu terim Arnold Toynbee tarafindan Islam medeniyeti dahil, yasayan
Batili-olmayan medeniyetler i¢in kullanildi: “Hayatta kalan on medeniyet:
kendi Bat1 toplumumuz, Yakindogu’daki Ortodoks Hristiyanlik ve onun
Rusya uzantisi, Islam Toplumu, Hint Toplumu, Cin’deki Uzakdogu Top- 43
lumu ve onun Japonya uzantisi, ve gozaltinda olan Polinezya, Eskimo ve
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Gogebe toplumlarinin son demlerinde olduklarini, geriye kalan sekiz
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kendi Bat1 medeniyetimiz- tarafindan ya yok olma ya da asimile olma teh-
didiyle karst karstya birakilmis oldugunu gozlemleriz.” A Study of History
(New York: Dell Publishing, 1981), I, 286.
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lin sonlarinda yeni bir canlanma siireci i¢ine girmeleri 21. ylizyilda ta-
rihi akig1 etkileyebilecek 6nemli gelismelerden birisidir. Bu medeniyet
havzalarinin kendi tarihi tecriibelerini tarihi akista yeniden etkin hale
getirmeleri ve bu tecriitbeden beslenen kilttrel dokularini modernite
ile yiizlesecek sekilde devreye sokmalari kiiresellesme siirecinin de son
derece karmagik bir nitelik kazanmast sonucunu dogurmaktadir.

Biitiin Bati-dist medeniyet havzalan igin gegerli olan bu gelisme
ozellikle Islam medeniyet havzasi igin ¢ok daha kapsamli yiizlesmeleri
beraberinde getirmektedir. Giiney Amerika disinda biitiin medeniyet
havzalar ile komsu olan ve tarihin bir bolimiinde mutlaka bu havza-
larla dogrudan temasa ge¢mis bulunan Islam medeniyet havzasindaki
her tiirlii gelisme, etkileri Islam Diinyasi ile sinirlanamayacak sonuglar
dogurmaktadir. Kiiresellesme siireci ile Islam Diinyas arasindaki diya-
lektik ilisgki ve bunun uluslararast sistem tizerindeki etkileri ancak ve
ancak bu ozellik ile ilgili olarak anlagilabilir.

Islam Diinyasindaki kiiltiirel dinamizmin 20. yiizyildaki seyri, Islam
Diinyast kavramindaki doniisiim ve bu dontistimiin jeopolitik /jeoeko-
nomik sonuglan ile dogrudan irtibathidir. 20. Yiizyilin ilk ¢eyreginde
Islam Diinyasinin hemen hemen biitiin alanlarinda siirdiiriilen anti-s6-
miirgeci miicadele kiiltiirel alanda da cift yonli bir tepki stirecini be-
raberinde getirmisti. Bir taraftan anti-somiirgeci miicadele kiiltiirel
alanda geleneksel yapilari savunmaya dontik refleksif bir tavrin gelis-
mesine yol agarken, diger taraftan da bu miicadelede ortaya ¢ikan her
gerileme kapsamli bir 6zgiiven zaafina yol agmaktaydi. Defansif bir
kiilttirel direng yontemi gelistiren gelenekgi unsurlarla, kendi medeni-
yet birikimine olan giivenini kaybeden ve bir anlamda Bati-dig1 mede-
niyetlerin tasfiyesini kaginilmaz bir tarihi siire¢ olarak goren moder-
nistler arasindaki farklilasma daha sonraki donemlerde de etkisini stir-
diiren bir sosyo-kiiltiirel gerilim alani olusturmustur.

20. Yiizyihn ikinci geyreginde bir taraftan genel olarak milliyetgilik
ve sosyalizm gibi sekiiler ideolojilerin dinlerin roliinii ikame edecek se-
kilde etkinlik kazanmaya baglamalari, diger taraftan da hemen hemen
biitiin Islam Diinyasinin sémiirgelestirilmesi ile birlikte Islam medeni-
yet havzasindaki kiiltiirel ve siyasi direng ciddi bir zayiflama siirecine
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uyandiran psiko-ontolojik bir bunalima déniigmiistiir. Islam medeni-
yetinin kurucu gii¢li ben-idraki ile somiirgelestirilmis bireyin edilgen
ben-idraki arasindaki psikolojik ugurum siyasi tepkileri de sekillendiren
bir i¢ devinime yol a¢gmustir.
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20. Yiizyihn tigiincii geyreginde somiirge devrimlerini besleyen si-
yasal psikolojinin arka planinda psikolojik nitelikli bu i¢ devinimin or-
taya cikardign arayslar vardir. Pakistan’in Islam kimligine dayali bir
ulus-devlet olarak ortaya ¢ikisinda da, Cezayir bagimsizlik miicadele-
sinin astlmaz direncinde de, Nasir ile simgelesen Arap milliyet¢iligi-
nin anti-Bat1 sdyleminde de, Endonezya’nin modern dénemin en ka-
labalik miisliiman devleti kimligi ile ortaya ¢ikisinda da uluslararas:
konjonktiir kadar bu yerel ancak dinamik kdltiirel devinimin etkisi
gozlenebilir.

Bu donemde ulusal ekonomi kurma ¢abalar ile birlikte sanayilesme
ve buna bagh olarak gelisen hizli sehirlesme olgusu sonucunda daha
onceki donemlerde yerel direng¢ unsurlari olarak islev goren kdltiirel
deger, kurum ve yapilar ulusal 6l¢ekli bir agilima girmisler ve kendi
dar kabuklarindan ¢ikarak énce sosyo-kiiltiirel stiregleri daha sonra da
ekonomi-politik yapilar etkiler hale gelmislerdir. Asirlarca yogrularak
gelmis Islam sehir hayatinin sémiirgecilik ve modernite karsisinda ge-
rileyen kiiltiirel dokusu sehirlesme ile birlikte tasradan akan yeni insan
unsuru ile taze bir kan bulmustur. Cok dinamik olmakla birlikte ge-
leneksel Islam gehir hayatinin sofistike ézelliklerini tagtmayan bu un-
sur yerel /ulusal ve kiiltiirel /siyasal alanlar arasinda ¢apraz ve karma-
sik bir iletisim ve etkilesim hatti olusturmustur.

20. Yiizyithn son geyregi o zamana kadar daha ¢ok ulusal 6lgekli
olan ve ig siyasal, ekonomik ve kiiltiirel yapilar1 derinlemesine degisti-
ren bu etkilesim hattinin kiiresel 6lgege tasinmasini beraberinde getir-
migtir. Bu dénemde Islam iilkelerinin bir¢ogunun uluslararast siste-
mik giiglerle yasadig gerilimler ve bu gerilimlerden kaynaklanan or-
tak kader ve dayanisma bilinci Islam toplumlari arasindaki yatay ileti-
simi artirmistir. Ote yandan, degisik miisliiman toplumlardan Bati iil-
kelerine yonelik go¢ hareketlerinin artmasi ile birlikte bu yatay ileti-
sim Londra, New York, Paris ve Berlin gibi Bati metropollerine tasin-
mugtir. Etkilesim ritmindeki bu ¢ift yonlii hizlanma Islam Diinyasinda-
ki herhangi bir kiiltiirel hareketliligin ¢ok kisa bir siirede ve baska hig
bir kiiltiir havzasinda goriilmeyen bir sekilde yayilabilmesinin 6niini
acmustir. Ttrkiye’de yetmisli yillarda hizli bir artis gosteren tercime
hareketlerinin hemen hemen benzer bir sekilde Endonezya, Nijerya,
Giiney Afrika ve Sudan gibi birbirinden uzak cografyalarda da ortaya
¢itkmig olmasi bu ag¢idan dikkat ¢ekicidir.

Ozetle 21. yiizythn baglarinda Islam Diinyasimin teorik ve pratik
giindemi 6zellikle 20. yiizyihin ikinci ¢eyregine oranla radikal bir de-
gisim ge¢irmektedir. Demografik hareketlilik ile hizlanan kiiltiirel di-
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namizm somiirge doneminin bireyinin psiko-ontolojik edilgenligini
onemli 6lgiide kirmig ve Islam medeniyetinin gii¢lii ben-idrakinin ye-
ni bir ivme kazanmasi saglamustir. Psiko-ontolojik 6zgiivenin yeni-
den kazanilmast ve Islam medeniyetinin ikinci dénemde asimile olma
stirecinde oldugu diisiiniilen kiiltiirel parametrelerinin devreye girisi
ile birlikte teorik ve pratik alanda kiiltirel alternatifler olusturma ¢aba-
lar1 yogunluk kazanmaya baglamustir. Marksizmin ¢okiisti ve modernist
paradigmadaki kriz Islam medeniyet parametrelerinin ihyasinda yeni
psikolojik, zihni, sosyal, ckonomik ve siyasi dinamizm unsurlarini ha-
reket gegirmistir.

Bugiin Islam Diinyasinda kiiresellesme siirecinin de ivme kattig ti¢
diizlemli yeni bir jeokiiltiirel hareketlilik gozlenmektedir. Bunlardan
birincisi kiiltiirel iletisimin artmast ile birlikte ulus 6l¢ekli kiiltiir yap1-
larini asan dil-eksenli jeokiiltiirel alt-havzalarin ortaya ¢ikmaya bagla-
masidir. Bugiin her biri yaklagik 200-250 milyon niifusa sahip ortak dil
kullanimui ile desteklenen bes alt jeokiiltiirel havzanin olusmakta oldu-
gu ve Ontimiizdeki donemin kiiltirel haritasinda bu olusumlarin
onemli bir payinin olacags sdylenebilir: 1) Balkanlardan Orta Asya {ize-
rinden Dogu Tirkistan’a kadar uzanan Tirk¢e konusan Avrasya kusa-
g1; (i) Arap¢a konusan ve Basra’dan Fas’a kadar uzanan Ortado-
gu/Kuzey Afrika kusagy; (iii) Swahili ve Havsa konusan Sahra giineyi
Afrika kusagy, (iv) Urduca ve Bengalce konusan Giiney Asya kusag: ve
(v) Malay tiirevi dilleri konusan ve Sumatra’dan Filipinlere ve Pasifik
i¢lerine kadar uzanan Indo-Malay Giineydogu Asya kusagi. Bunun ya-
ninda Avrasya, Orta Asya ve Giiney Asya arasinda 6nemli bir jeokdiltii-
rel gecis hattin1 olusturan Fars¢a konusan Iran ile Arap ve Afrika je-
okiilttirel kusaklarini birbirine baglayan Sudan gibi tlkeler de bu je-
okiiltiirel etkilesimin aktarim kanallarini olusturmaktadir. Televizyon,
uydu kanallar1 ve internet patlamast ile hizla artan yatay iletisim kanal-
lart ortak dil tirtinlerini kullanabilen bu jeokiiltiirel hatlar arasindaki et-
kilesimi olagantistii artiracaktir.

Ikinci diizlem 6zellikle birbirine komsu olan jeokiiltiirel hatlarin yo-
gun temasa gegmesi sonucunda ortaya ¢ikacak olan daha genis Ol¢ek-
li kiltiirel etkilesimlerdir. Kiiresellesmenin getirdigi yeni dinamikler

46 once somiirge sistemleri, daha sonra da bu somiirge yapilarinca olus-
— turulan yapay ulus-devlet sinurlari ile birbirine yabancilasan daha bii-
:x:;: yiik 6lgekli bolgesel etkilesimleri beraberinde getirecektir. En basit or-

negi, Tirkiye’de tiretilen bazi miizik tirlerinin Tiirk¢e bilmeyen Arap
tilkelerinde de yogun bir ilgi uyandirmasinda gozlenen bu tiir gegis-
kenlikler zamanla ortak ekonomik ¢ikar alanlarinin da olugsmasiyla yo-
gunlagma trendine girecektir.
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Ugiincii diizlem ise biitiin bu jeokiiltiirel hatlarin Bat1 iilkelerinde-
ki uzantilarini olusturan misliiman topluluklar tizerinden gergeklesen
kiiltiirel etkilesim diizlemidir. Islam Diinyast kavraminin cografi nite-
liginden uzaklagsarak demografik /kiilttirel bir nitelik kazanmasi bu
diizlemin 6nemini zamanla daha da artiracaktir. 20. Yiizyihin tgiincii
ceyreginde emek-yogunluklu olarak baglayan go¢ hareketlerinin ikin-
ci ve tiglincii nesli, Avrupa ve Amerika kiiltiirel kimliklerini de kendi
iginde barindiran yeni kiiltiirel dokular, kurumlar ve alanlar olustura-
caktr. Kiiltiirel ¢evre itibartyla en yogun yabancilasmayi kendi iginde
en yogun hesaplagmalarla agsmak zorunda kalacak olan bu kiiltiirel
topluluklar ayn1 zamanda modernite ile en yogun yiizlesmeyi de ger-
¢eklestirme misyonu ile karst karsiya kalacaklardur.

Bu kapsamli meydan okuma kiiltiirel travmalar1 da yepyeni kiiltiirel
actlimlart da beraberinde getirebilir. Belki de tarihin en karmagik kil-
tiirel yiizlesmesi Islam’in giiclii ben-idrakini bir medeniyet kimligi
olarak benimseyen bu unsurlarla modernitenin olaganiistii doniistii-
riicii giicii arasinda yasanacaktir. Islam medeniyetinin gelencksel je-
okdiltiirel hatlar1 tizerindeki her tiirlii canlanma bu yiizlesmeye yeni
destek unsurlar saglarken, Batr’daki misliiman azinhklarin gostere-
cekleri her tiirli alternatif agihm geleneksel jeokiiltiirel hatlarin yeni
sentezler olusturabilme kabiliyetlerini artiracaktir.

V. Sonug

Von Griinebaum Islam medeniyetinin temel unsurlarindaki siirekli-
lik ve istikrart isledigi makalesinde tarihi bir soru sorar: “Milletler ge-
lir ve gider. Imparatorluklar yiikselir ve diiser. Fakat Islam siirer ve go-
cebelerle yerlesikleri, medeniyet kurucularla, bu medeniyetleri dagi-
tanlar1 biinyesinde barindirmaya devam eder. O zaman, bilingli ya da
bilingsizce kendi 6zgiinliiklerini korumakla birlikte Islamla olan bag-
larint en 6nemli ruhi servet olarak siirdiiren ¢ok sayida milleti tek bir

{immet olarak birarada tutan unsurlar nelerdir?”6!

Islam medeniyet tarihi arastirmalari agisindan son derece hayati bir
hususa isaret eden bu soru bugiin sadece bir tarih sorusu olmanin
otesinde varolan olgusal gergekleri tahlil edebilmek agisindan da bii-

yiik bir 6nem tagimaktadir. Misliiman toplumlarin 20. yiizyil iginde- 47
ki siyasi sertiveni bize bir zihniyet parametresi olarak modernitenin ve DIVAN
bir ekonomi-politik parametre olarak da sémiirgeciligin doniistiirii- 200211

cii etkisi ile Islam medeniyetinin siireklilik unsurlar1 arasindaki dina-

61 G.E. von Griinebaum, “Pluralism in the Islamic World”, Islamic Studies
5/2,(1962): 50-51.
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mik iligkinin ¢arpici yonlerini ortaya koymaktadir. Bu nedenledir ki,
Islam Diinyast ile ilgili hi¢ bir statik resim gergeklik alanini tam olarak
yansitamaz ve gelecek ile ilgili projeksiyonlarin saglhikli bir sekilde ya-
pimasini temin edemez. Sireklilik unsurlar ile degisim mekanizma-
lar1 arasindaki dinamik iliskiyi ortaya koyabilmek i¢in herseyden 6nce
bir siire¢ mantig1 i¢inde yeni bir donemlendirme gergevesi gelistirmek
gerekmektedir.

Islam medeniyetinin siyasal egemenlik ile pekisen klasik donemlerin-
den daha edilgen bir nitelik kazandigr modern doneme gegis siireci as-
keri/ siyasi yenilgilerle izah edilebilecek anlik ve radikal bir kirtlmanin
degil, i¢inde psikolojik, sosyolojik, ekonomik ve zihni parametrelerin
de etkin oldugu uzun bir doniisiim siirecinin tirtiniidiir. Bu uzun do-
niigiim siireci de tek yonlii bir ve ka¢inilmaz tarihi akig varsayimu ile
izah edilemez. Aksine, uluslararasi ¢evre ile stiregelen dinamik bir et-
kilesimin yonlendirdigi gelgitlerden, inis ¢ikiglardan ve refleksit tepki-
lerden olusan ¢ok yonlii bir siire¢ s6z konusudur. Bu ¢ok yonlii siireg
Islam toplumlarini tarihi akigin merkezine dogru ¢ekmekte ve onlari
daha etken bir rol tstlenmeye zorlamaktadir. Moderniteden kiiresel-
lesmeye gegis bu ¢ekim alanmnin etkisini de, ¢ekimin ritmini de hizlan-
diracaktir. 20. Yiizyilin ilk yarisina egemen olan anlayislarin ve gelecek
projeksiyonlarinin aksine Bati-dist medeniyetler tarih sahnesine hizla
geri donerken, bu tarihe doniisiin belki de en yogun, en karmasik, en
problemli ancak ayni zamanda da en 6zgiin siireclerinden birisi Islam
toplumlar1 nezdinde yaganacaktir. 20. Yiizyil siiresince bizatihi Islam
Diinyasi kavraminda goézlenen dontisiim bu 6zgiin siirecin en ¢arpici
isaretlerinden birini olusturmaktadir.

Islam medeniyetinin siireklilik unsurlari ile dinamik déniistim siireci
arasindaki iligkinin temel parametrelerini varlik idraki, tarihi arkaplan
ve cografi zemin olusturmaktadir. Islam medeniyetinin biitiin bu do-
nemsel degisim siireglerinde degisik tarih donemleri arasindaki dikey
stirekliligini ve farkli muisliman toplumlar arasindaki yatay tutarliligin
saglayan en temel kurucu unsur varlik idraki ve bu idrakin zihni yansi-
malarini olusturan varlik-bilgi-deger paradigmasidir.92 Griinebaum’un
ifadesiyle gocebe topluluklar yerlesiklerle ortak bir zeminde bulustu-
ran, farkli milletleri ortak bir bilince yonelten temel saik Islam inanci-
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62 Bu paradigmanin teorik ¢ergevesi ve Bati medeniyeti ile mukayesesi igin,
bkz. Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and
Western Weltanshauungs on Political Theory (Lanham, MD: University
Press of America, 1994).
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modernite ve somiirgecilige yonelik gelistirilen ortak kiiltiirel ve siya-
s tepkiler bu idrakin izlerini tasgtmaktadir. Uzun bir ateist egitim sii-
recinden sonra Islami kimligin eski Sovyet topraklarinda yeniden can-
lanmasi ve bunun sosyo-kiiltiirel yansimalart bu ortak varlik idrakinin
etkisini teyit etmistir. Yerel olani evrensel olanla, konjonktiirel olani
kalict olanla irtibatlandiran bu idrak Islam toplumlarinin modernite
ile yiizlesmesinde en temel ortak siireklilik ve tutarlilik unsuru olma-
ya devam etmektedir.

Islam toplumlarinin sémiirgecilikle birlikte igine diistiikleri siyasal
yenilgi psikolojisi ile bu giiglii ben-idraki arasindaki ¢eligki bu toplum-
larda 20. yizyil boyunca refleksif bir siyaset anlayiginin egemen olma-
sina yol agmustir. Gerek somiirgeci Bati tilkeleri ile girilen iligkilerin ta-
rihi arkaplani gerekse miisliiman toplumlarin yayildigr cografi alan
uluslararasi sistemdeki déniigiim siiregleri ile Islam Diinyasindaki siya-
si dalgalanmalar arasinda dogrudan bir iligkinin ortaya ¢ikmasina ne-
den olmustur. Bu dalgalanmalar bagta Islam Diinyasi kavraminin ken-
disi olmak iizere modern Islam siyaset anlayiginin gerek teorik gerek-
se pratik unsurlarinin dinamik bir siire¢ iginde doniismesini berabe-
rinde getirmistir.

Soguk Savas sonrast donemde de Bosna, Filistin, Kesmir ve Kosova
gibi diinyanin degisik bolgelerinde ¢ok ciddi kayiplar vermesine rag-
men Islam Diinyasinin stratejik pragmatizmin savunuculari tarafindan
Soguk Savas-sonrast donemin yeni tehdit odagi olarak ilan edilmesi
dalgalanmalarin yayginligini ve derinligini pekistirmektedir. Bu ¢eliski
Miisliman topluluklar arasinda bu yiizyilin bagindaki somiirge-karsiti
tepkilere benzer bir giivensizlik hissi yaratmaktadur.

Kiiresellesme ile artan bir ivme kazanan bu dinamizmin anlagilmasi
ozellikle 11 Eyliil sonrasinda ortaya ¢ikan atmosfer iginde daha da bii-
yik bir 6nem kazanmaktadir. Kiiltiirel gelismeleri siyasal /stratejik
tehdit algilamalarinin edilgen unsuru kilan 11 Eyliil sonrasi atmosfer
sadece Islam diinyasi acisindan degil, kiiresellesme ve medeniyet-
leraras1 etkilesim agisindan da son derece kritik bir donemin Oniinii
acmaktadir.

Bu yeni dénemde Islam siyaset anlayigindaki doniisiimiin yeni bir
anlamlandirma ¢ergevesinde yorumlanmas: gelecek projeksiyonlart
agisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Yeni anlamlandirma gergeve-
lerine duyulan ihtiyag hem Batili hem de Misliman aydnlar igin da-
ha da kapsamli meydan okumalar1 beraberinde getirmektedir. Bati
akademyasi ilk nitiveleri seksenli yillarin baslarina kadar gotiirtilebile-
cek olan ancak ozellikle 11 Eyliil’den sonra ivme kazanan yeni-s6-
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miirgeci tanimlamalara dayali kavramsallastirmalart terketmedikge
Islam Diinyasindaki gelismelerin ritmini anlayabilme imkanini bula-
mayacaktir. Genelde Bati-digt toplumlart 6zelde de Islam Diinyasint
dislayict her teorik ¢ergeve ve pratik uygulama kiiresellesme stirecinin
getirdigi anafor i¢inde bir bumerang tesiri ile Bati’ya geri donecektir.

Islam medeniyetinin yeniden canlanmasi medeniyet-i¢i ve medeni-
yetlerarasi ¢atigma yaratan bir stratejik pragmatizm agisindan deger-
lendirilmemelidir. Sonugta ancak ve ancak ger¢ek ve samimi bir me-
deniyet etkilesimi anlayisi, hegemonik Bati medeniyeti ile yeniden ha-
yat bulan Bati-digt medeniyet ve kiiltiir unsurlari arasinda verimli bir
bir iligki bigiminin 6niinii agabilir. Farkl kiiltiirlerin mevcudiyeti boy-
le bir etkilesim donemi i¢in 6n kosuldur, ¢inkd “farkhiligin siirdiirtl-
mesine yonelik katkilar ile kiilttirel hareketler, ayn1 zamanda daha bii-
yiik bir siyasi 6nem tagirlar: ‘siyasi’ olanin tekellesmesine mani olur-
lar.”03 Bu yiizden, Bati-disi medeniyetlerdeki kiiltiirel canlanmanin
teori ve pratikteki yansimalarn tehdit sdylemini mesrulastirmak igin
kullanilmamali, aksine insan kiiltiiriindeki ¢ogullugun tabii sonuglar
olarak gorilmelidir.

Buna kargilik Islam Diinyast da sémiirge dénemlerinden beri siirdii-
regeldigi uluslararas: sisteme doniik refleksif siyaset anlayigini gerek te-
orik gerekse pratik anlamda siiratle degistirmek zorundadir. Bugiin
miisliman aydinlar yasanan uluslararast siireglere tepki veren reaktif
bir yaklasim yerine uluslararas: siiregleri 6ngorebilen ve yonlendirebi-
len yeni bir zihniyet gelistirme sorumlulugu ile kargt kargtyadir. Islam
medeniyetinin varlik idrakinin, kaddm birikimi biinyesinde barindiran
tarihi arkaplaninin ve nihayet modernite ile yiizlesmenin getirdigi yo-
gun dinamizminin, yasanan uluslararasi pratigi anlamlandiracak sekil-
de yeniden yorumlanmasini saglayacak yeni kavramsal ve teorik gerge-
velerin gelistirilmesine biiytik bir ihtiyag¢ hissedilmektedir. Boylesi bir
teorik ¢aba sadece Islam Diinyasinin kendisini yeniden ifade edebilme-
sini degil, ayn1 zamanda kiiresel bunalimin agilmasini saglayacak daha
genis Ol¢ekli agilimlart da beraberinde getirecektir. Bu agidan bakildi-
ginda Islam Diinyasindaki medeniyet canliligi kendi i¢ dengelerinde
ciddi sarsintilar yasayan kiiresel toplum igin bir tehdit unsuru degil, bir
alternatif agihm kaynagidir.

50

DiVAN
2002/1

63 Fred Dallmayr, Paths in the Global Village: Alternative Visions (Lanham:
Rowman & Littlefield, 1998), 294.



