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Eyliil’tin dogurdugu kétii sonuglar, Islim ile Bat1 ara-
sindaki uzun ve dolambagl iliskinin yeni bir doneme
girmesine neden oldu. Bir¢ok Avrupa tilkesi ve Ame-
rika kamuoyunda, IslAim hakkinda yaygin ve agik bir
stiphe ortami hikim oldu. Saldirlar, uzun zamandir

Bati bilincinde yer etmis olan Isliam’in bir giin dislerini bileyip, Bat1 me-
deniyetini ortadan kaldirmak i¢in harekete ge¢me niyetinde oldugu sek-
lindeki bir kehinetin gerceklesmesi olarak yorumlandi. Islim’in baskict
bir din ideolojisi olarak siddet ve teror yanlist oldugu diistincesi, yaygin
bir soylem haline geldi ve televizyon ekranlarindan devlet dairelerine,
okullardan internete kadar her sey, bu konuda goriis bildirip yargida bu-
lunma aracina doniistii. Zihinlerdeki bu koktenci Islim kurgusu, dini tu-
tuculuga ve terérizme karsi bir atak gelistirilmesi fikrini giindeme getirdi.
Hatta Miisliimanlarin kutsal sehri Mekke’ye niikleer bir saldirt gergekles-
tirip diinya Miisliimanlarina unutamayacaklar bir ders verilmesi bile 6ne-
rildi. Yaygin olarak duyulan bu 6tke, diismanlik ve intikam alma duygu-
su, ti¢ bine yakin masum insanin hayatini kaybetmesine kars: gelistirilebi-
lecek insani bir tepki olarak yorumlanabilir. Fakat bunun Islim ve Miis-
liimanlarin seytani varliklar olarak gosterilmesiyle olan baglantisi, daha
derin felsefi ve tarihi temellere dayanmaktadir.

8 ve 9. ylizyillarda Bagdat’ta ortaya ¢ikan teolojik polemiklerden, 12 ve
13. yiizyillarda Endiilis’te gordugtimiiz birlikte yasama (convivencia)
tecriibesine kadar bir¢ok etken, iki medeniyetin birbiri hakkinda sahip ol-
dugu yaygin algilama bigimlerini ve kugkular1 belirlemektedir. Bu ¢aligma,
Bati ile Isldm medeniyeti arasindaki iliskinin tarihinde 6ne ¢ikan en
onemli unsurlart inceleyecek, Bati bilincini kontrol altinda tutan ve bir
hayli kangik yapilar olan medya, aragtirma kuruluslari, akademik gevreler,
lobiler, politika tasarimcilart ve imaj-yapimeilar tarafindan olusturulan ve

devam ettirilen monolitik Islim tasavvurunun kokenlerinin Bati’nin Is-
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lam ile olan uzun gegmisinde yattig1 ger¢egini tartisacaktir. Bunun yanisi-
ra, Islim ve Miisliimanlar hakkinda duyulmakta olan ve kokleri derinlere
giden kuskularin, Bati ile Islim’in giiniimiiz iligkilerini dogrudan etkile-
yen, temelde ¢ok hatali birtakim politik kararlarin verilmesinde rol oyna-
digina da deginilecektir. Birgok Amerikali’nin zihninde 11 Eyliil sonrasi
olusmus olan Islim’in terérizm ve agirihik ile neredeyse birebir 6zdes ol-
dugu onyargisi, hem tarihin yanhs algilanmasina hem de bazi ¢ikar grup-
larinin, Islim diinyasi ile hesaplasmayi tek ¢ikar yol olarak gordiiklerine
isaret etmektedir. Bu ¢alisma, 11 Eyliil saldirilart sonrasinda yasanan gelis-
meleri ve bunlarin her iki medeniyetteki yansimalarini anlamamizi kolay-

lagtiracak tarihi bir ¢er¢eve sunmaya ¢alisacaktr.

Bat’nin Isldm algisinda iki temel tutum goze ¢arpmaktadir: 11k ve sim-
diye kadarki en yaygin goris, uyusmazlik ve ¢atismadir. Bunun kokenleri,
Isldm’in tarih sahnesine ¢iktig: ve Bati tarafindan ¢ok kisa bir zaman igin-
de, Hiristiyanliga kars1 teolojik ve politik bir tehlike olarak algilandigi 8.
yiizyila kadar gitmektedir. Ortacag Avrupa goriisiine gore Islim, sapkin
bir anlayis, Hz. Peygamber ise bir sahtekirdi. Bu diisiince, giiniimiize ka-
dar uzanan ve 11 Eylil sonrasinda ivme kazanan ¢atismaci tutumun din-
sel temellerini olusturmaktadir. Modern dénemde ¢atismact tutum, hem
dini hem de dini olmayan terimler ile birlesmistir. Bunlardan en bilineni,
derin dini ve kiiltirel farkliliklar agisindan Miisliiman ve Bati tilkeleri ara-
sindaki politik ve stratejik ¢ikarlari 6n plana koyan “medeniyetler ¢atisma-
s1” hipotezidir. Ikinci goriis ise, tarihte Swedenborg, Goethe, Henry
Stubbe, Carlyle ve digerleri tarafindan desteklenmis olsa da, sadece gegti-
gimiz on yil i¢inde temel bir alternatif olabilmis olan “birlikte yasama ve
uzlagma” goriisiidiir. Uzlagma goriisiiniin taraftarlari, Islim’1 kardes bir
din olarak gormekte ve aslinda Ibrahimi gelenegin bir pargast oldugu igin,
Swedenborg ve Goethe drneklerinde oldugu gibi, Islim ve Hiristiyanhgin
birarada yagama olasiliginin artacagini iddia etmektedirler. Calismanin son
kisminda kisaca deginecegimiz bu goriis, Isldm ve Bati’nin tarihinde, uzun
vadeli birarada yasama ve birbirini anlama fikrine vurgu yaparak yeni ve

onemli bir doniim noktasina isaret etmektedir.

Calismamizin birinci kisminda, Isldim’in Hiristiyan ilahiyatgilari tarafin-
dan ilk olarak Dogu diinyasinda ve sonra da Avrupa’da nasil dinsel bir sap-
kinlik olarak algilandigy iizerinde durulacaktir. Islim’in bir kih¢ dini, Hz.
Muhammed’in siddet yanlisi birisi, Kur’an’in ise anlamsiz ve sagma igeri-
gi olan bir teoloji kitabr oldugu noktasindaki yaygin goriislerin kokenleri
de bu doneme kadar gitmektedir. Calismamizin ikinci kisminda ise, Hiris-
tiyanligin entelektiiel ve dini distiinliigiine karst IslAim’in bir diinya kiiltii-

rii olarak algilandig ortagag ve Ronesans Islam diisiincesine deginilecek-
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tir. Her ne kadar ge¢ donem ortagag ve Ronesans diisiiniirlerinden bazi-
lar1, IslAm’1 diger dinler ile ayn1 kefeye koyup degerlendirseler ve onun da
digerleri gibi gayri akli ve batl oldugunu iddia ederek alay etseler de, Is-
lAm medeniyetinin gostermis oldugu felsefi ve bilimsel gelismeleri takdir
etmekten geri durmamuglardir. Iste IslAim’a kargi gelistirilen bu yeni tu-
tum, 18 ve 19. yiizyil Avrupa’sinin sahip oldugu IslAm tasavvurunun olu-
sumunda 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica bu yeni tutum, gelecekteki iki
yiizyl i¢cinde Dogu diinyasina ve Isldm’a ait olan geyler iizerine resmi ¢a-
lismalar yapan oryantalizmin yiikselmesine de yol agmustir. Calismamizin
tiglincii kisminda, Batr’nin Islim algisi ¢ergevesinde oryantalizm ve or-
yantalizmin Bati yarimkiiresindeki modern Islam algisini nasil belirledigi
tartigilacaktir. Yeterli derecede tarihi bir ¢ergeve ¢izdikten sonra, ¢alisma-
nin son kisminda IslAm’in “6teki” olarak kavgaci imajina vurgu yapmak
i¢in kullanilan siddet, terdr, saldirganlik ve koktencilik suglamalarinin, geg
dénem ortagaginda Islim’in bir kihi¢ dini oldugu algust ile iligiklendirildi-
gi tizerine daha ayrintuli bilgi verilecektir. Ayrica, Isldm ile Bati arasinda-
ki diyalog ve birarada yagama sOylemi olusturma imkaninin 6niine geg-
mek icin, cihad ve ddru’l-Isldm kavramlarina karsi ddru’l-harb kavrami-
nin koktenci Islim anlatis1 tarafindan biiyiik 6l¢iide yanlis yorumlandig
ve militarize edildigi iddia edilecektir.

Teolojik Rekabetten Kiiltiirel Farkliliga:
Ortacag Boyunca Islim Algist

Semavi ve Ibrahimi dinlerin sonuncusu oldugunu iddia eden Islim,
baslangicindan beri Hiristiyanliga karst en 6nemli meydan okuma olarak
goriildi. Yahudi geleneklerine ve Hiristiyan peygamberlerine yapilan
gondermeler, hadisler ve Kur’dn’daki peygamber kissalar ile diger bazi
hususlar, Incil metinleri ile bazen uyum bazen de tutarsizlik arzetmek-
teydi. Bu durum, Hiristiyan diinyasinda bir yandan sagkinlik ve giiven-
sizlik duygusunun gelismesine, diger yandan da Islim’in orijinallik iddi-
asma cevap verme aciliyetine katkida bulunmustur. Miisliiman alimler ile
Hiristiyan din adamlar arasindaki en erken polemikler, her iki toplulu-
gun da kendi dinlerini savunma noktasinda ne kadar istekli olduklarim

gostermektedir. Bagdat ve Suriye, 8 ve 10. yiizyillar arasinda Miisliiman-
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lar ile Hiristiyanlar arasindaki zihni etkilesimin ve teolojik polemiklerin 20032

yogun olarak yasandigi iki 6nemli merkezdi. Her ne kadar bu dénemde
teolojik konulardaki rekabet devam etse de, teolojik tartismalarin otesi-
ne giden felsefe, mantik ve ilahiyat alaninda bir¢ok goris alisverisi ol-
mugtur. Dogu Hiristiyan ilahiyatgilari, Miisliiman kelaimcilara kargi ciddi
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bir meydan okumada bulunma imkénina sahiplerdi, zira onlar eski Yunan
ve Helenistik kiiltiirlerinin bilgilerini kullanarak kapsaml bir teolojik dil
gelistirmede Miisliman disiiniirlere gore bir adim 6nde idiler. Burada
vurgulanmasi gereken husus sudur: Islim’in Hiristiyanliga karst dini bir
meydan okuma olarak algilanmasinin nedeni, Islim’in ¢ok farkli ya da
yepyeni bir din olmasi degildir. Aksine, Islim’in mesaji, Kur’dn’da Muse-
vi ve Hiristiyanlarin bazi inanglarini tenkit edilmis olsa da, hem Musevi-
lik hem de Hiristiyanlik ile temel bakis agis1 olarak 6nemli benzerlikler ar-

zetmektedir.

Diger énemli bir unsur, Islim’in daha 6énceleri Hiristiyanlarin kontrolii
altinda bulunan bélgelerdeki hizli ilerleyisidir. Mekke’nin fethinden bir
asir sonra Islim, Arabistan yarimadasinin digina ¢ikmig, Misir’dan Ku-
dis’e, Suriye’den, Hazar Denizi’ne ve Kuzey Afrika’ya kadar yayilmis ve
bu bolgelerde yasayan ¢ok sayida insan Islim’1 segmistir. Kitab Ehli (ehi-i
kitdb) olduklar i¢in, Yahudi ve Hiristiyanlar’in dini 6zgiirliikleri Islim hu-
kukunun garantisi altina alinmis ve dinlerini degistirmeleri igin herhangi
bir baski uygulanmanustir. Iste Islim’in bu beklenmedik hizl ilerleyisi,
Bati Hiristiyan diinyasinda yasayanlar1 harekete ge¢irmeye yetmistir. Bir-
kag asir sonra Miisliimanlara karst Hagli seferlerinin diizenlenmesinin te-
melinde de bu ger¢ek yatmaktadir. Buna bir de Miisliiman ordularinin 6n-
ce Emevi, daha sonra Abbasi ve en son olarak da Osmanl sancagi altinda
Batr’ya dogru ilerleyisleri eklenince, Bati’daki endiseler artmis ve bu endi-
seler Balkanlar ve Ortadogu’da 6ncii politik gii¢ olan Osmanl’nin gerile-
me donemine kadar siirmiistiir. Birgok Avrupali Hiristiyan i¢in bir bilme-
ce olan Islam’in bu denli hizh yayilisinda iki temel neden 6ne siiriilmekte-
dir: Islim dininin kili¢ ile yayilmasi ve Hz. Peygamber’in erkeklerin hay-
vani i¢giidiilerine hitab eden ¢okeslilik ve cariyeler konusundaki tutumu.
17. ytizyilin meshur seyyahlarindan George Sandys’in s6zlerinde de gorii-
lebilecegi gibi, temel nedenler listesine daha sonra Islim inancinin basitli-
&i eklenecek ve boylece yari-irkgt bir sekilde, Islim’a girenler “darkafali-
lik”la yaftalanacaktir.!

Bir yandan Islim’in bir din olarak kendi teolojik dayanak noktalari, di-

ger yandan da Islim topraklarinin kisa bir zaman i¢inde bu denli genisle-

mesi, ortagagda Isldim karsiti duygularin gekillenmesinde énemli bir rol
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1 Islam’in yayilist ile ilgili yapilan bu olagan agiklamalar, 19. yiizyil Amerikan
yazarlarindan Edward Forster, John Hayward ve Hz. Peygamber’in biyog-
rafisini yazan ilk Amerikali olan George Bush gibi isimler arasinda bile ka-
bul gormekteydi; bkz. Fuad Sha’ban, Islam and Arabs in Early American
Thought: The Roots of Orientalism in America, The Acorn Press, North Ca-
rolina 1991, s. 40-43.



Batr'daki islam Algisinin Tarihine Giris

oynamistir. Bu durumu Arap¢a’da Yuhanna ed-Dimegki ve Latince’de Jo-
hannes Damascenus olarak bilinen Sam’li Aziz John’dan (675-749) daha
iyi resmedebilecek kimse yoktur. Aziz John, babasi Ibn Manstr gibi Su-
riye’de Emevi halifesinin saray memurlarindan biriydi. Aziz John, sadece
Ortodoks teolojinin olusumundaki katkilarindan ve 8. ytizyildaki putkiri-
cilik (Zcomociast) hareketine karst agtig1 savastan dolayr degil, ayn1 zaman-
da “Saracenler” olarak bilinen Miisliimanlara karst Hiristiyan polemikle-
rin tarihi gelisiminde de hayati bir rol oynadig: i¢in 6énemli bir isimdir.
Oyle goriiniiyor ki, Islim kargiti bir¢ok polemikte kullamlmis olan bu kii-
clik diistiriicii “Saracen” kelimesi, Aziz John’a kadar gitmektedir.? Cag-
dagt olan Bede (6. 735) ve bir nesil sonra Theodore Ebti Kurre?® (6. 820
veya 830) ile birlikte Aziz Yuhanna’nin Islim’in ashnda Hiristiyanhik’tan

bir sapis ya da kendi tabiriyle “Ismaililerin bir sapkinlig”#

oldugu iddiasi,
ortacag Islam tasavvurunun niteligini belirlemis ve Rénesans sonuna ka-
dar bu alandaki en belirleyici unsur olmaya devam etmistir.®> Islim’in as-
linda Ismaililerin g6z boyayic1 bir hurafesi ve deccalin® habercisi oldugu
seklindeki teolojik betimlemelerin bir¢ogu Aziz John’a dayanmaktadur.
Bunun disinda Aziz John, Islim Peygamberi’ni yalanci peygamber ol-
makla suglayan ilk Hiristiyan polemikgidir: “Islim’in kurucusu Muham-
med, Yeni ve Eski Ahid ile tesadiif eseri karsilasmis yalanci bir peygamber-
dir. Ayrica sanki Aryan bir kesis ile karsilasmis gibi yaparak kendi sapkin-

ligin1 planlamustir.””

2 Oleg Grabar’a gore, “Saracen” terimi “Sarakenoi” kelimesinden gelmekte-
dir: “Sam’li John ve ondan sonra bagkalari, Yakindogu’nun yeni sahipleri-
nin, toplumdan diglanmig ‘Ismiililer’ oldugu gerceginde daima srar ettiler.
Bu anlamda, eski terim Sarakenoi, Siri’dan bos olan (ek tes Sarras kenous)
anlamindadir ve Araplara, -genellikle kiigtik distirticti bir ifadeyle- Agare-
nois olarak atifta bulunulmustur”; bkz. Oleg Grabar, “The Umayyad Do-
me of the Rock in Jerusalem”, Ars Orientalis, sy. 3 (1959), s. 44.

3 Theodore Ebti Kurre ve onun Islim aleyhine yazdiklarindan se¢meler igin
bkz. Adel-Theodore Khoury, Les Théologiens Byzantins et LIslam: Textes et
Auteurs, Editions Nauwelaerts, Louvain 1969, s. 83-105.

4 Burada “Ismaili” ile kastedilen, Siiligin bir kolu olarak gelisen Ismaililik de-
gil, “Ismail’in soyundan gelen” anlaminda Araplar ve daha genel olarak
Miisliimanlardir. Hiristiyan teolog ve tarihgiler, Araplarin Hz. Ismiil so-
yundan geldigine inandiklari igin bu ifadeyi kullanmislardir.

5 Bede, Miisliimanlart (Saracen) Tanr’nin kutsal kitaptaki buyruklarina karst 5
¢ikan diismanlar olarak siniflandiran ilk teologdur; bkz. Norman Daniel, Is- DiVAN
lam and the West: The Making of an Image, Oneworld, Oxford 1993 (1. 2003/2
bsk. 1960).

6 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam: The “Heresy of the Ishmaelites”,
E.J. Brill, Louvain 1972, s. 68.

7 De Hearesibus, 764b’den nakleden: Sahas, a2 g.c.,s. 73.
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Aziz John’un Islim kargit1 polemikleri ile ilgili olarak vurgulanmast ge-
reken 6nemli bir husus onun, Bati’da kendinden sonraki takipg¢ilerinden
hi¢birinin sahip olmadig: kadar Miisliimanlarin fikirleri ve dili hakkinda
dogrudan bir bilgiye sahip olmasidir.® R.W. Southern, Hiristiyanlarin,
dinlerinde sapkinlik filizlerinin yesermesini 6nlemek ve bu hususta gerek-
li tedbirleri almak igin, ortagag boyunca IslAim inanglari ve ibadetleri hak-
kinda, IslAm’in birinci el bilgilerinden yoksun olmalarini “Hiristiyanligin
tarihi problemi” olarak adlandirirken ¢ok dogru bir tespitte bulunmus-
tur.” Dogrudan bir temasin ve bilgi edinilebilecek giivenilir kaynaklarin
olmamasi, Bat’da Isldim’a ve Hz. Muhammed’e karg1 diizmece bir tarih
yaziminin dogmasina neden oldu. Bu da IslAim’in ortagag boyunca Avru-
pa bilincinde trkiitiicii bir digman olarak yer almasi ile sonuglandi. Bu
problem bir ileri asgamada, Bizans’in Islim’a karst koymasi ve Bizansl ila-
hiyat¢ilarin 8 ve 10. yiizyillar arasinda genellikle teolojik diizlemde ortaya
koydugu diigmanca literatiir ile birlesti. IslAm kargit1 Bizans literatiiriiniin,
Islim inanci ve uygulamalari hakkinda,!® Kur’an’in bazi dyetlerine yone-
lik belirli elestiriler yonelterek Islim’ teolojik anlamda bir rakip gibi algi-
layip onu sapkinlik olarak nitelendirirken, dikkate deger bir sekilde birin-
ci el bilgi sergilemesi, sonraki dénemde Islim’a yoneltilebilecek elestiriler
igin iyi bir tarihi ve teolojik zemin kazandirmistir.!1

Nasil ki, kasith cehalet, o dénemin ince bir stratejisi ise, Islim’in teolo-
jik bir meydan okuma olarak algilanip, kat‘l strette reddedilmesi de ayni
derecede yaygin bir tutum olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in, t¢li
tanr1 inancimi olumsuzlayarak tevhide ¢agri yapmasi, Isa Mesih’in Allah’in
bir peygamberi olarak goriiliip tanrisalliktan arindirilmasi, ruhbanlik ve ki-
lise otoritesi gibi 6zerk gruplar olmadan dini bir cemaatin var olabilecegi
gibi meydan okumalari, Batt Hiristiyanhiginda gozlerden kagmadi. Mslii-
man diinyamin ortasinda yer almus ve Islam ile ilgili bilgilere daha kolay
erigme sansina sahip olan Dogu Hiristiyanliginin aksine, Bat’’da Islam, va-
sifsiz bir sapkinlik ve putperestlikten, hatta Aziz Agustin’in de Hiristiyan-
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8 Aziz John’un Emevi hilafeti aluindaki kariyeri igin bkz. Sahas, ag.c., s. 32-
48.

9 RW. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge 1962, s. 3.

10 Kedar’mn isaret ettigi gibi bu, Dogu Hiristiyanliginin Miisliimanlar ile giin-
liik iliskilerinin sonucudur; bkz. Crusade and Mission: Euvopean Attitudes
toward the Muslims, Princeton University Press, Princeton 1984, s. 35 vd.

11 Bizansh ilahiyatgilar tarafindan tretilmis Islim kargiti metinlerin bazilari,
Adel-Theodore Khoury’nin Les Théologiens Byzantins et L’Islam isimli ese-
rinde toplanmustir. Bu eserde, Suriyeli Aziz John, Theodore Ebti Kurre,
Theophane the Confessor, Nicetas of Byzantium ve George Hamartolos
gibi ilahiyat¢ilarin temsil giicii yiiksek metinleri bulunmaktadir.
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liga gegmeden 6nce mensubu oldugu Mani dininden farkli gorilmemis-
tir. Ug Ibrahimi dinin dikkate deger bir miiddet birarada yasayarak kiiltii-
rel ve entelektiiel ahgveriste bulundugu Ispanya drneginin aksine, Bati
Hiristiyanhiginin kendini mekansal ve entelektiiel anlamda siirlandirma-
st ile dogan bosluk, Islim ve Miisliimanlar hakkinda uydurulmus bir¢ok
hikaye ile doldurulmustur. Oyle ki, bu uydurma hikayeler, Haglilar tara-
findan getirilmis olan yeni ve hayal triini fikir, hikiye, efsane ve figiirle-
rin olusmasina da yol agmustir.

Haglilarin Isldim hakkinda daha giivenilir ve yeni bilgiler getirmesi bek-
lenebilirdi, ancak bu olmadi. Aksine, onlar Avrupa’ya, Islim’in dinsiz ve
putperest bir inang oldugu diistincesini giiglendiren imajlar ile geri don-
diiler. Ancak Hagli seferlerinin, Bat’daki ortagag Islim algisimin pek de
g6z oniinde bulundurmadigi ¢ok 6nemli bir sonucu olmustur. Islim
diinyasinin i¢ine kadar sokulabilmis ilk Batili Hiristiyanlar olarak bilinen
Haglilar, Islim kiiltiiriiniin sehirlerini, yollarini, pazarlarini, camilerini ve
en onemlisi de bu medeniyetin mensuplarini yakindan tanima imkénina
sahip oldular. Haglilar geri dondiiklerinde, beraberlerinde sadece Kudiis
Fatihi Selahaddin Eyyabi efsanesini ve ipek, kagit ve giizel koku gibi me-
talar1 getirmediler, ayn1 zamanda Miisliimanlarin yasamlarini, sehvetleri-
ne digkiin ve varlikli olduklar fikrini de Bati Avrupa’ya tagidilar. Yaygin
olan bu tasavvurlarin yanisira, Bati’ya ulasmis olan ve diinya hayatinda
likkse diiskiinliige isaret eden bu hikdyeler ve ithal iiriinler, “Ismaili”
(Arap) sapkinlarin ne kadar “kotii yaratilish” olduklar: seklindeki Bat1 dii-
stincesini de destekledi. Haglilar yoluyla Bati’ya aktarilan bu hikéyeler, her
ne kadar gizli ve sessiz bir hayranlik ile kargilansa da, Bati zihnindeki Is-
lam imajinn iyilestirilmesinde pek etkili olamamistir. Bununla birlikte bu
aktarimlar, Islim’in Batr’da bir kiiltiir ve medeniyet olarak algilanmasi
i¢in yeni bir kap1 agmustir. Iste bu sekilde, dini ve teolojik diizlemde sii-
rekli karalanan IslAm, kendi bagina bir 6nem arzetmese de, bir kiiltiir ola-
rak notr bir deger kazandi ki, bu algi degisiminin 6nemi ne kadar vurgu-
lansa azdir. 14. yiizyilldan sonra Hiristiyanhk, Bati diinyasindaki giictinii
kaybetmeye basladiginda ruhban sinifinin diginda kalan ve Hiristiyanhigin
geleneksel Islam tenkitlerini artik 6nemsemeyen pek ¢ok kimse, Islim’a,

Hiristiyanligin teolojik ve cografi sinirlarinin 6tesinde kayda deger bir

kiiltiir ve medeniyet havzasi olarak atifta bulunmakta bir beis gormedi. 7
Garip bir sekilde, Bati Avrupa’da bilindigi kadariyla Islim medeniyeti, —
Hiristiyanligin tek dogru ve evrensel hakikat oldugu yoniindeki iddiasini :;‘;g;

reddetmek i¢in Hiristiyanligin karsisina bir 6rnek olarak konuldu. Bu du-
rum, Rénesans Avrupasi’nin Islim hakkindaki tutumunu izah etmemize
de yardimcr olmaktadir: Rénesans Islim’dan bir din olarak nefret etti, fa-
kat ona bir medeniyet olarak hayranlik duydu.
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Haghlarin ihtirash ve kanli seferleri sirasinda, ortagagda Islim’in yazili li-
teratlirii sahasinda ¢ok 6nemli ve beklenmedik bir gelisme oldu. Tarihte
ilk defa Kur’an, Hiristiyan ilahiyatgisi Peter’in (6. 1156) destegi ile Latin-
ce’ye ¢evrildi. Ceviriyi yapan Ketton’lu Robert idi. Robert, 1143 yili Tem-
muzu’nda yarim kalmis galismalarini tamamlamusti.}? Beklendigi tizere,
Kur’an’in terciime edilmesindeki temel hareket noktasi, Islim’1 onun kut-
sal kitabin1 okuyarak daha iyi anlamak degil, “diisman”1 daha iyi tanimak-
t1. Peter, Kur’an gevirisi igini tistlenmesindeki temel nedenleri su sekilde
aciklamaktaydi:

“Eger bu ¢alisma liizumsuz goriililyorsa, diisman bu gibi silahlar ile ko-
lay incinecek gibi olmadig igin, yiice Kralligin Cumhuriyeti i¢inde soy-
leyebilirim ki, bazi seyler savunma, bazilari siisleme ve bazilar1 da her
ikisi i¢indir. Barigsever Siileyman, kendi zamaninda gerekli olmayan bir
savunma i¢in ordularini hazirladi. Davud ise kendi zamaninda pek bir
anlami olmayan stsler ile Tapinag: siisledi. (...) Bu ¢alisma igin de, eger
Miisliimanlar bununla dinlerinden geri ¢evrilemeyecek bile olsalar, en
azindan bilgili kimselerin, ufak nedenlerden dolayr hos goriilmeyen za-

yif din kardeglerini kilisede desteklemeleri yerinde bir davranigtir.”13

Kur’an’in terciime edilmesinin arkasinda yatan asil giyeyi bir kenara bi-
rakacak olursak, bunun ¢ok 6nemli bir gelisme oldugunu ifade etmek ge-
rekir. Bu ¢eviri, ortagagda IslAim alaninda yapilan ¢alismalarin yoniinii ve
kapsamini gekillendirmis, IslAm’1 elestirenlere bir metin iizerinden kritik
yapma ve beklenen elestirilerin ¢ogunu dayandiracaklari bir zemin bulma
imkam saglamistir.'* Kur’An’in Latince’ye terciime edilmesinden daha
onemli bir gelisme, ortacag Avrupa Hiristiyan diinyasimin anti-Isldm ta-
savvuruna IslAim Peygamberi’nin dahil edilmesidir. Her ne kadar Sam’hi
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12 Ketton’un terclimesi igin bkz. Marie-Thérese d’Alverny, “Deux Traducti-
ons Latines du Coran au Moyen Age”, Archives d’histoire doctrinale et lit-
téraire du Moyen Age 16, Librairie J. Vrin, Paris 1948. Ayn1 makale, yaza-
rin su ¢alismasinda da yer almustir: La connaissance de PIslam dans I’Occi-
dent médiéval, Variorum, Great Britain 1994, c. I, s. 69-131. Bu ¢alisma-
sinda d’Alverny, Mark of Toledo’nun Ketton’dan hemen sonra tamamla-
nan Latince terciimesini de analiz etmistir. Ayrica bkz. James Kritzeck,
“Robert of Ketton’s Translation of the Qur’an”, Islamic Quarterly, 11/4
(1955), 5. 309-312.

13 Peter’den nakleden: Southern, ag.e., s. 38-39. Kasitl Islim kargit1 kam-
panyasina ragmen Peter the Venerable, ortagaglardaki Avrupali Islim ca-
lismalari igerisinde yeni bir donem baslatmistir; bkz. James Kritzeck, Peter
the Venerable and Isiam, Princeton University Press, Princeton 1964, s.
24-36.

14 Krs. Kenneth M. Setton, Western Hostility to Islam and Prophecies of Tur-
kish Doom, American Philosophical Society, Philadelphia 1991, s. 47-53.
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Aziz John, Islim Peygamberi’ni “yalanci peygamber” olarak adlandiran
ilk kigi olsa da, 11. yiizylldan 6nce, Islim kargit1 literatiirde “Mahomet”
adiyla bilinen Hz. Peygamber’e 6nemli bir figiir olarak gonderme yapil-
digin1 gormiiyoruz. Ancak, Kur’dn ¢evirisinden sonra Hz. Peygamber’in
bu resme dahil edilmesi ile birlikte, Islim Peygamberi, diinyanin sonunu
haber veren deccal ile 6zdeslestirilebildigi i¢in, hakkindaki hiikiim 6nce-
den verilmis olan Islim’in suglu ve kétii bir din olarak takdim edilmesine

yeni ve eskatolojik bir boyut eklenmis oldu.

Islim Peygamberi’nin bu tasviri de, ortagag Avrupasi’nin, daha énce
degindigimiz ayni tarihi probleminden, yani orijinal kaynaklara, metinle-
re ve giivenilir tarihlere dayandinlmig Islim bilgisinden yoksun olmast
probleminden ayni derece etkilenmistir. IslAm’in Latin miinekkitleri ara-
sinda, 13. yiizyilin sonuna kadar yeterli Arapga bilen bir kisi bile olmadi-
g1 malumdur. Unlii skolastik filozofu Roger Bacon, XI. Louis’in Misir
Sultanr’ndan aldigi Arap¢a mektubu okuyup terciime edebilecek ve ken-
di dilinde ona cevap yazabilecek bir kisi bulamadigini sikayet ile aktarir.1
Aslina bakilirsa, Arap¢a’nin bir Avrupa tiniversitesinde, resmi bir sekilde
Ogretimi 16. ylizyihn sonuna kadar ger¢eklesmemistir. Ancak 1587°de
Paris’te, College de France’da Arapga dersleri diizenli bir hal almistir. Bu-
nunla birlikte, Hz. Peygamber tizerine Latince yapilmus ilk ¢alisma, Vita
Mahumeti, Bizans kaynaklarin segici bir sekilde kullanan ve Hz. Peygam-
ber’in 6zel ve sosyal hayat ile ilgili ¢irkin anlatimlara yer veren Mainz’li
Embrico’ya (6. 1077) aittir.1¢

Bu tiir caligmalar sonrasinda ortaya ¢ikan resim, yani Isldim Peygambe-
ri ile onun birilerine rahatsizlik verecek bir sekilde bu yeni inanci yayma-
s1, Kutsal Kitab’in vaadi olan deccalin ortaya ¢ikmasina dayanan kiyamet
teorileri ile biiytik ol¢tide Ortiismiistiir. Beklenecegi tizere, bu dénemin
teolojik kaygilari, gelecek iki asir boyunca giivenilir ilmi ¢alismalarin ya-

15 Bkz. James Windrow Sweetman, Islam and Christian Theology, Lutter-
worth, London 1955, kisim 2, ¢. I, s. 98-99. Marie-Thérese d’Alverny de
ayni probleme su 6nemli makalesinde dikkat ¢ekmektedir: “La connais-
sance de I’Islam en Occident du IXe au milieu de XIle siécle”, Settimane
di studio del Centro italiano di studi sull’alto medioevo 12, L’Occidente e
PIslam nell’alto medioevo, Spoleto 2-8 aprile 1964, col. II Spoleto, 1965. La
connaissance de PIsiam dans ’Occident medieval, c. V, s. 577-578. 9

16 Bkz. John Tolan, “Anti-Hagiography: Embrico of Mainz’s Vita Mahume- —
ti”, Journal of Medieval History, sy. 22 (1996), 25-41. Southern, aym DIVAN
onemde diger iki ¢alismay: zikretmektedir. Birincisi, Walter of Compieg- 20032
ne’nin 1137-1155 tarihleri arasinda yazilmis Otia de Machomete’i ve ikin-
cisi, Guibert of Nogent’in 12. yiizyihn baglarinda biraraya getirilen ve Is-
lam Peygamberi hakkinda bir bolimiin ayrildigi Hagh seferlerini anlatan
Gesta Dei per Francos’t; bkz. Southern, ag.e., s. 30.
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pilmasina ve Hz. Peygamber hakkinda daha olumlu bir tasavvurun dog-

masina imkan vermemistir.

Hz. Peygamber’in hayati tizerine yapilan ve giintimiize kadar gelmis La-
tin ¢aligmalarinin hemen hemen hepsinin tek bir amaci vardi: Muhammed
gibi bir insanin Tanr’’nin peygamberi olmasinin miimkiin olmadigim gos-
termek. Bu, yukarida sunmaya ¢alisigimiz resimde de agik bir sekilde go-
riilmektedir. Degismeyen tema, Hz. Peygamber’in “diinyevi” vasiflar ile
Isa’nin “uhrevi” dogasimin birbiriyle ¢atigtigiydi. Latinlerin diisiincesine
gore, Islim Peygamberi cinsel arzulara ve politik giice diiskiindii ve o bu
iki imkanu, takipgilerini baski altinda tutmak ve Hiristiyanliga zarar vermek
i¢in kullanmistir. O diismanlarina, 6zellikle de Yahudi ve Hiristiyanlara
kars1 acimasiz biriydi. Ayrica kendisi aleyhinde olanlara karsi iskencede bu-
lunmaktan ve onlar 6ldiirmekten biiyiik zevk almaktaydi. Hz. Muham-
med’in dini ve siyasi arenadaki biiyiik basarist i¢in tek mantikh ag¢iklama,
onun bir biyiicii oldugu ve sihirli gii¢lerini insanlar1 ikna etmek ve kendi
dinine dondiirmek i¢in kullandig: seklindeydi. Hz. Peygamber’in psikolo-
jik durumu ile ilgili diisiinceler 19. yiizyilin sonlarina kadar Avrupa’da ge-
cerliligini korumustur. Oyle ki, Hindistan’da bir Ingiliz gorevlisi olan ve
daha sonralar1 da Edinburg Universitesi’nde yoneticilik yapmus olan Willi-
am Muir (1819-1905), bir polemikten ibaret olan Life of Mohammed isim-
li kitabinda Hz. Muhammed’i “psikopat” olarak adlandirarak, ortagaglar-
daki seleflerinin goriislerine istirak etmistir. Bu baglamda Hz. Peygam-
ber’in Hiristiyan bir ge¢misi oldugu, onun 6lmis bedeninin domuzlar ta-
rafindan yendigi ve kutsalliginin bozuldugu, climiinden kisa bir stire 6n-
ce ise ruhunun kurtulmasi igin son bir tegebbiis olarak gizlice vaftiz edil-
digi gibi bir¢ok ayrintidan bahsetmek miimkiindiir.}”

Islam Peygamberi’nin yukarida s6zii edilen imaji, Kur’An’in sahih bir va-
hiy oldugu konusundaki tereddiitsiiz itirazlarin bir uzantisi olarak goriile-
bilir. Aslina bakilirsa Hz. Peygamber delirmis ve halliisinasyonlu ruha sa-
hip biri olarak resmedildigi i¢in, ismi Muhammed olan boyle bir adama
baglanmig olmak, Kur’4n aleyhtarlarinin goziinde daha ikna ediciydi. Bu-
nun yaninda, peygamber figiirti izerinde odaklanilmasinin daha derin bir
teolojik nedeni de bulunmaktadir. Hiristiyanlik temelde “Isevi” bir din ol-
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17 Ortagaglardan ve Rénesans’tan giiniimiize Bat’da, Islim Peygamberi ta-
savvuru ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Clinton Bennett, In Search of
Mubammad, Cassell, London-New York 1998, s. 69-92 ve 93-135; Nor-
man Daniel, Islam and the West: The Making of an Image, s. 100-130. Ug
oryantalist bilim adaminin Islim Peygamberi ile ilgili goriislerinin elestirel
bir degerlendirmesi i¢in bkz. Jabal Muhammad Buaben, Image of the
Prophet Mubammad in the West: A Study of Muir, Margoliouth and Watt,
The Islamic Foundation, Leicester 1996.
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dugu ve Isa, Tanr’min kelaminin tecessiim etmis hali olarak goriildiigii
icin, Latin elegtirmenler, Islim’in dini diinya goriisii igerisinde, Hz. Mu-
hammed’e de ayni rolii uygun gordiiler: Islim, peygamberi olmadan an-
lagilamaz ve reddedilemez. Tanri’nin s6zii olarak Kur’in’in reddedilisi ve
Hz. Peygamber’in gegici diinya hevesleri i¢ine dalmus, cinlenmis ve biiyii-
cii biri olarak temsil edilmesi, modern déneme kadar Bat’’nin Islam alg:-
st biiyiik ol¢tide belirlemeye devam etmistir. Bunun en rahatsiz eden so-
nucu belki de, Islim’in tek tanrili dinler ailesinin diginda tutulmus olma-
sidir. Modern dénemde Musevilik, Hiristiyanhk ve IslAm arasinda Seyyid
Hiiseyin Nasr, Ismail Réci el-Faruki, Kenneth Cragg ve John Hicks!® gi-
bi ilim adamlarinin bitmek bilmeyen azimlerinin sonucu olarak giindeme
gelmis olan iiglii diyaloga ragmen, IslAim’in diger iki Ibrahimi din gibi tek
tanrih din evrenine déhil edildigi ve onlarla birlikte ayni kefeye konulup,
bir Musevi-Hiristiyan-Islim geleneginden giivenle bahsedilmesinin hila
miimkiin olmadigi ortadadir. Boyle bir sdylemin yoklugu, Islim’in sap-
kin ve putperest bir din oldugu seklindeki ortagag Islim algisini giiclen-
dirmekte ve Islim’in dini diizlemlerde degerlendirilip daha kusatict bir

zeminde ele alinmasina imkin tanimamaktadir.

Ortacagdan Modern Déneme:
Avrupa’nin Islim’1 Bir Diinya Kiiltiirii Olarak Kesfi

Islam’in sapkin bir din oldugu seklindeki Hiristiyan imajina, Islim kiil-
tiirtine hayranlik duyan bazi ge¢ dénem ortagag ve Ronesans diistintirle-
ri, eserlerinde muhalefet etmiglerdir. Isldm bilim ve felsefi kiiltiirii, bazi
distintirlerin bu sekilde diisiinmelerinde 6nemli bir rol oynamustir. Bura-
da Isldm felsefesinin ve Miisliiman felsefecilerin nasil bir ilgi ile karsilan-

dig1 konusunda sadece iki 6rnege deginecegiz. Ilk drnegimiz, Dante ve

18 Bkz. Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred, State University of
New York Press, Albany, N.Y. 1989, s. 280-308, a.mlf., “Comments on
a Few Theological Issues in Islamic-Christian Dialogue”, Christian-Mus-
lim Encounters, ed. Yvonne-Wadi Haddad, Florida University Press, Flo-
rida 1995, s. 457-467; a.mlf., “Islamic-Christian Dialogues: Problems

and Obstacles to be Pondered and Overcome”, Muslim World, sy. 3-4 11
(July-October, 1998), s. 218-237; Kenneth Cragg, The Call of the Mina- —

ret, Orbis Books, New York 1989 (1. bsk. 1956); a.mlf., Mubammad and DIVAN

the Quran: A Question of Response, Orbis Books, New York 1984; Ismail 20032

Raji al-Faruqi (ed.), Trialogue of the Abrabamic Faiths, International Ins-
titute of Islamic Thought, Herndon, VA 1982; Frithjof Schuon, Christi-
anity/Isiam: Essays on Esoteric Ecumenism, World Wisdom Books, Blo-
omington 1985.
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onun meshur eseri [/dhi Komedya’dir. Bu eser, her seyin yerli yerine kon-
dugu Hiristiyan dini hiyerarsisinde, ortagag Hiristiyan kozmoloji ve eska-
tolojisinin somut bir érnegidir. Tamamiyla Hiristiyani bir ¢er¢evede yaz-
mig oldugu bu eserinde Dante, Hz. Peygamber’i ve Islim dininde ondan
sonra ikinci énemli figiir olarak gordiigii yegeni ve damadi Hz. Ali’yi ce-
henneme yerlestirir.'? Diger taraftan Dante, Selahaddin Eyyabi, Ibn Sina
ve Ibn Riisd’iin ise kurtulma timitlerinin oldugunu belirterek, onlart a‘ra-
fa koymay1 uygun goérmiistiir. Ikinci gruba karsi sergilenen bu olumlu tu-
tum, daha sonralar1 Latin Ibn Riisdciiliigiinii savunan Siger de Brabant’in
da, Ibn Riigd ve Ibn Sind’nin hatiralarint canli tutan biri olarak cennette
konumlandirilmast ile iyice belirginlesmistir. Bu gergevede, Dante Islim ile
yiizyiize gelis biciminin ipuglarini vermektedir: IslAm, bir din olarak red-
dedilse bile onun entelektiiel kahramanlari, hakettikleri yerleri almahdirlar.
Dante’nin sadece Ibn Sini ve Ibn Riisd ile simirli kalmayip, eserlerinde
bagka Miisliiman astronom ve felsefecilere de gondermelerde bulunmasi,
Dante’nin Islim felsefesi ve bilimi ile ilgilendiginin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Yine bu baglamda, Islim Peygamberi’nin mérdc’inin,
Dante’nin [ldhi Komedya’sina etkisi, bircok Avrupali ilim adamui tarafin-
dan tartisma konusu edilmis ve Dante’nin Semitik dillere ve Arap-Islim
kiiltiiriine kargt duydugu ilginin belirtisi olarak gériilmiistiir. Ispanyol ilim
adamu Asin Palacios ise mirdc olayimin, Dante’nin [idhi Komedyas: i¢in
tam anlamuyla bir model teskil ettigini dne stirmiistiir.2? Dante’nin, Hiris-
tiyanhigin bir geregi olarak Hz. Peygamber’i reddetmesine ragmen, Islim
diisiince ve kiltirtine duydugu ilgi, gergekte iki kiiltiiriin birbiriyle ente-
lektiiel ve kiiltiirel diizlemlerde etkilesim i¢inde olabileceginin ve birarada
yasayabileceginin 6nemli bir 6rnegidir.

Islam kiiltiirtiniin farkh bir sekilde algilaniginin bir bagka drnegi, Bati’da
Latin Ibn Rigdciiligiiniin yiikselisi ve onun, skolastiklerin entelektiiel ¢a-
lismalarinda, 1277°de Piskopos Tempier tarafindan resmi olarak yasakla-
nana kadar tistlenmis oldugu baskin roldiir. Ibn Riisdciiliik sapkin bir okul
olarak alenen suglansa da, Islim diisiincesinin Bati’daki derin etkisi olarak
kalmaya devam etmistir. 13. yiizyil skolastizminin 6nemli isimlerinden bi-

ri olan Roger Bacon (1214-1294), Muslimanlarin (Saracenlerin) dini
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19 Inferno, Boliim 28. Burada Dante, cehennemin dokuzuncu katindaki sap-
kinlari tasvir eder. Dante, Hz. Muhammed’i béliiciiliikten ve diizenin bo-
zulmasindan sorumlu tutarak cehenneme koyar. Bu tasvirde, Suriye’li Aziz
John ve Bede’nin 8. yiizyilda Isldm igin ortaya attiklart “Ismaili bir sapma”
etiketinin yansimalarini gormekteyiz.

20 Bkz. Miguel Asin Palacios, Islam and the Divine Comedy (Harold Sunder-
land 6zeti ile), London 1926, s. 256-263.
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diizlemde olmasa bile, entelektiiel diizlemde yenilebilmelerinin ancak on-
larin dillerinin 6grenilmesi ile mimkiin olabilecegini belirtmisti. Latin
Skolastizminin kurucusu olarak bilinen Albertus Magnus (1208-1280)
da, Islim diigiincesinin birgok felsefi meselede {istiinliik sahibi oldugunu
itiraf etmekten ¢ekinmemektedir. Ortagagda Islim ¢ahigmalarinin en
onemli isimlerinden biri olan Raymond Lull (1235-1316) dahi, Islim
kiiltiirtintin akademik olarak incelenmesi gerektigini, Hiristiyan inancinin
inanmayanlara rasyonel argiimanlar kullanilarak anlatilabilecegini savun-
maktaydi.2! Son olarak, klasik dénem Hiristiyan diisiincesinin zirve ismi
olan Aziz Thomas Aquinas (1225-1274) da, IslAm diisiincesinin bu mey-
dan okumasina ve 6zellikle Ibn Riisdciilere kayitsiz kalamamustir. Ayrica
Ibn Riisdciiliik artik uzaklarda degil, ¢ok yakinda bulunan bir tehlike idi
ve Siger de Brabant (1240-1284) ve Dacia’li Boethius gibi Latin diisi-
niirler tarafindan temsil edilmekteydi.??

Isldm’a karg1 gelisen bu yeni entelektiiel tutum, IslAm’in yiikselen bir
tehlike olduguna kanaat getirmis olan Bati Avrupa’nin, Latinler arasinda
“Tatarlar” olarak bilinen Mogollarin Hiristiyanliga ihtidi edeceklerini
umduklar1 bir zamanda olgunluk kazandi. Ruhban sinifinin, Islim prob-
lemi ile basa ¢tkmanin muhtemel yollarindan biri olarak gordiigii Mogol-
larin Hiristiyanligr se¢mesi, Cistercian tarikatinin kurucularindan ve 12.
yiizyildaki Hagl seferlerinin diizenlenmesinde 6nemli bir rol oynamis
olan Clairvaux’li Bernard’in (1090-1153) ve Miislimanlara kars ilk mis-

yoner olarak kabul edilen Raymond Lull’un misyonerlik faaliyetlerine

21 Lull’'un Ars Magna isimli ¢cok 6nemli ¢aligmasi, IslAim’in dini ve kiilti-
rel/felsefi bir meydan okuma oldugu yaklagimi i¢in ¢ok zengin 6rnekler
barindirmaktadir.

22 Ibn Riisdciiler farkh sapkin goriisleri ile bilinmektedir ve bu gériislerinin
tiimii, Ibn Riisd ve Latin takipgilerine atfedilerek, Ibn Riisdciiliigiin
1277 yihindaki kinama listesinde siralanmistir. Bunlar arasinda dort tane-
si cok dnemlidir: Alemin ezeliligi, Tanr’nin ciiz’iyyat bilmedigi iddiasi,
monopstkizm, yani tek bir aklin tiim insanlar tarafindan paylagildigr ve
boylece onlarin dolayh olarak ahliki sorumluluklarindan 4zad olabilecegi
fikri ve son olarak meshur gifte-hakikat teorisi, yani din ve felsefenin fark-
11 hakikat kavramlarina sahip oldugu ve birbirinden kesin olarak ayristiril-
mas1 gerektigi diisiincesi. Monopsikizm ile ilgili ti¢iincii goriis, Hiristiyan
teolojisi i¢in Oyle biiyiik bir meydan okuma olarak goriilmistiir ki Aziz
Thomas Aquinas, On the Unity of the Intellect against the Avervoists isim-
li bir eser yazmak zorunda kalmigtir. Papa XXI. John’un emriyle Pisko-
pos Tempier tarafindan kinanan 219 iddia igin bkz. Philosophy in the
Middle Ages: The Christian, Islamic, and Jewish Traditions, ed. Arthur
Hyman-James J. Walsh, Hackett Publishing Company, Indianapolis
1973, s. 584-591.
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baglamas ile daha da belirgin hale gelmistir. Yahudi olmayan kimselere
(Gentile) yonelik misyonerlik ¢alismalarinin yoklugundan sikayet ederken,
Clairvaux’li Bernard, dindasi olan Hiristiyanlara sunlar sdylemekteydi:
“Dinimizin onlarin tizerine inmesini mi bekliyoruz? Kim sans eseri iman
etmis ki? Eger onlara teblig yapilmazsa, imana gelmelerini nasil bekleyebi-
liriz?”23 Cengiz Han’in torunlarindan, énce Gazan daha sonra Olcaytu
zamaninda Mogollarin Miisliiman olmalar1, Hiristiyanlarin bu umutlarini
tamamen bosa ¢ikartmistir.24 Boylece, Islim inancina mensup insanlarla
bas etmenin yolunun sadece teolojik ikna metotlar1 olmadigi, bunun ya-
nisira felsefi metotlarin da yayginlagsmasinin gerekliligi mantikli bir ihtiyag
olarak ortaya konmus oldu. Ilging bir sekilde 11 ve 12. yiizyillarda Avru-
pali ilim adamlarinin din diginda IslAm kiiltiirii ve inancina karsi duyduk-
lart aldka, C.H. Haskins’in “12. yiizyll Roénesans1” adini verdigi hareketin

dogmasina katkida bulunmustur.25

Ug Ibrahimi dinin Endiiliis’teki birlikte yasam (convivencia) tecriibesi,
ortagag boyunca Bati’min Islim algisinda énemli bir yer tutmugtur. Tole-
do merkezli ¢eviri hareketleri, Mozarab ve Miidejar’larin yiikselisleri, Is-
1Am kiiltiiriiniin Ispanya’nin giineyinde yaygin hale gelisi ve Islam kiiltii-
riinii Gistiin olarak gérme seklindeki giiglii egilim, Islim ve ortacag Avru-
past arasindaki farkli etkilesim bigimlerinin birer gostergesi olarak ele ali-
nabilir. Alvaro isimli Ispanyol bir Hiristiyan daha 9. yiizyilda, IslAm’in Hi-

ristiyan gengler {izerindeki etkisinden soyle sikiyet etmektedir:

“Benim Hiristiyan dindaslarim, Araplarin siirlerinden ve romanlarin-
dan o kadar etkilenmektedirler ki, Muhammedi kelamec1 ve felsefecile-

rin eserleri izerine ¢aligmalar yapmaktalar. Bunu yaparken de amagla-
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23 De consideratione, 111, 1, 3-4’ten nakleden: Benjamin Z. Kedar, Crusade
and Mission, s. 61.

24 Olcaytu’nun daha 6nce arastirdigt Budizm veya Huristiyanlik yerine Is-
lam’in Siilik mezhebini kabul etmesi Isldim tarihinin, Siilik ve Miisliiman-
Huristiyan iligkilerinde yansimalari olan ¢ok ciddi bir olaydir. Tarihi Mogol
ihtidasina karst Hiristiyan tepkilerin bazilari i¢in bkz. David Bundy, “The
Syriac and Armenian Christian Responses to the Islamification of the
Mongols”, ed. John Victor Tolan, Medieval Christian Perceptions of Islam,
Garland Publishing, New York-London 1996, s. 33-53. Ayrica bkz. Carl
Brockelmann, History of the Isiamic Peoples, Capricorn Books, New York
1960, s. 250-252.

25 Haskins, Miusltimanlar ile Hiristiyanlar arasinda Endiiliis’te ve ozellikle,
12. yiizyilda yepyeni entelektiiel bir ortamin yesermesi igin Arapga’dan La-
tince’ye gevirilerin yapildigi merkez olan Toledo’da meydana gelen etkile-
simlere hatirt sayilir bir rol atfetmektedir; bkz. The Renaissance of the
Twelfth Century, Harvard University Press, Cambridge 1976 (1. bsk.
1927),s. 278-367.
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r1, onlarin yanhs oldugunu gostermek ve iddialarini giirtitmek degil,
aksine dogru ve zarif bir Arapga tislib 6grenmektir. Bugiin Kutsal Ki-
tap metinlerini rahipler disinda okuyan kimseyi bulmak neredeyse im-
kinsiz. Kim bugiin, Incil, peygamberler ve haviriler iizerine ¢aligma-
lar yapiyor? Heyhat! En yetenekli Hiristiyan gengleri dahi, Arapga di-
sinda herhangi bir edebiyat ve dil bilgisine sahip degiller. Arapga ki-
taplar1 biiyiik bir hevesle okuyup arastirmalar yapiyorlar; biiyiik meb-
laglar 6demeyi goze alarak, en tinlii Arap eserlerini satin aliyorlar ve

her yerde Arap bilgilerine sahip olmakla éviiniiyorlar.”20

Her ne kadar Isldm’in bir din olarak algilanmasinda énemli degisiklik-
ler olmasa da, Endiiliis Miisliiman kiiltiiriine duyulan ilgi, gerek felsefe,
gerek bilim ve gerekse de sanat alanlarinda karsilikli etkilesimlerin olus-
masina imkin sagladi. Farkli gruplar arasinda beklenen gii¢ gerilimlerine
ragmen Ispanya, birgok yeni diisiinceye ve Beati minyatiirleri ve Flamen-
ko miiziginden Elipandus’un “adoptionism” hareketini ihy4 etmesine ka-
dar birgok kiiltiirel iirtiniin ortaya ¢ikmasina ev sahipligi yapti. Toledo,
Seville ve Kurtuba sehirleri, kelimenin dini anlamiyla sadece Miisliiman
schirleri olarak degil, ayni zamanda refah, zerifet ve muhtesem bir kiiltii-
rel etkilesim ve degisimin sehirleri olarak saygi gordiiler.2” Burada ayrica,
Islam kiiltiir ve tasavvufunun Ispanyol edebiyati, 6zellikle de Cross’lu

Aziz John iizerindeki derin etkisinden bahsetmek miimkiindiir.28

Endiiliis’iin saygin hatirasina ragmen, Islim’ sapkinlik olarak goéren
kavgaci tutum, Bati Avrupa’da laik bir diinya goriisiiniin yiikselisine ge-
be yeni bir paradigma ile Hiristiyan ortagagin sona ermesinden sonra bi-
le degismeyen bir unsur olarak varligim siirdiirdii. Ornegin, Hiristiyan
inancinin 17. yiizyildaki en atesli savunucusu olan Pascal (1623-1662),
IslAm Peygamberi’ni sahtekdr ve yalanci peygamber olarak suglarken,
atalar1 kadar sert ve uzlasmaz idi. Pascal kaleme aldig1 Les Pensées’in

“contre Mahomet” adli on besinci bolimiinde Pascal’in ve dindaglarinin

26 Alvaro, Indiculus luminosus, bolim 35’ten nakleden: Grunebaum, Med:-
eval Islam, The University of Chicago Press, Chicago-London 1946,
s. 57.

27 Endiiliis’tin Islim ve Bati tarihindeki yeri ile ilgili 6zet bir bilgi igin bkz.
Anwar Chejne, “The Role of al-Andalus in the Movements of Ideas Bet-
ween Islam and the West”, ed. Khalil 1. Semaan, Islam and the Medieval
West: Aspects of Intercultural Relations, State University of New York
Press, Albany 1980, s. 110-133. Ayrica bkz. Jane Smith, “Islam and
Christendom”, The Oxford History of Isiam, ed. J.L. Esposito, Oxford
University Press, Oxford 1999, s. 317-321.

28 Luce Lopez-Baralt, The Sufi Trobar Clus and Spanish Mysticism: A Shared
Symbolism, Iqbal Academy, Lahore 2000.
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Islim ve Hz. Muhammed hakkindaki hissiyat1 ¢arpict bir sekilde dile ge-
tirilmektedir:

“Muhammed higbir sekilde Isa ile kiyaslanamaz. Muhammed ilahi
otorite ile konusmaz; onun gelecegi daha 6nceden haber verilmemis-
tir ve onun yaptigini herkes yapabilir. Oysa Isa, insan-istii ve tarih-iis-
tiidir.”2”

Buna benzer diger bir tutum da, George Sandys’nin (1578-1644) Islim
diinyasini anlatan en erken seyahatnamelerden biri olan Relation of a Jo-
urney begun An. Dom. 1610. Foure Books. Containing a description of the
Turkish Empire, of Aegypt, of the Holy Land, of the Remote parts of Italy,
and Ilands adjoyning (1610°da Basiayan Bir Seyahatin Hikdyesi-Dort Ki-
tap: Tiivk, Mistr Imparatoriugu’nun ve Kutsak Topraklarm Anlatima,
Italya’nin Geri Kalan Biliimiiniin ve Adalarin Anlatims) adli calismasin-
da karsimiza ¢ikmaktadir. Hiimanist ve Hiristiyan kimligi ile 6n plana ¢1-
kan Sandys Islim’1 Pascal’in gordiigii gibi goriir. Islim’a kargt besledigi
Hiristiyan 6nyargilarini, “htimanist” bakis agisini kullanarak degistirme ni-
yetinde degildir. Kitab1, IslAim diinyas: hakkinda énemli g6zlemler, Kur’an
ve Hz. Peygamber hakkinda polemik dolu ifadeler ve nihayet Miisliiman
felsefeciler hakkinda takdir dolu degerlendirmeler icermektedir. IslAm’1 bir
din olarak reddedip, onun kiiltiirel basarilarina saygi duyma ikilemi
Sandys’in ¢aligmasina da yansimistir. “Muhammedi Din Hakkinda” adl
boliimde Sandys sunlar soyler:

“Su sonuca varabiliriz ki, Mubammedi din, diinyevi bir insandan gel-
digi i¢in ¢ok giinahkdr, tasarilarinda ¢ok diinyevi, muhikeme edilme-
leri konusunda vefasiz, donek ve gaddardir; asilsiz hikayelere ve sezgi-
lere dayanir, kutsal el tarafindan onun ¢alismalarinda vurgulanmis olan
sagduyu ve bilgelikten yoksundur; insanlara diinyevi zevkleri tath ve
cazip gostererek onlarin bu diinyada gergeklesmesine izin verir ve 4hi-
rette de bu zevklerin olacagina dair vaadlerde bulunur, bunlar1 zorba-
lik ve kilig ile destekler. Onun aleyhine konusmak, 6liim igin yeterli bir
sebeptir. Ve sonug olarak, Muhammedi din erdem duygusundan, sag-
duyudan, bilimden, biitiin 6zgiirliiklerden ve incelikten yoksun bir se-
kilde yesermistir; ve yeryiiziini kirag, insansiz ve yerlesimsiz kilmakta-
dir. Ne Tanrr’dan gelmistir (musibet olmast harig), ne de birilerini Tan-

m’ya iletebilecek durumdadir.”30

29 Les Pensées de Blaise Pascal, Le club frangais du livre, 1957, s. 200-201.

30 Relation of & Journey begun An. Dom. 1610, s. 60’dan nakleden: Jonathan
Haynes, The Humanist as Traveler: George Sandys’s Relation of & Journey
begun An. Dom. 1610, Fairleigh Dickinson University Press, London-To-
ronto 1986, s. 71.
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Islim’in dini kurumlarini reddetmis biri olarak Sandys, geg ortagag ve
Ronesans déneminde yaygin oldugu sekliyle, Miisliiman felsefecileri Is-
lam ile kars1 karstya getirme taktigini uygular. Bunun arkasindaki varsa-
yim, Roger Bacon gibi iinlii biri tarafindan yiiksek sesle ifade edilmis
olan Ibn Sin ve Ibn Riigd’iin gizlice Hiristiyanliga ihtid4 ettikleri ya da
muhéikeme edilme korkusuyla Miisliman olduklar seklindeki inangtir.
Bir¢ok Avrupali i¢in bu metot, ortagag Bat1 diinyasinin tiksindigi, gozar-
di ettigi ve reddettigi bir dine karst Miisliiman felsefecilerin ve bilim
adamlarinin astiin yeteneklerini ve basarilarini a¢iklamak igin kullandik-
lar1 en makul yontemdi. Bu nedenle, Sandys, St. Thomas Aquinas tara-
findan Ibn Riisd’e atfedilen “cifte hakikat teorisi” yiiziinden Islam’1 ir-
rasyonel bir din olarak dislarken, Ibn Sind’dan biiyiik bir 6vgi ile bah-
setmektedir:

“Ibn Sina bir Mubammeds olarak, Muhammedi bir sultana ithaf ettigi
De Anima ve De Almahad kitaplarinda Muhammed’i, Kutsal Ka-
nun’un miihri ve peygamberlerin sonuncusu olarak 6ver. Fakat aymi
Ibn Sin4, zahirdeki Muhammedi kimligini bir kenara birakir ve bir fel-
sefecinin aliskanliy ile, Mezafizik’inde, peygamberlerinden edindikleri
dini inancin hakikati ile burhina dayali anlayis arasinda keskin bir ¢a-
tigma iliskisi kurar. (...) Ibn Sind’ya gore, dinlerinde dogru olan bir se-
yin, saf ve burhini akla tamamen karst olmasi kayda deger bir seydir.
Hiristiyan dininin gerefini itiraf babindan ifade etmek gerekir ki, dinde
dogru olan bir sey, felsefede tam tersi olamaz ve bu, Yiiksek Konsey’in
kabul ve herkesin takdir ettigi bir ger¢ektir. Ciinkii dinin dogrular ak-

lin her zaman iistiindedir fakat hi¢bir zaman ona karst degildir.”31

Peter Bayle’in dev yapiti olan Dictionnaire historique et critique’de (Ta-
ribi ve Elestivel Sozlitk, 1697) de benzer bir diistince ¢izgisi gorilmekte-
dir. Bayle (1647-1706), Aydinlanma’nin en 6nemli isimlerinden biriydi.
Onun kuskucu ilim anlayisi, Fransiz Ansiklopedistler tizerinde derin bir
etki birakmis ve Diderot ile 18. yiizyilin rasyonalist felsefecileri tarafindan
savunulmustur. Bayle’mn, yerinde bir tabirle “Aydinlanma’nin cephanesi”
olarak adlandirillan Dictionnaire adl ¢alismasinda, “Muhammed” baglik-
i 23 sayfahk oldukg¢a ayrintili bir madde bulunmaktadir. Buna karsin,
eserde Ibn Riigd ile ilgili 7 sayfa, Kindji ile ilgili ise sadece yarim sayfalik
bir maddenin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bayle, Hiristiyanligin Islim ve
Hz. Peygamber hakkindaki karalamalarini naklederken tedbirli davranan
Bayle, Hz. Peygamber’in mezarimin havada bulundugu, ilahi lanet ve ce-
za yaninda, deccal oldugunun da bir isareti olarak kabul edilen onun 6li
bedeninin kdpekler tarafindan yendigi gibi sagma ve asilsiz hikdyeleri red-

31 Sandys, a.¢., s. 59-60’dan nakleden: Haynes, ag.¢., s. 70.
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deder. Bayle’a gore Hz. Peygamber’i suglamak i¢in elimizde yeterince

malzeme zaten bulunmaktadir:

“Bizim asir1 heveskir tartismacilarimizin, bazi durumlarda haksizlikta
bulundugunu inkir etmeyecegim. Onlar Muhammed’i tiksindirici bir
insan olarak gostermek ve onu alay konusu etmek i¢in, Muhammed ile
ilgili efsanevi anlatilart kullanirlar. Ancak boyle yapmakla, hem biitiin
diinya, hem de iyi ve kotii insanlar i¢in gerekli olan adalet ve diiristlii-
ge zarar verirler. Insanlart yapmadiklari bir seyden dolay1 suglayamayiz
ve bu nedenle de Muhammed’in kendisinin a¢iklamadig fakat bazi ta-
kipgilerinin aktardigr oykilere bakip, bu sagma kuruntular yiiziinden
ona karg1 ¢ikamayiz. Ona karg1 yeterince belge var elimizde. Onu sade-
ce kendi hatalan ile yargilayabiliriz, onun bazi takipgilerinin diistince-
siz ve hayalperest heveslerle yazmaya cesaret ettikleri seylerden onu so-

rumlu tutamayiz.”32

Bu ihtiyath ifadelerin ardindan Bayle, Avrupali meslekdaslarinin goriis-
lerine katilir ve IslAim Peygamberi’ni sehvet diiskiinii ve kavgaci bir sahte-
kar ve “yalanct 6gretmen” olarak tamimlar. Bayle’in The Dictionary adli ¢a-
lismasinda Hz. Peygamber, ortagag Hiristiyan poelmiklerinde yer aldig:
sekliyle ele alinmaktadir. Bayle, Humphrey Prideaux’in bilirkisiligine bas-

vurarak sunlari aktarir:

“Muhammed bir sahtekirdir ve bu sahtekirlik onu sehvetine boyun
egdirmistir. (...) Onun agk macerasi ile ilgili olan sey ise ¢ok ilgingtir.
Son derece kiskang bir insan idi. Ancak ¢ok sevdigi karist Ayse’ye kar-
s1 biiyiik bir incelik ve sabir ile davranmaktaydu. (...) Genel goriis ile ay-
n1 kanaati paylagsmayi tercih ediyorum ki, Muhammed bir sahtekirdi,
zira bagka yerde sOyleyecegim seyler yaninda, arkadaglar edinmek igin
imali davraniglarda bulunmasi ve hiinerli nutuklart agik segik bir gekil-
de gostermektedir ki, Muhammed, dini kendisini yiikseltmek igin bir

ara¢ olarak kullanmustir.”33

Bayle’in bu maddesi, Hz. Peygamber’in 6nceki yiizyillardaki tiiyler tir-
pertici tasvirlerinin yaninda, 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmese
de, Islam kiiltiirii tizerine, kendi zamaninda mevcut olan seyahatnamele-
re dayanan 6nemli gozlemler ihtiva etmektedir. Bayle, Ttirk kadininin al-
¢akgoniillii olusunu, o zamanlar Bat’da IslAm ve Miisliimanlar ile ilgili
hikim olan goriigiin tam tersine, Miisliiman kiiltiiriin “normalligi”ni

vurgularken bir 6rnek olarak kullanir. Bayle, Miisliiman ulusunu dini

32 The Dictionary Historical and Critical of Mr. Peter Bayle, Garland Publis-
hing, Inc., New York-London 1984, c. IV, s. 29.
33 Bayle, The Dictionary, s. 30 ve 47.
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hosgoriiye sahip oldugu igin yiiceltir ve kendi dindaglarina zulmettigi
i¢in ortagag Hiristiyanlarinin heveskérligini siddetle kinar. Selefleri ve
kendi gibi disiinen bir¢ok insanla beraber Bayle da, Miisliiman tarihini,
IslAm dininin emirleri ile bir ¢atisma iliskisi icinde izah eder ve Miislii-
man tarihindeki gan ve gerefi, Miisliiman ulusun, Islim’in prensiplerine
uymaktan ¢ok, ondan sapmalarinin sonucu olarak goriir. Bayle soyle

sOylemektedir:

“Muhammediler, inanglarinin prensiplerine gore, siddet uygulamak
ve diger dinleri yok etmek mecburiyetindedirler. Fakat asirlar boyun-
ca oldugu gibi simdi de Misliimanlar, baska dinden olanlara hosgo-
rilti davranirlar. Hiristiyanlarda kural yoktur fakat vaaz ile emirler
vardir. Fakat akillarinin baslarindan ¢iktigi zamanlarda her yeri atese
verirler, kendi dinlerinden olmayanlar1 kiligtan gegirirler. Muham-
med’in soyledigine bakilacak olursa o, ‘kéfirler ile karsilastiginizda,
onlar oldiirtin, baglarini vurun, fidyelerini 6deyinceye kadar hapiste
tutulup zincire vurun, ya da uygun goriirseniz serbest birakin’ der.
‘Silahlarini birakincaya ve sizlere itaat edinceye kadar onlara rahat
vermeyin’ diye emirlerde bulunur. Ancak su bir gergektir ki, Miislii-
manlar (Sarecenler) ¢ok kisa bir zamanda siddetten yiiz gevirmigler-
dir. Yunan ve Ortodoks kiliseleri giiniimiize kadar Muhammed’in
boyundurugu altinda stiregelmislerdir. Kiliselerinin piskoposlari, bas-
rahipleri, kilise toplantilar1, miiritleri, rahipleri her zaman olagelmis-
tir. Bir ger¢egi dile getirmek gerekir ki, eger Batili prensler, Asya’nin
efendisi olsalardi, Tiirklerin ve Miisliimanlarin (Sarecenler) yapugi-
nin aksine, simdiye kadar ne Yunan kilisesi kalirdi, ne de bu kifirle-
rin Hiristiyanlara gosterdikleri hosgoriiyii, onlar Muhammedilere

kars1 gosterirlerdi.”34

Bu maddenin sonuna dogru Bayle, Westminer’h Humphrey Pride-
aux’nun (0. 1724) eserine gondermelerde bulunur ve uzun baghg, igeri-
¢i hakkinda yeteri kadar bilgi veren bu ¢ahymadan Islam ile ilgili gerekli
bilgilerin edinilebilecegini soyler: The true nature of imposturve fully disp-
lay’d in the life of Mahomet: With a discourse annex’d for the vindication of
Christianity from this charge. Offered to the considerations of the Deists of
the present age (Mubammed’in hayatinda sergilenen sabtekirviyyn gercek

19

dogasi: Huwristiyanlym bu gorevden temize grikaviimase igin eklenen soylev —
DIVAN

ile ¢agpm deistlevinin diigiincelevine arzediliv). 1697 yilinda basilmis olan 200312

bu kitap, Aydinlanma déneminde Islim’a karsi en sert ve keskin saldirida

bulunan kitaplardan biridir. 18. yiizyilda en iyi satan kitaplar arasinda yer

34 Bayle, The Dictionary, s. 39.
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alan ve 19. yiizyll igerisinde de bir¢ok defa yeniden basilan bu kitap, Ay-

dinlanma doénemi Islim algusi ile ilgili onemli bilgiler icermektedir.3

Tavizsiz rasyonalizm ve dine kargt gosterilen agik husimet, Islim’in di-
ni bir diinya goriisii olarak tanimlandig ortacag IslAim algisimi takviye
eden en énemli unsurdu. Islim’a saldirmak, dinin bu gekilde tanimlanma-
sint gozden gegirmek i¢in yerinde bir metot olarak goriildu. Bu tutum,
Aydinlanma’nin en ¢ok okunulan isimlerinden olan Voltaire’de (1694-
1778) ¢ok agik bir sekilde gozlemlenmektedir. Voltaire, Isldm kiiltiiriine
karst daha az diismanca bir tutum takinirken, diger taraftan, Hz. Muham-
med’in daha 6nceki Hiristiyan betimlemelerini kendi sahsinda devam et-
tirir. Fanatisme ou Mahomet le prophéte isimli meshur trajedisinde Voltaire,
Hz. Muhammed’i, tutuculugun, zalimligin, sahtekarhgmn ve sehvet diis-
kiinligiiniin bir prototipi olarak goriir. Okuyucular Hz. Peygamber ile il-
gili yapilan bu tanimlamalara aslinda ¢ok 6énceki dénemlerden 4sina idiler.
Onlar igin farkli olabilecek tek sey, Voltaire’in Islim Peygamberi ile ilgili
uydurdugu kendi hikayeleri olabilir. Prusyali Frederict’e yazdigr mektup-
ta Voltaire su ifadeleri kullanir:

“(...) deve tiiccart birinin kendi sehrinde isyana yol a¢gmasi, cennete gi-
decegi igin oviinmesi, her sayfasinda sagduyuya hakaret edilen bu an-
lagtlmaz kitabin kendisine gelisiyle gururlanmasi, kendi tilkesini atese
vermesi ve kiligtan gegirmesi, bu kitab: saygin kilmak i¢in, babalarin
bogazini kesmesi ve kizlarina zorla sahip olmasi; insanlari kendi dinine
gegmek ile oliim arasinda bir tercihte birakmast (...) iste bu, insanog-

lunun higbir zaman mazur géremeyecegi bir seydir.”3%

17 ve 18. yiizyilda, Islim dini ve Peygamberi hakkindaki izlenimlerini
Huristiyan polemikleri yoluyla edinenler ile, bu bilgilere bir¢ok seyyah ve
ilim adaminin Islim medeniyetinin yiiceligine tanik olarak ulasanlar ara-
sindaki kararsiz tutum, Islim ile ilgili farkli nitelikte ¢aligmalarin ortaya
¢itkmasina neden olmustur. Bu meyandaki en 6nemli ¢alismalardan biri,
Henry Stubbe’nin Isldm’in Savunmass adli ¢alismasidir. Tipik bir Réne-
sans insani olarak tarihgi, kiitiiphaneci, ilahiyat¢i ve doktor olan Henry
Stubbe (1632-1676), su bashga sahip siradist bir kitap yazmustir: An ac-
count of the rise and progress of Mahometanism with the life of Mahomet
and a vindication of him and his veligion from the calumnies of the Chris-
tians (Mubammed’in hayats ile birlikte Mubammediligin yiikselis ve ilevle-

35 Prideaux’un Islim tarihine yaklagimu ile ilgili olarak bkz. P.M. Holt, “The
Treatment of Arab history by Prideaux, Oackley and Sale”, ed. B. Lewis-
P.M. Holt, Historians of the Middle East, Oxford University Press, Lon-
don 1962, s. 290-302.

36 Lettre an roi de Prusse’den nakleden: N. Daniel, Islam and the West, s. 311.
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yisi ile dininin kendisinin Huwristiyanlarin iftivalarimdan tenzih edilmesi-
ne dnir).” Ashina bakilirsa, yukarida zikrettigimiz Prideaux, kitabim bu
¢aligmaya bir cevap olarak yazmustir. Stubbe akintiya karg kiirek ¢ekerek
Miisliimanlar ile 6zdeslesmis geleneksel siddet ve sehvetperestlik sugla-
malaria cevap vermek konusunda hicbir tereddiit gostermez. Daha da
onemlisi Stubbe, ¢ok acik bir sekilde, IslAm inancinin insan aklina ve do-
gasina en yakin din oldugunu savunur ve dolayl olarak Hiristiyan teolo-
jisini ve ritiellerini elestirir. Kitabinin tipik pasajlarindan birinde su satir-

lart okuyoruz:

“Iste Muhammedi dinin &zeti: Bir yanda insanoglunun imanini, an-
lagilmast gii¢ ve mantik ile sagduyuya zit bir¢ok ¢apragik kavrama
inanmaya zorlamamasi; diger yanda ise, insana birgok zor, pahali ve
béul ayinleri yerine getirme zorunlugu yiiklemeyip, bunun yerine, in-
sanoglunu hem kendi cinsleri hem de Tanrr’ya karst olan gorevini ye-
rine getirmekte en emin yol olan, dogrudan itaati yani dini ibadeti

Snermesi.”38

Isldm inancina ek olarak, 18 ve 19. yiizyilda Islim iizerine ¢alisan Av-
rupall ilim adamlarinin olusturmaya basladig: yeni bir sinifin habercisi
olan Stubbe, Hz. Peygamber ile ilgili de son derece adil anlatimlarda bu-

lunmustur.

Bu dénemin diger énemli bir istisnast ise, tinlii Isvegli teolog ve mistik
Emanuel Swedenborg’dur (1688-1772). Swedenborg’un Islim’in yiikse-
lisinin tarihi teolojisine gore Islam’in yayiligi, ilahi takdirin bir pargasidir.
Ona gore Islim’in ve onun peygamberinin gercek amaci, Islim 6ncesi
Arap inancinda kol gezen putperestligi ortadan kaldirmakti. Kilise putpe-
restlik ile ugrasamayacak kadar zayif oldugu igin, putperestlik Arabis-
tan’in komsu bolgelerinde de yayginlik gostermekteydi. Tanri, bu tarihi
olaya bir cevap niteliginde bir din gonderdi. “Dogulularin dehasina uy-
gun olarak” gonderilen bu dinle ilgili olarak Swedenborg sunlar soyler:

“Muhammedi din Isa’yt Tanr’nin oglu olarak goriir. O, en bilge in-
san ve en bityiik peygamberdir. Bu din, Tanr’nin ildhi adaleti ile bir-
¢ok milletin putperestligini ortadan kaldirmak i¢in gonderilmistir.

(...) Putperestligin kokii kazinmalidir. Tanr’’min ilahi adaleti ile yok

olmaya mahkum olan putperestlik yerine yeni bir din yiikselmeliydi. 21
37 Stubbe’nin kitab1 1911°de (Luzac, London) Hafiz Mahmud Khan Shaira- DIVAN
ni tarafindan ilk defa hazirlanip yayinlanincaya kadar yazma olarak kalmis- 2003/2

tir. Tkinci baskist 1954 yilinda Lahore’da yapilmigtir. Stubbe’nin ¢aligma-
sina atiflar i¢in bkz. P.M. Holt, A Seventeenth-Century Defender of Islam:
Henry Stubbe (1632-1676) and His Book, Dr. Williams’s Trust, 1972.

38 Nakleden: Holt, A Seventeenth-Century Defender of Islam, s. 22-23.
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Oyle ki, bu yeni din, dogunun dehasinda yerlestirilmelidir, hem Tan-
r’nin her iki Ahdi’nden bir seyler i¢ermeli hem de Tanri’’nin diinyaya
geldigini 6gretmelidir. O insanlarin en bilgesi, peygamberlerin en yii-
cesi idi ve Tanr’nin Oglu idi. Bu plan Muhammed araciligiyla basari-

ya ulagmustir.”3?

Her ne kadar Swedenborg, Miisliimanlarin teslis inancina bagh olduk-
larina inansa da, Miisliimanlarin Hz. Isa’y1 neden sadece bir peygamber
olarak kabul edip, Tanrisal bir varlik olmadigina inandiklarini ise su sekil-

de agiklar:

“Dogulular Tanr’nin kainatin yaraticist olduguna inanirlar ve Tan-
r’nin yeryiiziine geldigini ve insanoglunun yerini aldigini bir tiirli
kavrayamazlar. Aslina bakilirsa Hiristiyanlarin da bunu anladiklart pek

soylenemez.”40

Tarihin teolojisi ile “dogunun” antropolojisini birlestiren Swedenborg,
Islam’in gergekte Hiristiyanlik ile ayni mesajt tastyan bir din oldugunu sa-
vunur. Emanuel Swedenborg’un mistik teolog kisiligi, gectigimiz on yil-
larda ve 6zellikle 11 Eyliil sonrasinda Islim’a kars1 gittik¢e yiikselen tutu-
cu Hiristiyan saldinlar distinildiigiinde ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir.
Gocethe ile birlikte Swedenborg ve digerleri, Hristiyanlar ile Miisliimanla-
rin sosyal ve daha da 6nemlisi dini ve teolojik zeminlerde baris i¢inde bi-

rarada yasayabileceklerini agik¢a gostermektedirler.

Pascal, Bayle, Prideaux ve Voltaire’in Hz. Muhammed’in dini bir figiir
oldugu konusundaki siddetli muhalefetlerinin aksine, yukarida s6zii edilen
Stubbe ve bazi ¢agdaglari, bir diinya adami olarak Islim Peygamberi’nin
bazi farkli 6zelliklerini vurgulayarak Tanr’’dan vahiy aldigr iddiasini bir ke-
nara birakip onun tarihte basariyla gergeklestirdigi seylerin takdir edilmesi-
nin gerekliligini savunmuglardir. Bu tutum, Hz. Muhammed’i yalanci pey-
gamber olarak goren kati Hiristiyan yargilarindan, onun daha ¢ok insani
ozelliklerinin vurgulanmasi anlayisina gegilmesinde 6nemli bir asamadir.
Bu yeni tutum aymi zamanda Hz. Peygamber ve diger tarihi simalarin
“kahraman” ve ‘dahi’ olarak tasvir edilmesinin de baslangicidir ve agik¢a
din-dist olan bu terimler, Aydinlanma diistintirleri tarafindan Hiristiyan ta-
rih anlayigina kargt kullamlmigtir. 17 ve 18. yiizyillar, Islim Peygamberi’ne
bu anlayis dogrultusunda bakan ve bu nedenle de Miisliimanlara ve Islim’a

daha liberal ve daha az diismanca tavir takinan ilim adamlari ile entelektii-

39 E. Swedenborg, “Divine Providence”, A Compendium of Swedenbory’s
Theological Writings, ed. Samuel M. Warren, Swedenborg Foundation,
Inc., New York 1974, s. 520-521.

40 Swedenborg, a4.¢.,s. 521.
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ellerin artmasina tamklik etmistir. Oxford’da, IslAm aragtirmalari alaninda
ilk kiirsti bagkanligi yapmus olan Edward Pococke (1604-1691), yayinladi-
g1 Specimen Historiae Arabum adli ¢alismasinda, farkli arastirmalardan
olusan bir eser hazirlamig, Islim tarihi alaninda ¢eviriler yapmus, Islim’in
temel inang ve ibadetlerinden s6z etmis ve Gazzali’nin eserlerinin birinden
segmeler yapmustir. Kendi zamaninin 6lgtitleriyle degerlendirildiginde, Po-
cocke’nin bu ¢aligmasi, akademik IslAm calismalarinda ¢ok 6nemli bir
adim olarak goriilebilir. Pococke ayni zamanda Islam iizerine ¢aligan Av-
rupali ilim adamlar arasinda, ¢alismalari i¢in gerekli olan belgeleri topla-
mak amaciyla Islim diinyasinda bulunan ilk isimlerden biridir. En az Po-
cocke kadar {inlii ve 6nemli diger bir isim de George Sale’dir (1697-
1736). Sale, 12. yiizyilda Robert Ketton tarafindan yapilan ¢eviriden ziya-
de, Lodovico Marracci’nin 1698’de Padua’da yayinlanmis olan Latince
cevirisini*! esas alarak, 1734 yilinda Kur’an’1 Ingilizce’ye gevirmistir.
Sale’in Isldm’a bir din olarak herhangi bir orijinallik atfetme gibi bir ni-
yeti yoktur. Bunu da gevirisine bir giris olarak hazirladigi “Ons6z”de be-
lirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Sale’in Islim’a genel yaklagimi, ki
bu nedenle biraz asagilayici bir sekilde “yari-Miisliiman” olarak adlandi-
rilmusty, gercekte 18 ve 19. yiizyillda Avrupa’daki Islim ¢aligmalarinin bir
diizene oturmasina ve bir disiplin olarak oryantalizmin dogmasina katki-
da bulunmustur. Sale’in Kur’an ¢evirisi, daha erken dénemde Alexander
Ross tarafindan, Kur’an’in 1647°deki Fransizca gevirisi esas alinarak ha-
zirlanan Ingilizce ceviriye ¢ok biiyiik katkida bulunmustur.#? Sale’in ge-

41 Kur’an’t Latince’ye, 17. yiizyilin sonlarinda, titiz bir sekilde ¢evirmesine
ilaveten Maracci, Islim’a kargi bir¢ok polemik tiirii eser de yazmustir. Bun-
lar arasinda yer alan iki ¢alismasi, Prodromus ve Refutatio ¢evirisine eklen-
mistir; krs. N. Daniel, Islam and the West, 321.

42 Kur’an’in, 18 ve 19. yiizyillarda Avrupa dillerine yapilmis baska ¢evirileri
de vardir. Claude Etienne Savary (1750-1788), Garcin de Tassy (1794-
1878) ve Albert de Biberstein Kasimirski’nin (1808-1887) ¢aligmalar
Kur’an’mn kismi olarak Fransizca’ya yapilan ¢evirilerini i¢ermektedir.
Kur’an’in, Ingilizce’ye yapilan anonim gevirilerini 19. yiizyilda Ingilte-
re’de kolaylikla bulmak miimkiin ise de Sale’in terciimesi, en makbul me-
tin olarak kalmaya devam etmigtir. Almanya’da Martin Luther’in (1483-
1546) Kur’an ile ilgilendigini biliyoruz. Bu meyanda Luther’in bizzat
kendisinin Kur’dn’dan bir terciime segkisi yaptg: dahi ileri stirdlmstiir.
1659’da Johann Andreas Endter ve Wolfgang Endter, Kur’dn’imn Alman-
ca’ya terciimesini, al-Koranum Mahumedanum bashg ile yayinlamistir.
Ortagag sonlarinin bir modast olarak, Kur’an “Tiirklerin kutsal kitab1” ve
bazi zamanlar da “Tiirk¢e Incil” olarak adlandirilmigtir. Bunu Johan Lan-
ge’nin 1688’de Hamburg’ta yaymladigi versiyonu takip etmistir. The-
odor Arnold’un Der Koran ¢aligmast, Arapga orijinaline ve Sale’in Ingi-
lizce terciimesine dayanarak 1746’da basilmistir. Bunu, David Friedrich
Megerlin’in Die Turkische Bibel ovder des Koran (1772) ¢aligmast takip
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virisinde oldugu gibi Ross’unkinde de Islim ve onun Peygamberi ile ilgi-
li kisa bir boliim bulunmaktadir. Bu kisimda Ross, Hiristiyan okuyucula-
rina ¢aligmasinin sebeb-i viicudunu agiklar ve onlara Kur’an okumanin
kendileri igin asla bir tehlike olusturmayacagi konusunda giivence verir.
Cunkii, Ross’a gore Kur’an, “celiskilerden, sovgiilerden, miistehcen ko-
nusmalardan ve sagma hikiyelerden” olusmaktadir.4#3 Onemle belirtmek
gerekir ki, Rossun ¢evirisi, Amerika’da yayinlanan ilk Kur’an ¢evirisidir.
1806 yilinda Massachusetts’te basilmistir ve Sale’in ¢evirisi standart me-
tin olana kadar bir hayli baski yapmistir. Ancak yine de, Sale’in gevirisi 19.
ylizyilin sonuna kadar Ingilizce’de en ¢ok bagvurulan ¢eviriydi. Gibbon
ve Carlyle, Sale’in bu terctimesini okuyup Kur’dn’1 “bezdirici bir karigik-
likta olan, kaba saba, sonu gelmeyen yinelemelerden olusan, bos ifadeli,
karmasik; en kaba, velhasil desteklenemeyecek ahmakliklarla dolu bir ki-
tap” olarak tanimlamislardir. Yine onlara gore, “Bir Avrupal’nin gorev
duygusuyla hareket etmedigi miiddetge Kur’4n’1 bastan sona okumasi
miimkiin degildir!”#* Kur’An ve ona bagh olarak Islim dininin baz dini
kurumlari siirekli olarak yalanlanirken, Islim Peygamberi’nin insani 6zel-
likleri, 18 ve 19. yiizyilin hiimanist entelektiielleri tarafindan, ya Huristi-
yanliga karsi kurnazca elestiriler yoneltmek ya da kendi hiimanist-laik ta-
rih felsefelerini el tstiinde tutmak i¢in kullaniliyordu. Hz. Peygamber’in,
keskin zeka ve anlayisa sahip bir kahraman ve bir dihi, dikkate deger de-
recede ikna kabiliyeti olan, kendini adamig ve samimi biri olarak betim-
lenmesi, Carlyle ve onun kahramanlik fikrine dayanan tarih felsefesi ile
zirveye ulagmustir.

Carlyle eserlerinde, Hz. Peygamber’den diinya ¢apinda dikkate deger
bir insan olarak s6z eder: Bir kahraman, bir ddhi, karizmatik bir figiir ve
ortagag Hiristiyan ruhunun goremeyecegi ve takdir edemeyecegi kisilikte
bir insan. Hz. Peygamber ile ilgili analizlerini tamamuyla laik bir ¢ergeve-
de yapmis ve boylece sapkinlik sug¢lamalarini tamamen diglamis olmasina
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etmigtir. Kur’4n terciimelerinin kapsamli bir listesi, [smet Binark ve Halit
Eren’in hazirladigy ve Ekmeleddin Thsanoglu’nun giris yazisiyla birlikte
vaymnlanan, World Bibliography of Transiations of the Meanings of the Holy
Quran: Printed Transiations, 1515-1980 (Research Centre for Islamic
History, Art, and Culture [IRCICA], Istanbul 1986) isimli ¢calismada bu-
lunabilir. Ayrica bkz. Muhammed Hamidullah (¢ev.), Le Saint Coran,
Club Francais du Livre, Paris 1985, s. LX-XC.

43 Nakleden: Fuad Sha’ban, Islam and Arabs in Early Amervican Thought,
s. 31.

44 Thomas Carlyle, On Heroes, Hero-Worship and the Heroic in History
(1840), ed. Carl Niemeyer, University of Nebraska Press, Lincoln-London
1966, s. 64-65. Carlyle, Sale’in terciimesini “cok dogru bir ¢eviri” olarak
zikretmektedir.
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ragmen Carlyle, Hz. Peygamber ile ilgili olumlu fikirler beyan ettigi i¢in
kendisini 6ziir dilemeye mecbur hisseder:

“Bizim basimiza gelebilecek bir tehlike olmadigy igin, onunla ilgili
sOyleyebilecegim biitlin giizel seyleri sdyleyebilirim. Bu onun sirlarini
agiklamak i¢in tek yoldur: Onun diinyaya ne demek istedigini anlama-
ya ¢alisalim; o zaman diinyanin onun ile ne anlama geldigini anlamak

daha kolay olur.”#>

Bu dénemin ¢ok daha agik ve kendinden emin seslerinden biri de Go-
ethe’dir (1749-1832). Unlii Alman sairi ve diisiiniirii, Islimi olan seyle-
re hayranligini bildirirken ne takdirini gizler, ne de 6ziir dilemeci bir ta-
vir takinir. Geothe’nin Doju-Bat: Divans 1slAm kiltiiriintin yiiksek sesli
bir kutlamast olarak goriilebilir. Geothe’nin Islim kiiltiiriine duydugu
alikayi, 6zellikle Carlyle’den alinti yaptign “Eger Isldm bu ise, hepimiz
Isldm ig¢inde yasamiyor muyuz?” ciimlesine bakildiginda, bir Alman sairi-
nin basit bir meraki olarak adlandirmak dogru olmayacaktir.4® Goet-
he’nin 19. yiizyildaki bu ¢agrisi, Avrupa ve Amerikali sairler ve héssaten
Emerson ve Thoreau déhil biitiin bir edebiyatgilar nesli tarafindan ilgi

g(')rmii§tiir.47

19. Yiizyilda Islim Algilari: Hacr’dan Oryantalist’e

Teoloji, felsefe ve edebiyat diinyast disinda, Dogu diinyasina duydukla-
r1 meraki, kitap okuyarak dindiremeyecek bircok Avrupali vardir. Iste bir-
coklarinin Islim diinyasina dogru yolculuga ¢ikarak, gittikleri Miisliiman
iilkeleri, oralarin sehirlerini, halkini ve geleneklerini anlatan gok sayida se-
yahatname yazmalart bu merakin bir gostergesidir. Burton, Scott, King-
lake, Disraeli, Curzon, Warburton, Nerval, Chardin, Chateaubriand, Fla-
ubert, Lamartine, Pierre Loti ve Tavernier, 17, 18 ve 19. yiizyilin 6nde
gelen Avrupali seyyahlaridir.*® Bu seyyahlar tarafindan Avrupa’ya akan
inamlmaz bilgi zenginligi, akademik olarak olmasa bile, halk arasinda Is-
lim diinyasi ve Miisliimanlar ile ilgili bir¢ok yeni bilginin yayginlagmasi-
na neden olmustur. Seyyahlarin hayal giicii kuvvetli bu sdylemleri saye-
sindedir ki, Avrupalilar Miislimanlarin ve Dogulularin, yani girilemez
olan bu diinyanin i¢ine girmeyi basarmuslardir. Fakat garip bir sekilde, bu 25

DIVAN
45 Carlyle, ag.c., s. 43. 2003/2
46 Carlyle, ag.c., s. 56.
47 John D. Yohannan, Persian Poctry in England and America: A 200-Year

History, Caravan Books, Delmar, N.Y. 1977.

48 Edward Said, Orientalism, Vintage Books, New York 1979, s. 166-197.
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seyahatnameler, bundan neredeyse yedi asir evvel Hagh seferlerinin birak-
tig1 etkilere benzer etkiler birakmistir: Dogu’ya ait birinci el bilgiler, Bati-
It halkin kullanimina agilmig ve artik Batililar bunlart dini endiselerle ve
Huristiyan teolojisine diismanliklar olarak algilamamuslardir. Iste sémiirge
doneminin mission civilisatrice’si, bu donemde Bati dinyasinin ( Occident)
Dogu diinyasini (Orient) medenilestirmek gibi yeni misyon edinmesi ile
yerlesik hale gelmistir.*® Bu goriis ile ilgili en ustalikli ve en radikal ifade,
1947 Nobel odiiliinti kazanmis olan Fransiz sair ve yazar André Gide’e
aittir. Meshur Journalsdda Gide, 1914 yilinda Tiirkiye’ye yaptg: ve kendi-
si i¢in tam anlamiyla bir hayal kirikhigr ile sonuglanan gezi ile ilgili sunlar
aktarmaktadur:

“Istanbul benim biitiin 6n yargilarimu hakli ¢ikararak kisisel cehenne-
mimde Venedik ile birlesir. Ne zaman bir kissm mimarisine hayran ka-
lacak olsam, bir caminin dig goriiniisii mesela, (zaten siiphe ettigim gi-
bi) hemen 6greniyorum ki, bu mimari Arnavut ya da Fars etkisi tagt-
yor. Hele kiyafetleri tahmin edebileceginizden de koti. Uzun zaman-
dir inandigim ve (egzotizm sevgisinin, sovenist kendine giiven korku-
sunun ve biiyiik bir ihtimalle algakgoniilliigiin disinda) uzun zamandir
distindiglim gibi, bizim ilgimizi hakeden ve sevgimizi hakederek ta-
lep edebilecek birden fazla medeniyet, birden fazla kiiltiir var. (...) Fa-
kat simdi ¢ok iyi biliyorum ki, bizim Bati diinyamuz ( Occidental) sade-
ce en giizeli degil, simdi inaniyor ve biliyorum ki tek bir tanedir -evet,

biiyiik Yunan medeniyetinin tek varisleri biziz.”>0

17 ve 18. yiizyillardaki emsalleri gibi bu seyyahlarin ¢ogu, Islimiyet’in
sadece “diinyevi” yonleri ile ilgilendiler. Boyle davranmakla muhtemel
amaglari, uzun yillar boyunca 6nyargryla yaklastiklari ve artik kendileri i¢in
onemli bir ilgi odagi olmus olan diinya ile ilgili kugkular1 dagitmakti. An-
lagilmas giig, yavan isim ve yerlerin envanterinden, canli betimlemeler ve
hayal iiriinii diisiincelere kadar, seyyahlarin anlatilari, [slim diinyas ile il-
gili bilgilere tam anlamuyla niiftiz etmek, onu tst simif bir Avrupali yazarin

goziyle yansitip olusturmak gibi hakiki bir ilgi olmaktan biraz uzaktir.
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49 Bu, Isldm’a kars1 olan igsellestirilmis dini ényarginin, Avrupa’nin “hiima-
nist” seyyahlarinda olmadig anlamina gelmemektedir. George Sandys’in
yukarida zikredilen Relation of & Journey adl ¢alismasi buna bir 6rnek ola-
rak verilebilir. Sandys’in Tiirkiye, Misir, Kutsal Topraklar ve Italya hakkin-
daki notlar1 agik¢a gostermektedir ki Avrupa’min 17. ylizyil hiimanistleri
bile, Islim’a kargt olan Hiristiyan polemiklerinin etkisi altindadir; krs. Jo-
nathan Haynes, The Humanist as Traveler: George Sandys’s Relation of n
Journey, s. 65-81.

50 Andre Gide, Journals 1889-1949, ¢ev. Justin O’Brien, Vintage Books, New
York 1956, ¢c. I, s. 177, 181.
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Bunun kaba 6érneklerinden biri, bu seyyahlarin bir¢ogunun, Richard Bur-
ton®! gibi dikkate deger bir istisna bulunmasina ragmen, Islim dillerin-
den herhangi birini bilmemeleri ya da Avrupa’da yaygin olan goriisler di-
sinda, Miisliimanlarin inanglari ve ibadetleri konusunda saglikli bilgilere
ulagmak i¢in herhangi bir ¢alisma yapmamis olmalaridir.

Sir John Chardin’in Travels in Persin 1673-1677 (1673-1677 Iran’da
Seyabatler) isimli {inlii seyahatnamesi, Iran halki {izerine bir¢ok gozleme
yer verir ve onlara kargi karmagik duygular igerir. Chardin, Iran halkinin
“mizig, tavir ve gelenekleri” ile ilgili sunlan soylemektedir:

“Iranhlar nazik, medent ve iyi soydan gelen insanlardir; dogalar itiba-
riyle sehvetlerine, liikse, israfa ve bolluga diskiindiirler. Tutumlu ol-
maktan uzaktirlar, ticaretten de pek anlamazlar. Tek kelimeyle, diger
insanlar kadar dogal giizelliklerle diinyaya gelmislerdir, fakat kendile-

rini onlar kadar suistimal eden ¢ok az kimse vardir. (...)

(...) Iranllar, diigkiin olduklar1 ahlik bozukluklarinin yanisira, son de-
rece yalancaidirlar; yemin ederek konusurlar, borg alirlar fakat geri 6de-
mezler, dolandiricilik firsati dogarsa, ¢ok nadiren bu firsati kagirirlar.
Diger hizmetlerde de pek giivenilir degillerdir, randevularinda ve tica-
rette diriist olmaktan uzaktirlar, insanlar1 o kadar ustalikla aldatirlar
ki, karsilarindaki ¢aresiz kalir; Zenginligin a¢gozliileridir ve kibirli bir
gorkemlilikleri vardir, saygi ve tin kazanmak i¢in ellerindeki biitiin fir-

satlart kullanirlar.”52

Bu literatiiriin en 6nemli sonucu, Edward Said’in “Dogunun Dogulu-

lagtiriimasi”33

olarak adlandirdigi durumdur ki bu, Miisliiman halklarin,
oldugundan daha fazla romatiklestirilmesi ve kotiilenmesi seklinde tezé-
hiir etmektedir. Ayrica oryantalizm, daha sanatsal ve edebi bir bigimde,
egzotik harem, duygulu Dogu, Dogu erkegi ve cariyeleri, sehir sokaklar
gibi belirlenmis kimlikler ve basmakalip 6rneklerle Dogu’nun gizemini
giiglendirmistir ki, bu temalart Dogu diinyasini anlatan 19. yiizyil natu-
ralistik Avrupa resim sanatinda canl bir sekilde gérmek miimkiindiir. Do-
gu diinyasina ait bu izlenimler, hala Avrupa zihninde canliligini korumak-
ta, Amerika’da Miisliimanlar ve Isldm ile ilgili Hollywood yapinu filmle-

re zengin bir malzeme teskil etmektedir. True Lies (1994) ve Executive

27

51 Burton, Mekke ve Medine’ye yaptg: seyahatlerinde kendisini, Hint asilli

bir Miisliiman doktor olarak takdim etmistir. Kendisinin Personal Narra- DiVAN
tive of a Pilgrimage to al-Madinah and Meccah (1855-1856) isimli kita- 2003/2
b1, Arap dili ve Isldm kiiltiirii hakkindaki bilgisine tanikhik etmektedir.

52 Sir John Chardin, Travels in Persia 1673-1677, Dover Publications, Inc.,
New York 1988, s. 184 ve 187.

53 Edward Said, Orientalism, s. 49 vd.
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Decision (1996) gibi, Araplari, kafasiz suglular ve vahsi psikopatlar olarak
gosteren filmler, yakin ge¢misteki hafizamizin birer pargasidirlar ve tarihi
gecmigleri, 19. yiizyll Avrupa’sinda olusturulan Islim’in “gizemi” anlayi-

sina dayanmaktadir.

19. yiizyilin, Islam ile Bat’nin tarihinde en uzun dénem oldugunu soy-
lemek yanhs olmayacaktir. Avrupa’da Islim ile ilgili akademik ¢aligmalar,
bu yiizyilda tahmin edilemeyecek kadar artmustir. Islim’a karst duyulan bu
ilgi, politik, ekonomik ve daha da ¢nemlisi bir avu¢ Avrupalimin Islim
diinyasinin 6nemli bir kismini isgal ettigi 19. yiizyihin somiirgecilik tecrii-
besiyle yakindan alakalidir. Oryantalist ilim adamlarinin uzun listelerinden
de anlayabilecegimiz gibi, 19. yiizyil, Islim ¢alismalar1 alaninda 4ni ve dra-
matik bir yiikselise sihit olmustur. Yetmis yil gibi kisa bir donemde tireti-
len eserler, hem nitelik hem de nicelik agisindan gecen bin yilda yapilan
¢aligmalardan daha fazladir: Fransiz oryantalizminin babasi Silvestre de
Sacy (1758-1838), Arabic-English Lexicon gibi hila klasik olan bir eserin
sahibi E.W. Lane (1801-1876),%* Hindistan’daki misyonerlik ¢aligmalarry-
la ve Miisliiman Hint ilim adamlariyla olan tartismalariyla taninan Karl
Pfander; Osmanl tarihi, Arap, Fars ve Tiirk siirleri tizerine yaptig titiz ¢a-
ligmalartyla bilinen J. von Hammer-Purgstall (1774-1856), daha once is-
mi gegen William Muir, Ingiltere kilisesi iizerine énemli bir teolog olan ve
19. yiizyil Hiristiyanliginin Islim perspektifini anlayabilmek igin anahtar
bir ¢alisma olan The Religions of the World and Their Relations with Chris-
tianitynin yazart F.D. Maurice (1805-1872); Sorbonne’da Islam ve bilim
tizerine verdigi tartigmali dersler ile zamanin Miisliiman aydinlarindan Ce-
maleddin Afgini ve Namik Kemal’in tepkisini ¢eken Ernest Renan (1823-
1892) zikredilebilecek nemli isimlerden birkagidir.>®

19. yiizyilda IslAim ve Islim diinyas: iizerine yazan ve yukarida isimleri
zikredilen sahislar gibi daha birgok isim, IslAim ¢aligmalarina yeni bir alan
agtilar ve Islim diinyasina kars1 yeni anlayis sekillerinin olugmasina yardim-
a1 oldular. Bu ilim adamlarinin Islim hakkindaki modern Bati imajinin ge-
killenmesine katkilart ¢ok yonliidiir. Bunlardan ilki, bu ilim adamlari, sim-

dilerde hem politik, hem askeri, hem de ekonomik olarak Bati egemenli-
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54 Lane’in An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians
(1. bsk. 1836) galigmasi, kendisinin Arap-Islim diinyasina yaklagimini gos-
termesi agsindan iinli Arapea-Ingilizce Kamusundan daha énemlidir.
Lane hakkinda ayrica bkz. Leyla Ahmed, Edward W. Lane: A Study of His
Life and Works and of British Ideas of the Middle East In the Nineteenth
Century, Longman, London-New York 1978.

55 Albert Hourani, bu ve az bilinen diger baz: isimler hakkinda giizel analiz-
ler sunar; bkz. Islam in European Thought, Cambridge University Press,
Cambridge 1991, s. 18-34.
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gi alunda olan, ancak bir zamanlar Bati i¢in tehditkar bir varlik olarak ga-
sirtict bagarilar gosteren bir din durumundaki Isldm hakkinda Avrupalila-
rin merakini gidermeye yardimer oldular. Bu ilim adamlarinin ¢aligmala-
rinda zikredilen Islim kavramu, ister istemez Bati Avrupa’nin yeni sémiir-
ge kimligi ile yakindan irtibathidir. Ikinci olarak, Miisliiman diinyasinin
tarihi, inanglar, diistince okullari, dilleri ve cografyas: ile ilgili bilgi seli,
bu alandaki ilmi ¢aligmalarin gelismesine en az siyasi iktidarin desteklen-
mesi kadar hizmet etmigtir. 19. yiizyillda 6nemli sayida ilim adami, seyyah
ve terciimanin kendi uzmanhk alanlarinda gorevlendirilerek, agik ve ay-
rintili bir gorev listesiyle Dogu’ya somiirge memurlar olarak génderilme-
lerinin dikkatimizden kagmasi zordur. Ugiincii olarak, bu dénemin bizi
yakindan ilgilendiren en énemli mirasi, Dogu’ya ve Islim’a ait olan sey-
ler i¢in oryantalizm olarak bilinen yeni kategoriler, tipolojiler, siniflandir-
malar, terminolojiler ve Islim ve Dogu’ya ait olan seylerin anlagilmasinda
gerekli olan metotlar i¢in elzem olan zeminin tamamlannmis olmasidur.

Oryantalizm 19. yiizyihn ikinci yarisinda ve 20. yiizyihn ilk kisminda
zirveye ulagt1® ve Bat1 tiniversitelerinde birgok Avrupali akademisyen ta-
rafindan Isldm {izerine modern ¢aligmalar samimi bir ¢aba ile ders olarak
okutulmaya baslandi. Biiyiik bir tutku, cosku, akademik gayret ve 4sikér
olan Batili kimlikleri ile Ignaz Goldziher (1850-1921), Snouck Hurgron-
je (1857-1936), Duncan Black Macdonald (1863-1943), Carl Becker
(1876-1933), David Samuel Margoliouth (1858-1940), Edward Gran-
ville Browne (1862-1926), Reynold Alleyne Nicholson (1868-1945),
Louis Massignon (1883-1962) ve Sir Hamilton A.R. Gibb (1895-1971)
IslAm tizerine oryantalist ¢alismalar yapan zirve isimler haline geldiler.>”
Oryantalistler, Islim tizerine ¢ok sayida kitap, dergi, makale, ¢eviri, ten-
kitli nesir ve tebligler yayinlayip akademik kadrolar agarak, Miisliiman
diinya ve modern Islim c¢aligmalarinin parametrelerini sekillendirip bu
alanda giiniimiize kadar ulasan koklii bir miras biraktilar. Ancak, Islam’t
temsil yolundaki oryantalist yolculuk, modernite 6ncesi dénemden miras
alinmis olan Dogu ve Islim imajinin degismesine ¢ok az katkida bulun-

56 Said tarafindan iktibis edilen bir tahmine gore, 1800-1950 arasinda “Ye-
ni Dogu” yani IslAim diinyas1 hakkinda 60.000’e yakin kitap yazilmistir;
bkz. Said, Orientalism, s. 204.

57 1. Goldziher, C.S. Hurgronje, C.H. Becker, D.B. Macdonald ve L. Mas-
signon i¢in bkz. Jean Jacques Waardenburg, L’Islam dans le miroir de
POccident. Comment quelques orientalistes occidentaux se sont penches sur
PIsiam et se sont forme une image de cette religion, Mouton, Paris 1963;
A.]. Arberry, Oriental Essays: Portraits of Seven Scholars, Curzon Press,
Surrey 1997 (1. bsk. 1960) ve Maxime Rodinson, Europe and the Mysti-
que of Islam, University of Washington Press, Seattle-London 1987, s.
83-129.
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du. Islam iizerine ¢alisan bazi Batili ilim adamlar1 boyle bir girisimle ilgi-
lenmediler ve dikkatlerini sadece kendi ¢alismalar1 tizerinde yogunlastilar.
Diger durumlarda, itibarin yitirmis, 6lmek tizere olan, geri kalmis, akilsiz
ve sehvet diigkiinii bir medeniyet olarak Islim’in karanhk imaji gii¢lendi-
rilmis ve bu imaj romanlar, TV programlari, Hollywood tiretimi filmler ve
medya aracihigr ile Batili halk arasinda yayginlastirlmistir. Bu baglamda
Arberry’in kendisi de dahil yedi Ingiliz oryantalisti ele aldig1 Oriental Es-
says adlt ¢alismasinda degindigi “bilingli ya da degil, uzmanlk becerileri-
mizi tatbik ederek Asya ve Avrupa halklari arasinda bir koprii insa et-

mek”58

scklindeki arabuluculuk yapma disiincesi, tamamlanmamis bir
proje ve yerine getirilememis bir istek olmaktan 6teye gidememistir. Or-
yantalist ilim adamlarinin kisisel egilimlerini bir kenara birakacak olursak,
oryantalizm, bir kismi IslAm’mn giiniimiizdeki betimlemesinde hala igler
durumda olan birgok yapisal ve metodolojik problem ile maliildiir. Is-
lam’m en iyi algilanma sekliyle “oteki” ve en kotii algilanma gekliyle de
“diisman” olarak adlandirilmasinin nedenlerini tanimlamamiz hayati bir
onem tagimaktadir. Kusaticilik iddiasinda bulunmadan, bu meselelerden

bazilarina kisaca isaret edebiliriz.

Erken donemlerinde oryantalizm, 19. ylizyil Avrupa zihniyeti bagla-
minda belirli bir islev gormustiir. Batili begeri bilimleri ve yeni somtirgeci-
lik diizenini gekillendiren ve Romantizm ve Rasyonalizm’den tarihi tenkit
ve hermenétige kadar uzanan diisiince akimlari Islim imajinin yeniden
olusumunda fiili bir rol oynadilar. Fakat oryantalistler bir bagka kiiltiirii
Bat’’nin kategorileri ile incelemenin getirebilecegi kisitlamalarin {istesin-
den gelmekle pek ilgilenmediler. Bu ¢er¢eveden bakildiginda, herhangi bir
oryantalistin ilgi alan1 poptiler sufizm, siyasi tarih, bilim ya da hukuk bili-
mi olsa bile, Islim gelenegi ile diger kiiltiirler arasinda bir “tekabiiliyet”
arama, homojen yapilar bulma ve “ortodoksluk” insa etme girisimi, or-
yantalist gelenegin alimet-i firikalarindan biri olmugtur. 5 Boyle bir du-
rum kagimilmaz olarak, “Islim ortodokslugu”nu, popiiler Islim’1, yiiksek
(bigh) 1slAm’in ya da tasavvufu seriatin kargisina koymak gibi garip bir ge-
nellemeye varmamiza neden olur. Akademik ifadenin soyut dilinde belir-
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58 Arberry, Oriental Essays, s. 7.

59 Islimi ortodoksinin oryantalist kurgusu igin klasiklesmis bir 6rnek I. Gold-
ziher’in “Stellung der alten Islamichen Orthodoxie zu den antiken Wis-
senchaften”, Abhandlungen der Koniglich Preussischen Akademie der Wis-
senchaften, Jahrgang 1915 (Verlag der Akademie, Berlin 1916) adli ¢alis-
masidir. Goldziher bu ¢aligmasinda Hanbeli uleménin kelim ve fikih agi-
sindan felsefeye yonelttigi elestirileri, “ortodoks Islim”1n, Islim 6éncesi mi-
rasa karst gosterdigi ana tavir olarak takdim eder. Bu makale, Ingilizce’ye
M.L. Swartz tarafindan, kendisinin Studies on Isiam (Oxford University
Press, Oxford 1981, s. 185-215) adli eseri i¢inde ¢evrilmistir.
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tilen IslAm imaji, ortagag Islim algisindan daha az 6zcii olmadig gibi,
Batr’nin bugiinkii popiiler Islim imajinda rol oynamaya da devam etmek-
tedir. Ikinci olarak, oryantalist egilim, ya da en azindan Isldm tizerine ¢a-
lisan Batih aragtirmacilar Islam diinyasini, hem ¢apragik bir metin gelene-
gi olan, hem de Miisliiman entelektiiellerin modern diinyanin meydan
okumalarina kars: verdikleri ¢esitli cevaplara ragmen bozulmakta olan bir
medeniyet olarak analiz etmektedir. Ornegin, klasik oryantalizmin en
onemli simalari, Islim felsefesi ve bilimlerini tanimlarken, bunlarin Yunan
bilgisinin Avrupa’ya aktarilmasinda bir liman olmaktan 6te bir islevi ol-
madig konusunda hemfikirdirler. Salomon Munk’un Mélanges de philo-
sophie juive et arabe (1859) adl eserini ya da De Boer’un Geschichte der
Philosophie im Isiam’in1 (1903) okurken, Islaim felsefesinin -eger tam ola-
rak boyle bir ismin kullanilmast uygunsa- hem Aristoculuk hem de Yeni-
Eflaitunculuk olarak sekillenen Yunan ve Helenistik diisiincenin tizerine
yazilmig uzun bir Arapga serhten ibaret oldugu seklindeki bir izlenime ka-
pilmamak miimkiin degildir.?% Von Grunebaum’un ifadesiyle, Islim’in
entelektiiel gelenegi ile ilgili yapilabilecek en giizel iltifat, onun “yaratici

bir alint:”¢!

oldugunu sdylemektir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda, Islim
diistincesinin “orijinalligi”ni ¢lirtitmek igin girisilen saplanti diizeyindeki
arayis, daha bastan basarisizlikla sonuglanmaya mahkumdu.

Boylece Islim, evrensel cazibesini ve canliligini yitirmis olarak, insanog-
lu ile birlikte yagayan bir gelenek seklinde degil de, tarihsellestirilmek ve
izé&filestirilmek istenen bir ¢aligma konusu olarak gorildi. Bu noktada su-
nu ifade etmek gerekir ki, 19. yiizyil ile 20. yiizyilin ilk dénemlerinde Is-
lAm tizerine ¢ahigan ilim adamlarinin ilgi odagini, modern Bati ile fikri ve
siyasi diizlemde iliskide bulunmus olan Islimi hareket ve simalar olustur-
mugtur. Ancak bu dénemde yapilan ¢aligmalarin, gergekte Islim diinyasi-
nin bityiik bir kismini, Bati’ya Batili ilim adamlarinin dikkatini ¢ekecek se-
kilde cevap verme ihtiyact duymamus olan geleneksel uleméy, stfileri ya da
onlarin takipgilerini ihmal etmis ya da umursamamis oldugunu séylemek
miimkiindiir. Klasik oryantalizmin sorgulanmaya baslandigi 60’li ve 70’li
yillardan itibaren, 18 ve 19. yiizyildaki geleneksel Islim diinyas: ile ilgili
birtakim ¢aligmalarin yapildigina tanik olmaktayiz. Ancak elimizde, hakla-
rinda daha yeni yeni ¢alismalar yapilan ve Seyh Abdiilkadir el-Cezayiri,
Seyh Ahmed el-Alevi, Ahmed b. Idris, Hac1 Molla Sebzevari, Babanzide

31

60 T.J. De Boer’un ¢alismast Ingilizce’ye E.R. Jones tarafindan The History

of Philosophy in Isiam (Dover Publications, Inc., New York 1967) adiyla DIVAN

¢evrilmistir. 2003/2
61 Gustave E. von Grunebaum, Medieval Islam, s. 294. Bu tema, von Gru-

nebaum tarafindan Unity and Variety in Muslim Civilization (The Uni-

versity of Chicago Press, Chicago 1955) bashig: ile hazirlanan ¢alismada-

ki makaleler ile daha da gelistirilmigtir.
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Ahmed Naim ve son Osmanh Seyhiilislimi olan Mustafa Sabri Efendi gibi
isimleri igeren uzun bir liste bulunmaktadir. Bu baglamda, IslAim diinyasi-
ni ayrintilariyla yansitmak gibi bir amact olan oryantalist girisim, Batili oku-
yucularina IslAim diinyasini ve onun ¢ok cesitli tarihini eksik bir resim sek-
linde sundugu i¢in, bu amaglar1 tamamlanmamus bir proje olarak kalmustir.

Amerika Baglaminda Oryantalizmin Mirast:
Islim Amerika’nin “Oteki”si Mi?

Modern dénem olarak kastettigim 20. yiizyil ile i¢inde bulundugumuz
yiizyilda, IslAim diinyas: ile Bat1 arasindaki iliskiler, Batililara atalarindan
miras kalan Islim imaji ve basmakalip diisiincelerin yansittigi minvalde de-
vam etmektedir. Islim toplumlarinin sehvet diiskiinii, despotik, geri kal-
mus, gelismemis, kabilevi, sapkin, irrasyonel ve gizemli olarak betimlenme-
si, bugiiniin Amerikan kamuoyunda yerini almistir. Navy Seals (1990),
Killing Streets (1991), The Human Shield (1992), The Son of the Pink
Panther (1993), True Lies (1994 ) ve Executive Decision (1996) gibi film-
ler Araplar ve Miisliimanlar hakkindaki tekdiize ve saldirgan imajin hala
stirmekte oldugunun en agik 6rnekleridir. Eglence endiistrisinde basma-
kalip diistincelerin kontrolstiz bir sekilde kullanilmasi, diizenli olarak sine-
malari takip eden siradan insanlarin Ortadogu ve Asya kokenli milyonlar-
ca insani nasil algiladiklar tizerinde ¢ok 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu bas-
makalip diistinceler ve sabit kimlikler tizerinden diistintiyor olmak, “onla-
rin birini goren, hepsini gormiistiir” seklinde bir saplantinin dogmasina
yol agmaktadir. Yanhs bilgilendirilen okuyucular boylece yazili medyada
kargilagtiklar1 vahsice imajlart Islim diinyasi, Ortadogu ve genelde Miislii-
manlar ile 6zdeslestirmektedirler. Keen’in benzetmesi kullanilacak olursa,
birok Amerikalinin géziinde Islim’in gercek temsilcisi olarak goriilen
Araplarin kotiilenmesi halinde -ki Amerikalilarin ¢cogu Arap ve Arap olma-
yan Miisliman arasindaki farkin ne oldugunu bilemezler- 6tekinin suglu
ve agirt olarak betimlenmesi ¢ok dogal bir elestiri halini alir: “Simdi bir Ya-
hudiye ya da bir zenciye saldiramazsin. Ancak bir Araba kolaylikla saldira-

bilirsin; onlar dogal suglu ve diismandirlar.”2

Siddet igeren bu imajlar, ¢ok sik bir sekilde Islim-karsit1 siyasal séylem-
lerin ortaya ¢itkmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Pek ¢ok yazar, politika
tireticisi, gazeteci ve konusmaci tarafindan olusturulan koktenci, militan
ve siyasal Islim miti, eglence diinyasindaki benzerlerinden daha az yikici

62 Sam Keen, Faces of the Enemy, Harper and Row, Cambridge 1986, s. 29-
30’dan nakleden: J. Shaheen, Arab and Muslim Stereotyping in American
Popular Culture, Center for Muslim-Christian Understanding, George-
town University, Washington D.C. 1997, s. 12.
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degildir. Bu anlatim “IslAim” kelimesini, politik ve askeri bir terime indir-
gemekte ve Miisliiman diinyasint Ortadogu sorununun bir alt kategorisi
olarak gormektedir. Ironik, daha dogrusu trajik bir sckilde, Avrupa ve
Amerika’da bir¢ok insan, Islim’1 Ortadogu’daki sorunun nedenlerini an-
lamakta bir yol olarak telakki etmektedir. Bati medyasinda gunliik bir
diizlemde siirdiiriilen bu yaklagim, Islim’in uzak ve yabanc bir fenomen,
siddet yanlsi, saldirgan ve asiriigin her tiirltsiine egilimli bir din oldugu
seklindeki imajin olusmasina imkin saglamaktadir.®3 1994’te Ulusal Kon-
ferans tarafindan yuritilen bir aragtirmanin verilerine gore, aragtirmaya
katilan 3.000 Amerikalinin % 42’si “Misliimanlarin terére géz yuman ve
hatta destekleyen bir dine bagh olduklarina” inanmaktadirlar. % 47’si ise
Miisliimanlarin “Bat1 ve Amerikan karsiti” oldugunu diigiinmektedir.%%
Cok kisa bir zamana kadar bu gériis, hem daha énce kendisine Islim’dan
hi¢ bahsedilmemis hem de IslAim’in ¢arpitilmig resmi kendisine sunulma-
mus olan lise dgrencileri arasinda bile hikimdi.%® 11 Eyliil sonrasinda agik
bir sekilde gordiigiimiiz tizere, IslAim diinyasinin siyasal ger¢eklerine sim-
dilerde, kiiltiirel basmakalip diisiinceler ve ¢irkin birikimler tizerinden ba-
kilmaktadir. Bu bakig agist da halkin Islim ve Miisliimanlar hakkinda bil-
diklerinin bir pargast haline gelmektedir. Ornegin Bernard Lewis’in What
Went Wrong isimli ¢alismasini tanitirken onunla hemfikir olan bir gazete-
ci su ifadeleri kullanarak konuyu a¢gmaktadir:

“Simdi biittin diinya, giizel bir giinde ansizin meydana gelen bir olay-
da hem kendilerini 6ldiiren hem de 3000 masum Amerikalinin katili

olan insanlar1 yaratan bir kiiltiirii anlamak istemektedir.”

Gergekte Lewis’in asagilayici bir dil ile ifade edilmis epigrafik sozleri bu

duyguyu 6zetlemek igin yeterlidir:

“Eger Ortadogu insanlan yiirtidiikleri bu yola devam ederlerse, canli
intihar bombacilar1 biitiin bir bolge ile 6zdeslesecek ve dalga dalga ya-
yilmakta olan bu kin, 6tke ve hiddetten, yoksulluk ve baskidan kagig

olmayacaktir,”%0

63 Jack Shaheen, The TV Arab, The Popular Press, Ohio 1984; a.mlf., Arab
and Muslim Stereotyping. Ayrica bkz. Michael Hudson-Ronald G. Wolfe
(ed.), The American Medin and the Arabs, Center for Contemporary
Arab Studies, Georgetown University, Washington D.C. 1980.

64 J. Shaheen, ag.c., s. 3.

65 Michael Suleiman, American Images of Middle East Peoples: Impact of the
High Schools, Middle East Studies Association, New York 1977°den nak-
leden: Fred R. von der Mehden, “American Perceptions of Islam”, Voices
of Resurgent Isiam, ed. John L. Esposito, Oxford University Press, Ox-
ford 1983, s. 21.

66 Jerusalem Post, 7 April 2002.
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Bir Ortadogu tarihgisi olarak iin salmasina ragmen Lewis, Islim’in sid-
det yanlist bir din oldugu imajini, bu sefer akademik bir tslup ile yeniden
glindeme getirmektedir.

Huntington’un “medeniyetler ¢atigmasi” tezi ile takviye edilen IslAm-
Bati catismas fikri, New York ve Washington’a yapilan trajik saldirilarla be-
raber biiyiik bir ivme kazandi. 11 Eyliil sonrasinda Islim’a karsi belirgin-
lesen iki ana tutumdan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Islim’in bir
kilig dini, peygamberinin siddet yanlsi bir insan ve Miisliiman toplumlarin
monolitik, siddet yanlist kimseler olarak algilandig1 ortagag Isldm tanimla-
masinin yeniden su yiiziine ¢ikartilmig seklidir. Tkinci tutum ise, Islim’in
inatgt bir irrasyonellik, modernlik karsiti, sapkin, asir1, fanatik ve gelenek-
sel davranig ve eylem bigimleri olarak algilanma seklidir. Beklenildigi gibi,
Islam ile ilgili bu tutumlar ve basmakalp diisiinceler, Islim ve Bat1 diinya-
lart arasindaki giiniimiiz yiizlesmesinin koklerdeki nedenlere ne kadar da-
yandigini hesaplama gorevini gérmiistiir. Islim’in bir yandan siddet ve sal-
dirganlik, diger yandan da hosgoriisiizliik ve zorbalikla 6zdeslestirilmis ol-
masi, Islim’in Bat1 diinyasinda ne sekilde algilanilip yargilandigini goste-
ren 6nemli bir unsurdur. Paul Johnson™un National Review’de 11 Eyliil
saldiralarina cevaben yazdigi yazi, bu konu ile ilgili verilebilecek tipik bir
ornektir. IslAm iizerine acemi bir okuyucu oldugunu bile iddia edemeyen
Johnson, kendisini Islim tarihi {izerine konusabilecek bir otorite olarak
goriir ve “IslAim emperyalist bir dindir. (...) Karanhk ¢aglarin dini olarak
kalmistir. Kutsal Kitap fundamentalizminin en u¢ 6rneginin bir benzeridir.
(...) Islam tarihi, gercekte fetihlerin ve yeniden fetihlerin tarihidir”®” ifade-
lerini kullanir. Johnson’un kullandig: bu militan iislup, siyasal Islim ve te-
roérizm kurgusunun Islim’in Bat’min “6teki”si olarak algilandigimin ve
disman olarak goriilmesine ne derece katkida bulundugunun bir goster-
gesidir. Yine aym sekilde, Francis Fukuyama da sunlar sdylemektedir:

“Islam, diger kiiltiirlerin aksine, diizenli olarak, Usame bin Ladin ve
Taliban gibi modernligi reddeden insanlar yetistiren tek kiiltiirel sis-
temdir. Bu durum, boyle insanlarin daha genis Miisliiman toplulugunu
ne kadar temsil ettikleri ve bu kargt durusun acaba Islim’in dogasinda

var olan bir sey mi oldugu sorularini beraberinde getirmektedir.”%8

11 Eyliil’e giden siiregte, bir¢ok akademisyen, politika iireticisi ve “te-
ror uzmani” denilen kisi, siirekli olarak, Islim’ siddete gz yuman ve hat-
ta siddet tireten bir din olarak betimlemekteydiler. Avrupa ve Amerika’nin
Islam’1 algilamasinda énemli etki yaratan intihar saldirilari, ucak kagirma-

67 P. Johnson, “‘Relentlessly and Thoroughly’: The Only Way to Respond”,
National Review, 15 October 2001, s. 20.

68 F. Fukuyama, “The West Has Won”, The Guardian, 11 Ekim 2002.
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lar, suikastler, sokak gosterileri ve bagkaldirlar, “militan Islim”1n dili hak-
kinda bilgi veren unsurlar olarak algilandi. Ilging olan husus, yukarida
bahsedilen eylemlerin sebepleri incelenirken, Islim cografyasinda bu ey-
lemleri dogurabilecek olaganiistii siyasal sartlarin var olmasi degil de, sa-
sirtict gekilde bir din olarak Islim’in ya da Miisliiman kiiltiiriin sorumlu
tutuluyor olmasidir. Bazi durumlarda, dini birtakim unsurlar, Isldm diin-
yasindaki Bat1 ve Amerika karsiti duygulart a¢iklamak i¢in tartismaya agil-
maktadir. 1980 se¢imlerinden sonra Time gazetesine verdigi demecte
Bagkan Reagan, “Misliimanlar, bir Hiristiyan ya da bir Yahudiyi 6ldiir-
meden cennete giremeyecekleri inancina geri doniiyorlar” seklinde bir id-
dia dile getirmisti.®? Yaklagik yirmi yil kadar sonra, Evangelist hareketin
en meshur lideri Pat Robertson’un Islim’ “diinya egemenligine talip sid-
det yanlist bir din” olarak alenen sugladig1 agiklamasina ve Patrick J. Buc-
hanan’in “Islim’a karst Amerika” savunmasina bakilacak olursa durumun
pek de degismedigini soyleyebiliriz. Robertson, mesiyanik konugmalari-
nin birinde, Amerikan Bagkani Bush’un Islim’in barigsever bir din oldu-
gu seklindeki agiklamasina itiraz etmektedir. Ona gére “IslAm, bagkalary-
la birarada yasamak isteyen barigsever bir din degildir. Miisliimanlar, sa-
dece, digerlerini kontrol ederek, onlar tizerinde hakimiyet kurana ve ge-
rekirse onlar1 yok edene kadar birarada yagamak isterler.””? Robertson,
Reagan’in goriiglerini tekrarlayarak “Kur’dn, Miislimanlarin bir kafir gor-
diiklerinde onu oldiirmelerini emretmektedir” diye ekler. “Kafir” kelime-
sinin burada Yahudi ve Hiristiyanlara atifta bulundugu varsayilmaktadir.
Bezner bir goriisii Victor Tadros, “Ortiisii Kaldirilan IslAm” baslikl bir
denemede ¢ok daha militan bir iislup ile dile getirmistir. “Ortiisiinii kal-
dirmak” ifadesi ile “Islim’in ger¢ek dogasi”nin ne oldugunu anlamayi
kasteden Tadros, herkese Islim hakkinda bir ipucu vermektedir. Kendisi-
ni “Arapga-Ingilizce ¢evirmen” olarak sunan Tadros, Teksas Hiristiyan
Universitesi’nin internet adresinde Islim’in ortiistint kaldirmakla ne bii-
yiik bir akillihikta bulundugunu su sézleriyle agiga vurmaktadir:

“Bati uluslarinin biiyiik bir ¢ogunlugu Islim’in 6ziiniin husumet,
dtismanlik ve Yahudiler ile Hiristiyanlara karsi cihat etmek oldugunun
farkinda degil. Islim’dan baska, mensuplarina bu kadar acik bir sekil-
de Yahudi ve Hiristiyanlar1 oldiirtip, miilklerine zarar vermeyi emre-

den bagka bir din yoktur.””!

69 Nakleden: Fawaz A. Gerges, America and Political Isiam: Clash of Cultu-
res or Clash of Interests?, Cambridge University Press, Cambridge 1999,
s. 69-70.

70 The Washington Post, 22 February 2002, A02. Bu, Renan’dan aynen alin-
mig gibidir: “Islim, zayif oldugu zaman liberal [toleransli]; giiglii oldugu
zaman ise can yakicidir”; bkz. L’Islamisme et la science, Paris 1883, s. 18.

71 http://www.magazine.tcu.edu/forum/display_message.asp?mid=599.
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Yukarida zikredilen goriislerin biraz abartil ve fanatik gorisler oldugu,
bunlarin Islim hakkindaki yaygin diistinceleri yansitmaktan uzak oldugu
ileri siirtilebilir. Ancak, bunlar 6zellikle Amerika’daki fanatik Hiristiyanla-
rin’? Islam hakkindaki yaygin yanls algilamalarinin énemli birer gosterge-
sidir ve yukarida zikredilen birkag¢ u¢ 6rnekle sinirlandirilacakmig gibi de
goriinmemektedir. Ornegin, 11 Eyliil olaylari sonrasinda, Bill Graham’in
oglu Evangelist Franklin Graham, Islim’ “seytani ve kotii bir din” olarak
tammmlamustir. Giiney Baptist Konvansiyonu’nun eski bagkani Jerry Vine
da Islim Peygamberi’ni “ruhunu seytanin ele gegirdigi siibyanci” olarak
tanimlanmustir.” IslAm ile Hiristiyanlik arasinda temelde dini alanlarda var-
sayilan uyusmazlhik, Samuel Zwemer’in tinli kitabinin baghig: kullanilacak
olursa “Hilalin Uzerinde Hag¢” ¢atigmas: olarak algilanmaktadir.”# Patrick
Buchanan 7 Aralik 2001°de IslAim hakkinda yaptigi bir konusmada, Is-
lam’dan sanki kokiiniin kurutulmas: gereken salgin bir hastaliknug gibi
bahseder. Huntington’in “medeniyetler ¢atismasi”ni bir tist kademeye ta-

styan ve “medeniyetler savasi”ndan s6z eden Buchanan soyle demektedir:

“(...) medeniyetler arasi bir savas m1 bu gelen? Agikga goriiliiyor ki, Is-
lAm diinyasinda ve Bat’’da buna inanan ve bu konuda hevesli olanlarin
sayist pek de az degil. (...) Ne kadar oliimciil yenilgiye yol agarsak aga-
lim Isldm’1; Nazizm’i, Japon Militarizmi’ni ve Sovyet Bolsevizmi’ni yok
ettigimiz gibi yok edemeyiz (Islim ve 20. yiizyihn seytanlari arasindaki
benzerlige dikkat edin). (...) Niifus olarak Islim biiyiik bir artis gdste-
rirken, Bat1 6lmekte. Islim savagcilari yenilgi ya da 6liimle kargilasmaya
hazirlar, oysa Bat1 kayiplar konusunda ¢ok tirkek. Onlar dertle dopdo-
lu; oysa biz suglulukla doluyuz. Islim hiikiim siirdiigii her yerde dog-
malarin1 empoze etmek i¢in hak iddia ediyorken, Bati esitlikten s6z edi-

yor. Islim iddiali iken, Bati Hagli seferleri, fetihleri ve imparatorluklart
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72 Islim’1, Yahudi-Hiristiyan geleneginden diglamak isteyen diger giiglii bir
mit de Mislimanlarin, Yahudi ve Hiristiyanlarin inandigi tanridan baska
bir tanriya inandiklarn seklindeki fikirdir. Bu hikayeye gore Miislimanlarin
ibadet ettikleri “Ay Tanr1”, pagan bir tanridir. Bu mit, Dr. Robert Morey
tarafindan konferanslar ve gesitli yayinlar aracihgiyla yayilmaktadir; bkz.
The Moon-jod Allah, Isiam the Religion of the Moon God, Behind the Veil:
Unmasking Islam ve The Isiamic Invasion: Confronting the World’s Fastest
Growing Religion.

73 Nicholas D. Kristof, “Bigotry in Islam—And Here”, New York Times, 9
Temmuz 2002.

74 Muslim World u kuran ve yaklasik 40 yil editorligiint yapan Zwemer ve
modern dénemde Islim’in diger misyoner goriisleri icin bkz. Jane I.
Smith, “Christian Missionary Views of Islam in the 19th-20th Centuries”,
Muslims and the West: Encounter and Dinalogue, ed. Zafar Ishaq Ansari-
John L. Esposito, Islamic Research Institute, Islamabad 2001, s. 146-177.
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igin hep 6ziir dilemeci bir tavir i¢inde oluyor. Islim’1 gézardi etmeyin.
Avrupa’da en hizli biiyiiyen inan¢ Islim’dir. Hiristiyanligin Batr’da
Omrii tiikenmek iizere iken, Islim, Katoliklige diinya ¢apinda baskin

¢ikmaktadir. Camiler dolup tagarken, kiliseler bombostur.””>

Buchanan tarafindan yazilan “Islim Amerika’dan Neden Nefret Edi-
yor”76 baghkli diger bir deneme, bu alandaki tartismalarin giizel bir 6ze-
tini vermektedir. Fakat ¢agdas Islim diinyasini bir yandan 6zcii (essenti-
alist) kategoriler ve basmakalip diistinceler ile diger yandan da yiizlesme
anlatist tizerinden en iyi degerlendiren ve igerik agisindan en ¢ok bilgi su-
nan ¢alisma, 6rnegi Bernard Lewis tarafindan 11 Eyliil’den on yil kadar
once yazilmis olan “Miisliiman Ofkesinin Kokleri” isimli makaledir. Cag-
das Islam diinyasinin bir degerlendirmesini sundugunu iddia eden bu ¢a-
lismasinda Lewis, Miislimanlarin temel 6zelliklerini 6tke, kizginhk, sert-
lik, tiksinme, nefret, 6¢, “kifirlere karst cihad”, miicadele, saldir, diis-
manlik ve kargt koyma gibi kelimelerle 6zetler. Lewis, “IslAim diinyasinin
probleminin” bu dinin kendi tarihi ve kiiltiirel tercihlerinde gizli olan asi-
1 ugta bulunmak ve koktencilik oldugunu iddia eder. Boylece “Miislii-
man 6ftkesi” olarak tanimladig seyin kékenlerinin Islim diinyasinin kiil-

tiirel ve medeniyetsel gergekliklerinde oldugunu ileri siirer:

“Agik¢a goriilmektedir ki, 6nemli ve ¢ok sayida olan bu 6zel sikayet-
lerden daha derinlerde bir seyler var. Her anlasmazhigt bir probleme
doniistiiren ve her problemi ¢oziimsiiz kilan bu sey daha derinlerde

olan bir sey olmalr. (...)

Su an daha agik olarak goriiliiyor ki, biz meselelerin, politikalarin ve
bu politikalar1 izleyen yonetimlerin seviyesini bir hayli agan bir ruh ha-
li ve bir hareket ile karst karstyayiz. Bu, medeniyetler ¢atismasindan
agag1 kalir bir sey degil; eski bir rakibin, bizim Yahudi-Hiristiyan mi-
rasimiza, halihazirdaki laik varligimiza ve her ikisinin diinya ¢apindaki

yayihmina karg: kadim bir rakibin mantik disi ve fakat tarihi tepkisi.”””

Bu ¢ergeveden bakildiginda, Islam ile Bat’nin tarihi Lewis’e gore “sal-
dirt ve karst saldirilarin, cihad ve Hagl seferlerinin, fetih ve geri almalarin
uzun bir silsilesidir.” Lewis gibi tinlii bir tarihginin, 1400 yillik bir ge¢mi-
si olan IslAim ve Bati tarihini bir ¢irpida basit bir “saldirilar ve fetihler” ola-
yina indirgeyerek IslAim’1 Bati medeniyetini yok etme niyetinde olan teh-

75 7 Aralik 2002, “Coming Clash of Civilizations?”, www.theamericanca-
use.org/patcomingclashprint.htm.

76 5 Mart 2002, www.theamericancause.org/patwhydoesIslam.htm

77 Bernard Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly (Sep-
tember 1990), s. 47-60.
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ditkar bir gii¢ olarak algilayan tekdiize diisiinme bi¢imine katkida bulun-
dugu gozden kagmamalidir. Lewis Islim diinyasinin bugiinkii gercegini,
Batr’ya karsi duydugu 6tke ve kizginlik agisindan degerlendirirken, bunun
neden oldugu ve ¢ogu zaman sadece cahil ve kasith olarak yanlis yonlen-
dirmelerde bulunan tarihgilerden beklenebilecek genellemeler ve saptir-
malar yaparak konuyu bu diizlemde 6zetlemeye ¢alisir. Bu denemesinden
ve diger calismalarindan da goriilebilecegi gibi Lewis tarihe, Islim diinya-
sinin ve Misliimanlarin kendilerini 6fkeye, nefrete ve ¢ alma duygusuna
kaptirmus birileri olarak betimlenmeleriyle sonuglanan birtakim kategori-
ler ve sablonlarla bakmaktadir. Bu tutum, Miisliiman diinyanin sadece ha-
lihazirdaki durumunu yanhs anlamakla kalmamakta, ayn1 zamanda Islam
tilkeleri, Avrupa ve Amerika’da yasayan Miisliimanlarin, Bati medeniyeti-
nin temellerini yitkmayr hedef almig daha biiyiik bir giiclin pargast oldugu
seklindeki fikri yayarak kamuoyunun yanls bilgilendirilmesine de katkida
bulunmaktadir. Bundan bagka, bir¢ok takipgisi gibi Lewis de, IslAm diin-
yasindaki biitlin sosyo-politik olusumlar: militarist ve terdrist yapilar ola-
rak algilayip, bunlar1 gbzden diistirmek ve bu baglamda bir siniflandirma-
da bulunmak i¢in “Islim koktenciligi” gibi bir¢ok anlama gelebilecek bir
kavrami kullanmaktadir. Bu yaklagim, Lewis’in cihadin modern versiyonu-
nun “kafir Bat’ya kars1 kutsal savag” oldugunu ileri siirmesiyle daha agik
ve endise verici bir hal almaktadir:

“Ordu Tanr’’nin ordusu, diisman Tanr’nin diismanidir. Tanr’nin as-
kerlerinin gorevi, Tanr’nin diigmanlarini bir an 6nce ortadan kaldir-
mak ve onlar1 Tanri tarafindan acimasizca cezalandirilacaklar yere, ya-
ni obiir diinyaya gondermektir. Birgok Miisliimanin yeniden dikkate
almaya bagladig klasik Islim diisiincesine gore diinya ve biitiin insan-
lik ikiye ayrilir: Miisliiman hukukun ve inancin hiikiim siirdiigii Islim
diyar1 (ddru’l-Isldm) ve Miislimanlarin sonugta Islim egemenligi alti-
na almakla sorumlu oldugu [Lewis bu ciimleyi nerden aldigini agikla-
maz, [.K.] gayrimiislim, yani savas diyari (ddru’l-harb). Fakat diinyanin
biiyiik bir boliimii hal4 Islim egemenliginin digindadir. Hatta, Miislii-
man koktencilerin goriislerine gore, Islim egemenligi altinda olan top-
raklarda dahi Islim inanc1 baltalanmakta ve Islim hukuku yiiriirliikten
kaldirilmaktadir. Kutsal savag (cibad) sorumlulugu, bulundugunuz il-

kede baglar ve disarida, aym kafir diigmana karsi devam eder.””8

Unlii bir ilim adami olmasina ragmen Lewis, ddru’l-Isldm ve ddru’l-
harb kelimelerinin tarihi kokenini arastirmamakta ve ddru’s-sulb-ya da di-
ru’l-‘abd (baris ve anlasma diyar1) gibi jeo-dinsel kavramlardan da bahset-

78 Lewis, ag.e.; ayrica bkz. Lewis, “Islam and Liberal Democracy”, The At-
lantic Monthly (February 1993), s. 93.
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memektedir. Bu énemli ayrintilart gozlemlemekte basarisiz olan Lewis,
Adrw’l-harb kavramim IslAimi misyonerlik kavrami olarak takdim eder. Fa-
kat gergekte bu tiir mekédnsal boliimlemeler, fukahd tarafindan 6zellikle
uluslararasi iligkilere bir ¢ergeve saglamak ve Miisliiman olmayan tilkeler-
le siyasi iligkileri diizenlemek i¢in yapilmugtir. Ddru’l-harb kavramim “sa-
vag diyar1” yani Miisliimanlarin siirekli bir savas halinde bulunmalar ola-
rak algilayan oryantalist bakis acisinin aksine,”® Islam hukukunun klasik
kaynaklar1 bu kavrami, bizim bugiin “yabanci tilkeler” olarak anladigimiz
manada kullanmistir. Bu yabana tilkelerle her zaman savas halinde olmak
diye bir sey s6zkonusu degildir. Savasa ancak Miisliiman devletin saldir1-
ya ugramasi ve “baris (sulh ya da ahd) aktinin” tek tarafli olarak bozul-

mast durumunda izin verilir.89

Ne Lewis ne de cihad ve daru’l-harb kavramlarim degistirip ¢arpitanlar,
bu Islimi kavramlarin daha genis bir ¢ercevede degerlendirilmesi igin cid-
di bir ¢aba sarfetmistir. Onlarin, bu radikal hale getirilmis ve saldirgan
okumalar1, Arapga, Farsca ya da Tiirkge yazilmus hicbir klasik Islim eserin-
de karsiligini bulmamaktadir. Daha ¢ok Ingilizce, Almanca ya da Fele-
menkge’de yazilmig Bati ¢aligmalarindan beslenen bu ¢arpitilmig yorumla-
rin cihad kavramini nasil da 6cii haline getirip militarize ettigini ve bunun
ozellikle de 11 Eyliil saldirlarindan 6nce ve sonra nasil karst konulamaz
bir tislup haline geldigini gérmek hi¢ de zor degildir. Bu nedenle cibad
kelimesi, saldirganlik ve terérizm ile es anlamh olarak kullanilmaya baglan-
mus ve 1srarla “kutsal savas” olarak terciime edilmistir. Aslina bakilirsa, bu
“kutsal savas” gelenegi Hiristiyanligin tarihinden kaynaklanmaktadur. Sii-
rekli olarak koktencilik, terérizm, kin ve intikam gibi kavramlarla birlikte
kullamilan cihad kavrami, Islim hakkindaki basmakalip diisiinceleri giig-

lendiren kitlesel bir paranoya olusturmaktadir. Bu goriis, tinlii bir Fransiz

79 L. Massignon, La Crise de Pawtorite veligieuse et le Califat en Islam, Paris
1925, s. 80-81; E. Tyan, Institutions du droit public musulman, Paris
1954 c. 11, s. 302; Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Isiam,
Johns Hopkins Press, Baltimore 1955, s. 53 ve 170; a.mlf., “Internati-
onal Law”, Law in the Middle East, ed. M. Khadduri-H.J. Liebesny,
Middle East Institute, Washington D.C. 1955, s. 349-370. Krs. “dar al-
harb”, The Encyclopedia of Islam ve Shorter Encyclopedia of Islam, ed.
H.A.R. Gibb-J.H. Kramers, Cornell University Press, Ithaca ts., s. 68-69.

80 Konuyla ilgili klasik kaynaklarin bazilart i¢in bkz. Ahmed es-Serahsi, e/-
Mebsit, Darnw’d-da‘ve, Istanbul 1912, c. XXX, s. 33; Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye, Abkdmii’z-zimme, Dimesk 1381, c. 1, s. 5; Ibn Abidin, Red-
Ai’l-mubtdr, Dari’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1415/1994, c. II1, s. 247,
253. Klasik kaynaklarin kiymetli bir incelemesi igin bkz. Ahmet Ozel, Is-
lim Hukukunda Ulke Kavrama: Darw’l-Isldm, Darw’l-harb, Darw’l-sulb,
Iz Yayinalik, Istanbul 1998.
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entelektiieli olan Jacque Ellul tarafindan dile getirilmistir. Oliimiinden ki-
sa bir siire 6nce, Bat Ye’or’un The Dhimmi: Jews and Christians under Is-

lam isimli ¢aligmasina yazdigr 6ns6zde Ellul sunlart séylemektedir:

“(...) Cihad ile ilgili anlagilmas: gereken ¢ok 6énemli bir nokta vardir ki,
o da cihadin kendi igerisinde bir kurum oldugu, yani Misliiman top-
lumun bir pargast oldugudur. (...) Bat Ye’or’un da ¢ok giizel ifade et-
tigi gibi diinya iki bolgeye ayrilmaktadir: ddru’l-Islam ve ddru’l-harb
yani “Isldm alan1” ve “savag alan1”. Diinya artik uluslara, insanlara ya
da kabilelere boliinemez. Bunun yerine, yukarida isaret edilen unsur-
larin hepsi, savas alani icerisine dahil edilir. Oyle ki, bu alanda savas, dag
ditnya ile kurulabilecek tek iligki bicimidir [vargu bana ait, I.K.]. Yer-
yiizii Allah’indir ve onun sakinleri bu gergegi bilmek zorundadirlar; bu
amaci gergeklestirmek igin sadece bir yontem vardir: Savag. Kur’an sa-
vagin tavsiye edilmedigi bazit zamanlar oldugunu soyler ve gegici bir sii-
re savasa ara verilmesini salik verir. Ancak bu pek bir sey degistirmez:
Savasg, sartlar uygun hale gelir gelmez devam edecek bir kurum olarak

varligim korur.”81

Bu konuda sayisiz 6rnek vermek miimkiindiir. 1993 yiinda New
York’taki Diinya Ticaret Merkezi’nin bombalanmasi olayim “agiklamak”
i¢in yazilmis olan bir kitapta, Israeli Asr Force dergisi eski teknik editorii
Yusuf Bodansky cihadi uluslarasi terdr altyapisinin dini ve sosyal temeli
olarak tanimlamaktadir: “IslAm terérii Batr’ya ve 6zellikle Amerika’ya kar-
st temelde uluslararast terér aracihgiyla Kutsal Savag’a -cihad- bagladi.”$?
Benzer bir histeri de daha dikkat ¢ekici ve sansasyonel bir sekilde Ameri-
kan Universitesi’nden Amos Perlmutter tarafindan yapilnugtir. Perlmut-
ter okuyucularim bilgilendirirken “Islim’in savagimin Batr’ya, Hiristiyan-
liga, modern kapitalizme, Siyonizme ve Kominizme kars1 toplu bir savag”
oldugunu sdylemektedir.33 Bati medeniyetinin bu birbirinden farkli ¢eh-
relerini 6zcii (essentialist) bir biitiin i¢ine toplayan Perlmutter, inanilmaz
bir hayal giicii ile Islim’in Batr’nin “6teki”si oldugunu iddia etmekte ve
Ernest Renan’in 1862 yilinda College de France’in agilis konusmasinda
sOylediklerini tekrar etmektedir: “Miuslimanlar Avrupa rubunn olustu-
ran her seyden, [vurgu bana ait, 1.K.] bilimden ve egitimden ne kadar da

yoksundurlar.”84
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81 Bat Ye’or’s, The Dhimmi: Jews and Christians under Isiam, Fairleigh Dic-
kinson University Press, Rutherford 1985 (6ns6zden).

82 Nakleden: Paul Findley, Silent No More: Confronting America’s False Ima-
ges of Islam, Amana Publications, Beltsville, MD 2001, s. 65.

83 The Wall Street Journal, 4 Ekim 1984.
84 Ernest Renan, L’Islamisme et la science, s. 3.
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Islam’ kiigiik diisiirmek igin girisilen kampanya ve bunun sonucunda
Miisliimanlar ve Bati arasinda kasden olusturulan ayriliklar Islim cograf-
yasina 6zgii bir sinirlandirma degildir. Simdilerde bu kampanya, Islim’in
Amerika’da olusturabilecegi insancil imajin yok edilmesi igin Amerika’da-
ki Miisliiman topluluklara yonelik olarak agik bir sekilde uygulanmakta-
dir. Steve Emerson’un 1994’te yayinlanan “Amerika’da Cihad: Birlesik
Devletlerde Islimi Asirilik Uzerine Bir Arastirma” adh belgeseli, kamu-
oyunun ger¢ekte toplumun refahi igin yapilan i¢ miicadele ve savag anla-
minda, fakat simdilerde terérizm ile 6zdeslestirilen cihad konusundaki
gortslerini etkileyebilecek belli bagh yapitlardandir. S6zkonusu belgesel-
de, koktenci Islam ve siyasal Isldm anlatilarini ifade etmek icin kullamlan
biitiin basmakalip diisiinceler, yani Islim’in karanlik, i¢inde agir1 ugta
olanlar1 ve teroristleri barindiran bir din oldugu anlatiliyordu. Emer-
son’un Islim’a karst bu son derece saldirgan tutumu ve kavgact séylemi,
Amerika’daki biitiin Miisliimanlar1 potensiyel suglu olarak goren itham-
lar ve kesin onyargilar icermekteydi. 19 Nisan 1995’te Oklahoma sehrin-
de meydana gelen bombalama olayinin bir “Miisliiman-Arap ter0rist sal-
dirts1” oldugu kehinetinde bulunmakla meshur olan Emerson, hayali se-
naryosunu kanitlamak amaciyla “Kéktenci Islimalar” dedigi grubun “te-
rorist altyapilarinin ¢ekirdegini olusturmak i¢in camileri ve dini liderleri-
ni kullandiklarini” iddia etmis8? ve “Bat’’nin Miisliimanlara duydugu nef-
ret” ile ilgili goriislerini daha savaset bir tslup ile agiklamustir:

“Bat’min Islim koktenciligine duydugu nefretin herhangi 6zel bir
olay ya da davranig ile bir alakas1 yoktur. Daha ziyade koktenciler, Ba-
t1’y1 Bat1 yapan biitiin degerleri, yani ekonomik, siyasal ve kiiltiirel sis-

temi kendilerine karst gergek bir saldin olarak diigiiniiyorlar.”8¢

Benzer bir sekilde Samuel Huntington da Islim diinyasinin laik global-
lesmeye karst olan direnisinin, tam da Islimc1 olarak adlandirilanlarin ken-
di tilkelerine getirmeye ¢alistiklari demokrasi, insan haklari, esitlik ve hu-
kukun tstiinliigii gibi kavramlar reddetmekle ayni sey oldugunu iddia
eder:

“Batr’nin bireysellik, liberalizm, anayasalcilik, insan haklari, 6zgiirliik,

hukuk kurali, demokrasi, serbest piyasa, kilise ve devletin birbirinden

85 The Wall Street Journal, 25 Haziran 1993. 11 Eylii’den sonra Emerson, 41

saldir1 ve haksiz ithamlarina American Jibad: The Terrovists Living Among DIVAN
Us (Free Press, New York 2002) adli kitabinda devam etmistir. Benzer bir 200312
yaklagim i¢in bkz. Daniel Pipes, “Fighting Militant Islam, Without Bias”,
City Journal (Autumn 2001), http: //www.danielpipes.org/article /79.

86 San Diego Union Tribune, 8 Haziran 1993’ten nakleden: P. Findley,
ag.e,s.71.
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ayr1 olmasi gibi diistinceleri Islam (ve diger) kiiltiirler iizerinde ¢ok az

etki yapmaktadir.”87

Huntington, bugtinkii Miisliiman ve 6zellikle de Ortadogu tilkelerin-
deki se¢im demokrasisinin eksikligini, bu tilkelerde demokratik kiiltiiriin
yoklugu olarak yorumlayarak bu ikisini birbirine karistirmaktadir. Boyle
disiinmesinde, biiyiik oranda bu tlkelerdeki siyasal gelismeleri ve giig ya-
pilarini gozardi etmesi 6nemli bir rol oynamaktadir. Noris ve Inglehart’in
1995-200188 yillar1 arasinda 9 tanesi Miisliiman iilke olmak iizere top-
lam 75 tilke tizerine yaptiklari aragtirmanin gosterdigine gore, Hunting-
ton’in Islam iilkelerinde demokrasi fikrinin olmadig faraziyesinin, Miis-
liiman tilkelerdeki siradan insanlarin hayata bakis agilart ve davranislan
g0z Oniine alindiginda, gergekei olmadig goriilecektir. Esposito’nun isa-
ret ettigi gibi, bu tir degerlendirmeler, toplum ve medeniyet diizeyinde
gergek bir “¢atisma alani”ndan ¢ok bir “catisma pazari”nin olduguna de-
lalet etmektedir.3?

Islim’in hem Miisliimanlara hem de gayrimiislimlere karsi siddet ve te-
rorii destekledigi ve buna gz yumdugu seklindeki suglama, militan Islim
kurgusunun bir triintidiir. Bu ¢arpitma taraftarlari, din adina yapilan sid-
detin her yerde mevcut oldugunu kabul etmeye yanasmamaktadirlar. Ya-
kin tarihe tistiinkori bir bakis bile siddet ve terér eylemlerinin, Musevilik,
Hiristiyanhk ve Hinduizm gibi diinyanin belli bash biitiin dinlerinde yer
aldigimt gosterecektir. Papaz Michael Bray ve kiirtaj kliniklerinin bomba-
lanmasi, Timothy McVeigh ve Oklahoma’daki federal binalarin havaya
ucurulmasi, David Koresh ve Waco’da meydana gelen olaylar, Kuzey Ir-
landa’da Katolikler ve Protestanlar arasinda devam edegelen dini-siyasal
¢atismalar ya da Bosna’da 250.000°den fazla Miisliimanin katledilmesi ve
bir¢ok kadina tecaviiz edilmesi, Hiristiyanlik konusunda verilebilecek bir-
kag¢ ornektir. Benzer bir sekilde, 1994 yilinda Kudiis’teki el-Halil Ca-
mii’ne girerek 38 Filistinli’yi 6ldiiren Brooklyn’li psikolog Baruch Golds-
tein, 1995 yilinda Bagbakan Itzak Rabin’e asir1 dinci Musevi Orgiitiine
mensup Yigal Amir tarafindan suikast yapilmast ve Meir Kahane’nin Mu-

sevilik adina yapilan siddet ve terorii hakl ¢ikarma ¢abalan da, terdriin
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87 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of
World Order, Simon & Schuster, New York 1997, s. 258’den nakleden:
John Esposito, Unholy War: Tervor in the Name of Isiam, Oxford Univer-
sity Press, Oxford 2002, s. 127.

88 Pippa Norris ve Ronald Inglehart, “Islam and the West: Testing the Clash
of Civilizations Thesis”, Jobhn F. Kennedy School of Government, Harvard
University, Working Paper, sy. RWP02-015, 22 April 2002.

89 Esposito, Unholy War, s. 126.
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Musevilik ile olan ilgisini gosterebilecek birkag 6rnektir.”0 Bunlar, i¢inde
bulundugumuz ulusal ve dini sinirlar asan modern kiltiirin siddete da-
yali yapisini agik bir sekilde gostermektedir. Agikga gortilmektedir ki, yu-
karida zikredilen 6rneklerin hi¢biri, Hiristiyanlik ya da Yahudiligin ¢o-
gunlugunu temsil etmemekte ve kolaylikla tahmin edilebilecegi gibi kim-
se bu eylemleri dinin kendisi ya da tarihi ile iligkilendirme geregi duyma-
maktadir. Oysa Islim sdzkonusu oldugunda bu sekilde davramilmamast

dikkat ¢ekici bir durumdur.

Simdi, IslAim’in diger dinler ve dini gruplar arasindan segilerek, siddet
ve agirilik ile suglandigr gergegi, kendi tarihimizin ne denli esiri olabilece-
gimizi gostermektedir. S6miirgecilik donemine, oryantalizmin altin ¢ag-
na ve Batili bilgi kurumlarinda Islim ve Miisliimanlar hakkinda iiretilen
genis ¢apli bilgiye ragmen, Islam héld Bati diinyasinin dini ve zihni ufuk-
larinin disinda yabanc bir unsur olarak algilanmaktadir. Ortagag boyun-
ca Islim galigmalarinin 6niinii titkamig olan bilgi eksikligi, IslAim kiiltiirii
ve tarihinin zengin dokusunun takdir edilmesinin 6ntinde ciddi bir engel
olmaya devam etmektedir. Ortalama bir Batili, Yahudi-Hiristiyan gelene-
gine daha ¢ok 4sina oldugu i¢in, o gelenegin farkliligini takdir edebilmek-
te ve kural ile istisna arasindaki farki gorebilmektedir. Oysa Islim sézko-
nusu oldugunda, Islim hakkindaki tarihi cehaleti ortadan kaldirabilecek
ve onu daha gelismis bir ¢erceveye oturtabilecek bir Yahudi-Hiristiyan-

Misliiman gelenegine ¢ok nidiren gondermede bulunulmaktadir.

IslAim’in saldirganlik ve terdr ile suglanmasimin yamsira, Avrupa ve
Amerika’da bugiin yaygin olan IslAim algusi, ilgili iki konu nedeniyle de
biyiik zarar gormektedir: Miisliiman iilkelerde demokrasi ve sekiileriz-
min eksik olmasi. Lewis ve Huntington’in yukarida isaret ettigimiz go-
rislerinden anlagildigr kadariyla, demokrasi, 6zgiirliik ve kadin haklarim
yiicelten sivil bir kiiltiirtin yoklugu, zalim, geri kafali, irrasyonel, ataerkil
gibi sifatlarla tanimlanan gelencksel Islim kiiltiiriine atfedilmektedir. Her
ne kadar Lewis, IslAim prensipleri ile demokrasinin iilkii ve usulleri arasin-
da esasli bir catisma olmadigim 6ngoérmekle birlikte, yine de “kendi man-
tig1 i¢inde isleyebilen demokratik bir sistemin kendilerine getirebilecegi

firsatlara zarar verdikleri” igin “koktenci Miisliimanlarn” suglamaktadir.?!

90 Mark Juergensmeyer’in Terror in the Mind of God: The Global Rise of Re-
ligions Violence (University of California Press, Berkeley-London 2000)
adli ¢aligmast, din ndmina siddet kullaniminin modern gerekeeleri ile ilgi-
li cok degerli veriler icermekte ve siddetin gesitli isim ve kimlikler altinda
kullanilabilecegini gostermektedir.

91 Lewis, “Islam and Liberal Democracy”, s. 93.
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Gilles Kepel ise daha radikal bir tavirla, Islim ile demokrasinin zAti bir
uyusmazlik icerisinde oldugunu savunmakta ve “demokrasinin karikatiiri-
ze edilmis bir tasavvurunu dahi reddetmek, Islim’mn dini 6gretisinin do-
gasinda yer almaktadir”®? demektedir. Kepel gibi Batili gozlemcilerin, Is-
lam diinyasinda demokrasi gibi, son otuz-kirk yildir tartisilan bir konuda
son derece dar kapsamli ve sayica az okuma sunmasi ve bunu da Bat1 de-
mokrasisinin laik karakterine karst, asir1 ucta bulunan birkag kisinin dini fi-
kir ve hareketleriyle birlikte degerlendirmesi, aslinda, demokrasinin kendi
ideallerine aykir1 bir davranis seklidir. Bu tiir elestiriler yoneltilebilse de,
bunlar ¢ogunlukla demokrasinin birgok Miisliiman iilkede, yozlasmis ve
baskici rejimlerin mesralagtirilma stiretiyle istismar edilme sekillerine yo-
nelik tepki méahiyetindedir. Ayrica, Bati ve Amerikan-karsiti olarak adlan-
dinlan duygular, bu rejimlere Avrupa devletleri ve Amerika tarafindan agik
bir sekilde destek verilmesinden dolayr yiikselmektedir. Michael Salla’nin
isaret ettigi gibi, “Bat1, Islimi saldirganlign yok etmek i¢in, kendisinden
stiphe ettigi baz1 devletlere, genis ¢aph siyasi baskilar ve insan haklari ih-
lallerine ragmen, diplomatik bir maske uydurarak askeri ve ekonomik des-
tek saglayacak gibi goriinmektedir.””?3 Islim diinyasinda demokrasi konu-
sunda uygulanan gifte standarta verilebilecek en uygun 6rnek, Cezayir’dir
ki burada Avrupa ve Amerika, Robin Wright’in ifadesiyle “bir polis devle-

tini Islimi demokrasiye tercih etmistir.”%4

Bu noktada, Islim diinyasindaki demokrasi sorununun iki boyutu ol-
dugunu soyleyebiliriz: Entelektiiel ve siyasi boyut. Demokrasi tartismasi-
nin entelektiiel boyutu agisindan bakildiginda, Islimei ya da koktenci ola-
rak adlandirilan kisiler de dihil olmak tizere bir¢ok Miisliiman diisiiniir
ve liderin siyasi katilim, gii¢ paylagimi, temsil, yonetim, insan haklari, di-
ni ve kiiltiirel ¢ogulculuk, azinliklar gibi meselelerle elestirel ve yapici bir
diyaloga girdigi agik¢a ortadadir. Son yillardaki, tartismanin seyrine baka-
cak olursak, demokrasinin ve siyasi yonetimin gelencksel Islami degerle-
rin gegerliligini muhéfaza eden ve sekiiler olmayan bir taniminin ortaya

¢ikarilmasinin, kiiciik bir olasilik olmaktan 6te, birgok Miisliiman tilkede
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92 Gilles Kepel, The Revenge of God: The Resurgence of Isiam, Christianity and
Judaism in the Modern World, Pennsylvania State University Press, Uni-
versity Park 1994, s. 194.

93 Michael E. Salla, “Political Islam and the West: A New Cold War or Con-
vergence:”, Third World Quarterly, XVII1/4 (December 1997), s. 729-
743.

94 Robin Wright, “Islam, Democracy and the West”, Foreign Affnirs,
LXXI/3 (Summer 1992), s. 137-138’den nakleden: Gerges, America and
Political Islam, s. 29-30.
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yer almaya baglamig bir uygulama oldugunu kesin bir dille séylemek
miimkiindiir.?%

Demokrasi tartigmasinin siyasi boyutu ile ilgili olarak da, Isldm diinya-
sinda demokrasinin varliginin da eksikliginin de politik alanda ciddi sug-
lamalara neden oldugu, Avrupa ve Amerikan politikalarinin da bu duru-
mu genellikle daha karigik ve zor bir hale getirdigi ger¢egidir. Bazi du-
rumlarda, demokrasinin “iyi miittefik-kotii rejim” olan yonetimlere veri-
len destegi ¢ekmek stiretiyle yaygimlagtirilmas: ikilem olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Ciinkii “siyasi degisimler i¢in baski uygulamak, sadece barist
destekleme ¢abalarina zarar vermez, ayni zamanda Amerika’nin hayati ¢i-
karlarina karg1 bir durumun ortaya ¢ikmasina da yol agar: Petrol zengini
Iran korfezinde ve stratejik agidan 6nemli olan Misir’da istikrar”, bilindi-
gi gibi Amerika gikarlar1 agisindan son derece nemlidir.”® Bu agidan ba-
kildiginda, baskici rejimleri desteklemek, ideolojik temellerini koktenci ve
terorist Isldim mitinin besledigi dis politika kararlarinin énemli bir kural
haline gelmigtir. Sonugta arta kalan sey, ya Isldim koktenciliginin mesiya-
nik tehdidi ya da “siyasi yetersizlik ve olgunsuzluk” ve Arabistanl Law-
rence (1962) filminde gegen ifadesiyle “daha akilli bir Batili’dan vesayet
almaya ihtiyact olan ve siyasi bir zafiyet” igerisinde bulunan Araplardir.®”
Ayni tutuma, Filistin sorununda da rastlamaktayiz. Israil ile Filistinliler
arasindaki meselenin, “Israil iggali, Israil’in bolgeye yerlesimi, Israil zalim-
ligi ve saldirganligs ile alakali olmadig:” iddia edilerek, bu fiili durum
Araplarin demokratik olmayan dogalar ile ilisiklendirilmektedir. Burada
da sozkonusu olan sey, Araplarin “kendileri gibi olmayan digerleri ile ba-
r1$ iginde yagayamamalar1” olarak goriilmektedir.”8 Araplarin yeni diinya-
nin “serbest suglular1” olarak goriilmelerinden dolay: bizi rahatsiz etme-

95 Islam ve demokrasi ile ilgili gittik¢e biiyiiyen ve bu tartismanin Islim diin-
yasindaki canlihigina isaret eden bir literatiir vardir. Malezya, Endonezya
ve Iran’daki tartismalarin bir 6zeti igin bkz. John Esposito, Unholy War,
s. 133-145; J.L. Esposito-John Voll, Islam and Democracy, Oxtord Uni-
versity Press, Oxford-New York 1996; A. Soroush, Reason, Freedom &
Democracy in Isiam: Essentinl Writings of Abdolkarim Soroush, ed.-gev.
Mahmoud Sadri-Ahmad Sadri, Oxford University Press, New York 2000;
Azzam S. Tamimi, Rachid Ghannouchi: A Democrat within Islamism,
Oxford University Press, New York 2001; Fatima Mernissi, Islam and
Democracy: Fear of the Modern World, Addison-Wesley Pub. Co., Re-

ading, Mass. 1992. 45
96 Martin Indyk, “Back to the Bazaar”, Foreign Affnirs, LXXXI/1 (Febru- DiVAN
ary 2002), s. 75-89. 2003/2

97 Nakleden: Ralph Braibanti, The Nature and Structure of the Islamic
World, International Strategy and Policy Institute, Chicago 1995, s. 6.

98 Kose yazart Mona Charen’dan nakleden: Robert Fisk, “Fear and Learning
in America”, Independent, 17 Nisan 2002.
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yen ve fakat wrk¢iliktan agsagi kalir bir yani olmayan bu tiir ifadeler, Ameri-
kan kamuoyunda, Islim diinyasindaki demokrasi hakkinda devam etmek-
te olan tartigmalara derin bir sekilde niifiz etmektedir. Ayrica bu durum,
devletlerin, uluslararasi kuruluslarin ve uluslarétesi sirketlerin ekonomik
¢ikarlarinin olusturdugu karmasik yapidan bagimsiz olarak ele almamizin
miimkiin olmadig Islim iilkelerinin siiriip giden siyasi sorunlarini dogru

bir sekilde anlama imkanini da elimizden almaktadir.

Miisliiman tilkelerde sekiilerizmin olmadigina dair yapilan tartisma, de-
mokrasi sorununa benzer bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Islim’in siya-
si yonetimde hak iddia etmesi ve “Islimc1” olarak adlandirlan kadrolarin
Tiirkiye, Malezya, Iran ve Cezayir gibi iilkelerde beklenmedik bir gekilde
bagar1 gostermeleri, genellikle, Islim diinyasinda laik bir gelenegin eksik-
ligine bagh olarak olusan anormarllikler olarak yorumlanmaktadir. Kilise
ile devletin Bat1 tarz1 bir sekilde ayirimi Islim geleneginde herhangi bir ta-
rihi temele dayanmamaktadir. Bu sebeple pek ¢ok Batili nazarinda din ile
kamusal alani biraraya getirmeye ¢aligmak, dini agirilik ve tutuculuk teseb-
biisleri olarak algilanmaktadir. Ayni sekilde, Miisliiman diinyadaki Islam
koktenciliginin yiikselisi bir yandan laikligin olmayisina, diger yandan da
laik yonetimlerin basarisizligina baglanmaktadir. Tirkiye, uyguladig laik-
lik programindan ve 1923 yilinda modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuru-
cusu Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde girismis oldugu Batililasmadan
dolay1 bu kuralin bir istisnasi olarak goriilmektedir. Son yillarda, laik, mo-
dern ve Bati taraftarhg gibi 6zellikleri dolayisiyla “Tirk Modeli” olarak
adlandirilan ve sik¢a vurgulanan degerlerin, diger Misliiman tilkelere ih-
ra¢ edilebilecegi tizerine 6nemli tartigmalar yapilmaktadir.

Bu goriis, Islim diinyasindaki sekiilerizm meselesini kabaca basitlestir-
mesinin yansira, ayni zamanda, sekiilerizmin kusurlarinin tistesinden gel-
mek i¢in yapilmig bazi tesebbiislerin, saatleri geri almak ya da insan hak-
lar1 ve demokrasinin temel prensiplerini yok etmek olarak yorumlandigi
seklinde ¢arpitilmug bir resim sunmaktadir. Sonug olarak, IslAim diinyasin-
daki laik rejimler, “dini koktencilik” ve “tutuculuk” tehlikesi ger¢ege do-
niismesin diye her ne pahasina olursa olsun desteklenmektedir. Ancak bu
faraziye, Tirkiye gibi tilkelerde, devletin laik otoritesini, farkli dinsel
gruplarin haklarimi birbirlerine ve devletin ezici giicline kars1 garanti alti-
na almak i¢in kullanmasimin yanisira, bu otoriteyi dine karst bir kalkan
olarak kullanmasi gercegini de degistirmemektedir. Graham Fuller’in iga-
ret ettigi gibi,

“Tirkiye, ‘laik bir tilke’ oldugu i¢in degil “Tiirk laikligi® ger¢ekte tam
anlamiyla devlet kontroliine ve hatta dinin baski altinda tutulmasina

dayandigr i¢in 6nemle distiniilmeyi hakeden bir tlkedir. Tiirkiye bir
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model olma yolundadir, bunun tam olarak sebebi de, kat1 devlet ide-
olojisine gem vurdugu ve yavas yavas ancak isteksiz bir sekilde gelene-
gi, toplumun genis bir kesiminin fikirlerini ve tilkenin gelismekte olan
demokratik ruhunu yansitan Islimi hareketlerin ve partilerin ortaya

cikmasina izin vermesidir.”??

Tunus, Cezayir ve Turkiye gibi iilkelerde gordigiimiiz sert sekiilerizm
uygulamalari, [slAim diinyasindaki genis toplum kesimlerinin radikalize
edilmesine ve vatandaglik haklarindan mahrum edilerek toplum disina
itilmesine yol agmustir. Modernlesme adina laikligi, Islimi normlar ve ye-
rel gelenekleri bask: altinda tutmak igin bir arag olarak kullanmak, devlet
merkezli gii¢ elitlerinin yoneticiler ve yonetilenler arasinda derin ugurum-
lar yaratmasina ve daha ileri bir agama olarak da, mesrtiyetlerini kendile-
rini ig bagina getirenlerden ziyade, Batili yonetimlerle girdikleri stratejik
ittifaklardan alan baskict ve yoz rejimler tarafindan dayatilan modernles-
me projesi i¢in modernlik, geleneksel inanglar ve uygulamalar arasindaki
mesafeyi agmasina neden olmaktadir. Avrupa Aydinlanma hareketiyle ge-
lisen ve din-dis1 ve kutsala sayg1 gostermeyen bir diinya ve toplum gorii-
st olarak formiile edilen sekiilerizmin Islim ya da diger herhangi bir di-
ni gelenek ile bagdagsmasinin miimkiin olmadig: ortadadir. Felsefi bir pro-
je olarak sekiilerizm, agkin olani reddeder ve gercekligi kendi-basina ve i¢-
kin bir yapi1 olarak kurgular. Insanligin bir giin dini agip geride birakaca-
g1 seklindeki hiimanist titopya, daha ¢ok sekiilarist séylemin ve Lewis’in
Bati ile Isldm arasinda ¢ekisme noktasi olarak gordiig: “bizim Yahudi-Hi-
ristiyan mirasimiz ve sekiiler mevcudiyetimiz” seklindeki sunumundan
okudugumuz sekliyle Islim’a ve onun 20. yiizyildaki canlamgina yonelti-
len elestirilerin altin1 ¢izmektedir. Ancak, sekiilerizmin zaferi artik kusku
ile karsilanmaktadir. Peter Berger ve digerlerinin ¢alismalarinda goérdiigii-
miiz gibi diinyanin sekiilerlikten kurtarilmast (de-secularize) onemli bir
bakig agist olarak ortaya ¢ikmaktadir,190

Bati medeniyetinin sekiiler karakterinin, diinyanin diger bir¢ok bolii-
miinden daha dindar ve daha gelenceksel olarak kalan Miisliman diinya-

da, bir tehlike ve gatisma alani olarak algilandig1 dogrudur. Modern tii-

99 Graham Fuller, “The Future of Political Islam”, Foreign Affwirs,
LXXXI/2 (May-April 2002), s. 59.

100 Krs. Peter L. Berger (ed.), The Desecularization of the World: Resurgent
Religion and World Politics Ethics and Public Policy Center, Washing-
ton D.C. 1999. Ayrica bkz. John Keane, P. Berger, Abdelwahab Elmes-
siri ve Ahmet Davutoglu’nun makaleleri: Islam and Secularism in the
Middle East, ed. J.L. Esposito-A. Tamimi, New York University Press,
New York 2000; William E. Connolly, Why I am Not a Secularist, Uni-
versity of Minnesota Press, Minneapolis 1999.
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ketici kiiltiirtin ihraci, onun yaygin tabulart ve onlarla birlikte gelisen dav-
ranis bigimlerinin geleneksel Miisliiman toplumlarin dokusunda yipratict
etkileri oldugu goriilmekte ve bu, bir¢ok kimseyi Bat’’y1 materyalist bir
kiiltiir olarak kinamaya tesvik etmektedir. Ancak burada belirtilmelidir ki,
Bat1 hakkindaki bu goriis, seksi, uyusturucuyu, siddeti, bireyselligi, aile
kurumunun yikimini, okullarda meydana gelen ve olimle sonuglanan
olaylar1 ya da kontrolstiz tiiketiciligin ahlaki bozuklugunu nazar-1 itibara
aldigimizda, dindar bir Miisliimanin, Yahudinin ya da Hindunun gortisle-
ri, Avrupa’da ya da Amerika’da yasayan dindar bir Hiristiyan’in goriisiin-
den ¢ok farkli degildir. Farklilik, Batili olmayan birinin modern kiiltiirii al-
gilamasiyla birlikte olusan derin kiiltiir sokundadir. Ayrica, vurgulanmasi
gerekli diger bir nokta, modernlik-karsit1 ve Bati-karsit1 séylemin 6ncelik-
li hedefinin, Bat’nin kendi i¢indeki konumu degil, fakat Islim diinyasin-
daki Bati oldugudur. Bir baska ifadeyle bazilarinin diinyanin “Macdonald-
lagmasi” olarak isaret ettigi siire¢ gergekte, sadece Isldm inancina mensup
insanlar i¢in degil, daha ¢ok diinya ¢apindaki bir¢ok yerel ve yoresel gele-
neklere karst bir tehdit olusturmaktadir. Modern Bati kiiltiirtiniin triinle-
ri ve kiiltlir simgeleri, demokrasi ve laiklik iddiasinda bulunan rejimler ta-
rafindan modernlesme, gelisme ve kiiresellesme adina yerel bir topluma
ihrag edildiklerinde, bir ¢atisma kaynagi haline gelmektedirler. Paradoksal
bir sekilde, Bat’’da Bat1 hakkinda yapilan elestiriler herhangi bir saldirgan-
lik ya da siyasi anlamdan yoksun olarak algilanirken, benzer elestiriler Is-
lam diinyasindan Batr’ya ¢evrildiklerinde, bunlar karakteristik olarak, sal-
dirgan koktenciligin ve modern karsithgin temeli olarak goriilmektedir.

Sonug olarak, Modernlesme ve Batililasma kargit1 olan bu elestiriler, ay-
n1 zamanda Avrupa sdmiirgesinin zeminine ve onun Islim diinyasinda sii-
regelen mirasina kargi bir elestiri olarak da degerlendirilmelidir. IslAim diin-
yasinda yer etmis olan Bati-kargit1 sdylemin kokenleri, Islim diinyasinin
Avrupa ile karsilagtigi ve modern diinyanin emperyalizm ve sémiirgecilik
yiikiint tasimak zorunda oldugu 18 ve 19. yiizyillara kadar gitmektedir.
Islam diinyasinin yiizde yetmisinin, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisin-
da Avrupal koloni idaresinin altinda bulundugu gercegi, giiniimiiz Islim
dinyasinin Batr’y1 nasil somiirgeci ve kolelestirici bir gii¢ olarak algilaya-
geldigi tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.191 Bu, 1798 yilinda Misir’in
Napolyon tarafindan iggali ile yiizyiize gelen ve bu isgale sahit olan Ceber-
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101 18 ve 19. yiizyildaki IslAmi hareketleri, Avrupa sémiirgeciligi baglaminda
degerlendiren birkag¢ ¢alisma i¢in bkz. John Voll, “Foundations for Re-
newal and Reform”, The Oxford History of Islam, ed. J.L. Esposito, Ox-
ford University Press, Oxford 1999, s. 509-547. Ayrica bkz. John L. Es-
posito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford University Press,
Oxford 1992, s. 168-212.
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ti’de belirgin bir sekilde goriilmektedir: Ceberti ve hemsehrisi Misirlhilar’a
gore modern Avrupa, birka¢ bilimsel kesfin yapildigi ya da ozgiirliik ve
birlik diistincelerinin dile getirildigi bir yer olmaktan ¢ok, Misir’in yani Is-
lam diinyasinun kiiltiirel kalbinin, 1789 Fransiz Devrimi’nin merkezi olan
Fransa tarafindan isgalinin ac1 veren gergegi olarak ortaya ¢ikmustir.102
Bunun disinda, imparatorluktan modern ulus-devlet modeline gegiste
Miisliiman topraklarinin savunulmasi, somiirge karsiti miicadelelerini, is-
galci Avrupa iilkelerine ve Rusya’ya karst cihad olarak goren Miisliiman
liderler ve entelektiieller tarafindan istlenilmistir.!03 Ummet, cihad ve
ddarw’l-harb gibi kavramlar, yeni jeopolitik anlamlar kazanmis ve somiirge
dénemi siiresince modern Islim soyleminin bir pargast haline gelmisler-
dir. Bu gergek, bugiin Islim diinyasindaki tepkileri analiz ederken mutla-
ka akilda tutulmalidir. Islima entelektiiel ve lider olarak adlandirilan bir-
¢ok kimse igin, somiirge ve somiirge sonrast dénemin sosyo-ckonomik,
siyasi ve entelektiiel kalintilarinin Gistesinden gelebilmek, Miisliiman top-
lumlarin, kiiresellesmenin ve modernlesmenin sekiilerlestirici etkilerinin
tim diinyada hissedildigi bugiin ve bu ¢agda kendi kimliklerini yeniden

savunmak igin hla siiregelen bir miicadeledir.!4

Islim’in diinya ¢apinda, dini ya da sekiiler bir medeniyet olarak tasav-
vur edilen Bat’min tehditkdr “6tekisi” olarak algilanmasina ragmen, Is-
1am’1 ve IslAm diinyasini, Bat’nin komsusu ve Musevilik, Hiristiyanlik ile
Islam dininin d4hil oldugu Ibrahimi dinler geleneginin kardesi olarak go-
ren alternatif bir goriis de bulunmaktadir. Bir¢ok Avrupali ve Amerikal
ilim adamui ve entelektiiel tarafindan dile getirilen ve tizerine ¢ok sayida
analizin yapildig1 ve bir baska ¢alismanin konusu olabilecek bu goriis, kal-
kis noktasi olarak uzlasma, birarada yasama ve diyalog yaklagimlarini be-
nimsemektedir. Bu goriisii savunanlar, Islim’in, Islim kéktenciligi, Islam
agirilign ve Islam terérii gibi kurgular araciligs ile seytanilestirilmesine sid-
detle kars1 ¢itkmaktadirlar. Edward Said, John Esposito, John Voll, Bruce
Lawrence, James Piscatori, Graham Fuller ve Richard Bulliet gibi bu go-
riisiin yandaglari, Isldm diinyasim yekpire bir birim olmaktan ¢ok kendi

102 Krs. Al-Jabarti’s Chronicle of the French Occupation 1798: Napoleon in
Egypt (¢cev. Shmuel Moreh, 3. bsk., Markus Wiener Publishers, Prince-
ton 1997,) adli eserde yer alan, Ceberti’nin Fransa’nin Misir’1 isgalini ko-
nu edinen anlatis1 ve kendisinin Napolyon’a gosterdigi kiiltiirel karsilik.

103 Krs. S.V.R. Nasr, “European Colonialism and the Emergence of Modern
Muslim States”, The Oxford History of Islam, s. 549-599.

104 Krs. Bruce B. Lawrence, Shattering the Myth: Islam Beyond Violence,
Princeton University Press, Princeton 1998, s. 40-50; Yvonne Yazbeck
Haddad, “Islamism: A Designer Ideology for Resistance, Change and
Empowerment”, Muslims and the West: Encounter and Dialogue, s.
274-295.
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bagina bir evren, bir dinamizm ve ¢ok yonli bir ger¢ek olarak tanimlamak-
tadirlar. Sabit kimlikler ve basmakalip diisiinceler ardindan bakmaktan zi-
yade, onlar Miisliiman iilkelerin kendileri ve Bati ile olan sorunlarini,
Miisliitmanlarin sosyal ve siyasal kosullart i¢inde degerlendirmeyi tercih et-
mektedirler. IslAm diinyasinda kiigiik bir azinlik olarak varlik gosteren ba-
z1 koktenci seslerin varligini kabul etmelerine ragmen, Islim’in hayat go-
riigtiniin genel anlamda hoggoriili ve demokratik oldugunu, Bati ve Ame-
rika kargithgimin Islim’in olmazsa olmaz sartlarindan biri olmadigini ifade
etmektedirler. Isldm diinyas: ile Bat1 arasinda kiiltiirel farkliliklarin bulun-
dugunu kabul etmelerine ragmen, bu ikisi arasinda mutlak bir varolussal
catismayl gerektirecek herhangi bir durum olmadigini savunmaktadirlar.
Bunlara ek olarak Isldm’1 Bati’ya karg1 askeri bir tehditten ¢ok, entelektii-
el ve manevi bir meydan okuma olarak gérmektedirler.19° Ayrica Islim
diinyasindaki Amerikan-karsitt duygularin ¢ogunun, Miisliiman tlkelerde-
ki ve 6zellikle Ortadogu’daki demokrasi sorununda gifte standarda daya-
nan ve Israil’e tek tarafli ve kosulsuz destek veren Amerikan dis politika-
sindan kaynaklandigr gergegine vurgu yapmaktadirlar.'% Avrupa ve Ame-
rika’daki Miisliiman azinhk tecriibesini de, Islim ve Bat’nin birarada ya-
sama ve diyalogda bulunmalar1 anlaminda, iki diinyanin tarihinde de de-
gerli bir bolim teskil edebilecek bir durum olarak kabul ederler. Catisma-
a1 ve barigail perspektiflerin arasindaki keskin tezatin, Bati ile Isldim’in ta-
rihinde, hem medeniyetsel anlamda birarada yasama, hem de 6zellikle 11
Eyliil sonrasi siirecteki politik kararlar asamasinda yeni bir sayfa acacagini

soylemek bir abarti olmayacaktir.107

Sonug olarak, her ne kadar bu ¢alismanin temel konusu Bat’min Islim
algilant ise de, Bat’nin Islim ve Islim diinyasi ile ilgili tasavvuru, kendi
ben-tasavvurunun bir yansimasidir ve bu durum Isldm diinyasi igin de ay-
nen gegerlidir. Her iki diinya da birbirlerini kendi kimliklerini olusturan
sartlar ve oteki hakkindaki goriisleri dogrultusunda gérmektedirler. Miis-
liimanlarin Bat1 algist kaginilmaz olarak, IslAm tarihi boyunca birgok degi-
siklige sahne olmus kendi anlam degerleri igerisinde, Bati’y1 yeni alg1 ve

anlama bi¢imleri olusturarak anlamlandirmaya ¢alismak seklinde tezahiir
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105 Ibrahim Kalin, “Deconstructing Monolithic Perceptions: A Conversation
with Professor John Esposito”, The Journal of Muslim Minority Affairs,
XXI/1 (April 2001), s. 155-163.

106 Bu bilim adamlari hakkinda, Amerikan dis politika kararlari ¢ergevesinde
yapilan bir analiz i¢in bkz. Mohommed A. Muqtedar Khan, “US Fore-
ign Policy and Political Islam: Interests, Ideas, and Ideology”, Security
Dialogune, XXIX /4 (1998), s. 449-462.

107 Uzlagmac: kanadin politika tavsiyeleri i¢cin bkz. Gerges, America and Po-
litical Islam, s. 28-36.
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etmigtir. Dokuzuncu yiizyildaki bir Mislimanin Hiristiyanhk ve Yunan
felsefesi hakkindaki goriisii ile on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyildaki
bir Miisliimanin modern bilim ve teknolojiye yaklagimi ayni degildir. Is-
lam ve Bati tarihinde siireklilik ve degisimlerden bahsederken, bunu an-
cak her iki medeniyetin ben-algisi ve ben-tasavvurlarinin stirekliligi ya da
kirilmaya ugramasi agisindan ele alabiliriz. Bu baglamda, Miisliiman diin-
yanin modern Bati, onun bilim ve teknolojisi, askeri ve ekonomik giicii
ya da diinya goriisii ile hesaplagmasi, aslinda aym zamanda, Islim diinya-
sinin kendisi ile hesaplagmasi anlamina gelmektedir. Yani Miisliiman diin-
yanin modern dénemdeki ben-tasavvuru, onun bir kategori olarak “Ba-
t1”y1 algilama bi¢imi tizerinde dogrudan bir etkiye sahiptir. Gelenek ve
modernlik, din ve sekiilerizm, Islim medeniyetinin ihyasi, Miisliiman iil-
kelerdeki ekonomik ve siyasi gelismeler, modern bilim ve teknoloji ve
tiim bunlarin sosyo-felsefi meydan okumalar1 gibi can alic1 noktalarin, bu
stiregte Bat’min oynadig1 rol goz oniinde bulundurulmadan giiniimiiz
Islam diinyasinda hakkiyla tartigtimast miimkiin degildir.

Ayni sekilde, Batr’nin Islim ile karsilasmasi da, kendi-imajint olusturan
sartlar dogrultusunda ger¢eklesmistir. Etnosentrizm, evrensellik ve bu-
nun karsisinda yer alan kendine 6zgiiliik, yerellik, “6teki”nin temsil edil-
mesi, somiirgecilik mirasi, kiiresellesme, insan haklari, ¢cogulculuk ve mo-
dernizmin sinurlar gibi kavramlar, Bat’’nin Batili olmayan diinya ile kur-
dugu iliskide Batr’y1 tamimlayan 6énemli unsurlardan birkagidir. Kiiltiirel
ve ulusal siirlarin gesitli bigimlerde asildigr giintimiizde, bu kavramlar-
dan higbirini, onlarin Bat1 diinyasinin sinirlart 6tesindeki kiiltiirler ve kim-
likler i¢in ne anlama geldigini ve ne sekilde uygulandigini hesaba katma-
dan tartismak miimkiin degildir. Bu noktada Islim’in Batili zihin diinya-
sinda nasil kurgulandigini arastirmak, Bati’nin kendini ve kendi disinda-
kileri nasil algiladig1 ve tasvir ettigini anlama yolunda atilmis 6énemli bir
adimdur. Ister bariscil ister ¢atigmact bir agidan ele alsin, Islim’in Batili
zihin ve tahayyiil diinyasindaki yerini gézardi etmek artik miimkiin degil-
dir. Bati medeniyetinin bundan sonra kendini nasil tanimlayacagy, bir din,
kiiltiir ve cografya olarak Islam’ nasil algiladigt ile dogrudan irtibathdir.
Bu ¢alismanin miitevazi bir sekilde sunmaya ¢alistig tarihi mirasin agilma-
st ve IslAim kargit1 gatigmaci ve militan sdylemlerin 6tesine gidilmesi, gele-
cege daha umutlu bakmamizin birinci gerek sartidir.
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