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u c¢alisma-

da® temel

hedef, 1bn

Riisd’in

ritya konu-
suna yaklagimini analitik
ve ayrintili bir sekilde or-
taya koymaktir.! Ikincil
olarak ise, Islim diisiin-
cesi okullart arasindaki
iligkileri, kullanilan me-
totlar, oncelikler veya
varilan sonuglar baki-
mindan benzerlikleri ve
ayriliklary; Islim felsefe
geleneginin  kendinden
onceki felsefi miras ile

* Bu ¢aligmay1 okuyup katkida bulunan Muammer Iskenderoglu ve Ibrahim

Yemenli’ye tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

1 Bagka bir ¢alismamizda Ibn Riigd’iin riiya hakkindaki goriislerini, sadece in-

san anlayist baglaminda kismen incelemistik; bkz. Atilla Arkan, Ion Riisd
Psikolofisi, Yayinlanmamus Doktora Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul 2001, s. 179-195. Bu calismada ise biitiinciil ve disiplinlerarast bir
perspektif kullanilacak olup, riiya konusunun ana hatlariyla Kur’an ve ha-
dislerde nasil ele alindigy, felsefeye ilaveten kelim ve tasavvufun konuya
yaklagimlari ve Endiiliislii filozoftan énce yasamus olan Kindi, Firabi ve Ibn
Sina gibi Messl filozoflarin konuyla ilgili fikirleri sunulacaktir. Béylece 1bn
Riigd’tin goriislerinin tarihsel baglam igerisinde anlasgilmasi ve onun katki-
lariin anlamlandirlabilmesi miimkiin olabilecektir.
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iliskisinin mahiyetini,2 uygulamali bir konu iizerinde sergilemeyi he-
deflemektedir. Ibn Riisd’iin riiya konusuna yaklagimini arka planiyla
derinligine sunabilmek i¢in imkénlarin el verdigi ol¢iide biitiinciil ve
disiplinlerarasi iligkileri 6nemseyen bir bakis agisindan istifade edilecek-
tir. Bu bakig agisim desteklemek amaciyla Isldm diisiincesi igindeki
farkli okullarin riiya konusuna yaklagimlari anahatlariyla da olsa 6zet-
lenmeye ¢aligilacaktir. Bundan dolayr ¢alisma, Kur’an ve hadislerdeki
riiya ile ilgili temel hususlart sunmakla baglayip, keldim, tasavvuf ve Is-
lam felsefesinin yaklagimiyla devam edecektir. Konunun incelenmesine
baglamadan 6nce riyanin Islim diisiince gelenegindeki yeri ve ne-
minden anahatlariyla kisaca bahsetmek uygun olacaktir.?

Her seyden 6nce Islam diisiince geleneginde riiya, agiklanmasi gere-
ken psikolojik bir olgudur. Nitekim 6zellikle Messai filozoflar bu ol-
guyu aciklamak i¢in Aristo fizigine dayali insan anlayislarini ve psiko-
loji teorilerini seferber ederler. Diger yandan bu haliyle riiya konusu,
onlarin psikoloji teorilerinin detaylt bir uygulama alani haline donis-
tigiinden, kurduklar sistemdeki kavram ve teorilerin agiklayic1 giigle-
ri, sistem i¢i tutarhliklari, diger felsefi problemlerle ¢elisik duruma dii-
siip diismediklerinin de bir gostergesi durumundadir. Ayrica bu konu
Miisliiman filozoflarin felsefi diisiinceyi miras aldiklar1 Yunan Felsefe
geleneginden ayrisma noktalarint ve sorunlar: ele alma ve ¢6ziimleme-
de seleflerinden ne kadar ileri bir seviyede olduklarini gézlemleme ba-
kimindan da dikkate deger bir niteliktedir.

Islam diisiince geleneginde riiya konusu, bilgi kaynag: sorunu baki-
mindan 6nemli olup, riiyanin varligini kabul etmek, ister gozlem ve
deneye isterse tiimevarim ve tiimdengelim gibi akil yiirtitme ¢esitleri-
ne dayansin, bu metotlarin diginda kalan akil dis1 veya akil 6tesi bir bil-
gi kaynaginin varligina isaret eder. Bu baglamda konunun bir ucu, Fa-
rabi, Ibn Siné ve Ibn Riigd’iin incelemelerinde de oldugu gibi, niibiiv-
vetin insan tabiatinda ger¢eklesme imkanini agiklamaya kadar uzanur.

DiVAN
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2 Bu hususun aydinlatilmasi igin Ibn Riisd’iin riiya konusuna yaklagimu ile
Aristo’nun yaklagimi dipnotlarda mukéyeseli bir sekilde takip edilmeye ¢ali-
silacaktir.

3 Mezhepler de kendi goriislerini savunmak ve fikirlerinin mesriiyet ve dog-
rulugunu gostermek igin riiyalart kullanmiglardir. Bu olgu Islim kiiltiiriin-
de riiyanin 6nemine isaret etmektedir. Riiyalarin bu tiir amaglar i¢in kulla-
nimi, tasavvuf okulunda sik¢a goriilen bir durumdur. Bunun diginda fakih-
ler de fikhi mezheplerin mesrtilugunu gostermek igin rityalart kullanmislar-
dir; bkz. Leah Kinberg, “The Legitimization of the Madhihib Through
Dreams”, Arabica, sy. 32 (1985), s. 47-79.
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Akil diginda bir bilgi kaynaginin kabulii, manevi ve agkin bir alanin
varhigini kabul etmeyi gerektirmekte; bu kabul ise farkli dlem tasavvur-
larina gotiirmektedir. Mekanik 4lem tasavvurlarinin kendi i¢inde ¢esit-
li sekillerini bir kenara birakirsak, rityay1 kutsal ve ilahi bir bilgi kayna-
giyla iliski seklinde agiklayan yaklagimlar, insanin bu diinyada Allah’in
kendisiyle veya kutsal bir alanla siirekli bir iliski halinde bulundugu
seklindeki bir varlik tasavvuruna dayanir. Nitekim boylesi bir varlik ta-
savvuru bir arka plan olarak tasavvuf geleneginde kendisini daha bariz
bir sekilde gosterir. Bu varlik tasavvurunun ve kulun Allah’la kurmusg
oldugu, ¢ogu zaman “seven” ve “sevilen” seklinde nitelenen duygu-
sal ve dinamik iligkinin geregi olarak riiya, artik ahlaki olgunlagma se-
riivenine, yani insanin sevap ve giinahlarina canli ve siirekli bir miida-
hale vasitasi ve imkani haline dontisiir.

IslAm diisiincesinde riiya konusuna dair hassasiyetlerin, ¢calismalarin
ve ayrintili sorularin Kur’an ve hadislerden kaynaklanan bir boyutu
bulunmakta olup, bunu burada anahatlariyla gozler 6niine sermek
faydali olacaktir.

I. Kur’in ve Hadislerde Riiya ile Ilgili Veriler

Islim dininin temel kaynaklari agisindan konuya baktigimizda, 6n-
celikle, Hz. Peygamber’e gelen ilahi bilginin baslangicta sadik riiya
seklinde oldugu ve riiyanin, niibiivvetin bir ciiz’ii olarak kabul edildi-
gi hatirlanmalidir. Yine Kur’4n’da ve hadislerde riiya konusu ile ilgili
hatirt sayilir bilgi ve anekdot da riiyanin Isldm kiiltiiriindeki yerine isa-
ret etmektedir. Riiya konusu Kur’dn’da gesitli vesilelerle ge¢mektedir.
Gerek Fetih stiresinde* gerekse Saffit stiresinde® rityanin varligi ve
uyarici roliine atifta bulunulmakta ve riiyada gelecege dontik uyarilar-
da bulunulup, kisiye kendi sorumluluklar1 hatirlatiimaktadir.

Yusuf stresinde® ise riiyalarin bir kisminda sunulan bilgi, olay veya
uyarilarin gergekligi aynen yansitmadigina ve sembolik olduguna isa-
ret edilmektedir. Bu tiir rityalar Hz. Yisuf’un yapug: gibi yoruma
muhtagtir. Bu kissada anlauldigina gore, Allah Hz. Yasuf’a riiyalar
yorumlama bilgisini vermistir. Hz. Yasuf, stirede anlatilan olaylar ¢er-
¢evesinde riiyalart dogru bir sekilde yorumlamaktadir. Bu stirede (Y-
suf, 12/36-37) dikkat ¢eken diger bir husus da riiyalart dogru yo-
rumlama yetisi ile kisinin iyi bir karaktere sahip olusu arasinda kuru-

4 Fetih, 48/27.
5 Saffat, 37,/102.
6 Yasuf, 12/4-6, 36-37, 41, 43-44, 100-101.
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lan iligkidir. Strede gegen (Ytsuf, 12 /43-44) karmagik rityalar (edga-
su abldm) tabiri, tasavvuf okulu ile Ibn Sini ve Ibn Riisd’iin de iginde
bulundugu felsefe okulunda riiya tasnifinin bir pargasi olarak kullanil-
mis ve ¢ikis sebepleri agiklanmaya ¢aligilmugtr.

Konuyla ilgili 4yetlerden ¢ikan ortak anlam ve 6énemli noktalari soy-
lece 6zetleyebiliriz: Ayetlcr rityanin varhigini; bir kisim rityalarin Al-
lah’la baglantili oldugu ve bunlarin sadik riiya olarak adlandirildiklari-
ni; sadik riiyalar diginda bagka riiyalarin da bulundugunu ve sadik rii-
yalarin insanlara uyarilarda bulundugunu ortaya koymaktadir.

Enfil ve Fetih strelerinde de isaret edildigi iizere Hz. Peygamber’in
hayatinda riiyalarin 6nemli bir yeri vardir. Bu 6énem, muayyen hadis
mecmualarinin bu konuya miistakil bablar agmalarindan ve bu bablar-
daki rivayet sayisinin ¢oklugundan da anlagilmaktadir.” Konu ile ilgili
hadisler de, ayetler gibi riiya olgusunun varligini teyit eder. Pek ¢ok
hadis, riiyanin, mahiyeti itibariyle niibiivvete benzedigini ifade etmek-
te,8 bir hadiste? ise riiyanin farkli kaynaklarinin olabilecegi ve buna go-
re tasnif edilebilecegi ile koti rityalarin etkilerinden korunma yolu an-
latilmaktadir. Bir bagka hadis ise, Muvatta’dal® yer alan ekle beraber
distintildtigiinde, riiyalarda gelecege yonelik miijdelerin bildirilmesi-
ne dair bilginin disinda, bu miijdelerin ve sadik riiyalarin iyi kimselere
gosterildigini belirtmektedir. Bu husus sifiler tarafindan olduke¢a
onemsenmis, Ibn Sin ve Ibn Riisd de kendi psikoloji anlayislari cer-
¢evesinde bu hususu izah etmeye ¢alismuglardir.

Hadis mecmualarinda bu rivayetlerin disinda, Hz. Peygamber’in
kendisinin bizzat gordiigii rityalar ve bunlart nasil tabir edip yorumla-
digina, uykuda gorilen koti rityalara karst takinilacak tavra, ashabinin
gordiigi riiyalart yorumlayigina iligkin rivayetler de aktarilmaktadir.!!

7 Bu ¢alismada yararlandigimiz hadis terciimeleri ve kaynaklar1 www.muca-
hid.net internet adresinden alinmustir. Hadisler Ibrahim Canan tarafindan
terciime edilmistir.

8 Buhiri, Ta‘bir 26; Miislim, Riiya 8 (2263); Tirmizi, Riya 1, 6 (2271,
2279, 2280); Ebt Dévad, Edeb 96 (5019, 5020).

9 Buhiri, Tibb 39, Bed’@’l-halk 11, Ta‘bir 3, 4, 10, 14, 46; Miislim, Riiya 5
(2262); Muvarta, 1 (2, 957); Tirmizi, Riiya 4 (2288); Ebti David, Edeb
96 (5021).

10 Buhiri, Ta‘bir 5; Muvatta, Riya 3 (2, 957); Ebt Davad, Edeb 96 (5017).

11 Mislim, Riiya 18 (2270); Ebti Davad, Edeb 96 (5026); Buhéri, Ta‘bir 25;
Miislim, Fedailu’s-sahabe 139 (2478); Miislim, Riiya 12 (2268). Riiyala-
rin tabiriyle ilgili bir ¢aligma i¢in bkz. M.]J. Kister, “The Interpretation of
Dreams an Unknown Manuscript of Ibn Qutayba’s ‘Ibdrat al-Ru’ya’”, Is-
rael Oriental Studies, sy. 4 (1974), s. 67-103.
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Yukarida sunmus oldugumuz 6rnekler, ritya ve yorumu konusunun
Isldm diisiincesinin tasavvuf ve felsefe okullarinda nigin etraflica ince-
lendigine iliskin 6nemli bir dayanak sunmaktadir. Konunun anlagilma-
st bakimindan ortaya konan malzeme yeterli oldugundan, simdi ke-
1am geleneginin konuya yaklagimi ele alinabilir.!2

. Kelimi Gelenekte Riiya

IslAm diisiincesinin ana akimlarindan biri olan keldmin riiya konu-
suna dair tavri oldukea ilgingtir. Bilginin kaynaklar: ile méhiyeti baki-
mindan niibtivvet konusunun altinda ele alinabilir gbziikmesine rag-
men riiya konusu 6zellikle ilk dénem siinni kelim literatiirtinde!? he-
men hemen hig tartisgsilmamaktadir. Ilk dénemde kelAmeailarin riiya ko-
nusunu incelememesinin muhtemel sebepleri arasinda kurulus done-
minde kelimin 6ncelikli tartisma konulart arasina girememis olmast
gosterilebilir. Bilindigi gibi, keldmin tartigma konulari, igeriden ve di-
saridan gelen entelektiiel hiicumlarin da bir ol¢iide belirledigi tizere,
Allah’in varligy, birligi, sifatlari, dhiret ve niibiivvet konusu ve nisbe-
ten hilafet meselesidir.!4

Bunun diginda bilginin kaynagi bakimindan, akli istidlal yollarina
verdikleri 6nem hatirlanacak olursa, kelimailar rityada elde edilebile-

12 Riiyalarin tabir ve yorumlanmast i¢in bkz. Buhiri, Ta‘bir 11, 13, 37, 35,
36, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 47, 48, 70; Ezin (Sifatu’s-salit) 156; Mega-
719, 26; Salat 58; Tehecciit 2, 12; Fedailu’l-ashab 19; Cihad 4; Ceniiz 3,
93, Edeb 69; Sehiadit 30; Menakibu’l-ensér 25, 45, 46, Biiyii 2; Mislim,
Riiya 17 (2269), 20 (2272), 22 (2275); Fedailu’s-sahibe 140 (2479);
Tirmizi, Riiya 10 (2288), (2291), (2293), (2294), (2295); Muvatta, Ce-
ndiz 10, (1, 232); Ebti Daviid, Siinnet 9 (4632), (4634); Ibn Mice, Rii-
ya 10 (3918).

13 Burada aktarilan goriisler siinni keldm gelenegiyle sinirl tutulmustur. Ko-
nuyla ilgili 6rnek olarak su eserlere bakilabilir: Ebt Manstir Matiiridi, Ki-
tabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, TDV Yayinlari, Ankara 2002; Ebu’l-
Hasen Es‘ari, el-1bdne ‘an usiili’d-diyine, ngr. Besir Muhammed Uytn,
Sam 1990; Ebtt Mu‘in b. Muhammed Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usitli’d-
din, ed. Claude Salame, Institut Fran¢ais de Damas, Dimesk 1993.

14 Siinni akidenin temel tartisma konulari igin yukaridaki dipnotta verilen

91

eserlere bakilabilir. Stinni akidenin olusum siireci ve meydana gelen ente- DiVAN
lektiiel hiicumlar i¢in bkz. Montgomery Watt, Isidm Diigiincesinin Tesek- 2003/2
kiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 42-

45, 198-225, 312-314; Melhem Chokr, Isldm’in Hicri Ikinci Asrinda

Zandiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral, Anka Yayinlari, Istanbul 2002, s.

129-322.
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cek bilginin siibjektif karakteri sebebiyle onu kelam ve akidede bir bil-
gi kaynag: olarak kullanilmaya elverisli bulmamuglardir. Niibiivvet ko-
nusu bakimindan ise kelimecilar peygamberligin gerekliligi tizerinde
durmuslar ve bu konuda Islim’a yoneltilen saldirilar1 kargilamakla ug-
ragmuglardir. Bununla beraber niibiivvetin méihiyetinin a¢iklanmasi da
akli bir ilgiyi hakedebilir ve bu baglamda riiya konusu da onlar igin bir
inceleme konusu olabilirdi.!®

Her ne kadar keldm disiplini riiya konusuna fazla yer ayirmasa da, Is-
lam felsefesi ve tasavvuf bu konuyu, tarihi stireg igerisinde genisleyen
ve birbirlerinden etkilenen bir sekilde islemislerdir.}®

ITI. Tasavvufi Gelenekte Riiya

Tasavvuf okulu ritya konusuna olduk¢a genis yer aywrr. Ta‘arruf,
Kuseyri Risdlesi'” gibi temel tasavvuf kaynaklari, dyet ve hadislere bas-
vurmanin yaninda, sifl otoritelerin ve velilerin baslarindan gecen bu
konudaki hédiseleri aktarmak stretiyle, oncelikle rityanin varhigin is-
pata ¢aligmaktadir. Bunun yaninda sézkonusu kaynaklarda, riiyalarda
insanin kendi nefis egitimine yonelik uyarilarda bulunuldugunal® ve

15 Nitekim daha sonraki donem kelimcilardan Taftizéini, kelamcilarin bilgi
kaynaklarini tigle sinirlandirmalarina dair elestirileri $6yle kargilar: “Ilim el-
de etme sebeplerinin tigten ibaret gorilip bunlarla yetinilmesi, kelim
alimlerinin giittiikleri maksadi ve felsefi tetkikleri dikkate almama adetleri-
ne goredir. Zira kelimcinin esas géyesi, bilgi vasitalarinin sayisini ve gesit-
lerini tespit etmek, onlar1 ayrintilariyla agiklamak degildir. Onlarin maksa-
d1 dini akideleri zabt ve tespitten ibarettir”; bkz. Saduddin Taftizani, Ke-
1dm Ilmi ve Akdidi: Serbw’l-Akdid, gev. Silleyman Uludag, Dergih Yayin-
lar1, Istanbul 1982, s. 107-108.

16 Tasavvuf ile felsefe arasindaki iligki 6zellikle Ibn Sind sonrasi donemde da-
ha yogun olarak gozlemlenebilmektedir. Asagida ele alinacak olan Aziziid-
din Nesefi’nin yaklasiminda bu husus rahatlikla goriilebilir.

17 Kelabazi, Ta‘arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, cev. Siilleyman Uludag, Der-
gih Yayinlart, Istanbul 1979, s. 214-215; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi: Tasav-
vuf Ilmine Dair, ¢ev. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2. bsk., Istan-
bul 1981, s. 571-574.

18 Kuseyri de Kelabazi gibi ritya konusunu inceledigi béliimde, Hasan-1 Bas-
ri, Beyazid-1 Bistimi, Bigr b. Haris Hafi ve benzeri biiyiik stfilerin gormiis
oldugu riiyalardan uzunca bir 6rnek listesi sunar. Bu 6rneklerde bir yan-
dan Allah’in merhametli ve comert oldugu, Allah hakkinda hiisnii zan sa-
hibi olunmasi gerektigi, Allah’in cemalini temasanin 6biir diinyada en bii-
yiik mutluluk oldugu ve marifetullahi talep etmenin énemi ve Allah kor-
kusu, Allah sevgisi ve Allah’a itaat vurgulanirken, diger yandan ise halka
yaranmak i¢in davraniglarda bulunmak tenkit edilir. Bunlarin diginda ise 0O
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bu amaca yonelik olarak, sadece kisinin kendini baglasa bile, riiyanin
sthhatli bir bilgi kaynag1 olduguna dair vurgular vardir.!®

Sufi otoritelerden biri olan Kusgeyri riiyanin méhiyetini kalbe gelen
manevi anlam (/4d#7)?0 ve muhayyile ile tasavvur edilen bir hal seklin-
de agiklar. Ona gore riiya, uykuda biitiin duyu ve suur hallerinin ta-
mamen yok olmadig: sirada goriilir ki, kisi boylece uyandiginda rii-
yasinin ve onun dogrulugunun bilincinde olur. Insan uykuda iken
mubhayyile, duyu objeleriyle ve zaruri seylerle mesgul olmaktan kur-

tuldugu igin riiya gérme hali kuvvetlenir.2!

Kuseyri riiyada kalpte dogan anlamlarin kaynaginin seytan, nefs,
melekler veya dogrudan Allah Teild’nin kendisi oldugunu belirtir.
Bunun diginda siadik ritya gérmeyi bu diinyada dogru sozlii olmakla
iligkilendirmesi de insamin ahlaki yasantisimin, dogru manevi bilgi
edinme siireciyle irtibatlandirilmas: bakimindan ayrica 6nemlidir.22

Tasavvuf geleneginin ritya konusundaki yaklagimini incelemek igin,
temsil kabiliyeti bulunan, nisbeten son dénem stfilerinden biri olan
Aziziiddin Nesefi ele alabilir. O, Ibn Sini sonrasi stfi okulun tem-
silcisi olmasi ve tasavvuf gelenegi ile felsefe gelenegi arasindaki yakin-
lagmay1 gostermesi bakimindan ayrica énemlidir. Nesefi, Insan-1 Kai-

ornek olarak sunulan riiyalarda muayyen zikir ve tespihler, amellerdeki ni-
yet ve ihlas, salih ameller, ilim, velilerin kabirlerini ziyaret etmek stiretiyle
onlarla manevi beraberligi devam ettirmek ve onlara dua etmek tegvik edi-
lir. Ayrica yine bu uzun 6rnekler silsilesinde, insanlara diinyevi istekler igin
boyun egmemeye, diinyadan uzak durmaya, kullara kargt merhametli ol-
maya, Allah Restli’nii sevmeye, tevekkiile, adil 6l¢ii ile salih amel isleme-
ye, hiiziinlii bir hale sahip olmaya, Allah i¢in g6z yast dokmeye, fakr sahi-
bi olmaya, ahde vefa ve takvaya yonelik nasihat ve uyarilarda bulunulur.
Sonug itibariyle biitiin bu 6rneklerde vurgulanan mesajlar, ameli yonii ve
kalbin arinmasini 6nemseyen tasavvufun temel anlayisin temsil etmekte-
dir; bkz. Kuseyri Risilesi, s. 577-586.

19 Tasavvuf geleneginin riiya meselesine yaklasim: miistakil ¢alismalara da ko-
nu olmustur; bkz. Hasan Avni Yiiksel, Tsirk-Isidm Tasavvuf Geleneginde
Riiya, M.E.B. Yayinlari, Istanbul 1996.

20 Tasavvufi kaynaklarda riiya konusunu analiz etmede 6énemli olabilecek di-
ger bir kavram cifti ise bdtwr ve havitirdir. Bu kavramlar igin bkz. Ebt
Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif (Tasavvufun Sir-
lary), ¢ev. H. Kamil Yilmaz-Irfan Giindiiz, Vefa Yayinlari, Istanbul ts., s.
573-584; Necmiiddin Kiibra, Risdle ile’l-hiim, s. 81-87; Feviihu’l-Ce-
mal (Tasavvufi Hayat), ¢ev. Mustafa Kara, Dergih Yayinlari, Istanbul
1980, s. 100-104.

21 Kuseyri Risilesi, s. 574.

22 Kuseyri Risdlesiy s. 575.
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mil isimli eserinde, kendisinden 6nceki stfilerle mukayese edildiginde,
riiya konusunda, belli noktalarda felsefi gelenekten istifadeyi ve iki dii-
stince okulu arasinda yakinlagmayt iceren oldukga sistemli bir yaklagim

sunar. .23

Nesefi oncelikle kisaca stifilerin insan anlayigimi sunar.>* Ona gore,
insan ruhu, semavi meleklerin cinsinden saf ve temiz bir cevher olup,
insan bedeni zevk ve sehvetleri terk edip saflasarak kalbini parlaklasti-
rarak semavi meleklerle iliskiye gegebilir. Ibn Sina sonrasi tasavvuf-fel-
sefe yakinlagmasinin bir 6rnegi olarak, arinmada yetkinlesen insani
ruhlarmn biitiin melekleri gegerek dogrudan akl-1 evvelden feyz aldig:-
n1 belirten Nesefi, ruhlarini yetkinlestirmede en son noktaya ulagan
baz kisilerin, vasita olmaksizin dogrudan Allah’la iligkiye gegebilecegi
kanaatinde oldugunu da bildirir. Nesefi bu yetkinlikte bulunan kisileri
kitabina ismini verdigi “insan-1 kimil” sifatiyla nitelendirir. Riiyada ve-
rilen manalar bakimindan, bu kisilerin en dogru ve en agik bilgiye ulas-
malari tabiidir. Hatta ona gore bu kisiler diger insanlarin uykuda ulas-
t1g1 bazi hallere uyanikken bile muttali olabilirler.2®> Riyazet ve miici-
hede ile kendini arindiranlar ile ilim sahipleri bu meleklerle iligki kura-
bilmektedirler. Bu iligki uyanikken olursa “ilham”, uykuda olursa “rii-
ya” olarak isimlendirilmektedir.

Nesefi sonug olarak kendi goriislerini §oyle sunar: Riiya i¢ duyular-
dan hayal ve hafiza ile ve semévi melekler sebebiyle olmak tizere iki se-
kilde ortaya gikar. Ikincisinde stfilerin sik¢a vurguladig: iizere ahlaki
yetkinligin ve ruhu arindirmanin son derece 6nemli oldugu unutulma-
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23 Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil: Tasavvufta Insan Meselesi, cev. Mehmet
Kanar, Dergih Yayinlar, Istanbul 1990, s. 106-17.

24 Temel tasavvuf kaynaklarinin riiya konusuna yaklagimini ¢6ziimlemede ana
noktalardan birisi, bu ekoliin insan anlayiginda saklidir. Her ne kadar stifi-
ler insan anlayislart bakimindan gerek tarih igerisinde, gerekse ayni zaman
diliminde farkh kisiler ve okullar seviyesinde ortak bir semaya sahip olma-
salar da aralarindaki benzerlik noktalari, hedefledikleri gayeler bakimindan
daha iyi anlagilabilir. Bu ¢er¢evede Nesefi’nin sunmus oldugu insan anlayi-
sindan farkl bir model i¢in bkz. Hucvirl, Kesfu’l Mahcitb: Hakikat Bilyisi,
gev. Siileyman Uludag, Dergih Yayinlari, Istanbul 1982, s. 309.

25 Nesefi “seriat ehli” diye isimlendirdigi Islim ulemasimin ve “hikmet ehli”
diye isimlendirdigi IslAm filozoflarinin konuyla ilgili goriislerini kendince
6zetler. Hikmet ehlinin riiya olayini insanin ¢ giicti olan idrak, amel, ha-
yal ve vehim giigleri etrafinda agikladigini bildirir. Bunun disinda ona go-
re filozoflar riiyanin a¢iklamasinda seméavi meleklere de yer verirler. Fakat
filozoflara gore semavi melekler, stfilerin tasavvur ettigi gibi yeryiiziine in-
memekte, aksine onlar sabit olup makamlarinda durmaktadirlar; bkz. Azi-
ziiddin Nesefi, Insan-1 Kdmil, s. 106-117.
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malidir. Uykuda duyular iptal olunca i¢ toplanir ve eger goniil aynasi

da saflasabilirse, o an semavi meleklerle iligki kurulur ve kargi kargiya

konulmus iki ayna gibi meleklerdeki stiretler goniil aynasinda yansir.20

IV. Ibn Riisd Oncesi Messii Gelenekte Riiya

Tasavvuftan farkli olarak, Islim felsefesinde riiya konusu genelde ta-
biat arastirmalarinin bir devamu olarak algilanir. Ayrica bu gelenege
mensup filozoflarin riiya hakkindaki goriigleri muayyen bir insan an-
layisina dayanmaktadir.?” Diger bir ifadeyle felsefenin yaklagimindaki
temel nokta ritya ve onun etrafindaki olgular agiklamaktir. Bilindigi
tizere Islam felsefesinin bagka ekolleri de bulunmasina ragmen, bu ¢a-
lismada Ibn Riisd’iin selefleri konumunda olan Messdi okulun belli
bash temsilcileriyle yetinilecektir. Messai okulun ilk hatiri sayilir tem-
silcisi ise “Araplarin filozofu” diye amilan Kind?’dir.

. Kind?’de Riiya

Kindi, yukarida da belirttigimiz iizere, Messii filozoflarin genel
yaklagtmi dogrultusunda, riiya konusunu tabiat aragtirmalarinin bir
pargasi olarak gorerek bu konuda kesin bir s6z sGyleyebilmek i¢in nef-
sin ve onun giiglerinin iyice bilinmesi gerektigini bildirmektedir.?8

26 Aziziidddin Nesef, Insan-1 Kamil, s. 107-111.

27 Messal filozoflarin insan anlayislariyla ilgili su eserlere miiracaat edilebilir:
George N. Atiyeh, Al-Kindi: The Philosopher of the Arabs, Islamic Rese-
arch Institute, Islamabad 1985; a.mif., “Al-Kindi’s Concept of Man”,
Hamdard Islamicus, 111/2 (1980), s. 34-46; Yasar Aydinl, Fdrdbi’de
Tanri-Insan Hiskisi, 1z Yayincaihik, Istanbul 2000; a.mlf., Ibn Bdcce’nin
Insan Goriigii, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997;
Atilla Arkan, Ibn Riigd Psikolojisi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001; Hiiseyin Sarioglu, I&n Riisd
Felsefesi, Klasik Yayinlari, Istanbul 2003; Ali Durusoy, 1on Sind Felsefesin-
de Insan ve Alemdeki Yeri, M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istan-
bul 1993; Bilal Kuspinar, Ion Sina’da Bilgi Teorisi, M.E.B. Yayinlari, Is-
tanbul 1995; Fazlurrahman, Avicenna’s Psychology, An English Transla-
tion of Kitdb al-Najit, Book II, Chapter VI, With Historico-Philosophical
Notes and Textual Improvements on the Cairo Edition, Hyperion Press,
London 1981.

28 Kindi, Felsefi Risdleler: Uyku ve Riiyanin Méhiyeti Uszerine, cev. Mahmut
Kaya, Iz Yayinalik, Istanbul 1994, s. 139-140; Kindi’nin insan anlayisi
hakkindaki bir ¢alisma i¢in bkz. Atiyeh, “Al-Kindi’s Concept of Man”,
s. 34-46.
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Kindi riiya olgusunu ispatlamak i¢in 6zel bir ¢aba sarf etmemektedir.
Fakat nefsi “basit, miikemmel ve serefli bir tabiat” olarak Eflituncu ve
Yeni-Pisagorcu terimlerle tanimlayarak nefsin 6ziiniin Yaratict’nin
oziinden bir par¢a tasidigin belirtmekte ve boylece sadik rityalar agik-
layabilme imkanina kavugmaktadir.? Kindi, Yaratici ile nefs arasindaki
iliskiyi giines ve giines 15181 metaforu ile agiklar.

Kindji rityayr, Yunanlilarin “fantezi”, kendisinin ise “musavvire” de-
digi nefsin giicii ile agiklar. Bu gii¢ uykuda iken uyanikliktan daha faz-

la aktif olup, uykuda iken bize cisimlerin manevi stretlerini sunmak-
tadir.30

Kindi’de méhiyetlerinin benzerligi bakimindan riiya ile vahiy arasin-
da iliski kurulmamus, daha ziyade vahyi bilginin duyusal ve felsefi bil-
giden iistiinligii tizerinde durulmustur.3! Kindi ritya hakkinda kendi-
sinden sonra gelecek olan Messai filozoflarin ugrasacagi su sorulart so-
rar: Nigin bazi olaylart meydana gelmeden o6nce rityada goriirtiz? Rii-
yada gordigiimiiz bazi seyler ni¢in ziddr ile yorumlanir? Nigin rityada
gordigimiiz bazi seyler ¢ikmiyor, yorumu yapilamiyor ve ziddr ile de

yorumlanamiyor?32

Kindi’nin bu sorulara verdigi cevaplar, onun Eflatun ve Aristo ara-
sinda kendisi i¢in belirlemis oldugu felsefi konum bakimindan olduk-
¢a aydinlaticidir. O, rityalarin kaynagi hakkinda detaylt bir bilgi sunma-
yip, Eflatun’un ifade ettigi tizere nefsin, tabiati geregi ¢ok bilici oldu-
gunu belirtip, Firabi, Ibn Sini ve Ibn Riigd gibi, nefsin diginda ontik

degeri olan bir metafiziksel ilkeye bagvurmaz.33
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29 Atiyeh, Al-Kindi, s. 100-101.

30 Kindi, Felsefi Risdleler: Uykn ve Rityanin Mihiyeti Uzerine, s. 142; Miklos
Maroth, “The Science of Dreams in Islamic Culture”, Jerusalem Studies in
Arabic and Islam (JSAI), sy. 20 (1996), s. 234; Mustafa Cagric1, Isldm
Diisiincesinde Ablak, Istanbul 1989, s. 42.

31 Kindi, Felsefi Risdleler: Aristoteles’in Kitaplarimn Sayisi Uzerine, gev.
Mahmut Kaya, [z Yayincihik, Istanbul 1994, s. 159-163.

32 Kindi, Felsefi Risaleler: Uykn ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine, s. 143, Atiyeh,
Al-Kindi, s. 108-113.

33 Kindi’nin, “Yunanlilarin bilgesi Eflitun bu konuyu [riiya] bizden 6nce te-
mellendirmis, onlarin filozofu Aristoteles de nefse dair goriislerinde ondan
nakiller yapmistir” seklindeki ifadeleri 6zelde riiya konusu ve genelde nefs
anlayis1 bakimindan onun Eflitun ve Aristo arasindaki konumunu aydin-
latma noktasinda 6nemlidir. Burada Kindi, her ne kadar Eflitun ve Aris-
to’yu birbirlerini tamamlayan iki filozof gibi algilasa ve Aristocu kavramla-
r1 kullansa da temel tezi itibariyle Eflitun’a daha yakindir; bkz. Kindi, Fel-
seft Risdleler: Uykn ve Risyanin Mahiyeti Uzerine, s. 143.
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Kindi, nefsin, olaylari meydana gelmeden 6nce sembolleri ile haber
verdigini, eger canli, kabul giiciinii hazirlamigsa, yani idrakini zayifla-
tacak arazlardan ayiklamigsa olaylart ayniyla haber verdigini bildirir.
Eger nefsin aleti, bildirilen olaylart kabule hazir degilse, canli, olay
rityada istedigi sembolle ifade eder.3* Nefsin organinin hazirlik dere-
cesi ve kabuldeki yetkinligi, riyalarin sthhatini ve onlarin tabir edile-
bilme imkanini belirlemektedir.3® Kindi’nin riiya konusu bakimindan
bildirdigi 6nemli hususlardan biri de dogru disiinme aliskanliginin
sadik ritya gérmeye ve yorumlamaya olan etkisidir.

Son tahlilde riiya konusu bakimindan, Kindi’yi ézellikle Ibn Sina ve
Ibn Riigd ile kargilagtirmali olarak diisiindiigiimiizde, riiya konusu et-
rafinda agiklanmasi gereken olgu ve sorunlarin yeterince dikkatle tes-
pit edilmedigi, konunun genisligine ele alinmadig:, kavramsal yapusi-
nin yeterince gelismemis oldugu fark edilir. Ayrica riiyay: agiklama hu-
susunda fadl akla bagvurmamast onun haleflerinden ayristigi énemli
hususlardan biridir.

B. Farabi’de Riiya

Farabi, Kindi’ye nisbetle riiya konusunda daha sistematik ve diizen-
li olup, Kind?’nin ele almadig1 konularda da agiklamalarda bulunmus-
tur. Farabi’ye gore de riiya olayinda merkezi roli oynayan yeti miite-
hayyile giicidiir. Miitehayyile giicii normal sartlarda duyu giiglerin-
den kendisine gelen stretlerle ve akil ile istek giiciinden gelen yonlen-
dirmelerle mesgul olur. Uykuda ise bu giiglerin fiilleri durdugu i¢in
miitehayyile giicti onlarin kontroliinden kurtularak kendi basina ba-
gimsiz kalip 6zgiirce hareket eder.3¢

34 Kindi, Felsefi Risdleler: Uyku ve Riiyanin Méahiyeti Uzerine, s. 144. Kin-
di’ye gore, nefs rityada yolculugu haber vermek istediginde, kisi yukarida-
ki sartlar1 tagimiyorsa bunu u¢gmakla sembolize edebilir.

35 Kindi riiyalardaki sembollerin nefsin organinda dogru bir sekilde olusu-
munu, insanin normal zamandaki zanna dayal diisiinmesine ve gelecege
yonelik tahminlerde bulunmasma benzetmektedir. Daha genis bilgi i¢in
bkz. Kindi, Felsefi Risaleler: Uyku ve Riiyanin Méhiyeti Uzerine, s. 144-

146; Atiyeh, Al-Kindi,s. 111. 97
36 Farabi, Kitdbu Avdi ehli’l-medineti’l-fidiln, ed.-Fr. ¢ev. Youssef Karam, J. DiVAN
Chlala, A. Jaussen, el-Lecnetii’l-Liibnani li-tercemeti’r-revii, Beyrut-Ka- 2003/2

hire 1986, s. 95. Farabi’nin bu eserinin Tiirkge terciimesi igin bkz. Ideal
Devlet, ¢ev. Ahmet Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1997; Mu’tazid Wali
Rahman, “Al-Farabi and his Theory of Dreams”, Islamic Culture, sy. 10
(19306), s. 144.
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Faribi’ye gore miitehayyile gliciiniin ii¢ ana fonksiyonu bulunmak-
tadir: 1) Duyu giiglerinden gelen resimleri kendisinde saklamak. 2) Bu
resimleri kistmlara ayirmak veya pargalari birlestirmek. 3) Kendisinde
sakli bulunan duyu objelerinin, akledilirlerin; mizacin, beslenme kuv-
vetinin ve istek giiciiniin etkilerinin taklit veya benzerlerini tiretmek.
Miitehayyile yetisinin taklit etme veya benzerini iiretme 6zelligi farkly
tiirdeki rityalardan bir kisminin agiklayici sebebi olup, rityalar konusun-
da 6nemli bir yeri olan semboller, rumuzlar ve benzetmeler ile bunla-
rin yorumlanmasina ihtiya¢ da bu son 6zellikten kaynaklanmaktadir.3”

Insan bedenini olusturan unsurlarin karigim orani, yani mizig kisi-
nin miitehayyile giiciinii etkileyen riiya sebeplerinden bir tanesidir. Ki-
si bu etki sonucunda mizicina uygun riiyalar gérmektedir.3® Fari-
bi’nin yaklasiminda riiyanin olusumu, merkezde miitchayyile giictiyle,
insan bedenini olusturan unsurlarin karisim oranlari, duyu verileri, di-
stinme ve istek giicliyle a¢iklanmaktadir. Bu tiir rityalar temelde, insan
fizyolojisinin ve idrak gii¢lerinin, fonksiyonlarina uykuda devam etme-
si olarak 6zetlenebilir. Kisi bu tiir riiyalarda giinlilk hayatta yasadig:
tecriibeleri, bilinci aktif halde bulunmaksizin devam ettirmektedir. Fa-
rabi bu tiir riyalardan kategorik olarak ayr bir riiya tiiriinden daha
bahseder. Bu tiirde miitehayyile giicii yine énemli olmasina ragmen
insaniisti ilahi bir kaynak ve dindeki vahiy melegine tekabiil eden fa-
il akil devrededir.3?

Farabi’ye gore bilkuvve akledilirleri bilfiil hale getiren ve bilkuvve
akli bilfiil akil haline getiren fadl akil, uykuda ma‘kulleri tahayyiil yeti-
sine dogrudan aktarmaktadir. Miitehayyile giicii de akledilirleri gorsel
resimlere doniistiirerek temsil ve tekrar edebilmektedir. Fail akildan
gelen bilgiler ise ma‘kul veya ciiz’1 olarak ¢ikabilir. Nauk nefs seviye-
sinde akledilirlere denk gelen seyler teorik ve pratik akildir. Miitehay-
yile giicti, kendisine gelen ciiz’ileri ya geldikleri gibi ya da onlar1 duyu
objelerine donistiirerek kabul eder. Nazarl ma‘kulleri ise dogrudan
olduklari gibi degil, sadece duyu stretleriyle temsil ederek kabul ede-
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37 Farabi, el-Medinetii’l-fidiln, s. 95; Aydinl, Firdbi’de Tanri-Insan 1liskisi,
s. 138-139.

38 Mesela kiside yas ve yaghigi temsil eden karigim olan balgam fazla oldugun-
da, su ve yiizmeyi hayal eder. Yine kisinin mizic1 uyku esnasinda, istek gii-
cliniin de devreye girmesiyle, ruhta bazi hareketlere yol agabilir; mesela
cinsel birlesme arzusu meydana getirebilir. Bu durumda miitehayyile gii-
cii, yukarida zikredilen taklit 6zelliligiyle, bu duruma uygun fiilleri basla-
tir. Yine bu 6zellikten dolay: kisi uykusunda iken kalkip bagkasina vurabi-
lir veya uykusunda kagabilir; bkz. Farabi, e/-Medinetii’l-fidiln, s. 96-97.

39 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 98; Mu’tazid Wali Rahman, “Al-Farabi and
his Theory of Dreams”, s. 146.
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bilmektedir.#? Ciiz’i bilgiler gelecege veya simdiye ait olabilir. Riiya-
da elde edilenler genellikle ciiz’ilerle ilgili olup, riiyada ma‘kullerin
bilgisi nadiren elde edilir.4!

Farabi rityada gergeklesen bu ilahi idrak tiirlerinin giindiiz uyanik-
ken de gerg¢eklesebilecegini kabul eder. Ona gore bu, ¢ok nadir olup
sinurh sayida bir insan toplulugu i¢in miimkiindiir. Bunun imkinini ise
sOyle agiklar: Miitehayyile giicti bir insanda ¢ok giiglii ve miitkemmel
ise ve dig diinyadan gelen duyu stiretleri, onu natk nefse hizmet et-
mesine engel olacak sekilde tamamen kaplamiyorsa ve miitehayyile
yetisi kendisine has fiilleri yerine getirebilme imkanina héla sahipse
uykuda gergeklestirdigi seyleri uyanikken de gergeklestirebilir. Mu-
hayyile giicti faal akil tarafindan verilen seyleri, gorme yetisiyle elde
edilen siretlere doniistiirerek temsil eder.

Faribi, bazen fail akildan gelen seylerin mitehayyile giiciine
ciiz’ileri verdigini, miitehayyile giiciiniin de bunlari ortak duyuya ilet-
tigini orada da duyu objelerinin resimleri olarak temsil edildigini be-
lirtir. Faél akildan baglayan bu stireg, sirasiyla goze ve oradan da hava-
ya kadar ulagip, tersinden tekrar ayni sirayla yani hava, goz, ortak du-
yu ve miitehayyile giicline dogru tekrarlanabilir. Bu siire¢ hizli bir ge-
kilde stirekli tekrarlandiginda ise fail aklin sundugu seyler insanlar ta-

42 Farabi’nin bu agiklamalari

rafindan aynen goriilmiis gibi olabilir.
vahyin ¢esitli gelis sekillerini ve hayat icerisinde karsilagilan farkl riiya

ve kehanet tecriibelerini izah ¢abasi olarak anlasilabilir.#3

Farabi, niibiivveti de rityadaki ayn1 mekanizma ile agiklar.#* Muhay-
yile giicli yetkinliginin son haddinde olan bir insanin, uyanik halde
iken, fail akildan simdiki ve gelecekteki ciiz’ileri veya onlarin duyusal
temsillerini; agkin akledilirlerin ve diger serefli varliklarin temsillerini
almasi ve onlar1 gormesi imkinsiz degildir. Bu kisi, aldig: bu akledilir-
lerle ilahi seyler hakkinda haberler de (#idibiivvet) verebilir. Farabi’ye
gore bu, tahayyiil giiciiniin ulasabilecegi en son noktadir.#> Boylece
niibtivvet riya ile aynt mahiyette olup, aralarinda sadece derece farki
bulunmusg olmaktadir.

40 Aydinl, Firdbi’de Tanri-Insan iskisi, s. 144.

41 Farabi, el-Medinetii’l-fidila, s. 98; Maroth, “The Science of Dreams in Is-
lamic Culture”, s. 232.

42 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 98.

43 FArAbi, el-Medinetii’l-fidiln, s. 98-99; Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan 1lig-
kisi, s. 146-147

44 Daha sonra Ibn Sini ve Ibn Riisd de Farab{’yi bu hususta takip etmistir.

45 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 99.
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Farabi ayrica insanlart gorebildikleri riiya tirleri bakimindan da tas-
nif eder:

1. Yukarida da agiklandig1 tizere miitehayyile giictiniin yetkinligi ba-
kimindan en zirve noktada niibiivvet derecesi bulunmaktadir.

2. Bu derecenin bir altinda ise biitiin bunlar1 kismen uyanikken kis-
men de uykuda goren insanlar yer almaktadir.

3. Bunu ise yine ayni ulvi giizellikleri ruhlarinda tahayyiil eden, an-
cak gozleriyle goremeyen kisiler takip etmektedir.

4. Bunlarin altinda, biitiin bunlar sadece uykusunda goren kisiler
vardir. Bunlar deneyimlerini taklit edici ifadelerle, rumuzlarla,
bilmecelerle, tesbih ve benzetmelerle ifade ederler.4¢

Farabi bunun disinda dogru olmayan riiyalarin, hayal gormelerin ve
sizofrenik durumlarin da izahini kendi sistemi igerisinde yapmaya ¢ali-
sir. Ona gore, bazen insanlarin mizac ve tahayyiil yetileri bozulabilir.
Bu durumda onlar, tahayyiil yetisinin fiilleri sebebiyle ger¢ekte olma-
yan seyleri veya var olan seylerin yanlis temsillerini gorebilirler. Bunlar
aptallar, deliler ve benzerleridir.

Farabi kendisinden sonra gelen filozoflar1 6nemli 6lgiide etkilemis-
tir. Nitekim Ibn Sind’y1 incelemeye bagladigimizda bu etkinin siirekli-
ligini gozlemleyebilmemiz miimkiin olacaktir.

C. Ibn Sina’da Riiya

Farabi’yi takip ederek, riiya konusunu en detayl ele alan Messéi fi-
lozoflardan biri de siiphesiz Ibn Sina’dir. Filozof, fizik 6tesine ve gay-
ba ait bilgilerin verildigi sidik riiyayi tecriibeye dayanarak temellendi-
rir.#” Ibn Sind’ya goére her bir insan, gelecekte olacak bir olay hakkin-
da hayatinda en az bir kere muhakkak uyarilmistir. Ona gore, bu tiir
idrakleri, vahyi, mucizeyi, nazari, gayba ait bilgiler vermeyi, nefsin ci-
simlere etki etmesini yalnizca materyalist filozoflar inkar ederler.48

Ona gore, geemis, simdi ve gelecekte olacak biitiin seylerin bilgisi
Allah’ta mevcuttur. Yine bu bilgiler kiilli olarak ayrik akillarda, hem
kiilli hem de ciiz’{ olarak gok nefislerinde mevcuttur. Insani nefisler,

100 gok akillar ve nefisleriyle iliskide bulunabildiginden, riiya ve benzeri
DIVAN idrak yollartyla bu bilgileri paylasabilir. Seméavi ilkeler, insani nefsin do-
20032 gustan gelen bir yetenegi ve bu yonde arzu ve gayreti varsa ona bu bil-

46 Farabi, el-Medinetii’l-fadila, s. 100.
47 Ibn Riisd de bu konuda Ibn Sind’y1 takip edecektir.
48 Durusoy, 1bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 106.



Messai Gelenek Baglaminda ibn Riisd Felsefesinde Riiya

gileri verirler. Boylece Ibn Sind’nin felsefi sistemi igerisinde riiya son
derece tabii bir olgu olarak algilanir.*® Nefs, kendisi bile suurunda ol-
maksizin bu varliklarla iliskide bulunabilir.

Ibn Sind’ya gore, rityada miitehayyile giicii ti¢ sebeple harekete ge-
¢er. Bunlardan ilki maddi sebep konumundaki, zamanin fizyoloji an-
layisinin ayrilmaz bir pargasi olan, insan bedenini olusturan sivilardir
(abldt). Bedendeki fazlaliklar veya eksiklikler insanin miitehayyile gii-
ciinii harekete gegirip ilgili konuda riiya gormesine sebep olabilmek-
tedir. Ibn Sini bedenin sebep oldugu riiyalar1, Kur’An’da gegen teri-

”50 olarak

min aymsiu kullanarak “karisgik riyalar (edgdsu ablim)
isimlendirir.?! Ikinci sebep nefsin i¢ idrik giicleridir. Giindiiz diisiin-
digii, tahayytl ettigi seyler insani uyurken de mesgul etmeye devam
edebilir. Bu durumda nefs konuyla ilgili stretleri veya benzerlerini
tiretmektedir.52 Ugtincii fiil sebep ise metafiziksel etki ve sebeplerdir.
Bunlar ayrik olan gok akillari, gk nefisleri ve gokcisimleridir. Ibn Si-
ni, gokcisimleri sebebiyle goriilen riiyalar gelecekle ilgili bir uyart ve
gayba dair bir bilgiyi ihtiva etmedigi i¢in bunun {izerinde fazla dur-
maz.>3 Gok akillar ve nefislerinden kaynaklanan bilgiler ise son dere-
ce 6nemlidir.

Ibn Sind’min yaklagiminda fizik 6tesinden gelen bilgiler dort kisma
ayrilabilir:
1. Fizik otesinden gelen etkilerin hayal ve hafiza giiglerinde kalici

bir etkide bulunamayacak derecede zayif olmasi. Bu durumda
riiya veya ilham tiirti hi¢bir idrik olugmaz.

2. Mitehayyile giictinii harekete gegirebilecek derecede giiglii olan
fizik otesi etki. Bu durumda kisinin miitehayyile giicii, harekete
gegmesine ragmen, baska stiretleri tahayyiil etmeye baglar ve me-

49 Durusoy, 1bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri,s. 111-112.

50 Ytsuf, 12,/43-44.

51 Ibn Sin4 viicudunda meni fazlasi olan kisinin cinsel riiya; a¢ olan kimsenin
rityada yemek ve benzeri seyleri gormesini bu tiir riiyaya ornek olarak
gosterir. Ayrica Ibn Sind bu tiir riiyalart hastaliklarin teshisi bakimindan
tipta da kullanmustir. Daha sonra Ibn Riisd de bu olguya dikkat ¢ekmek-
tedir; bkz. Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeriys. 111-

112. 101
52 Ibn Sina, el-Isdrdt ve’t-Tenbihat li-Ebi Ali 1bn Sind ma‘a Serhi Nastrud- DiVAN
din et-Tiist, ngr. Siileyman Diinya, Daru’l-ma‘arif, Kahire ts., s. 96-7; Du- 2003/2

rusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri,s. 112-113.

53 Ibn Sina, el-Isdrdt ve’t-Tenbibdt, s. 96; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde In-
san ve Alemdeki Yeri, s. 113; Maroth, “The Science of Dreams in Islamic
Culture”, s. 235.
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tafiziksel stiretleri aynen ortaya koyamaz. Bu durumda da hafiza
ve hatirlama giicii sadece nefsin tirettigi bu stretleri hatirlayabilir.

3. Bu derecede ise fizik otesi etki ¢ok daha giigliidiir. Nefs gelen ma-
nay1 hafiza giiciinde saklayip, mananin stretini de hayal giiciinde
iyice olusturabilir.

4. Son derecede ise nefs fizik Otesinden gelen bilgiye son derece
onem verir. Boylece bu anlam, hafiza giiciinde ¢ok iyi bir sekilde
yer edip diger anlam ve stiretler arasinda kaybolup gitmez.5* Me-
tafiziksel etkilerin bu derecelendirmesi ve riiya ve benzeri idrak-
lerin kaynaklarinin tasnifi, insanlarin bu hususlarda nigin birbirle-
rinden farkli oldugunu kismen agiklamaktadir. Metafiziksel etki-
nin drinleri ise metafizik alana dair ma‘kulat, gelecege dair uya-
nlar, siir ve ilham benzeri seylerdir.5®

Filozof riiyalardan sorumlu giicti, bundan 6nceki diistiniirlerde de
gordiiglimiiz tizere miitehayyile olarak belirler. Nefs, uykuda bes du-
yusunu kullanmadigindan miitehayyile giicti ¢ok aktif halde bulunur ve
yukarida sayilan etkilere agik hale gelir. Riiyada bilginin olusum siireci
duyularin tersi olup, ilk 6nce fail akildan insan aklina aktarilmakta, ora-
dan da miitehayyile gliciine ulagsmaktadir. Miitehayyile giicti ise kisinin
yaratiligtan getirdigi 6zelliklere gore veya ahlaki egitimiyle ulastig: yet-
kinlige gore bu stiretlerin kendisini veya benzerlerini idrak edebilir.%¢
Ibn Sind’nin giizel ve iyi davranslara sahip, riza makamina ulagan kisi-
nin fizik Otesi etkilere daha a¢ik olduguna dair agiklamalari, yukarida
sergilenen tasavvufl yaklagimin ¢énemli noktalarindan bir tanesidir.>”

Ibn Sini, bazi kimselerin miitehayyile giiglerinin yaratilisgtan ¢ok
gii¢lti oldugunu, dis duyularin, hayal ve musavvire giiglerinin uyanik-
ken dahi onun ¢aligmasina engel olamadigini belirtir. Bu tiir kimsele-
rin bagkalarinin rityada gordiklerini uyanikken gorebileceklerini de
bildirir. Bazen bu kimselerin 6nlerinde bir goriintii belirdigini ve bu
goriintiiden ezberlenip okunabilecek sozler isittigini bildirir. Ibn Si-
nd’ya gore miitehayyilenin bu en son yetkinligi niibiivvettir.>® Boyle-
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54 Durusoy, 1bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 109; Maroth,
“The Science of Dreams in Islamic Culture”, s. 236.

55 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 107.

56 Ibn Sina, Kitabii’n-Necit, Beyrut 1985, s. 205-206; Omer Mahir Alper,
Isiam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iligkisi, Ayisig Kitaplari, Istanbul
2000, s. 195-197.

57 Ibn Sina, Kitabii’n-Necdt, s. 205-206; Fazlurrahman, Avicenna’s Psycho-
logy, s. 36-37.

58 Ibn Sina, Risale fi ishdti’n-niibiivve li-Ibn Sind, ngr. Michael Marmura, DA-
ru’'n-nehr li’n-nesr, Beyrut 1991, s. 46-48; Bilal Kuspinar, 1bn Sina’da
Bilgi Teorisi, s. 152.
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ce filozof, niibiivvet ile rityayr ayni mahiyetin farkli dereceleri olarak
kabul etmektedir.>

Yukarida agiklandigr gibi kaynaklari farkli oldugu, riiya goren insan-
larin miitehayyile yetileri ayni giicte ve miziglart mutedil olmadig1%°
veya seher vakti gibi uygun vakitte goriillmedigi icin rityalarin hepsi sa-
dik olmayabilir. Ayrica insanlar nefslerini dogruluga alistirmanuslarsa;
yalanla, kotii diistincelerle dolu ve koti niyetli iseler, bu tiir kimseler
de sidik riiya goremezler. Yine dogru olsalar bile, ayni sebeplerden,
gordiikleri riiyalar acik secik olmayabilir ve yoruma ihtiyag duyabilir.®!
Fizik 6tesinden insan aklina gelen uyari ve bilgiler, miitehayyile giicii-
niin yaniltici dogasindan dolay1 eksik veya yanlis zabt edilebilir. Mii-
tehayyile giicti bir streti hayal etmekle ugrasirken hizlica sigrayarak
bir stretten digerine, ondan da bagkasina gidebilir. Boylece kisi ilk sa-
retin bizzat kendisini unutabilir. Kisi uykudan uyandiginda, hatirladi-
g1 stretler, asil formlar olmayip, ¢agrisimla sigrayip gittigi digerleri
olabilir. Riiya tabir veya yorumlamasinda yapilan sey ise, faal akildan
insan aklina oradan da miitehayyile giiciine aktarilan ilk streti hatirla-

maya ¢alismaktan ibarettir.92

V. Ibn Riisd’iin Riiya Hakkindaki Analizleri

Arastirmamizin merkezi konusunu olugturan Endiiliislii filozof 1bn
Riigd’tin felsefi goriisleri ve diisiince yapist ¢ok farkli sekillerde anla-
silmig ve yogun tartigmalara sebep olmus ve hild da olmaktadir. Din-
telsefe iligkileri hakkindaki goriisleri, niibiivvet anlayigi, nefsin 6lim-
den sonraki durumu yani mead meselesi, heyalani akil, faal akil ve it-
tisdl konular1 birbirleriyle uyusmayan ve tutarliig olmayan tezlerle
aciklanmaya ¢alisilmustir. Kimi zaman birbirlerinden ve filozofun ken-
di metinlerinden ¢ok kopuk bir Ibn Riisd resmi ortaya ¢ikmigtir. Me-
sela -her ne kadar giintimtizdeki ¢alismalarda bu yaklagim degismis ol-
sa da-, yakin zamanlara kadar, onun dini alam ciddiye almayan, ¢ifte

59 Durusoy, lbn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 106.

60 Aristo fizik modelini takip eden Ibn Sind’ya gore kuru mizigh beden al- 103
digin1 korusa bile, onu iyi idrik edemez. Yag mizi¢h beden ise riiyada id- DIVAN
rak edilen streti ¢abuk kabul eder, fakat onu koruyamaz. Sicak mizéa¢hnin 2003/2

hareketleri karigik, soguk mizach ise aptaldir. Bundan dolayr sidik riiya
gorebilmek i¢in mutedil mizica sahip olmak gerekir.

61 Durusoy, Ibn Siné Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 108-109.
62 Durusoy, Ibn Siné Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 107-108.
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hakikat teorisine inanan saf bir rasyonalist oldugu ve dini ve felsefi
eserleri arasinda kesin bir ayirim bulundugu séylenegelmistir.93

Te’vil teorisi ile ilgili olarak ise, onun Aristocu felsefe kargisinda sa-
dece dini metinleri te’vil ettigi iddia edilmistir. Onun Aristoculugu, di-
ni inanglari ve kendi yerel kiiltiirii baglaminda pek diistintilmemis, kav-
ramsal te’vil aletini ¢ift tarafh olarak isletmis olabilecegi ihtimali ihmal
edilmistir. Dolayisiyla filozofun Aristo ile iliskisi, Aristo’nun felsefl mi-
rasinin onun adma ne anlama geldigi veya onun diisiince yapisini ne
kadar belirledigi sorunu sade bir g47ih kavramu etrafinda gegistirilebil-
mistir. Zikredilen bu tartisma alanlari, onun rasyonelliginin ne anlama
geldigi hususunda da derin sorunlar dogurmaktadir.%*

Biitiin bu hususlar g6z 6niine alindiginda, yukarida disiplinleraras:
iligkiler perspektifiyle sunulan tarihsel baglamdan sonra onun riiya ko-
nusundaki degerlendirmelerini ele almak anlamlidir. Ciinkii onun bu
konudaki agiklamalari dogrudan veya dolayli bu sorunlara 1sik tutmak-
ta ve bir anlamda ayra¢ gorevi gorebilmektedir. Ayrica Ibn Riisd’iin
ritya konusundaki yaklagimlari, bilindigi kadariyla yayinlanmuis bir ¢alig-
maya konu olmamustir. Bu sebeple 6ncelikle filozofun akil yiiriitmele-
rini ve disiincelerini ayrintili bir sekilde sunmaya, daha sonra da konu-
nun yukaridaki tartigma alanlariyla iliskisini degerlendirmeye ¢alisaca-
g1z. Bu ¢alisgmanin sonunda ise bu konunun 6nemini ve filozofun Aris-
to’dan ayrildig: yerleri ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Ibn Riisd’iin Telbisu Kitdbi’l-Hiss ve’l-mabsis'ta “riiyd” adli bolim
altinda isledigi konulari, Aristo farkl: iki kiigiik risilede®® inceler. Mu-
kayese edildiginde, Endiiliislii filozof ile ustasi Aristo arasinda, ele ali-
nan konular ve varilan sonuglar bakimindan farkhliklar bulunmaktadir.
Ibn Riisd, bilindigi tizere, Aristocu psikolojik yapt ve modelini, ayni
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63 Mesela Davidson’in Telhisu Kitdbi’l-Hiss ve’l-mabsisu inceledigi bir ese-
rinde, Ibn Riisd tarafindan niibiivvet kanaliyla teorik bilgilerin sunulma-
digin1 iddia edebilmesi, bu tiir bir yaklasgimin modern bir ¢aligmadaki et-
kisi olarak distintilebilir; bkz. Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna,
and Averroes on Intellect: Their Cosmologies, Theories of the Active Intellect,
and Theories of Human Intellect, Oxford University Press, New York
1992, s. 344.

64 Ibn Riigd’iin te’vil ve din-felsefe iligkilerine dair yaklagiminin sunum ve de-
gerlendirmesi igin bkz. Atilla Arkan, Ibn Riisd’de Te’vil, Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1994, s. 44-
64, 68-80.

65 Aristo, Riiyalara Dair, 458a 33-462b 11 ve Uykuda Kehanete Dair, 464b
12-464b 18; ayrica Aristo’nun riiya hakkindaki goriislerine dair miistakil
¢aligmalar da bulunmaktadir; bkz. Michael J. Woods, “Aristotle on Sleeps
and Dreams”, Apeiron, XXV /3 (1992), s. 179-188.
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méahiyet altinda gordiagi riya, kehinet ve niibiivvet olgularini izah
etmek i¢in tamamen Aristo’dan farkli bir tarzda ve hatta bazen Aris-
to’nun vardigt sonuglarin ziddi sonuglara varacak sekilde kullanmak-
tadir. Daha da ilging olan, Aristo’dan farkli sonuglara varmig bulun-
masina ve bunun da suurunda olmasma ragmen, onun, bu durumu
hemen hemen higbir sekilde vurgulamamasidir.®%

A. Riiya ve Diger 1lihi Idriklerin Varliginin Ispat1

Ibn Riisd el-Hdss ve’l-mabsiis adli eserinde®” uykunun mahiyetini
acikladiktan sonra riiyalarin ve insanin ¢alisma ve arastirmasina bagl
olmayan riiya ile aym kategori altina giren ilahi idriklerin méhiyetini
arastirir. Ayni olgu olarak gordigi bu tiir idrakleri, isimlendirilisleri-
ne gore ti¢ baglk altinda toplar:

1. Riiya olarak isimlendirilen idrakler
2. Kehinet olarak isimlendirilen idrakler
3. Niibiivvet olarak isimlendirilen idrakler

Ona gore bazi insanlar bu tiir idrakleri inkir edip bunlar rastlant:
(steafiik) ile agiklamaktadirlar. Bazi insanlar hepsini kabul ederken di-
ger bir grup ise bu tiir idréklerin bir kismini kabul edip diger kismini
inkar etmektedirler. Filozofa gore bu tiir idrakleri 6zellikle de sadik
rityalar1 inkir etmek duyu objelerini inkir etmek gibi zor bir seydir.93

66 Pines riiya konusunu inceledigi detayli ¢alismasinda Aristo ile Islam filozof-
lar1 arasindaki bu farkliiga sonug bolimiinde dikkat ¢eker; bkz. S. Pines,
“The Arabic Recension of Parva Naturalia and the Philosophical Doctrine
Concerning Veridical Dreams According to al-Risila al-Manamiyya and
Other Sources”, Israel Oriental Studies, sy. 4 (1974), s. 104-153.

67 Burada inceledigimiz eserin ayrica Ingilizce terciimesi de bulunmaktadir.
Elimizden geldigince Arapca orijinalini ve Ingilizce terciimesini beraber
takip etmeye ve referanslarda gostermeye calistik; bkz. Tbn Riisd, Telbisu
Kitdbi’l-Hiss ve’l-mabsis, ed. Henri Blumberg, The Mediaeval Academy
of America, Cambridge 1972; Averroes Epitome of Parva Naturalia,
Arapca, Ibranice ve Latince niisahalarindan ¢ev. Harry Blumberg, The
Mediaeval Academy of America, Cambridge 1961. Bundan sonra Arapga
ashna ve Ingilizce terciimesine “el-Hdss ve’l-mabsiis, (Ar.) veya (Ing.)”
seklinde atifta bulunulacaktir.

68 Aristo, riiya olgusunu dis diinyadaki duyu objelerinin ortak duyuda birak- 105

mis olduklar izlerle a¢iklamaktadir. Dis diinyadan alinan duyu objelerinin
kendilerine has stretleri burada birlestirilmekte ve cisme benzer daha so-
yut imajlar ve temsiller ortaya ¢ikmaktadir. Aristo, uykudaki rityalar1 bu or-
tak duyudaki benzer imajlarla agiklamaktadir. Bundan dolay1 da riiyalarin
inkarini duyu objelerinin inkér ile es tutmaktadir; bkz. Aristo, De Somni-
is, 462a 29-3. lleride de goriilecegi {izere 1bn Riisd’e gore bu, sadece rii-
ya olgusunun kismi bir pargasi olan yalanci rityalar agiklayabilmektedir.
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Ibn Riisd bu tiir idrikleri ispatlama hususunda Aristo’dan daha baglan-
gi¢ta ayrilarak, insanlarin kendi tecriibe alanlarina dayanir. Ona gore
gelecekte vukit bulacak bir olay hakkinda kendisini uyaran bir riiya
gormemis hi¢bir insan yoktur. Nitekim insanlar kendi baglarina gelen
bu tiir idrakleri disiindiiklerinde bu tiir idraklerden ortaya ¢ikan bil-
ginin zatl oldugunu ve fiil bir tabiattan kaynaklandigini, tesadiif ile
actklanamayacagim fark edeceklerdir. Riiya disindaki bu tiir diger id-
rakler ise, her ne kadar biz miisdhede etmesek de gercekten meshur
haberdirler.%® Meshur rivayetler ise ya tamamen ya da kismen dogru
olup tamaminin yanls olmas: imkénsizdir. Dolayistyla onlarin biri hak-
kinda yapilan tartisma hepsi igin gecerlidir.”?

Hatirlanacagy tizere “meshur” kavrami hadis usilii ilminde de ol-
dukga genis bir sekilde tartigilmaktadir. Dikkatli incelendiginde, 1bn
Riisd’iin kehinet ve niibiivvetin ispatt i¢in tarih ilmine ve tarihi riva-
yetlere dayandigr fark edilecektir. Ibn Riisd’tin vurguladign sekliyle
meshur rivayet tamamen yalan olamayacak olan haberdir ve niibiivve-
tin varhigini ispat i¢in yeterli goriilmistiir. Boylece din-felsefe iliskileri-
nin merkezi konumunda yer alan niibiivvetin ispat edilmesinde, Ibn
Riisd’tin bagvurdugu kaynak, tarihi rivayetler (meshur haber) olmak-
tadir. Ibn Riisd’iin bu yaklagimi nasslari esas alarak kelami meseleleri
inceledigi e/-Kesf adli eserinde”! sergilemis oldugu tavirla aymidir. Fi-
lozof, kendisinden onceki kelimecilarin niibiivveti temellendirmede
biiyiik 6l¢iide mucizelere dayanan yontem ve yaklasimlarini elestirdik-
ten sonra, kendisi niibiivveti ilk 6nce miitevatir haberlere, yani tarihi
rivayetlere daha sonra da sunmus oldugu peygamber tanimina dayan-
dirir.”2 Konunun ayrintilari farkli bir ¢alismanin konusu olmakla bera-
ber burada dini eseri olarak kabul edilen el- Kegfile felsefi eseri sayilan
Telbisu Kitdbi’l-Hdss ve’l-mabsiis arasindaki tutarlilik ve siirekliligi vur-
gulamak, Ibn Riisd’iin farkh iki diisiince yapisinin olup olmadigini ve-
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69 1bn Riisd’iin sidik riiyalar da dahil ilihi idraklerin varh@ini ispat etmek igin
sahsi tecriibelerin disinda dayandigr ikinci temel, hadis ustlii ilminde de
oldukga genis bir gekilde tartiglan “meshur” kavranudir. Ibn Riisd’iin vur-
guladig: sekliyle meshur haber tamamen yalan olamayacak olan haberdir.
Aristo’daki karsilig i¢in bkz. Topica, 100b 21-23.

70 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 66-67 (Ar.); s. 39-40 (Ing.).

71 Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, nsr. Mustafa Ab-
diilcevad Imran, el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, 3. bsk., Kahire ts. Eser
Tiirkge’ye Felsefe-Din Iliskileri baghg alinda FasPla beraber terciime edil-
mistir; bkz. Felsefe-Din Iliskileri, cev. Silleyman Uludag, Dergih Yayinlar,
Istanbul 1985, s. 185-364.

72 Ibn Riisd, el-Kegf, s. 128.
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ya dini eserlerinde gizleme veya perdelemelerin bulunup bulunmadi-
g tespit edebilmek bakimindan énemlidir.

Ibn Riisd’e gore, rityanin mahiyeti hakkinda yapilacak tartigma, bu
tirdeki diger idrakler i¢in de yani kehinet ve niibtivvet i¢in de geger-
lidir. Ciinkii bu tiir idrikler, birbirlerinden sadece sebeplerinin azlig
veya ¢oklugu bakimindan farklhilagirlar. Bunlarin isimlerinin farkli ol-
masinin sebebi cumhidrun/avimin onlarin sebeplerini farkli kabul et-
mesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim insanlar rityanin sebebini me-
leklere, kehinetin sebebini cinlere ve vahyin sebebini de vasitasiz ve-
ya 6zel bir vasita ile yiice Allah’a atfederler. Aym sekilde vahiy, mut-
lulugun mahiyetini bildirmesi ve insani mutluluga ulastiracak seyleri
aciklamast sebebiyle digerlerinden ayrilir. Endiiliislii filozofun pey-
gamberlerin getirmis oldugu vahyi tanmimlamada kullanmis oldugu
mutluluk eksenli agiklamalarini el-Kesfte”3 ve Tehafiitii’t-Tehifiitte
de”* sunmus oldugunu burada vurgulamamiz, degerlendirme bolii-
miinde sunacagimiz agiklamalar bakimindan énemlidir. Ayrica Ibn
Riisd, Aristo’nun, sadece riiya sézkonusu oldugunda bu idrak tiirle-
rinden bahsetmis oldugunu 6zellikle belirtmektedir.

Endiiltisli filozof bu idrékleri ele alirken riiyalarin sadik ve yalan rii-
yalar olmak tizere iki kisim oldugunu belirtir.”> O, bu incelemesini
devam ettirirken arastiracag sorulari su sekilde tespit eder:”®

1. Bu iki tiir riiya, nefsin hangi kismina nisbet edilebilir?
. Sidik ve yalan riiyalarin fiil sebebi nedir?

. Sadik riiyalar ni¢in ve nasil olusurlar?

. Kag¢ siniftirlar?

. Hangi tiir bilgi riiyalarda olusur?

[© NS 2 BN GV I S ]

. Nigin 6zellikle uyku zamanina mahsusturlar?

73 Ibn Riigd, e/-Kesf, s. 128.
74 1bn Riisd, Tehdfiitii’t-Tehifiit, ed. Mourice Bouyges, Daru’l-mesrik, Bey-
rut 1987, s. 580-583; Tiirkgesi: Tutarsizlygin Tutarsizlyye, ¢ev. Mehmet

Dag-Kemal Tsik, Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlari, Samsun 1986,
s. 330.

75 Sadik ve yalana seklindeki ayirim, Aristo’da ¢ok belirgin degil iken Ibn 107

Riisd’de bu durum hem ¢ok agik ve hem de ¢ok vurguludur. Ayrica o, DiVAN
riyalar hakkindaki agiklamalarini biiytik 6l¢tide bu ayirima dayandirir. 2003/2
Aristo’da sadece De Somniis, 460b 4’te bu ayirima yonelik bir imé bulun-
maktadir.

76 Aristo ile kargilagtirilmali olarak diisiiniildiigiinde, Ibn Riisd agisindan bu
sorularin Aristo’dan farkli kaynaklart oldugu goriilmektedir.
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7. Bazi insanlar ritya hususunda ni¢in astiindiirler? Bazilari yalan ri-
ya gormesine ragmen bazilari nigin sadik ritya gormektedirler?

8. Bazi insanlar riiya tabirinde iyi olmalarina ragmen bazilar nigin iyi
degildir?””

B. Riiyanin Insan Tabiatinda Gergeklesme Mekanizmasi

Ibn Riisd’e gore gore, uyuyan kisi o anda dis diinyada duyu objesi
olmamasina ragmen goriiyormus, isitiyormus, kokluyormus, tadiyor-
mus veya dokunuyormus gibi hissedebildigine gore uykudaki bu hare-
ket, uyanikliktaki hareketin bittigi yerde basliyor olmalidir. Miifekkire
ve hafiza’® uykuda fail olmadigindan, bu hareketin bagladig1 giig, sii-
rekli aktif halde bulunan miitehayyile yetisi olmalidir. Nitekim miite-
hayyile giici siirekli olarak fail olup imajlar1 veya onlarin benzerlerini
tretmekte ve bir hayalden digerine kogsmaktadir. Miitehayyile giici
bunu bazen hafiza giiciindeki objelerle, bazen ortak duyudaki eser-
le,”? bazen de birazdan agiklanacag iizere harici bir kaynak sebebiyle
yapmaktadir. Ibn Riisd’e gore bu olay iki sekilde gerceklesebilir: Ta-
hayytl giicii ya kastedilen mananin bizzat kendisiyle veya ona delalet
eden bir benzeri ve bir kopyast ile kargilagmaktadir. Su 4na kadar yapi-
lan tartigmalardan, sadik ve yalanci riiyalarin, 6ncelikle nefsin tahayyiil
giictiyle alakali oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadr.80

Endiilisla filozof, duyu objesinin dis diinyada olmamasina ragmen
sanki bes duyu ile hissediyormus gibi kisinin tahayytl giici ile riiya
gormesinin nasil miimkiin oldugu sorusuna su sekilde cevap vermek-
tedir: Burada tahayyiil giictiniin duyu objelerini idrak hususunda uya-
nikken karsilastigi hareketin tam zidd1 bir hareket gerceklesmektedir.
Uyanikken 6ncelikle duyu objeleri duyulari, daha sonra da ortak duyu
miitehayyileyi harekete ge¢irmektedir. Uykuda ise miitehayyile ya dig
diinyadan veya hafizadan alarak objenin kopyasini ¢ikardiktan sonra ilk
once ortak duyuyu, ortak duyu da ilgili duyuyu harekete gegirmekte-
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77 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 68 (Ar.); s. 40 (Ing.).

78 Ibn Riisd burada hafiza giiciiniin miifekkire giicii ile ilgili olan kisminin ak-
tif olmadigini kastetmis olmahdir. Zira miitehayyile giiciiniin genel olarak
rityalarda objelerin sadece hayallerini elde etmek igin hafiza giictinii kul-
landigint biliyoruz. Bu, dogrudan hafizanin saklamis oldugu objelerin ha-
yalleri ile objeler hakkindaki yargilar arasindaki ayirima dayanmaktadir.

79 Filozof burada kullanmis oldugu “eser” kelimesi ile, dig diinyadaki duyu
objelerinin ortak duyuda birakmis oldugu etkileri kastetmektedir.

80 1bn Riisd, e/-Hdss ve’l-mabsiis, s. 69 (Ar.); s. 41 (Ing.); Maroth, “The Sci-
ence of Dreams in Islamic Culture”, s. 235.
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dir. Boylelikle dis diinyada duyu objesi hazir olmasa bile kisinin duyu
objelerini varmus gibi idrdk etmesi ve onlardan etkilenmesi miimkiin
olabilmektedir. Zira duyu organlarinda bulunan duyu objelerinin uya-
nikken oldugu gibi disaridan elde edilmesi ile uykuda oldugu gibi ige-
riden elde edilmesi arasinda hi¢bir fark bulunmamaktadir. Ibn Riisd’e
gore, miitehayyilenin ¢ok aktif olmasi sebebiyle buna benzer bir du-
rum hasta ve agir1 korkan bir kimsenin bagina da gelebilir. Zira miite-
hayyilenin faaliyeti ¢ok aktif oldugunda, kendisini harekete gegiren
ortak duyuyu da harckete gegirebilmektedir. Uykuda miifekkire gii-
ciintin baglan zayiflayip bu giiciin idare ve kontroliinden kurtulan ta-
hayyiil giictiniin hareketi son derece artar. Ona gore, ayni sekilde has-
ta ve asirt korkan bir kimsede ded! miifekkire giicii zayifladigindan,
benzer durumlar, kisi uyanik olmasina ragmen meydana gelebilmek-
tedir. Filozofumuza gore biitiin bu tartismalardan, dogru veya yanls
olsun biitiin riiyalarin 6ncelikle miitehayyile giiciine nisbet edilmesi
gerektigi sonucu ortaya ¢tkmaktadir.32

. Riiyanin Fiil Sebebi ve Insanla Iliskisi

Filozofumuz riiyalar1 miitehayyile giiciine bagladiktan sonra, sidik
ve yalana riyalarin fail sebeplerini aragtirmaya baslar. Sidik riiya, ta-
biat: itibariyle insanlar i¢in mechul olan bir seyin bilgisine delalet et-
mektedir. Riiyanin bildirdigi bilgi veya yargi, insanlarda bulunan 6n-
ceki bir bilgi, diistince veya Onciiller yoluyla elde edilen kavramsal bil-
ginin yolu olan akil yiiriitmeden kaynaklanmaktadir. Ibn Riisd Kizd-
bw’l-Burbian’a aufta bulunarak tasavvur ve tasdiki onceleyen iki tiir
bilginin bulundugu bildirir: Fiil ve hazirlayic1 bilgi. Buna gore uyku-
da hésil olan bilginin fiil sebep tarafindan 6ncelenmedigi gayet agik-
tir. Fakat filozofumuza gore, onun hazirlik tiirtinden bir bilgi ile 6n-
celenip 6ncelenmedigi hususu ise tartigmalidir. Bu bilgi, cehiletten
sonra insanda olustuguna ve bilkuvve iken bilfiil olarak var olduguna,
ayrica bu bilgiyi tiretecek fail bir sebep olmadigina gore, bu bilginin
insanda ortaya ¢ikis hali ilk 6nctillerin insanda ortaya ¢ikig haline ben-
zemektedir. Durum boyle olduguna gore ikisinin de fiil sebebi bir ve
ayni cinsten olmalidir.83

81 Aristo bu konuyla ilgili korkan ve yiiksek atesi olan hasta 6rneklerini ay-
rintih bir sekilde vermis olmasina ragmen Ibn Riisd, metinde de gordii-
glimiiz gibi onlara sadece birer kelime ile isaret etmektedir; bkz. Aristo,
De Sommniis, 460b 5.

82 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 69-71 (Ar.); s. 42 (Ing.).

83 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 71-72 (Ar.); s. 42 (Ing.).
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Ibn Riisd gerek Fizik serhlerinde gerekse Kitdbu’n-Nefs serhlerinde
genel olarak bilkuvve halden bilfiil hale ¢ikan her seyin bir fiili oldu-
gunu ve bunun da zorunlu olarak bilkuvve halden bilfiil hale ¢ikan sey
cinsinden olmasi lazim geldigini ve bu bilginin failinin bilfiil akil3* ol-
masi gerektigini belirtir. Ona gore, bu verici, varligy Kitdbu’n-Nefs'te
agiklanan ve teorik bilimlerin killi ilkelerini veren ilke olmali ve bu iki
verilen sey de ayni cinsten olmalidir. Nazari ¢alismalar ile riiyalarla bil-
gi edinme arasindaki fark ise teorik bilgilerde me¢huliin bilgisini tre-
ten kiilli ilkeler verilirken, rityada mechul bilginin kendisinin vasitasiz
olarak verilmesidir. Bundan dolay: bu tiir bir bilgi verilis tarzi son de-
rece hayreti micib olmaktadir.

Ibn Riisd burada kendi konumunu diger filozoflardan ve okullardan
ayristiracak 6nemli bir soruyu sormaktadir: Bu tiirden bir bilgi verilisi
insan i¢in miimkiin olduguna gore, insanin, varliklarin biitiin cinsleri-
ne ait mechul bir bilgiyi elde etmesi miimkiin miidiir yoksa bu durum
bazi cinslerde miimkiin olmaksizin sadece muayyen cinsler i¢in mi
miimkindiir? Endiiltsli filozofa gore, rityanin teorik iglerle /bilimler-
le ilgili olmadig1, ancak gelecege dair isler hakkinda oldugu kendiligin-
den anlagilmaktadir. Bu tiirden bilgi verilisi son derece serefli olup ih-
tiyar/6zgiir se¢im ilkesinden daha serefli ve tstiin bir ilkeye nisbet
edilmektedir. O, riiyada bu tiirden bilgi elde etmeyi ildhi bir is ve in-
sanin iizerindeki tam bir inyet olarak isimlendirir.35

Ibn Riigd’iin niibiivvetin mahiyetini ildhi idrakle agiklayip bundan
dolay: da niibiivvetin Allah’a ve ilihi varhiklara yani meleklere atifta bu-
lundugunu bildirirken8® aktardigi anekdot da oldukea ilgi ¢ekicidir.
Filozof bu tiir bir degerlendirmeden dolayr Sokrat’in Atina halk: ile
tartisirken onlara “Ey kavmim! Sizin ildhi hikmetinizin baul bir sey ol-

DiVAN
2003/2

84 Ibn Riisd burada kullandigr “akil bilfiil” kavramu ile akil tasnifindeki ilihi
ilke olan faal akli kastetmis olmalidir. Zira Kitdbu’n-NefS'te ilk onciilleri
veren ilkenin fadl akil oldugu belirtilmisti.

85 1bn Riisd, e/-Hdss ve’l-mabsiis, s. 72-73 (Ar.); s. 43 (Ing.).

86 Aristo ise Tanr’’dan kaynaklandig: iddia edilen riiya ve vahyi agik bir sekil-
de inkar etmektedir. Dogrusu inkér gerekgesi de rasyonel olmaktan ziyade
sosyal ve politiktir. O, boylesi bir bilginin toplumun diisiik kesimlerine ve-
rilmesini kabul etmemektedir; bkz. Aristo, De Divinatione, 463b 15. Fa-
rabi ise Aristo’nun bu tavrini daha farkh bir sekilde yorumlar. Ona gore
Aristo, yukarida zikredilen eserinde riyalari arastirmistir. Fakat mertebece
nefsten daha yiiksek manevi ilkeler olmaksizin gelecekten haber veren rii-
yalarin agiklanmasi imkansiz oldugundan tartigmay kisa kesmistir; bkz. Fa-
ribi, Aristo Felsefesi, gev. Hiiseyin Atay, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
Ankara 1974, s. 101.
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dugunu séylemiyorum. Fakat ben, benim hikmetimin insani bir hik-
met oldugunu soyliiyorum”8” dedigini bildirmektedir. Onun Sok-
rat’tan aktardigr bu anekdot din ile felsefe arasindaki iligkiyi, 1bn
Riisd’iin nasil kavradigim géstermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir. 1bn
Riisd bu iki farkli alanin varligini kabul etmekte ve ikisini ¢atigan un-
surlar olarak gérmemektedir. 88 Diger bir ifade ile, teorik galigmalar
sayesinde din ile felsefenin verilerini zihninde toplayan ve sentezleyen
Ibn Riisd i¢in iki alan da 6énemlidir. Bilginin olusumunda -eger filo-
zoflarin farkli dinlere mensup olabildigi gz 6niine alinacaksa- siib-
jektif ve -yine felsefe filozoflarin konustugu evrensel bir dil olarak ka-
bul edilecekse- objektif boyutlarin i¢ i¢e oldugu kabul edilmelidir. Bii-
tiin bu veriler, Ibn Riisd hakkinda yapilan Batili ¢alismalarda zaman
zaman beliren, onun dini ve felsefi eserlerinde iki farkl diinyanin bu-
lunduguna dair imélar1 dikkatlice ele almay1 gerektirmektedir.

Ibn Riisd, Aristo modeli gergevesinde riiya olayini izahta bir sorun-
la karg1 kargtyadir. Metafizikteki tartismalarda bu tiir bilginin vericisi-
nin maddeden tamamen yoksun olan akil oldugu ve bu tiir ayrik akil-
larin yalmizca kiilli tabiatlar idrak ettigi®® ve onlarin yalnizca kendi
Ozlerine, cevherlerine uygun killi bilgiyi verebilmelerinin miimkiin
oldugu belirtilmisti. Bu durumda riiyalarda insanin elde etmis oldu-
gu ciiz’1 bilgi nasil izah olunacaktir??? Tabiatlar ciiz’ileri idrak etmek
olmadigindan, ayrik akillarin ctiz’l bir bilgiyi vermeleri imkansizdur.
Ote yandan kiilli stiret yalmzca maddede var olmasindan dolay1 mad-
dede miisahhaslagmaktadir. Sayet ayrik akillar i¢in sahsi idraik miim-
kiin olabilseydi, bunun zorunlu olarak maddi olmasi ve bu iliskinin de
fiil-infial (etki-edilgi) iliskisi seklinde gergeklesmesi gerekirdi. Diger
bir ifade ile Ibn Riigd, ayrik akillarin sahip oldugu kiilli bilgi ile insan-
larin riyalarda elde ettikleri ciiz’i bilgi arasindaki iliski meselesinin
Messii gelenek ve anlayis i¢inde ¢6ziimlenmesinin zorlugunu fark et-
mis goriinmektedir.

Enddliisli filozof bu stireci daha yakindan bilebilmeyi ¢ok arzula-
makta, hatta fadl aklin belli bir zamana, mekana, insanlardan bir sini-
fa ve bu siuftan da sadece birine mahsus sahsi stretleri nasil verdigi-
ni anlamak istemektedir. Ancak o, hakkinda zorlukla ve az bilgi edi-
nebildigimiz bu gercekligi inkir etmez. Riiyalarin ve onlarda elde edi- 111

DiVAN
87 Aristo, Apology, 20d. 200312
88 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 74 (Ar.); s. 43 (Ing.).
89 Bu ifadeler de Ibn Riisd’iin yukarida sidik riiyalarin fiil sebebi olan bilfiil

akalla neyi kastettigini agiga kavusturmaktadur.
90 Maroth, “The Science of Dreams in Islamic Culture”, s. 235.
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len bilgilerin insanlarin yalan ifadeleriyle ve hatalariyla agiklanamayaca-
gin1 agik¢a bildirir. Diger bir ifadeyle ona gore de, riiya hadisesi insan-
larin kuruntu ve vehimleriyle agiklanabilecek bir olay degildir. Nitekim
wsrarla, herkesin bu tiirden tecriibelere sahip oldugunu belirtir. Herkes
kendisi, akrabalari, hemsehrileri veya tanidigt diger insanlar hakkinda,
gelecekte olabilecek olaylara dair uykusunda uyarilmistir.

Filozofumuza gore, iki husus agikliga kavusturulmalidir: Birincisi
kiilli bir tabiattan ciiz’i bilgiler nasil hasil olmaktadir? Ikincisi, ciiz’iler
hakkindaki bilgi ni¢in sadece muayyen bir insana verilmektedir? Ibn
Riisd bu konunun insan idraki bakimindan ger¢ekten zor oldugunu,
fakat buna ragmen insanin kendini zorlamasi gerektigini, zira mutlu-
lugun 6ziiniin bundan baska bir sey olmadigini belirtir.!

Ibn Riisd bu sorunlari ¢6zmek gayesiyle, sistem igi rasyonaliteyi na-
sil iglettiginin giizel bir 6rnegini sunarak, ¢ok sik yaptig1 gibi sorunu
en bagindan alip, fiziki dlemdeki varliga ve bunlarin fail sebeplerine ka-
dar geri gotiriir. Yapacagt bu agiklamalar ayn1 zamanda onun Allah-
alem 1iliskisini nasil kurguladiginin anlagilmasi bakimindan da énemli-
dir. Fakat asil konumuz olan riiyalar agisindan ise bu agiklamalar psi-
kolojinin bir problemi olan riiyanin agiklanabilmesi i¢in fizik ve meta-
fizigin verilerinden nasil yararlanilabileceginin giizel bir 6rnegidir. En-
daliislii filozof burada evrendeki diizeni ve akli yapiyr sunmaya ¢alis-
maktadir. Bu sunus ise riiyalardaki bilgilerin killi kaynag: olan ilkeyi
temellendirmekle dogrudan iliskili olup, boylece riyanin imkins ev-
renin akli bilgisi ¢ergevesinde izah edilmeye ¢aligiimaktadir.

ibn Riisd, zamaninda hikim olan Aristocu bilim modelini kullana-
rak evrenin akli yapisini soyle tasvir eder: Evrendeki varliklar ferdi cev-
herler ve ferdi arazlar olmak tizere iki kissmdan olusmaktadir. Cevher-
lerin fertleri ise unsurlarin pargalari olan basit cevherler ve mirekkeb
cevherler olmak tizere iki kisimdir. Miirekkeb fertler de ayrica bitki ve
hayvanlar gibi nefs sahibi olanlar; madenler ve benzerleri gibi nefs sa-
hibi olmayanlar olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Arazlarin fertleri
ise basit cevherlerde var olanlar ve miirekkeb fertlerde var olanlar ol-
mak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Ay sekilde bu son sinif arazlar da
nefs sahibi miirekkeb varliklarda bulunan arazlar ve nefs sahibi olma-
yan arazlarda bulunan arazlar olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu-
nunla beraber bunlardan her biri ya tabiat itibariyle veyahut da hiir ira-
de ile var olmaktadir.”? Aristocu modeli kullanan Ibn Riisd’iin goziin-
de tiim varligin 6zeti bu sekildedir. Riiya konusu bakimindan onun asil

91 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 74-75 (Ar.); s. 43-44 (Ing.).
92 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 75-76 (Ar.); s. 44 (Ing.).
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vurgulayacagi husus bu varliklarin ortaya ¢ikisindaki sebep-sonug ilis-
kisi yani evrendeki diizen ve akli yapidir.

Ona gore ferdi cevherlerin hepsi kendi etkin sebebi tarafindan be-
lirlenmis olup tesadiifen ortaya ¢tkmamustir.”3 Evrenin yapisinin ve
gelisim siirecinin tesadiifle izah edilmesinin riiyalarda elde edilen bil-
ginin imkanini ortadan kaldiran bir yonii bulunmaktadir. Zira evrenin
tesadiif veya rastlant: ile a¢iklanmasi, onun arkasindaki akli yaprys, kiil-
Ii bilgiyi, onun kaynagin ve kisaca onunla iliski kurmakla ag¢iklanan
riiya tiird idrékleri inkdr anlamina gelecektir. Filozofumuz burada te-
sadiif konusuna bu baglamda deginir.

Ibn Riisd el-Kevn ve’l-fesid’da dort unsuru, homojen ve birlesik ci-
simlerden olusan cansiz cisimlerin olusumlarini, bunlarin birbirlerine
doniisiimlerini ve semavi cisimlerin hareketleriyle olan iligkilerini agik-
lar. Semavi cisimler diizenli hareketleriyle?* homojen cisimlerin uzak
faili olurken, unsurlar ise onlarin yakin fiil sebebi olmaktadir. Ayni se-
kilde canlilar lemindeki var olusta da bir diizen ve fiil sebepler bulun-
maktadir. Ibn Riisd’e gore iireme organina sahip olan canlilarda bu fa-
il sebepler tohum ve faél akil iken; iireme organina sahip olmayan can-
lilarda bu unsurlar, semivi cirimler ve faal akildir. Endiiliislii disiinii-
riin evrendeki var olusu izahta kullandig1, sebep sonug iliskisi ¢erceve-
sindeki diizen fikrinin, yakin fail, uzak fail, seméavi cirmler ve faal akil
kavramlarinin, ritya fenomeninin ag¢iklanmasinda 6nemli oldugunun
burada vurgulanmasi gerekir. Ibn Riisd bu baglamda soyle der:

“Biitiin bu fertler belirli var olus tarzlarina sahip olduklarina ve onla-
rin bu tabiatlart ayrik stretlerin indinde akledilmis olduguna gére, bu
fertlerin ayrik stretlere nisbetleri, sanat eserinin sanatgiya olan nisbeti

gibidir.”® Tabiatta zan itibariyle var olan hi¢bir fert kendisini éncele-

93 Cevherin fertlerinin tesadiifen ortaya ¢ikmayip fail sebeplerin sonucunda
meydana gelisi ile ilgili olarak bkz. Aristo, Physica, 196b 10 vd.; a.mlf.,
Metaphysica, 983a 24 vd.

94 Semavi cisimlerin hareketleri dairesel olarak belirlenmistir.

95 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 76-77 (Ar.); s. 44-45 (Ing.). Ibn Riisd
riiya ile evrenin ve var olusun akli yapisi arasindaki iligkiyi vurgulama bag-
laminda §6yle der: “Cevherlerin disindaki arazlarin fertlerinin ise bazilart
tabil; bazilar irade ile ve diger bazilar ise tesadiif ile var olur. Tesadiif ile
var olanlarin muayyen ve sinurl sebepleri olmadig: igin akledilebilir hi¢bir
tabiatlar1 bulunmayip, insanlarin onlarin hakkinda bir bilgiye sahip olabil-
mesi imkinsizdir. Sinirh sebeplere sahip olan ikinci sinifin ise zorunlu ola-
rak akledilebilir kiilli bir tabiati bulunmaktadir ki bu da Ilk Sebep’tir. Bun-
dan dolay1 ziti sebeplere sahip olmasi sebebiyle onun zéti bilgisinin olma-
st zorunludur. Ciinkii orada zit itibariyle var olan sebepler bulundu- O
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yen bir bilgi bulunmaksizin var olmamaktadir. Aynen Aristo’nun dedi-
8i gibi sanat sahibinin életi ancak bu sanat sahibinin bilgisi kadar hare-

ket etmektedir.”

Ibn Riisd evrenin ve var olusun bir akli yapisinin bulundugunu iyi-
ce vurguladiktan sonra, riiyalarin nasil gergeklestigini soyle agiklar:

“Mufirk /ayrik akil gelecekte olacak ferdin killi tabiatini -akli sebep-
lerini- hayali nefse ciiz’i olarak verir ve maddede olmasi sebebiyle mii-
tehayyil nefs onlart ciiz’i olarak kabul eder. Miitehayyile giicti, bu
ma‘kuliin kendisini veya onun benzerini almaktadir. Mufirik akil nefse
yetkinlikleri kiilli olarak verir ve madde de onu ciiz’i olarak kabul eder.
O, miitehayyile giiciine de yetkinligini kiilli olarak verir ve nefs de ciiz’i

olarak kabul eder.”?0

Metinden de anlagildigy tizere, riiyada en 6nemli yeti, miitehayyile
giicii ile evrenin akli ve kiilli bilgisine sahip olan ayrik akil yani faél akil-
dir. Boylece riiyada gergeklesen eylem, normal sartlarda gergeklesen
duyu algisinin tam tersidir. Filozofumuza gore bes duyu ve miitehay-
yile gii¢lerinin fiilleri, ilk yetkinliklerini veren ayrik akil olan faal akil ile
son yetkinliklerini veren duyu objeleri ile ger¢eklesmektedir. Uyku ve-
ya ona benzer hallerde ger¢eklesen ruhini idrakte ise hareket duyu ob-
jesiyle degil, faal akil ile basglamaktadir. Ibn Riisd bu olguyu su érnek-
le agiklar: Usta bir doktor Ali’nin bedeninde ve nefsinde muayyen bir
vakitte olabilecek bir seyi iki 6nciil ile bilebilir. Birineisi kiilli ma‘kul-
diir. Ikincisi ise duyu giigleriyle algilanan ciiz’1 bilgidir. Riiyalarda ger-
¢eklesen uyarilar da aynen boyledir. Dolayisiyla bilgi akil tarafindan
saglanan kiilli ve miitehayyile giiciine iletilen ve kiilli konu ile de ala-
kali bulunan ciiz’i ile tamamlanmaktadir. Ibn Riisd béylece niibiivvet
de déhil ilahi idriklerin imkinini yani bunlarin insanin fizyolojik ve
psikolojik yapisinda nasil ger¢eklestigini a¢iklamaktadir. Bundan sonra
ise yukarida sunmus oldugu sorulardan bir digerini cevaplandirmaya
gegecektir.

guna gore akledilsin veya akledilmesin o, kiilli tabiat indinde akledilebilir-
dir. Olug aninin insandan ¢ok uzak olmasi nedeniyle kiyas ile var olusunun
bilgisi elde edilemeyen varliklar bulunmaktadir. Ciinkii muayyen bir var

114 olus tarzina sahip olmalarina ragmen insanlar bunlarin var olus sebepleri-
DIVAN ni kugsatamamaktalar. Insanoglu ancak bu sebeplerden daha sereflilerini ve
2003/2 yaygin kiillileri idrak edebilmektedir. Insanin idrik ettigi siniflarin ve de-

recelerin arasinda neredeyse sonsuz sayida ince dereceler bulunmaktadir”;
el-Hdss ve’l-mabsis, s. 78 (Ar.); s. 45-46 (Ing.).

96 1bn Riisd, e/-Hdss ve’l-mabsiis, s. 79 (Ar.); s. 46 (Ing.); Aristo, De Genera-
tione Animalium, 735a 1; a.mlf., Physica, 194b 1.
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D. Riiyadaki Semboller ve Riiya Goren Kisinin Cevresi

Endiiliisli filozofa gore, kisinin, kiilli tabiatta ortak bulunan diger
ctiz’t olaylar olmaksizin, sadece kendi zamanina, mekinina, bedenine
ve kavmine has olan seyleri idrik edisinin sebebi ise sudur: Insanda bu
idrakte tasdikin ger¢eklesmesi igin iki tiir 6ncii bilgiden birine ihtiya¢
vardir. Bu da tasdiki hazirlayan yani tasdikten 6nce gelen tasavvur bil-
gisidir. Insan bu bilgi ve 6grenimi yalmzca daha 6énce karsilastigy, ta-
nidigr ve hissaten 6nem verdigi fertler hakkinda elde etmektedir. Ak-
sine, tanimadig bir kisi hakkinda, tanidig insan hakkinda elde etmis
oldugu bilgiyi elde etmesi imkénsizdir. Zira bu tasdikte her ne kadar
fail bilginin 6nce bulunmasi bir sart olmasa da hazirlayici bilginin/ta-

savvurlarin 6nce bulunmasi sarttir.?”

Miitehayyile giiciiniin aklin verdigi kiilli bilgi altindaki gergek fer-
din manasini degil de ni¢in ¢ogunlukla ona benzer olanin bilgisini ge-
tirdigine dair soruyu ise filozofumuz s6yle cevaplandirir: Duyu obje-
sinin iki tiir streti bulunmaktadir; birincisi asil duyu objesine benzer
olan ruhani sdret, ikincisi ise duyu objesinin benzerinin degil de asil
kendisinin stiretidir. Benzer olan stiret duyu objesinin gergek siiretin-
den daha fazla kiillinin tabiatina yakin oldugu icin daha fazla ruhini-
dir. Bundan dolay1 hayal giicti ma‘kuliin manasini ruhini olarak kabul
ettiginde, Oziiniin el verdigi ol¢iide onu daha miikemmel bir sekilde
kabul eder. Bununla beraber bazen de cismani olarak kabul edip, uy-
kuda stiretin benzerini degil, bizzat kendisini de gorebilir.

E. Riiya ve Uyku

Ibn Riisd’e gore bu tiir idriklerin nigin uykuya has oldugu sorusu-
nun cevabi sudur: Nefs, dayanagi bakimindan bir olmasina ragmen
cok ¢esitli giiglere sahiptir. Bu giiglerden bir kismini kullandiginda di-
ger kismu zayiflamaktadir. Mesela dis idrak giiglerini kullandiginda i¢
idrak gii¢leri; hareket ettirici giigleri kullandiginda idrak giicler zay:if-
lar. Yine aym sekilde bauni giiglerinden bazilarini kullandiginda, kul-
lanmadigr diger vetiler zayiflamaktadir. Mesela mitehayyile giicii,
miifekkire gilicii kullanilirken zayiflamakta; hayal giictiniin fiili ise, tam

tersi durumda yani, miufekkire giicii zayifladiginda kuvvetlenmekte- 115
dir. Nefsin gii¢clerinden bir cins veya bir tiir 41l oldugunda geride ka- DIVAN
lan gii¢ler kuvvetlenmektedir. Bazen nefs, bir giiciinii kullanirken di- 200312

ger giiclerin fiillerini iptal etmekle kalmaz, onlarin organlarini da ip-
tal edebilir ve bu organ islek durumdaki hayal giictine tibi olabilir.

97 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 80-81 (Ar.); s. 47 (Ing.).
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Nefsin bu fiili duyularin hi¢ algilamadig ve daha 6nce hi¢ gormedigi
bir seyi hazir etme 4nindaki durumuna benzemektedir.?® Nefs, boyle
bir durumda muhayyile, hatiza ve miifekkire olmak tizere ti¢ dahili gii-
clind aktif olarak kullanr.

Filozofumuza gore, biitiin bu sartlar gbz 6niine alindiginda, hayal
giiciiniin fiili uykuda en mitkemmel ve en ruhini durumda olmalidir.
Zira uyku halinde dis duyular ile organlarinin atil kalmasiyla nefs ige
yonelmektedir. Dis duyular hareketsiz oldugunda i¢ idrak giiglerinin
fiillerinin daha miikemmel oldugunun delili sudur: Cok derin ve yo-
gun olarak diistinen kisiler, duyularini sanki uykuya dalmus gibi ige yo-
neltmekte ve digiinme giiclerini keskinlestirmek i¢in dis duyulari ha-
reketsiz hale getirmektedirler. Yine bu sebepten dolayi, gorme veya
isitme duyusundan yoksun olarak doganlarin, i¢ idrak gii¢lerinin fiille-
ri daha mitkemmel olmaktadir. Aynmi sebepten otiirii vahiy, dis idrak
giiclerinin 4detd iptal oldugu, bayginliga benzer bir haldeyken gel-
mektedir. Bu durumda i¢ idrak giigleri giiclii bir sekilde hareket ettik-
lerinden, dis duyular tutulmakta ve bunun sonucu uykuya benzer bir
hal ortaya ¢ikmaktadir. Benzer durumlarla kargilasan insanlar hakkin-
da ise “ruhlan yiikseldi” denilmektedir. Hatta bazen uykuda idrik et-
tigi seyi uyanikken idrik eden kisiye de rastlanabilmektedir. Bu kisi
sOzkonusu seyin benzerini degil de bizzat kendisini de gérmiis olabi-
lir. Hz. Omer’den rivayet edilen “Ey Sariye, daga” s6ziinii buna érnek
olarak zikredebiliriz.?”

E. Riiyanin Gaye Sebebi

Endiiltsli filozofa gore bu tiir idrakler gaye sebep agisindan insan
icin tam bir indyettir. Insanin gelecekte faydali veya zararh olacak isle-
ri kavrayabilecegi fikir ve akil giiciiniin sagladig: idrak ve bilgi kusur-
lu oldugundan, kendisini hazirlamasi ve tedérikli olmasi ve ayrica iyi
seyler meydana geldiginde bundan hoglanmasi ve tat almast igin, rii-
yalar 6nemli uyarilarla ve ruhani idriklerle donatilmistir. Ibn Riisd bu
baglamda sidik riiyalarin niibiivvetten bir par¢a oldugunu soyleyip,
Kur’dn-1 Kerim’e atfta bulunarak, benzer bir durumun Kral’in gor-
digii ve anlamimi Hz. Yisuf’a sordugu rityada da gergeklestigini be-

lirtir.100

98 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 82-83 (Ar.); s. 48 (Ing.).
99 Ibn Hacer Askalni, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, Nahdatu’l-Misr, Kahire
1970, c. I11, s. 6; Ibn Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, Darw’l-fikr, Beyrut 1979,
c. II1, s. 42.
100 Ytsuf, 12 /42-57.
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G. Riiya Tabiri

Ibn Riisd riiyalarin gaye sebebini agikladiktan sonra, Hz. Yasuf’un
yaptig1 gibi rityalarin nigin tabire ihtiya¢ duydugunu ve iyi bir riiya ta-
bircisinin tasidigy 6zellikleri agiklamaktadir.

Ibn Riisd’e gore riiya tabircisi tabiati itibariyle riiyada olan benzer
stiretleri ve sembolleri anlamada kabiliyetli olan bir kisidir. Tabir ise
aklin uykuda ruhini manalar olarak elde ettigi seylerin veya sembolle-
rin cisméni karsiligini bulmasidir. Bundan dolay1 biitiin toplumlarda
ortak olan sembolleri ve her bir topluma has olan sembolleri bilmesi
bu kisi i¢in sarttir. Diigtintirtimiize gore, milletler iki bakimdan birbi-
rinden farkhilik gosterirler: Birincisi tabiatlari, yani nefslerinin giigleri
ile bolgelerinde ve sehirlerinde bulunan kendilerine has varliklar baki-
mindan; ikincisi ise kabul etmeye aliskin olduklart semboller ve goriis-
ler agisindan. Onlar Ik Ilke, melekler ve insani mutlulugun ézii gibi
diger seyleri, stirekli bu sembol ve goriislerle tasdik ederler. Aris-
to’nun dedigi gibi, riiya tabircisi, nefsini diistinmeye ve arastirmaya,
bedenini ise temizlige aligtirmali; behimi huylara meyletmeksizin if-
fetli ve ruhani olmalidir.'%! Ibn Riisd’{in iyi bir riiya tabircisinin tasi-
mast gereken sifatlar hakkindaki bu ag¢iklamalar1 toplumsal kabul ve
imajlara vurgu yaptig igin sosyolojik a¢idan da énemlidir.

Filozofumuza gore, kisinin gormiis oldugu bir rityanin anlamini di-
ger bir riiyada 6grenmesi bazen miimkiin olmaktadir. Nitekim Aris-
to’nun naklettigi sekliyle Kral Herkiil garip bir ritya gormiistii ve rii-
ya tabircisi onu tabir etme hususunda yanilmisti. Kral tekrar uyudu-
gunda, onceki riiyasinda gormiis oldugu bu seyler tabir edilmisti. Bu
seyler gergeklesinceye kadar o, siiphe ve korku iginde kalmisti. Bazen
de kisi bir riiya goriip onu unutmakta, uyandiginda hatirlamamakta-
dir. Kisinin bu tiir riyalart hatirlamast ise, ge¢miste duyularla idrak et-

tigi seyleri hatirlamast seklinde gerceklesmektedir.192

Ibn Riisd, insanlarin riiya gérme bakimindan farkli olmalarini ve ba-
z1 insanlarin daha fazla riiya gérmelerini, temelde insanlarin mizégla-
riyla agiklar. Bazi insanlar miitehayyile gii¢lerinin tistiinligiinden do-
layr daha fazla ve daha sik sadik riiya gormektedirler. Bu insanlar me-

lankolik /sevdavi bir mizéca sahip olup mizaglarina soguk ve kuruluk 117
hakimdir. Yasligin fonksiyonu ise nefsin gii¢lerini uyusturmak, onlarin DIVAN
fiillerini iptal etmek ve ruhun kanallarini tkamaktir. Boylece bu miza- 20032

ca sahip insanlarin uykulart ¢ok derin olup tahayyiil giiglerini kullana-

101 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 85-86 (Ar.); s. 49-50 (Ing.).
102 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 86 (Ar.); s. 50 (Ing.).
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bilmeleri ¢ok zordur. Onlarin uykular1 adetd 6liime benzemektedir.
Melankolik karisim ise hem uykuya hem de miitehayyile giictiniin fiili-
ne uygundur. Bu mizdcin uykuya uygunlugu, bu karigimin ¢ok fazla
buhara sahip olmasi ve buharin beyne yiikselerek uykuya neden olma-
s1 sebebiyledir. Miitehayyile giictine uygun olmasi ise sundan kaynak-
lanmaktadir: Bu giiciin hareketi ¢ok siddetli olup, uykuda ve uyanik-
likta stirekli olarak heyecan halindedir ve stirekli olarak bir hayalden di-
ger bir hayale kosmaktadir. Hareketinin hizlilig, bir hayalden digerine
kosmasi ve hayallerin ¢ok kisa siirerek idrik olunan geyin tam olarak
zapt edilememesinden dolay1 bu giiciin fiili zayif olmaktadir. Miite-
hayyile giictiniin fiilinin iyi olmast ise hayalin, bu gii¢te kaldig: stirenin
uzun olmasindan, kavramanin mitkemmel olmasindan ve tasavvur olu-
nan geyin hayalinin iyice saklanilmasindan kaynaklanmaktir. Iste bu fi-
ile uygun olan mizég ise soguk ve kuru mizactir. Zira sogukluk, hare-
ketin yavaghgini, kuruluk da stretin giicte zapt olunmasini saglar.
Bundan dolay: bu gii¢ melankolik insanlarda ¢ok baskin olup, onlar
uyanikken bile digerlerinin uykuda idrik ettikleri seyleri idrak edebil-

mektedirler.103

. Riiyalarda Elde Edilebilecek Bilgilerin Sinir1

Ibn Riisd bundan sonra, kendisini Ibn Sind’dan ve stfilerden belir-
gin bir sekilde farklilagtiracak olan, riiyalarda elde edilebilecek bilgile-
rin siirlart konusunu ele alir. Bu bilginin sinirlanini gesitli sekillerde
ol¢meye ve belirlemeye ¢alisir. Zamani kriter alarak, rityalarda elde edi-
len bilgilerin ti¢ zaman dilimine -ge¢mise, simdiki zamana ve gelece-
ge- ait olabilecegini belirtir. Filozofumuz yukarida, riiyalarin sebebini
gelecekte vukd bulacak seyler hakkinda insanlarin uyarilmasi olarak
tespit etmisti. Bununla beraber insan, ge¢miste ve simdi olan, ancak
bilgi sahibi olmadig1 bazi seyleri de riiyada 6grenebilmektedir.

Endiliislii filozof, konularina gore rityalarda elde edilebilecek bilgi-
leri ise ti¢ sinifa ayirir:

1. Teorik bilimler
2. Ameli sanatlar
3. Ciiz’i-ameli giiglerin konusu olan seyler

11ahi idraklerin genellikle ciiz’i diisiinme giiglerinin konusu olan ge-
lecek hakkindaki seylerle ilgili oldugu ve bu giiglerin de gelecek hak-
kindaki bu seylerin faydalisini zararlisindan ayirt etmek i¢in kullanildi-

103 1bn Riisd, e/-Hdss ve’l-mabhsiis, s. 86-88 (Ar.); s. 50-51 (Ing.).
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g1 soylemisti.1%% Ibn Riisd, ameli sanatlar hakkinda riiyalarda kis-
men bilgi elde edilebilecegini, ashinda tip ilmine ait bazi bilgilerin uy-
kudaki uyarilarla elde edildiginin sanildigini soyler. Filozofumuz, ri-
yalarda teorik bilimlerin elde edilebilecegi ihtimalini ¢ok uzak gor-
mektedir. Sayet bu miimkiin olabilseydi, ona gore bu hususlarda aks:!
yiiriitme batil ve anlamsiz bir sey olurdu. Nazari bilimleri idrak edebil-
mek, 6ncelikle yaratilis aninda bu tiir bilgi i¢in gerekli olan ilk onctil-
lere sahip olmalar sebebiyle insanlarin tabiatindandir. Sayet onciiller
olmaksizin teorik bilimler elde edilebilseydi, insanda ilk onctillerin
bulunmasi gereksiz olurdu. Filozofumuza gore, tabiat boylesi bir sey-

den son derece uzaktir.10°

Ibn Riisd genel olarak, teorik bilimlere dair bir ma‘kuliin, yani kav-
ramin bu tarzda elde edilmesinin son derece arazi ve niadir oldugunu
belirtir. Ona gore, bir kisinin teorik bilimlerin 6grenme metotlarina
bagvurmaksizin riiya yoluyla onlar elde edebilmesi imkinsizdir. An-
cak Allah’in 6grenim olmaksizin nazari bilimleri idrak edebilecek bir
insan smufi yaratmast bundan istisna edilebilir. Bu sinifa -sayet var
olursa- ancak isim benzerligi sebebiyle “insan” denilebilir; filozofu-
muz bu durumda bulunanlarin insandan daha ¢ok “melek” diye isim-
lendirilebilecegini belirtir. Riiyalarda teorik bilgilerin elde edilmesinin
imkénsizligini ise soylece agiklar: Nazari bilgi ister 6grenimle, isterse
Ogrenim olmaksizin elde edilsin aslinda bir olup degismeye tibi degil-
dir. Sayet ikinci metotla elde edilmis olursa, 6gretim ve 6grenim, na-
zari bilginin tanimina dahil edilemez ve 6grenim onun elde edilmesi
i¢in lizumsuz hale gelir. Bu durumda ise biz bir ikilem ile karg kargi-
ya kaliriz. Ya bu tiir bilgiye isim benzerligi sebebiyle “insani bilgi”
dendigini, ya da bir seyin viicuda gelmesinde birbirinden farkli sebep-
lerin etkin oldugunu kabul etmek zorunda kalinz. Bu ikinci durum-
da ise bir seyin kendisiyle var oldugu sebeplerine olan nisbetinin zo-
runlu olmadigini kabul etmek zorunda kalip, sebep-sonug arasindaki
zorunlu iliskiyi inkar etmis oluruz. Bu ise tamamen imkéinsizdir. Bu-
na ragmen bir kimse nazari seylere ait hayallerin bu tarz bir idrik ile
elde edilmesinin miimkiin oldugunu soylerse, bu sekilde elde edilme-
sinin lizumsuz ve fazlalik olmasi sebebiyle bu imkansiz olur. Ciinkii
bu bilgi, kendisine has metotlarla elde edilebilir. Su kadar var ki, bir
kimse bu tiir bir idrikin, ya tabiati ya da bagka bir sebeple nazari bi-
limleri 6grenme imkinina sahip olmayan kimseler i¢in var oldugunu
iddia edebilir. Ibn Riigd sayet bu tiir bir insan sinifi var ise onlara an-
cak isim benzerligiyle “insan” denilebilecegini bildirir.

104 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 88 (Ar.);s. 51 (Ing.).
105 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 89 (Ar.); s. 51 (Ing.).
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I. Yalanc1 Riiya

Filozofumuz sidik riiyalarda elde edilebilecek bilginin siurlarina da-
ir bu tartismasindan sonra, yalanc ritya konusunu incelemeye devam
eder.

Ibn Riigd’e gore yalanci riiyalarin iki sebebi vardir: Ona gore bu rii-
yalar, ya dis diinyadaki duyu objelerinin, ortak duyuda biraktiklar: iz-
lerden dolay1 hayal giiciinde olusan fiilden, ya da ayn1 duyu objelerin-
den kaynaklanan ve hafiza ve miifekkire giiglerinde depolanan mana-
larla ilgili miitehayyile giictiniin fiilinden dolayr goriilir. Ciinkii miite-
hayyile giicii daima bu iki giiciin depolariyla -yani hafiza, miifekkire ve
ortak duyu- iliskili olarak faaliyet gostermektedir. Ikinci sebep ise bu
tlr yalanc riyalarin nefsin isteklerinin sonucu olarak ortaya ¢iktig
seklindedir. Ciinkii behimi nefs bir seyi arzuladiginda, -bu ya bir seyi
clde etmek veya yok etmek arzusudur- miitehayyile yetisi, tabii olarak
arzulanan seyin arzulandigy sekilde bir kopyasini ve benzerini iiretir.
Bundan dolay1 kadinlar1 arzulayan kimse, kendisini cinsel iliskiye girer-
ken, ¢ok susuz olan kimse ise kendisini su igerken goriir. Ayrica bu tiir
riyalar bir yoniiyle fizyolojik 6zelliklerden kaynaklandig: i¢in, beden-
de hikim olan karisimi gostermesi bakimindan tabipler i¢in yol goste-
ricidir. Mesela riiyada ates gormek safranin viicutta fazlaligina, su gor-
mek ise balgamin fazlaligina isaret etmektedir.!%¢ Ibn Riisd’e gore ya-
lanci riya ile sadik riiya arasinda farklar bulunmaktadir. Sadik stretler-
de nefs hayrete diislip merak etmektedir. Muhtemelen riiyasindan
uyandiginda gordiigii seylere 6zlem duyacaktir.!%7 Yalancr riiyalarda
ise boyle olmamaktadir.

Degerlendirme

Goriildiigii tizere Ibn Riisd, “ilahi idrakler” seklinde isimlendirdigi
riiya, kehénet ve niibiivvet fenomenlerini temelde Aristo fiziginin te-
ori ve kavramlariyla agiklar ve bu baglamda o, bir Aristocudur. Bu-
nunla beraber riiyalar konusunda filozof, ele aldig: konular ve vardig:
sonuglar itibariyle zaman zaman Aristo’dan ayrilmaktadir. Bilindigi
tizere Aristo, riiya olgusunu yalnizca dig diinyadaki duyu objelerinin
ortak duyuda birakmis olduklari izler ve etkilerle agiklamaktadir. Yu-
karida da belirttigimiz iizere, Ibn Riisd’e gore ise bu, sadece riiya ol-
gusunun insan fizyolojisinden kaynaklanan kismi bir par¢asini yani,

106 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 91-92 (Ar.); s. 52-53 (Ing.).
107 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 92 (Ar.); s. 53 (Ing.).
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yalanci riiyalart agiklayabilmektedir.1%8 Ibn Riisd ise bu tiir idrakleri
ispatlama hususunda Aristo’dan daha baglangi¢ta ayrlarak, sidik rii-
yanin ispatt hususunda insanlarin kendi tecriibe alanlarina; riitya digin-
daki diger idraklerde ise onlarin meshur rivayetlerle aktarilmig olma-
sina dayanmistir.

Ibn Riisd’iin Aristo’dan ayrildig: diger bir nokta, konu ile ilgili vaz
etmis oldugu yeni sorulardir: Ibn Riigd, sidik ve yalan riiyalarin fiil
sebebinin ne oldugu, sidik rityalarin ni¢in ve nasil olustugu, riyalarin
kag sinif oldugu, riiyalarda hangi tiir bilgilerin elde edildigi gibi yuka-
rida incelenen bir dizi soru sormus ve Aristo modelini kullanarak bun-
larin uygun ve tutarl cevaplarini vermeye ¢alismustir. Dikkatlice ince-
ledigimizde, bu sorularin hi¢birisinin Aristo tarafindan sorulmadigin
ve cevaplarina da hig¢bir sekilde deginilmedigini goriiriiz.

Endiiltsli filozofun Aristo’dan ayrildig diger bir husus ildhi idrak-
ler olarak isimlendirdigi sidik riiya, kehinet ve niibtivvetin fail sebe-
bini bilfiil akil yani fail akil olarak tespit etmesidir.1%? Modern tartis-
malarda da sik¢a belirtildigi tizere, s6zkonusu aklin Aristo’da bulunup
bulunmadig, bulunsa bile bu anlamda kullanilip kullanilmadig: ol-
dukga siiphelidir. Ibn Riisd ayrica ilahi idraklerin gaye sebebini tam
bir inayet olarak agiklayarak da Aristo’dan ayrilir. Buna o6rnek olarak
da Hz. Yasufun Kralin gordiigi riiyayr yorumlamasini gostermesi,
Ibn Riisd’iin zihnindeki din-felsefe iliskilerinin bagka bir boyutuna ve
onun felsefi ¢aligmalarinin, dinin temel kaynaklariyla olan iliskisine 1s1k
tutmaktadir.

108 Aristo riiyalar1 sidik ve yalanci seklindeki bir ayirima gitmezken, Ibn
Riisd’de bu durum ¢ok agik ve vurguludur. Ayrica o, riiyalar hakkinda-
ki agiklamalarini bityiik 6lgiide bu ayirima dayandirir. Endiilisli filozo-
fun ilahi idrakleri riiya, kehanet ve niibiivvet seklindeki ayrimi da kismen
bu nokta ile iliskilidir. Aristo sadece De Somniis, 460b 4’te bir paragraf-
ta bu ayirtma iméida bulunmaktadir. Ustelik Aristo, Divinatione, 463b
15te Tanrr’dan kaynaklandig: iddia edilen sidik riiya ve vahiy gibi bir
bilginin toplumun diisiik kesimlerine verilmesini uygun bulmamaktadir.
O, Yunan toplumundaki 6rnekleri goz oniine alarak, boylesi bir bilginin
toplumun disiik kesimlerine verilemeyecegini diisiintir. Bundan daha
carpici olani, Ibn Riigd’iin, Aristo’nun bu idrék tiirlerinden sadece riiyA
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hakkinda goriis bildirmis oldugunu ézellikle belirtmesidir. DIVAN
109 Ibn Riisd burada da kullandig bilfiil akil kavramu ile akil tasnifindeki ila- 2003/2

hi ilke olan fail akli kastetmis olmalidir. Zira Kitdbu’n-NefS'te ilk onciil-

leri veren ilkenin fail akil oldugu belirtilmisti. Tbn Riisd’iin fail akil kav-

raminin daha farklt bir yorumlanust igin bkz. Sarioglu, Ibn Riisd Felsefe-

iy s. 123-133.
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Bu baglamda Ibn Riisd’iin ildhi idraklerde i¢ duyu idrik giiclerini
aktif; dis duyularn ise engel olarak gordiigi i¢in vahyin bayginhiga ben-
zer bir halde geldigini belirtmesi de ilgingtir. Ciinkii Ibn Riisd boyle-
ce Hz. Peygamber’e vahyin bayginliga benzer bir sekilde geldigine da-
ir rivayetin agiklamasini da yapmus olmaktadir. Hatta filozofa gore, ba-
zen uykuda idrak ettigi seyi uyanikken idrak edebilen kisiye de rastla-
nabilir. Bu kisi s6zkonusu seyin benzerini degil de bizzit kendisini de
gormiis olabilir.

Ibn Riisd’iin Aristo’dan farklilagtig: diger bir nokta ise yalanci riiya-
larin tip ilminde kullanilmasinin faydali oldugunu vurgulamasidir. Fi-
lozof yalanci rityalarin bir kismini nefsin tabii istekleriyle agiklamug; bu
olguya dayanarak bu tiir riyalarin bedende hikim olan karisimi gos-
termesi bakimindan doktorlar i¢in yol gosterici oldugunu belirtmis-
ti.119 Bilebildigimiz kadaryla, yalanci riiyalarin hastaliklarin tespitinde
kullanilmasi Aristo’dan farkli bir girisim olup, Ibn Sind’nin bagvurdu-
gu bir husustur. Ayrica onun bu yaklagimi, bir bagka agidan filozofun
insani bir biitiin olarak algilayisinin da giizel bir 6rnegidir.

Endilisli filozofun riiyalar konusunda sézkonusu eserinde Aris-
to’dan farklilastigi noktalar tespit ettikten sonra yapilmasi gereken sey,
bu farkliliklarin muhtemel sebeplerini tespit edebilmek ve ayriliklary
anlamlandirabilmektir. Herseyden 6nce, bilimleri de igeren bir sekilde
felsefede stirekliligin ve birikimselligin asil oldugunu vurguladigindan,
Ibn Riisd’iin, kullandigr temel kavramlar ve teoriler agisindan Aristo-
cu oldugunu kaydetmek gerekir. Fakat farkliliklari vurguladigimiz
bundan 6nceki ve sonraki satirlardan, iki filozof arasinda tam bir ko-
puklugun oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir.

Iki filozof arasindaki farkliliklarin muhtemel sebepleri arasinda 6nce-
likle zikredilmesi gercken husus, FasP’da da vurguladigs iizere, Ibn
Riisd’iin gergekligi izah etme kaygisidir. Bunun tipik 6rnegi, sadik rii-
ya konusudur. Her insanin hayatinin belli donemlerinde gelecegini ay-
dinlatan riiyalar gordiigiinii séyleyen Ibn Riisd i¢in bu konu, rasyonel
olarak agiklanmasi gereken bir olgudur. Yine Endiiltslii filozofun rii-
yalar hakkinda sordugu detayli sorularin da bu baglamda anlagiimasi
uygun olur.

Ibn Riisd’tin Aristo’dan farklilasmasimin diger bir nedeni, onun
mensubu bulundugu din ve kiiltiir havzasinda aranmalidir. Ibn Riisd
icin nibuvvet, el-Kesf, Tebdfiitii’t-Tehifiit ve Eflatun’un Cumburi-
yetine yazdigy Serk’inde 1srarla vurguladigy tizere hayati 6nemdedir.

110 Ibn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsiis, s. 91-92 (Ar.); s. 52-53 (Ing.).
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Fasl, el-Kesfve Tebdfiitii’t-Tebdfiit nibiivvet konusunun dinin vazge-
¢ilemeyen asillarindan bir tanesi oldugunu vurgular. O halde Telbisu
Kitabe’l-Hiss ve’l-mabsiis’a digen gorev, bir insan olmasi sebebiyle
niiblivvetin, peygamberin psikolojik yapisinda nasil ger¢eklestigini,
yani niibiivvetin imkanini izah etmektir. Aksi takdirde, Aristo’nun ¢iz-
digi ¢ergeve itibariyle konunun sadece riiyalarla sinirli olmasi daha uy-
gun oldugundan, ilahi idrakler konusunun nigin vahye kadar uzatildi-
g1 sorusu anlamli bir sekilde cevaplandirilamaz. Nitekim yukarida su-
nulan diger Messéi filozoflarin konu ile ilgili fikirlerinin burada hatir-
lanmasi bu hususu daha anlagilir kilmaktadir.

Ibn Riisd’{in Aristo’dan farkhilasmasimin diger bir sebebi, bir 6l¢ii-
de az 6nce dile getirilen nedenle de iliskili olsa da IslAim Mesgsai gele-

negidir. Fail akil kavrami,!11

ilahi idrakleri izah mekanizmasi, yalanc
riyalarin tip ilminde hastaliklarin teshisinde kullanilmasi, fizyolojik
cephe héri¢ rityalar hakkinda sorulan sorular ve bunlarin cevaplar gi-
bi filozofun Aristo’dan farklilagtig noktalar, Kindi, FArdbi, Ibn Sini,
Ibn Bicce ve Ibn Tufeyl gibi Islim Messai gelenegi goz oniine alin-
madan izah edilemez. Bununla beraber Ibn Riisd’iin bu filozoflardan
ayrildig hususlar da bulunmaktadir: Nazari bilginin nasil elde edile-
cegi, ilahi idriklerde elde edilen bilginin sinirlart gibi konular bu ayi-

rimlara dair metin igerisinde gegen hususlardir.

Ibn Riisd’iin Aristo’dan ayrildigi noktalar dikkatlice tespit ettikten
ve bunlarin muhtemel sebeplerini siraladiktan sonra, bu farkliliklarin
ve el-Hdss ve’l-mabsisun genel degerlendirmesine gegebiliriz. Endii-
lislii filozofun Aristo’dan ayrildigr noktalarin ve bunlarin muhtemel
sebeplerinin tespit edilmesi, 6zelde Ibn Riisd’iin, genelde ise Islim
felsefesinin 6zgiinligi sorunu ile iliskilidir. e/-Hdss ve’l-mabsis’ta,
Ibn Riisd’tin de dahil oldugu ortagag IslAm felsefe geleneginin bir ak-
tarim aract olarak tasvir edildigi resimlerin tersi bir tablo ile kargt kar-
stya bulunmaktayiz. Sarih, aktarimin 6tesinde riiya ve niibiivvet mi-
sallerinde gordiigiimiiz gibi, yeni problemleri dert edinmekte ve fel-
sefl sistemin merkezi sorunlarini ve ana vurgularini yeniden dtizenle-
mektedir. Ayrica daha sonraki dénemlerin degerlendirmesini bir ke-
nara birakirsak, en azindan Ibn Riisd adina kelAmcilar ile Messai filo-
zoflar arasinda tartigitlan din ile felsefe arasindaki gerilimin, farkli ¢6-
ziim ve yorumlar tegvik etmis oldugunu goérmekteyiz. Bu yoniiyle

111 Akil konusundaki gelisimin kisa bir seriiveni i¢in bkz. Bekir Karliga’nin
FasPa yazmus oldugu giris: Faslii’l-makil fi mé beyne’s-sevi‘a ve’l-hikme
mine’l-ittisal: Felsefe-Din lliskisi, cev. Bekir Karliga, Isaret Yayinlari, Is-
tanbul 1992, s. 21-37.
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konu, ¢ogu zaman soylenenin aksine, en azindan Ibn Riisd adina bir
dinamizm kaynagi olmus goziikmekte ve keldm ile felsefe arasindaki
tartigmalarin felsefi sistemlere yaptig iiretken katkinin ilging bir 6rne-
gini olusturmaktadir.

Ibn Riigd riiyalarda elde edilebilecek bilgilerin simirlart hakkindaki
tartismasiyla, diger Mesgsai filozoflardan 6zellikle de Ibn Sind’dan ve
Islam diisiincesinin diger bir kolu olan stfilerden ayrilmaktadir. O, za-
man bakimindan ge¢mise, simdiki zamana ve gelecege ait seylerin bil-
gisini rityalarda elde edebilecegimiz kanaatindedir. Konu bakimindan
ise ameli sanatlar ile ciiz’i pratik gii¢lerin konusu olan seyler hakkinda
riiyalarda bilgi alabilecegimizi kabul eder.!1? Nazari/teorik bilimlerde
ise farkll bir tavir gostererek, riiyalarda teorik bilgiye ulasmanin son
derece uzak ve zor oldugunu bildirir. Gerekgesi ise, bu durumda, 6g-
renim ve akil yiiritmenin anlamsiz bir sey haline dontismesidir. Onun
bu ¢abalari, felsefi ve bilimsel ¢aligmalarin temelleri olarak gordugi sii-
reklilik ve birvikimsellik ilkelerini koruma seklinde anlagilmahdir. Gergi
son donem bilim felsefesindeki tartismalar bu sireklzlik ve birikimsel-
liin mahiyetini tartigmaya agmus olsa da, filozofumuzun algilayisinda
bunlar felsefe ve teorik ¢alismalar adina zorunludur.

Genel olarak Ibn Riisd, teorik bilimlerin riiyada elde edilemeyecegi-
ni belirtmekle beraber, istisnai kayitlarla kapiyr tamamen de kapatma-
maya ¢alismistir.}13 Bu istisnai kayitlari ilahi idriklerin ¢ok 6zel sekli
olan niibiivvet ve niibiivvetin de ¢ok az bir kismi i¢in diisiinebiliriz.
Yoksa Ibn Riigd’iin mutlak anlamda peygamberlerin hi¢bir teorik bil-
giyi ilahi idrakler yoluyla elde edemeyecegini diisiindigiini soylemek,
sOzkonusu metinler ¢er¢evesinde olduk¢a zor gozitkmektedir. Aksini
distinmede 1srar etmek, bir filozofun sistemini anlamada gozetilmesi
gereken biitiin-parga iliskisine uyulmadigr anlamina gelir. Diger bir ifa-
deyle, niibiivvet meselesinin de iginde bulundugu ve “ilihi idrakler”
olarak isimlendirdigi bu konu, filozofun diger eserlerinde sunmus ol-
dugu veriler de goz 6niine alindiginda, 6zellikle niibiivvet kanaliyla te-
orik bilgilerin peygamberlere ulastirildigr sonucunu vermektedir.
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112 1bn Riisd, el-Hdss ve’l-mabsis, s. 88 (Ar.); s. 51 (Ing.).

113 Davidson, On Intellect, s. 344. Davidson s6zkonusu ¢alismasinda, vahyin
bilimlerle ve teorik alanla ilgili hi¢bir bilgiyi sunmadigini, dolayisiyla
Tanri, evren, yaratilis ve insan nefsi hakkinda agiklamalarinin bulunmadi-
g1 ve bundan dolayr da insan1 mutluluga gotiirecek insan davranislari-
n1 tespit edemeyecegini ima etmektedir. Dogrusu Ibn Riisd’tin metinle-
ri boyle bir imaya izin vermemektedir.
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11ahi idrakler goz 6niine alindiginda diger bir nemli husus, episte-
molojik agidan onun duyu ve akil disinda, bagka bir bilgi kaynagini da
kabul ettigini, fakat bilimlerin kurulusunda ve gelisiminde bunun ro-
liint oldukga sinirlt tuttugunu agikga gosterir. Dogal olarak biitiin bu
degerlendirmeler onun rasyonalizmi tizerinde daha dikkatli bir sekil-
de diistinmeyi zorunlu kilmaktadir.

Vurgulanmas: gereken diger bir husus ise, riiya konusunun islendi-
gi bu eserin Ibn Riisd’iin felsefi eserleri i¢inden sadece birisi ve dzet
tiirii bir serh oldugu olgusudur. Eger bu eserin Ibn Riisd’e ait olma-
dig1 iddia edilmeyecekse, elde edilen empirik veriler, serhin ve savibin
anlamu ile, felsefi metinlerin baska bir kiiltiir havzasindaki bir filozof
tarafindan nasil anlagilabildigi ve bu anlamay: belirleyen kriterler nok-
tasinda bizi bir kere daha diisiinmeye davet etmektedir.
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