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Y bn Haldun’un bilgi felsefesi

hakkindaki goriislerine dair
1970°li yillardan itibaren gesitli
caligmalar yapilmistir.! En son ya-
pilan arastirmalardan birisi de
Zaid Ahmad’in 1999 yilinda
Manchester Universitesi’nde fel-
sefe doktorast olarak hazirladig:
The Theovetical Foundation of Ibn
Khaldan’s Epistemology, Sociology
of Knowledge and Classification
of Science: A Study of Book Six of
The Mugaddima (1bn Haldun’un
Epistemolojisinin Teorik Temeli,
Bilgi Sosyolojisi ve Bilim Tasnifi:
Mukaddimenin Altunct Kitabi
Uzerine Bir Calisma) isimli tezi-
ne dayanan The Epistemology of
Ibn Khaldin adli eseridir. Yazar,
bu ¢alismasiyla, tezinin isminden
de anlagilacagn gibi, Ibn Hal-
dun’un disiincesinin teorik alt
yapisini, bilgi kuramini, bilgi sos-
yolojisini, ilimler tasnifini ve bu
ilimlerin Ibn Haldun’un medeni-
yet teorisi i¢indeki yerini ortaya
koymaya ¢alismaktadir.

Eser bir giris, alt1 boliim ve bir
sonug¢tan olusmaktadir. Eserin
basinda, felsefe alanindaki ¢alis-
malariyla tamidigimiz Oliver Le-
aman’in takdim yazist bulunmak-
tadir. Ahmad, bu ¢alismasinda,
Ibn Haldun’un en gozde eseri
olan Mukaddime nin, bilgi kura-
munin ele alindig altinar bolimii-
nii esas almakta ve Ibn Hal-
dun’un bilgi kuramini resmetme-
ye ¢aligmaktadir. Birinci ana bo-
liimde, aragtirmanin kaynaklar ve
yontemi hakkinda okuyucuya ge-
nel bilgi verilmektedir. Yazar,
arastirmanin genelinde takip etti-
gi metodu su sekilde izah etmek-
tedir: a) Metnin tematik olarak
tanimlanmasi ve analizi b) Met-
nin yorumunda felsefi ve herme-
notik bir yaklagim gelistirmek ¢)
Metinler arasinda karsilastirmali
analiz yapmak.

Ibn Haldun’un felsefi goriigle-
rini ve insan tasavvurunu olustu-
rurken Yunan disiincesinden zi-
yade Islami degerleri 6nceledigini

1 Bu ¢aligmalarin kisa bir listesi i¢in bkz. Cengiz Tomar, “Ibn Haldun”,
DIA, c. XX (Istanbul 1999), s. 9, Nurullah Ardig, “Ibn Haldun ve We-
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belirten Ahmad, ikinci ana bolii-
me insanin diisinen bir canh ola-
rak tanimlanmast goriisi ile bas-
lamaktadir. Diistinme yetisini, in-
san psikolojisinin felsefi bir giris
kapist ve sosyal organizasyonun
tesisi olarak telakki eden Ahmad,
bu kisimda diistinme kavraminin
onemi lizerinde durmaktadir.
Diistinme kavramindan hareketle
bireyin sosyal bir varlik olduguna
da deginmekte ve yardimlagma
kavramina da bir alt bolim ayir-
maktadir. Ahmad, Ibn Hal-
dun’un bilginin olusumunda
vahyin ve niibiivvetin gerekliligi-
ni zarurl gordigini ve disiinme
kavraminin yerine, akil kavramina
vurgu yaptigini belirtmekte (s.
22), ayrica kelam ilminde akil ye-
rine nakil teriminin kullanildigr-
na, tasavvuf ilminde ise fikir yeri-
ne zikir teriminin kullandigina
dikkat ¢ekmekte (s. 165), bu kul-
lanima bagl olarak Ibn Hal-
dun’un bu iliskiyi gdz Oniinde
bulundurarak bilingli bir tercihte
bulundugunu ifade etmektedir.
Ugiincii ana boliimde, Ibn
Haldun’un ilimler tasnifine yer
veren Ahmad, nakli ilimleri miis-
takil olarak ele alarak, Mukadd:i-
me’de nakli ilimlerin felsefi ilim-
lerden daha fazla yer isgal etme-
sinden hareketle Ibn Haldun’un
nakli ilimlere daha ¢ok 6nem ver-
digi sonucuna ulagmaktadir. Ibn
Haldun, eserinde nakli ilimleri a)
Kur’an ve Stinnet b) Fikih ¢) Ke-
lam d) Tasavvuf ve Riiya Yorumu
seklinde dort sinifa aywrmustir (s.

38). Ote yandan Ahmad, Mu-
kaddimenin alunct bolimiinde
Kur’an ve Siinnet’in yogun bir
sekilde islenme sebebini, diger Is-
lami ilimlerin bu iki ana kaynak-
tan beslenmesine baglamaktadir.
Ibn Haldun hukuk ilmini Kur’an
ve Stnnet alt bagliginda ele almug
ve bu ilmi fikih, ferdiz ve usul-i fi-
kih seklinde ti¢ kisimda incele-
migtir. Bunun yaninda kelam il-
mini de degerlendiren Ahmad,
Ibn Haldun’un kelam ilmini dért
asamada inceledigini ifade et-
mektedir: a) Kelam ilminin tani-
mi b) Ibn Haldun’da yaratma
kavrami ¢) Kelam ilminin kaynag:
d) Kelam ilminin tarihi gelisimi.
Zaid Ahmad, Islam diisiince ge-
lenegini anlamak i¢in kelam ilmi-
nin ne derece hayati olduguna
vurgu yapan Ibn Haldun’a gore,
kelam ilminin tevhidi korumak-
tan bagka bir gayesi olmadigini
belirtmekte ve bu durumun
Miislimanlarin itikatlarina olan
diiskinliiklerinin bir neticesi ol-
dugunu ifade etmektedir. Ah-
mad’e gore kelam ilmi, itikadin
korunmast igin akli delilleri kulla-
nan rasyonel bir ilim olarak gorii-
lebilir. Clinkd bu ilmin en 6zgiin
yani, dini bir tabiata sahip olmast
ve Miisliiman entelektiiellerce
salt dini gayeyle ve dini muhataza
i¢in ortaya konmasidir. Bu sebep-
le kelam ilmi, dini disiinceyi
Mu‘tezile ve Miicessime gibi sap-
kin ve bid‘at akimlarin tesirinden
koruma giidiisiiyle, gerekli kosul-
larda olusan degerli bir ilimdir.



Ibn Haldun’un ilimler tasnifin-
de nakli ilimlerin sonuncusu ta-
savvuf ve ritya yorumlama ilimle-
ridir. Ahmad, bu iki ilmin birara-
da zikredilme sebeplerinin ruhi
davranig, goriilemeyen melekler
alemi ve ruhi kavraysla iligkili ol-
mastyla ilintilendirmis ve bu ilim-
leri dort ayr1 baslik altinda incele-
mistir: a) Tasavvufun kaynagina
kisa bir girig b) Idrak ve tasavvu-
fun tabiat1 ¢) Kesf kavramu ve ta-
savvufun yontemi d) Son donem
mutasavviflarinin tenkidi ve Ibn
Haldun’un kisisel degerlendir-
mesi (s. 64). Yazara gore Ibn
Haldun, tasavvuf ilmini baglangi-
cindan itibaren Islam’da kékenini
bulan dini hukukun bir kategori-
si olarak gormektedir. Ahmad,
Ibn Haldun’un idrak kavramina,
tasavvufun tabiati alt bashginda
yer vermis, bu kavrami insanin
diistinen bir canl olmast ile ilinti-
lendirerek idrak kavraminin ¢esit-
lerini ve kapsamlarini zikretmistir
(s. 65). Ahmad’e gore Ibn Hal-
dun, miiridin marifeti elde etme-
si i¢in dogru bir usul takip etme-
sinin gerekliligini vurgulamis ve
bunun da ancak nefs muhasebesi
kavrami ile mimkiin oldugunu
belirtmigtir. Bunun yaninda Ah-
mad, Ibn Haldun’un tasavvufi
terminolojiyi kendi baglaminda
anlamlandirdigina  6rnekleriyle
deginmektedir (s. 67). Eserde,
tasavvufun tenkidi alt bashginda
Ibn Haldun’un Allah’in askinlig1-
m “tecelli ve hultl kavrami” ile
agikladig: ve bu iki kavranmi “mii-
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biyene” terimi baglaminda izah
ettigi ortaya konulmaktadir. Fer-
gani, Herevi ve Ibn Sind’y1 bu
ckoliin igerisinde zikreden Ah-
mad, ikinci grupta vahdet-i mut-
lak gortsiini zikretmekte, ti¢iin-
cii grupta ise “hultl ve vahdet
gorligii”nii savunan Ibn Arabi,
Ibn Seb‘in, Ibn Firiz ve Nec-
meddin el-Isrdil’yi saymaktadur.
Ahmad’e gore Ibn Haldun, bu
ekoliin  Ismaili  diisiincenin
“imam fikri”’nden etkilendigini
iddia etmektedir. Ote yandan
“kutup” kavramimin da Sit di-
stince sistemindeki “niikebd”
kavramiyla benzestigini ayrica
vurgulamaktadir (s. 69). Tasav-
vufun degerlendirildigi alt baglik-
ta, Ibn Haldun’un tasavvufu dort
ana baglikta inceledigini ifade et-
mektedir. Ibn Haldun’a gore
mistik tecriibeyi elde etmeye ya-
rayan bu ana konular sirasiyla,
miicabeddt, ezvik (zevkler) ve
nefs mubasebesi kavramlaridir.
Ikinci konu baghgi, kesif ve gayb
alemini idrak, ti¢lincti konu bagh-
g1 dlem-i kevn ve kerdméit bahis-
lerini icermekte, son olarak ise sa-
tabdt konusu ele almmaktadir.
Ahmad bu béliimde Ibn Hal-
dun’un tasavvuf yolunu segenlere
ilk mutasavviflarin yollari takip
etmelerini tavsiye ettigini belirt-
mektedir. Riiya tabiri ilmine ese-
rinde genisge yer veren Ibn Hal-
dun’un bu ilmin dini ilimlerden
olduguna Kur’an ve Siinnet’ten
delil getirdigini ve bu hususta hig
stiphe duymadigini da ayrica ifa-
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de eden Ahmad (s. 70), Ibn Hal-
dun’un riiya tabiri ilmini dort alt
baslikta, a) Riiya gormenin stire-
ci ve gergekligi b) Riiya gorme-
nin ¢esitleri ¢) Riya yorumuna
dair bazi kurallar ve 6rnekler ve
d) Riiya tabiri ilminin tarihi geli-
simi seklinde zikretmektedir. Ah-
mad’e gore Ibn Haldun, tasavvu-
fu bir olgu olarak izah etmekte ve
Islam’in ikinci yiizyilindan sonra
insanlarin yeni egilimlere yonel-
meleriyle sosyal bir reaksiyon ola-
rak toplumun ruhi, psikolojik ve
sosyal ihtiyaglarindan dogan bir
ilim dali oldugunu vurgulamak-
tadir. Ibn Haldun’un tasavvuf an-
layisint bilgi kuramindan hareket-
le anlamak zor degildir. Ciinkii
Ibn Haldun’a gore insam diger
canlilardan ayiran, “ahval”dir.
Abval kavrami kendi iginde “id-
rak”i barindirmaktadir. Idrak
kavrami ise hem zihni hem de ah-
vali kapsamaktadir. Ahval, ibadet
ve miicihede ile elde edilen mis-
tik tecriibenin drtintdir. Ah-
mad’e gore Ibn Haldun, tasavvu-
fu, sahsi tecriibelerinden ziyade
sosyal bir gozlemci olarak ele al-
makta ve tasavvufun kaynagini Is-
lam’in disindaki mistik akimlara
baglamak isteyenlere kargt Ibn
Haldun’un bu ilmi dini bir zemi-
ne oturtmak istedigini belirtmek-
tedir. Ahmad’e gore ise bu iki
tasnifin yerine, tasavvufu ruhi
ilimler kategorisine yerlestirmek
daha yerinde bir tavirdir.

Eserin dordiincii ana baghig ak-
li ilimlere dairdir. Ibn Haldun’un

akli ilimleri on dort alt baglikta
inceledigini belirten Ahmad, Ibn
Haldun’a gore akli ilimlerin insa-
nin diisiinme yetisinin dogal bir
sonucu oldugunu ve insanlik tari-
hi ile olugmaya bagladigini vurgu-
lamaktadir. Ibn Haldun, akli
ilimleri genel olarak dort ana bas-
likta ele almaktadir ki bunlar, 1)
Mantik 2) Fizik 3) Metafizik ve
4) Matematiktir. Matematik ilim-
lerini de kendi i¢inde a) Geomet-
ri b) Aritmetik ¢) Miizik ve d)
Astronomi olarak dorde ayiran
Ibn Haldun, Ahmad’e goére bii-
tiin bu temel ilimleri, felsefenin
ana ilkeleri olarak telakki etmek-
tedir. Ibn Haldun’un bu ilimleri
hiyerarsik bir diizene koydugunu
ve akli ilimler hiyerarsisinde en
istte zikredilen mantik ilmi ile en
sonda zikredilen metafizigin, Ibn
Haldun’un medeniyet algisini
gosterdigini iddia eden Ahmad,
sadece bu iki ilmi 6zel olarak in-
celemeye yoluna gitmistir. Buna
gore Ibn Haldun, mantik ilmi ile
insanin diiginme yetisi arasindaki
iliskiye vurgu yapmakta ve meta-
fizigi, felsefenin alt disiplini ola-
rak gormektedir. Ibn Haldun bu
ilme deginirken mahiyet, vahdet,
kesret, viictib ve imkan gibi kav-
ramlara atif yapmakta, metafizigi
bu kavramlardan sonra ele almak-
ta ve bu minvalde hem metafizik
anlayisini hem de tarihi gelenek
iginde bu ilmin nasil algilandigin:
agiklamaktadir. Tkinci kisimda ke-
lam ile metafizigin ayr ilim dalla-
rn oldugunu savunan Ibn Hal-



dun’un metafizik, kelam ve tasav-
vufun birbirine karistirildigina
vurgu yaptigini ve bu konudaki
yanlis anlayiglara dikkati ¢ektigini
belirten Ahmad, akli ilimlerin in-
sanlik tarihinin ortak tiriini oldu-
gunu iddia eden Ibn Haldun’un
bu noktada Aristotelesgi gelenegi
tekrarladigini, mantiktan metafi-
zige uzanan akli ilimlerin, insanin
diisiinme yeteneginin bir neticesi
oldugunu ve akli ilimlerin nakli
ilimlerden sonra geldigini savun-
dugunu ifade etmektedir.
Ahmad, Ibn Haldun’un sihir
ve tilstm ilimlerini kitabinda zik-
retmesini ise onun bilgi kurami
ve medeniyet teorisi ile iligkisi
baglaminda degerlendirmektedir.
Felsefenin gegersizligi, filozoflar
ve felsefenin dogast alt baslikla-
rinda ise Ahmad, Ibn Haldun’un
felsefe ile ilgili degerlendirmeleri-
ne Ozellikle de mantiga ve filo-
zoflarin mutluluk kavrami hak-
kindaki goriislerine yer vermekte-
dir. Ahmad, Ibn Haldun’un fel-
sefenin gegersizligi bahsinde fel-
sefeye, astrolojiye ve simyaya kar-
s1 ¢itkmasina ragmen, felsefenin
insanlik tarihinin ortak triint ol-
duguna deginen Ibn Haldun’un
felsefeyi kiilliyen degil, kismen
reddettigini vurgulamaktadir.
Besinci ana bolimde bir bilim
ve pedagojik metot olarak ilmi fa-
aliyet incelenmektedir. Ahmad,
Ibn Haldun’un egitim pedagoji-
sine, ilme ve geleneksel ilim yon-
temlerine on alt bashikta temas
ettigini belirttikten sonra bu
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noktada ilmin diistinme ve anla-
ma ile sanatin ise melekeyle olus-
tuguna vurgu yaptigin ifade et-
mektedir. Ibn Haldun’un kendi
donemindeki egitim sistemini
clestirdigini ve egitim sisteminin
diizelmesi i¢in ¢6ziim yollar tek-
lif ettigini belirten Ahmad, Ibn
Haldun’un temel egitime ve ¢o-
cuk egitimine de degindigine,
Arap ve Arap olmayan unsurlarin
Islami egitim geleneklerine atiflar
yaptigina isaret etmektedir. Ibn
Haldun, Ahmad’e gore, iletisim
stirecini iki kisma aywrmustir. Bi-
rinci agamay1 sozli iletisim, ikin-
cisini ise yazili iletisim olarak ad-
landirmakta ve insanligin sonraki
nesiller tarafindan anlagilmasinin
yazili iletisimin gelismesine bagli
oldugunu vurgulamaktadir. Yazi-
l1 gelenegi dini ve felsefi olarak iki
kategoriye ayiran Ibn Hal-
dun’un, insanlk tarihi bakimin-
dan yazinin tarihi gelisimini agik-
ladigini belirten miiellif, bu ki-
simda Ibn Haldun’un énem ver-
digi dilleri ifade ederek kendi do-
nemine kadar siiregelen edebiyat
tiirlerini yedi baglikta siniflandir-
digini belirtmektedir. Sonraki ki-
simda Ahmad, Islimi ilim gelene-
ginin ayrintilarini ve metne dair
yaptig1 yorumlar1 ortaya koymak-
tadir. Ihtisann konumu ve iyi bir
pedagojik yontem alt basghginda
Ibn Haldun’un, ihtisarin zararlh
ve Ogrencinin zihnini karigtiran
koti bir metot oldugunu belirtti-
gini ifade eden Ahmad, Ibn Hal-
dun’un egitim anlayisinin, kiltiir
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ve medeniyet teorisi iginde
onemli bir yer isgal ettigini ve
Ibn Haldun’a gore egitimin ii¢
agamasi olduguna isaret ettikten
sonra kisaca Ibn Haldun’un 6§-
retim yontemini izah etmektedir.
Bu yonteme gore Ogretmen 68-
renciye, ilgili disipline dair temel
ilkeleri 6gretmelidir. Daha sonra
konuya dair kisaca agiklama yap-
mali, ayn1 zamanda Ogrencilerin
hazir bulunuslugunu ve zihinsel
durumlarini da gozlemlemelidir.
Ogrenci, 6grendigi ilmi anlamali
ve ona dair problemleri kavrama-
lidir. Ikinci agamada 6gretmen,
konuya doniis yaparak kisaca ko-
nuyu tekrar 6zetlemelidir. Konu-
ya dair biitiin yorum ve agiklama-
lart yaptiktan sonra 6gretmen ih-
tilafh olan konulara da deginme-
lidir. Bu asamanin sonunda 6g-
renci, bilgiyi davramiga dontistiir-
melidir. Son asamada 6gretmen,
ogrencilerine konuyu tigiincii kez
tekrarladiktan sonra ilgili disipli-
nin tim ayrintilanim égrencileri-
ne aktarmaldir. Bu ti¢ asamali
yontem, Ibn Haldun agisindan
¢ok etkili ve kalicidir. Ahmad’e
gore Ibn Haldun’un egitimde 1s-
rarla vurgu yaptig1 kavramlar zed-
ri¢ ve tekrardir. lkinci kisimda
Ogretmenin gorevlerini tartisan
Ibn Haldun’un, egitim metotla-
rindan habersiz cahil 6gretmen-
leri elestirdigini ifade eden Ah-
mad, Ibn Haldun’a gére iyi bir
pedagojik yontemin, egitimin yas
gruplarina gore ayrildigy, siirekli,
uzun soluklu, araliksiz bir egitim

stireciyle ve bir O0grencinin ayni
zamanda iki farkli disiplinle mes-
gul olmaksizin yapilmasi gerekti-
gini vurgulamaktadir. Ibn Hal-
dun’a gore 6grencilerin basarisiz-
higmin asi sebebi, yanls egitim
metodundan kaynaklanmaktadur.
Ahmad, alet ilimleriyle ilgili kis-
min degerlendirmesini yaparken
Islam felsefesinden hareketle
ilimlerin tasnifine dair tarihi geli-
simi 6zetlemektedir. Ilim elde et-
mek i¢in yapilan yolculuklara da
deginen Ibn Haldun’un, ilim ta-
lebesinin, konunun uzmanlartyla
birebir goriismesinin onun anla-
yisint da derinlestirdigi goriisiini
vurguladigini belirten Ahmad,
bunun sebebini farkh cografi ge¢-
mis ve degisik sosyo-kiiltiirel ¢ev-
relerden edinilen bilgiye bagla-
yan Ibn Haldun’un ayni zaman-
da bilginler ile siyasetgiler arasin-
daki irtibata da dikkat ¢ektigini
ifade etmektedir. Ahmad’e gore
Ibn Haldun, bilginlerin teorik
meselelerle ugrastigini siyasetgile-
rin ise pratikle ilgilendigini ve bu
ikisi arasindaki dengenin bireyler
tarafindan korunmas: gerektigini
iddia etmektedir. Bunun yaninda
Ibn Haldun’un Arap olmayan
unsurlarin Islami ilimlerin geligi-
mindeki miithim konumuna ve
Arap diline yaptiklar1 katkilara
degindigini ve bu dogrultuda di-
lin, bilginin transferinde oynadig1
role de vurgu yaptigini ortaya
koymaktadir.

Altincr ana boliimde dil ve ede-
biyat bahisleri incelenmektedir.



Bu kissmda Ahmad, Ibn Hal-
dun’un dil ve edebiyat ile ilgili
gorislerini bes kisimda ele al-
maktadir. Birinci kisim Arap dili-
nin dilbilgisi, s6zlikbilimi ve s6z-
dizimi ile ilgilidir. Ahmad, ikinci
kissmda Arap dilinin gelisimi ve
yapisini, tigtincti kisimda dil zev-
kinin gelisimini, dordiincii kisim-
da da nesir ve siiri konu edinmek-
tedir. Besinci ve son kisimda ise
Ibn Haldun’un dile olan bakigint
ve yorumlarini degerlendirmekte
(s. 129), beyan ilminin incelikle-
rine dikkat ¢ekerek, ornekleriyle
konuya agiklik getirmekte, daha
sonra da beyan ilmine katkida
bulunan Islam bilginlerini zikre-
derek edebiyatla ilgili kisma ge¢-
mektedir. Ahmad’e gore Ibn
Haldun, Arap edebiyatini anla-
mak i¢in bu kiiltiire ait 6gelerin
bilinmesi gerektigine vurgu yap-
mus ve Islam’in ilk dénemlerinde
sarki ve miizigin edebiyat ilmi
iginde tretildigini belirtmistir.
Ibn Haldun’un dilbilimci olmak-
tan Ote bir sahsiyet olduguna
vurgu yapan Ahmad, Ibn Hal-
dun’un dilin toplumsal yoniine
degindigine ve bu yoniiyle kiiltiir
ve medeniyet tizerindeki etkisinin
dilin zenginlesmesinde de 6nem-
li bir unsur olduguna dikkati ¢ek-
tigine isaret etmektedir (s. 135).
Dilin dogas1 ve gelisiminin ardin-
dan Ibn Haldun, ¢agdast olan be-
devileri inceledigi alt bolimde
dilin yozlagsmasma atifta bulun-
mus ve Ahmad’e gore, bu yozlas-
manin medeniyetin sosyo-kiiltii-
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rel bir fenomeni olusuna vurgu
yapmustir. Bu yoniyle de dilin,
medeniyetin bagari seviyesini gos-
teren toplumsal bir faktor oldu-
guna dikkati ¢ekmistir (s. 138).
Cagdasi olan hadari toplumlara
isaretle bati ile dogunun dilleri-
nin farkliligina atf yapan Ibn
Haldun, hadarilerin Arap olma-
yan toplumlarla kiltirel iligki
kurduklart i¢in dillerinin yozlasti-
gin1, Magrib, Ispanya ve Afrika
ornekleriyle izah etmektedir. Ah-
mad, Ibn Haldun’un dilin yoz-
lagmasinda optimist bir tavir ta-
kindigini, halbuki bu durumun
yeni bir dilin olusumu olarak de-
gerlendirilmesi gerektigini ifade
etmekte ve dilin yozlagmasinin
sehirlesmenin, genislemenin ve
etkilesimin bir neticesi oldugu
yorumunu yapmakta (s. 139) ve
Ibn Haldun’un klasik Arapganin
ogreniminde takip edilmesi gere-
ken usule vurgu yaptigini ifade
ettikten sonra Ibn Haldun’un
Arap filolojisine ve bu dilde me-
leke kazanmanin Gnemine isaret
ettigini belirtmektedir. Ibn Hal-
dun, Arap filolojisinde teorinin,
dil melekesi kazanmada ise prati-
gin agir bastigini ifade etmistir.
Klasik Arapganin dogal isitme sii-
reci ve pratikle nesilden nesile ak-
tarilageldigini vurgulayan Ibn
Haldun’un Mudar kabilesinin di-
linin yozlasmasinda kiiltiirlerarasi
etkilesime dikkati ¢ektigini belir-
ten Ahmad, Ibn Haldun’un kla-
sik  Arap¢anin  Ogreniminde
Kur’an, hadis, hitabet ve siirin
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onemine degindigini ve ardindan
dil zevkinin gelisimine dikkat
¢ektigini belirtmektedir. Ayrica
ibn Haldun, kendi déneminde
¢ocuklara yonelik klasik Arapga
Ogretiminin metot olarak yanlhsli-
gina da deginmis, dil 6grenirken
baslangi¢ asamasinda gramerin
degil, dogrudan edebi metinlerin
ogretilmesinin daha yararl olaca-
g1 tavsiye etmistir. Ahmad, dil
ogrenimi ile ilgili bolimleri de-
gerlendirirken “zevk” kavraminin
Islam diigiincesi i¢indeki farkl il-
mi disiplinlerdeki kullanimlarini
da agklamaktadir. Ibn Hal-
dun’un dil ile ilgili kanaatlerini tig
kategoride ele alarak bunlar ede-
bi zevk, dogal konusma stireci ve
Arap dilinin tarihi ve sosyolojik
yonil olarak tasnif eden Ahmad,
Arap dilinin ctimle bi¢imini na-
zim ve nesir ciimleleri olarak ele
alan Ibn Haldun’un, bu bigimle-
rin ¢esitlerini zikrettigini, fakat
Kur’an’t bu iki bi¢imin diginda
tuttugunu da ayrica vurgulamak-
tadir. Siir sanatinin hususiyetleri-
ne de deginen Ahmad, siirin Arap
toplumundaki 6nemine, form ve
tslubuna dair kisaca bilgi ver-
mektedir. Yazara gore Ibn Hal-
dun, Araplarin kiltiiriinde siirin
ne kadar biiytik bir yeri olduguna
da deginmis ve Arap siirini dort
ana boéliime ayirmugtir: a) Islam
oncesi donem b) Ilk Islami do-
nem c) Biiyiik hanedanlarin do-
nemi ve d) Arap olmayan liderle-
rin donemi. Bu dénemlerin 6zel-
liklerinden de kisaca bahseden

yazar, bir sonraki kisimda ¢agdast
olan bedevilerin ve sehirlilerin
Arap siirine dair yaklagimlarina
deginmektedir. Islam medeniye-
tinde Arap edebiyatinin biiyiik
bir rol oynadigina dikkati ¢ekerek
siirin sosyal bir fenomen oldugu-
na atifta bulunup medeniyetin
durumunu ve basarisini yansitti-
gin1 vurgulamaktadir.

Sonug ve degerlendirmeler adlt
son ana bolimde miiellif, bu ¢a-
lismasiyla Ibn Haldun’un kuram-
sal semasini yeniden inga etmeye
¢alisugini ifade ederek asil amaci-
nin Ibn Haldun’un bilgi kurami-
nin teorik temelini ve bilgi sosyo-
lojisini “umran” kavrami ¢ergeve-
sinde ortaya koymak oldugunu
belirtmekte, Mukaddime de zik-
redilen biitiin ilimlerin epistemo-
lojik bir sema dahilinde 1bn Hal-
dun’un zihninde kendine ait bir
yeri oldugunu iddia etmektedir.
Eserinin sonunda Ibn Haldun’un
bilgi kuramini yansitmaya ¢alisan
i¢ ayr1 grafige yer veren Ahmad,
ilk grafikte genel olarak medeni-
yetin olusum stireci ve toplumla-
rin bedevi umrandan hadari um-
rana gegisini resmetmektedir. Bu
grafik baglaminda Ahmad, Ibn
Haldun’un, medeniyet teorisine
insani fizyolojik ve felsefi olarak
tanitmayla basladigin1 ve bu yo-
nityle insanin ddsiinme yetisinin
toplumun temelini olusturdugu-
nu distindiigiint ifade etmekte-
dir. Insanmin temel ihtiyaglarinin
kargilandigi basit toplumlar Ibn
Haldun’a gore medeniyetin bag-



langi¢ diizeyidir. Ibn Haldun bu
durumu “bedevi umran” olarak
nitelendirmektedir. Toplumun
daha karmagik toplumsal ve kiil-
tiirel sekillere biirtinmesi, ilimler-
de ve sanatlarda bagar1 kaydetme-
si, egitim gelenegini tesis etmesi
ve bu minvalde hayatini tezyin
etmesi ise Ibn Haldun tarafindan
“hadari umran” olarak nitelendi-
rilmektedir. Son tahlilde Ah-
mad’in verdigi ilk grafik, Ibn
Haldun’a gore medeniyetin olu-
sum stirecini genel hatlariyla or-
taya koymaktadir. Ikinci grafikte
ise diisiinme yetisi, Ibn Hal-
dun’un medeniyet teorisinin
merkezinde yer almaktadir. Ibn
Haldun’a goére Tanr’’nin insana
verdigi akletme yetisiyle insanog-
lu, yardimlagsma ve ig boliimiinii
gergeklestirmektedir. Bu durum-
da da sosyal organizasyon olus-
makta ve bu sosyal organizasyo-
nun neticesinde insanlar, mede-
niyeti tesekkiil ettirmektedirler.
Ayrica bu grafikte, is bolimi ve
yardimlagma ile sanatlarin olusu-
mu birbirlerini beslemektedir. Sa-
nat ve bilgi ile egitimde stireklili-
gin saglandigini belirten Ibn
Haldun’a goére medeniyetler bu
sekilde olusmaktadir. Bu grafikte-
ki ikinci bilgi tiirii ise Ibn Hal-
dun’un disiinme yetisi ile bera-
ber zikrettigi Tanri’dan gelen va-
hiy kaynakl bilgidir ki, bu bilgi
tird ilimlere temel tegkil etmek-
tedir. Bilgi ve ilimle, egitim ger-
¢eklestirilmekte ve neticede yine
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medeniyet tesekkiil etmektedir.
Ahmad, {giincii ve son grafikte
ise Ibn Haldun’un bilgi kuramini
ve ilimler tasnifini resmetmekte-
dir. Ahmad’e gore Ibn Haldun
agisindan Tanri’dan gelen bilgi-
nin driind iki gesittir: Vahiy kay-
nakli bilgi ve insanin disiinme
yetisi. Insanoglu diisiinme yetisi
ile iki tiir bilgi tiretir: Ilim ve fel-
sefe. Ugtincii bilgi tiirii ise her iki
yone de agik olan ve aslen nebevi
bilgiden neset eden, fakat insan
zihniyle de yorumlanan nakli
ilimlerdir. Nakli ilimler tefsir, ha-
dis, fikih ve kelam ilimlerinden
ibarettir. Nakli ilimlerin, ilim ve
felsefeyle kesistigi nokta ise ma-
neviyati da i¢inde barindirmalari-
dir. Bu dg¢ ilmin Ogrenimi alet
ilimleriyle tam olarak gerg¢eklesti-
rilir. Ibn Haldun’a gore alet ilim-
leri dilbilimi, edebiyat, siir ve ne-
sirdir. Felsefi ilimler ise mantik,
aritmetik, geometri, astronomi,
miizik, fizik ve metafizikten mii-
tesekkildir. Ruhi ilimleri ise tasav-
vuf, riya yorumlama ve tilsim
ilimleri teskil etmektedir. Ibn
Haldun’un Mukaddime adli ese-
rinin ilimler tasnifini konu olan
altinct kismini ¢ok titiz ve dikkat-
li bir tslup ve metotla ele alan
Ahmad’in bu g¢aligmasi, pek de
zengin olmayan Ibn Haldun lite-
ratiirii i¢inde, Ibn Haldun’un bil-
gi kuramini inceleyen en yeni
aragtirmalardan birisi olmast ha-
sebiyle gbozden kagirilmamast ge-
reken bir eser hiiviyetindedir.
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