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flker KOMBE

Kitap, 6nso6z, giris ve sonug disinda, “Bilgi-Deger”,
“Varlik-Deger”, “Bilgi-Varlik ve Degerlerin Kaynag1” olmak iizere ii¢
ana béliimden olusmaktadir. Onsézde de belirtildigi gibi kitabin ko-
nusunu, Gazzali éncesi Ehl-i Stinnet kelamcilarinin? ahlak diisiince-
si olusturmaktadir. Yazara gore, eserin dnemi, sé6zkonusu ahlak dii-
stincesinin toplumsal ve kiiltiirel sonuclar1 ve yansimalar1 olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Yazar, kitabin amacinin, Miislimanlarin
biiyiik bir kisminin miintesibi oldugu Ehl-i Stinnet kelaminin ahlak
meselesine yaklagimlarini ve bu problemin giintimiizdeki ahlak an-
layislarindan ne 6lciide farklilastigini ortaya koymak oldugunu be-
lirtmektedir (s. 7). Calismada oncelikle nazari ahlak ile normatif ah-
lak iliskisi incelenmis, daha sonra, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ken-
dilerine temel 6l¢iit aldiklar1 Kur’ani bildiriler ile onlarin diisiincele-
rinin sistemli bir hale gelmesinde olumlu etkileri bulunan Sokrates,
Platon ve Aristoteles {igliistiniin gortisleri, varlik-bilgi ve deger kav-
ramlar etrafinda ele alinmigtir (s. 8).

1 Caligma, 1999 tarihinde tamamlanan “Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kela-
mi1’'nda Ahlak Diistincesinin Bir Tahlili (C6ziimlemesi)” konulu doktora te-
zinin kitaplasmis halidir.

2 Yazar, Gazzali 6ncesi Ehl-i Siinnet kelamcilari ile, Es‘arilik kanadini temsilen
el-Es‘ari, el-Bakillani, ibn Farek, el-Bagdadi, el-isferayini ve el-Ciiveyni'yi;
Matiiridilik kanadindan da el-Matiiridi ve Pezdevi'yi kastetmektedir (s. 149).
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Giris kisminda, ahlak, etik, ve ahlak felsefesi kavramlari tizerinde ki-
saca durulduktan sonra ahlak; kuramsal ve normatif (kural koyucu)
ahlak; normatif ahlak ise; sosyal ya da laik ahlak ve dini ahlak seklin-
de bir tasnife tabi tutulmustur. Bahsi gecen tasnifle ilgili sunlar sdy-
leyebiliriz: ilk olarak ahlak, ydontem bakimindan ikiye ayrilmistir. Ku-
ramsal ahlakin yontemi, olmasi gereken (ideal) ahlakin ilke ve kural-
larimi belirlemek, bu kural ve ilkelerin kosullarini kavramsal diizeyde
incelemektir. Yazarin kuramsal ahlakla kastettigi, klasik donem ahlak
felsefesi ile glintimiizde ¢oziimleyici ya da elestirel ahlak olarak da
adlandirilan meta-etik kuramlardir. Normatif ahlakin yontemi ise, in-
san ve toplum arasindaki iliskiler sonucunda ortaya c¢ikan ahlaki ku-
rallar1 belirlemeye calismaktir. Dolayisiyla normatif ahlak, olmasi ge-
rekeni degil, toplumda var olan, yasanmakta olan ve bu yasam tarzi-
n1 yonlendiren ahlaki kurallarla ilgilenir.

Ikinci olarak, normatif ahlak, yazar tarafindan kaynagi acisindan
ikiye ayrilmugtir. ilki, sosyal ya da laik ahlaktir ve kaynagini toplumun
vicdanindan alir. Degerleri belirleyen, toplumda yayginhk kazanmis
ve yerlesmis aligkanliklar ve adetlerdir. Digeri, dini ahlaktir ve kayna-
gim1 Tanr’’dan alir. Dolayisiyla, degerleri belirleyen giic ve otorite
Tanrr’dir. Sosyal ya da laik ahlak ile dini ahlakin ortak 6zellikleri, ku-
ral koyucu bir 6zellige sahip olmalar1 ve kaynaklarini insan disindaki
varliklara borc¢lu olmalaridir.

Giris kisminda son olarak, erken donem fikih ve kelam ekollerinde
ahlaki nazarilestirme cabalari {izerinde durulmaktadir. Yazara gore,
fikih usulii ekollerinden Ehl-i Hadis, Es‘ariligin kelam anlayisi {izerin-
de etkili olurken Ehl-i Rey ise, Mu‘tezile ve Matiiridiligin kelam tasav-
vurunun olusumunda belirleyici olmustur. Buna gére, bilginin ve ah-
laki ilkelerin belirlenmesinde Ehl-i Hadis ve Es‘ariler, akli geri plana
itip nakli 6ne ¢ikarmiglardir. Ehl-i Rey ile Mu‘tezile ve Matiiridilerde
ise akil naklin 6niinde yer almaktadir. Yine, imam Safi‘i ve Es‘ariler,
toplumdaki adet ve aligkanliklarin yayginlik kazanmasryla olusan ‘ic-
ma’y1 one cikarirken, Ebi Hanife, Matiiridiler ve Mu‘tezile ‘kiyas’
merkeze almislardir (s. 63-69).

Birinci béliimiin konusunu bilgi-deger iliskisi teskil etmektedir. Ya-
zara gore, akil ve nakil konusunda Islam kelamcilar arasinda ii¢ fark-
l1 egilimden soz edilebilir. Birincisi, aklin seriattan 6énce geldigini be-
nimseyen Mu‘tezile’nin goriisiidiir. ikincisi, sadece seriatin {istiinlii-
giinii kabul eden Cebriyye'nin goriistidiir. Ugiinciisil ise, seriatin akil-
dan 6nce geldigini bununla birlikte, aklin seriat: anlamada 6nemli bir
yere sahip oldugunu savunan Ehl-i Siinnet’e ait goriistiir (s. 83-84).
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Bilgi konusuna gelince, Mattiridilere gore, ahlaki deger alani ikiye
ayrilir. Ozii itibariyle iyi-kotii gibi nitelikleri barindiran ‘mutlak’ ahla-
ki degerler alani: Dogruluk, zuliim, yalan gibi degerleri akil bilebilir ve
belirleyebilir. Bununla birlikte, sosyal iliskiler sirasinda i¢ ve dis duyu-
lardan kaynaklanan reziletler sebebiyle akil siipheye diisebilir. Bu du-
rumda, Allah’in bildirileri, dogruyu gostermede akil icin kolaylastir-
ma, yardim ve tamamlayicilik islevi gormektedir. ikinci alan ise, 6zii
itibariyle iyi-kotii gibi niteliklerin yer almadig ‘goreceli’ ahlaki deger-
ler alanidir. Bu alandaki degerlerin iyilik ya da kotiiltigiinii akil belir-
leyememektedir. Ciinkii bu alan degismeye acik oldugu icin degerle-
rin tespiti duruma, sartlara ve ihtiyaclara gore farklilik arz eder. Bu
durumda insan, Allah’in emir ve yasaklarina ihtiya¢ duyar (s. 86-88).

Mu'tezile, akillarin farkliigina dayanan bu iki ayri alan ayirimim
kabul etmemektedir. Akli ser‘? bir hakim olarak géren Mu'‘tezile dii-
siintirleri, akli ‘hiisiin’ ve ‘kubuh’a uygun olarak ser‘? hiikiimleri va-
cib, mendub, mubah, mekruh ve haram seklinde ayirmislardir. Na-
zari ve ameli olmak tizere her iki alanla ilgili olarak iyi ve kotii olan,
seriat emrettigi icin degil, 6zii itibariyle boyledir (s. 84-86). Es‘ariler
ise sadece Allah’t hiikiim sahibi hakim kabul ettikleri icin Mu‘tezi-
le’den ayrilmislardir ve iki ayr akla dayal iki ayr1 alan ayirimin ka-
bul etmedikleri icin de Matiiridilik’ten farklilasmislardir. Yine Es‘ari-
ler, insan aklina bictikleri edilgen rol sebebiyle diger iki ekolden de
uzaklagsmiglardir (s. 90-92). Yazara gore, Mu'tezile’nin akla verdigi
onemi Ehl-i Siinnet vermemistir. Burada, Ehl-i Siinnet ile kastedilen
esas itibariyle Es‘arilik’tir. Ciinkii Matiiridilik, Ehl-i Siinnet’e ait iki
anlayistan biri olsa da Siinni din anlayisinda hep Es‘arilik hakim ko-
numda olmustur. Oysa Matiiridiler, insan aklina fail (6zne) olma
6zerkligi tamimiglardir (s. 93).

Bilgi konusu agisindan degerlere gelince, yazara goére, ‘ahlaki dog-
ruyu ve iyiyi nasil bilebiliriz?’ sorusuna islam kelamcilar1 baslica iki
sekilde yaklasmislardir. Mu‘tezile ve Matiiridilik, iyi ya da kotii olan
ahlaki degerlerin nesnelligini savunarak ahlaki biiyiik oranda akil ile
temellendirmiglerdir. Bu sebeple s6zkonusu anlayis, ‘ahlaki (ilahi)
nesnelcilik’ olarak adlandirilabilir. Es‘arilik ise, ahlaki degerlerin 6z-

nelligini savunarak bu degerleri, vahiy yoluyla izah etme yéntemini 171
benimsemistir. Bu yaklasimi da ‘ilahi 6znelcilik’ seklinde isimlendir- Divan
mek miimkiindiir (s. 132). Yazar, Matiiridi anlayisi, ilahi nesnelci ola- 200772

rak isimlendirdigi yaklasimin altinda zikretmektedir. Ancak, kitapta
yapilan ayirimdan hareket edecek olursak Matiiridilerin, ahlaki de-
ger alanini ikiye ayirdiklarinmi dikkate aldigimizda, bir yoniiyle ‘ilahi
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Oznelci’, diger yoniiyle de ‘ahlaki nesnelci’ bakis acisina sahip olduk-
larini kabul etmek daha dogru olacaktir.

ikinci boliimiin konusunu varlik-deger iliskisi olusturmaktadir. Ya-
zar, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin varlik-deger 6zdesligini kabul ettigi-
ni ileri stirmektedir. Bu 6zdegslik, ‘Kadir-i Mutlak Tanr1’ tasavvuruna
dayanmaktadir. Bu tasavvur, ‘gii¢’ ve ‘kudret’ kavramlariyla aciklan-
maya calisilmistir. Ehl-i Stinnet kelaminin Allah tasavvurunun teme-
lini olusturan bu ‘gii¢c-kudret’ anlayisi, o dénemin toplumsal ve kiil-
tlirel geleneginde yaygin olan ‘efendi-kole’, ‘hiikiimdar-kul’ iliskisin-
den kaynaklanmistir. Dolayisiyla bu tasavvur, tarihsel olana; yani ke-
sin bir bilgiye degil de toplumsal bir kanaate (saniya) dayal olarak
olusmustur. Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ahlaki degerler hakkindaki
diistinceleri tizerinde iste bu sani (inang) etkili olmustur (s. 154-155).

Ehl-i Stinnet kelamcilari, insanin ahlaki eylemlerini temellendirir-
ken ‘cevher-araz metafizigi'ni bir ara¢ model olarak diisiinmiislerdir.
Alem, cevherler ve arazlardan olusmustur. Cevherler, kendi zatlariyla
var olurlar ve bir mahalleri yoktur. Arazlarin ise tek baglarina bir varlik-
lar1 olmayip bir mahal icinde bulunurlar ki, bu mahal de cevherlerdir.
Cevherleri ve arazlar siirekli olarak ve dogrudan yaratan Allah’tir. Bu-
na gore, bizatihi kulun eylemleri cevher, bu eylemlere ait iyilik ya da
kottiliik gibi degerler de arazlar olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla, Al-
lah, bir mahal islevi géren kulun eylemlerini yaratip yok ederken bun-
larla birlikte degerleri de her an yaratmakta ve yok etmektedir. Ehl-i
Siinnet kelamcilari, insanin biitiin eylemlerini bir varlk tiirii olarak
cevher kategorisinde, bu eylemlere iliskin degerler ile insanin ‘kudret’,
‘irade’ ve ‘ihtiyar’ gibi 6zelliklerini de araz kategorisinde kabul etmis-
lerdir. Es‘arilere gore, insanda irade, kudret ve eylemi yaratan Allah’tir.
Bu durumda kul, eylemin gerceklesmesinde edilgendir, ciinkii kul bir
arag olarak goriilmektedir. Bu, kesb teorisi olarak da ifade edilmekte-
dir. Matiiridiler, 6nceli kudreti araz yerine cevher olarak kabul ederek
Es‘arilerden ayrilmiglardir. Bu sebeple, Matiiridilik’te insan, eylemin
gerceklesmesinde ‘fail’ konumunda gériilmektedir (s.180-181).

Ugiincii boliim, bilgi, varlik ve degerlerin kaynagi meselesine ayril-
mustir. Yazara gore, Es‘ariler, ‘hiistin ve kubuh’un ancak vahiyle (nii-
biivvetle) bilinebilir ve vacib kilinabilir oldugunu diisiinmektedirler.
Mu'‘tezile’ye gore, akil, dini emir ve yasaklar1 niibiivvet olmadan da
bilebilir ve insana dini sorumluluk yiikleyebilir. Dinin, insanin selim
akliyla ulastiklarini desteklemek ve tamamlamak gibi islevleri vardir.
Matiiridilere gore ise, akil, peygamber olmadan da ‘hiisiin ve kubuh’'u
bilebilir, buna ragmen insan vahiy vasitasiyla ancak dini olarak so-
rumlu tutulabilir. Goériildiigii kadariyla Es‘ariler, peygamberligi 6ne



Fethi Kerim Kazang, Gazzalf Gincesi Ehl-i Siinnet Kelimr'nda Ahlak Diisiincesi

cikarirken Mu‘tezile, insanin Allah’a karsi sorumlulugunu 6ne cikar-
makta, Matiiridiler de orta bir yol tutmaktadirlar (s. 184).

Mu‘tezile, ‘adil’ ve ‘hakim’ bir Allah tasavvuruna sahiptir. Dolayi-
styla, Allah, emrinde ve nehyinde bagimsiz olmayip zati ‘hiisiin ve
kubuh’a tabidir; c¢linkii Allah’'in biitiin fiilleri adaletli ve bir gayeye
yoneliktir (s. 202-203). Matiiridi kelamcilar ise, Allah’in fiillerindeki
‘hikmet’i 6ne ¢ikarmakla birlikte, Mu‘tezile’nin Allah’a zorunluluk
atfetmelerini kabul etmemislerdir; ¢tinkii Allah, mutlak gti¢ ve kud-
ret sahibidir ve bu durum, hicbir dis ilkeye tabi degildir (s. 249-250).
Sonug béliimij, giriste ve {i¢ ana béliimde yapilan agiklamalardan el-
de edilen neticelere ayrilmistir. Kitaba dair verdigimiz bu malumat
15181nda degerlendirmelerimize gegebiliriz.

Yazarin belirttigine gore, calismanin amaclarindan birisi, Ehl-i
Stinnet kelamcilarinin ahlak meselesine bakiglarinin giintimiiz ahlak
anlayislarindan ne 6lciide farklilastigini ortaya koymaktir. Fakat soz-
konusu farkliliga; yani bu farklilasmanin nerelerde oldugu, nasil ger-
ceklestigine ve nicin boéyle bir farklilifin ortaya ¢iktigina dair herhan-
gi bir bilgiye kitap boyunca rastlanmamaktadir.

Yine yazarin belirttigine gore, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ahlak
diistincesinin toplumsal-kiiltiirel sonuclar1 ve yansimalari, kitabi
onemli kilan unsurlardan birisidir. Yazara gore, Es‘arl kelamcilarca
ozellikle de Gazzali ve sonraki donemlerdeki takipcileri tarafindan
kuramsallastirilan metafizik (dini) temelli ahlak 6gretisi, islam diin-
yasinda ve Miisliimanlar arasinda iradeci ve aktif bir hayat cizgisinin
yerine, pasif, atil ve teslimiyetci bir diinya goriisiiniin yerlesmesine
zemin hazirlamis ve Miisliimanlarin geri kalmalarina sebep teskil et-
mistir (s. 286-288). Toplumsal-kiiltiirel sonuclar ve yansimalarla kas-
tedilen ey, Miisliimanlarin bu durumudur. Bu iddia, ¢agdas Islam
diisiiniirleri tarafindan dile getirilen sdylemlerden birisidir ve oryan-
talist bir bakis ac¢isinin izlerini tasir. Oryantalist bakis acisiyla kastet-
tigimiz seyin, meseleyi, bizatihi kendinde olarak anlamaya ¢alismak
yerine ideolojik ve siyasi kaygilarla pragmatik olarak ele almak oldu-
gu sOylenebilir. Bu ve benzeri séylemler ilkin oryantalistler eliyle 6ne
stiriilmiistiir. Batililar, kendi tarihlerini tek tarafli insa ettiklerinden

dolayi, ozellikle Gazzali sonrasina rastlayan kendi donemlerini bir 179
‘veniden dogus’ olarak tasvir etmektedirler. Bu nedenle Batililar, fii- Divan
len yikmaya calistiklar1 Osmanl’nin fikri ve tarihi koklerini kasd-1 20072

mabhsusla bir hi¢ mesabesine indirmeye calismaktadirlar.? Bu sebep-
le s6zkonusu bakis acisinin, tarihsel bir gerceklige ve akli bir tutarl-

3 Diicane Ciindioglu, Kesf-i Kadim, Istanbul 2004, s. 67.
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liga sahip olmadig diisiiniilebilir. ifade ettigi bilgi, kesinlik degeri ta-
simay1p zanni bir bilgi (inanc¢) degeri tasimaktadir.

Yine bu iddiayla baglantili olarak, kitabin bir bagka varsayimina go6-
re, Ehl-i Hadis ekoliiniin fikih anlayisi ile Es‘ari kelamcilarin kelam ve
ahlak tasavvurlar tizerinde o dénemin Arap toplumunda kabul géren
adet ve gelenekler belirleyici olmustur. Bunun aksine, Mu‘tezile ve
Matiiridi kelamcilar, kelami ve ahlaki anlayislarini Kur’an’dan hare-
ketle temellendirmislerdir. Anlasildig kadariyla yazarin yapmaya ca-
listig1 bu ayirim, cagdas islam diisiincesinde kabul géren ‘tarihsel Is-
lam-gercek Islam’ ayiriminin izlerini tasimaktadir.* Kitap boyunca
yapilan aciklamalardan anlasildigi iizere, Matiiridilik ile Mu'‘tezile
arasinda derece farki, Es‘arilik ile Mu‘tezile-Matiiridilik arasinda da
bir mahiyet farki oldugu kabul edilmektedir. Halbuki geleneksel tas-
nife gore ise Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda derece farki, Mu‘tezile
ile Es‘ariler-Matiiridiler arasinda da mahiyet farki sézkonusudur.®

Calismadan elde edilen sonuglardan birisi de, Ehl-i Stinnet kelamci-
larinin ahlak problemine yaklasim tarzlarini belirleyen bir takim un-
surlarin oldugudur. Ehl-i Siinnet kelamcilari, ahlaki kavramlari ve
problemleri siyasi, sosyal, hukuki, psikolojik ve egitim gibi yonleriyle
bir biitiin olarak ele almamislardir. Bunun iki sebebinden s6z edilebi-
lir. Birisi, kelamcilarin gayesinin, esas itibariyle kul ile Allah arasinda-
ki iliskinin metafizik sinirlarini ¢izmek; yani kulun iradi fiillerinin Al-
lah’in iradesi karsisindaki konumunu belirlemeye yonelik olmasidir.
Diger sebep ise, islam kelamcilarinin icinde yasadiklar1 dénemin gart-
larinin, onlarin diisiince alanlarinmi belirlemelerinde etkili olmasidir.

Kitap, Gazzali 6ncesi kelami ahlak diisiincesini konu edinmesine
ragmen, sonug kisminda yer alan yargilarin gogunlukla Gazzali sonra-
sina doniik oldugu goriilmektedir. Bu sebeple, eserin 6nceki boliimle-
rinde yer alan aciklamalarla sonu¢ kisminda ulasilan yargilar arasinda
bosluklarin oldugu séylenebilir. Buna karsilik, konunun varlik-bilgi-
deger biitiinliigii icinde ele alinmasi, b6liimleri olusturan baslik ve alt
basliklarin analitik bicimde incelenmesi, ahlakla ilgili olarak giriste ya-
pilan tasnif ile ‘ilahi 6znelcilik’ ve ‘ahlaki nesnelcilik’ gibi kavramsal-
lastirmalara yer verilmesi, calismay1 degerli kilan 6zelliklerdir.

4 Gagdas Islam diisiincesinin tarih tasavvuru hakkinda genis ve ciddi bir ¢a-
lisma igin bkz. Ismail Kara, Din fle Modernlesme Arasinda, Istanbul 2003,
S. 73-126.

5 Islam diinyasinin modernlesme dénemi éncesine dair kabul géren énemli
bir ilim tasnifi icin bkz. Diicane Ciindioglu, a.g.e., s. 63; Seyyid Bey, Usill-i
Fikih Dersleri, istanbul 1330, c. 1, s. 2-3, 6-7.



