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Ozet

Kur’an’a doniis hareketi ve onun bazi taleplerinin uc¢ nok-
talara gotiiriilmesiyle olusan Kur’an Islami séylemi, kimi
Miisliiman entelektiiellerin modern sartlarin dayatmalar:
karsisinda gelenek engelini bertaraf ederek bir ¢ikis yolu
bulma ve ¢agdas bir islam anlayisi olusturma gayretleri
ile alakalidir. Bu hareket, Miisliimanlarin geri kalmalari-
nin ve parcalanmigliklarinin nedenini Kur’an’dan uzak-
lasmalarina bagh gordiigiinden ona doéniilmesi, onun
disindaki kaynaklarin ve Miisliimanlarin sahip oldugu
ilmi gelenegin kismen ya da tamamen reddedilmesini sa-
vunmaktadir.

Ozellikle Kur’an Islami séyleminin, anlamin metinde
miindemic¢ oldugu diisiincesiyle Kur’an metnini esas
alirken Kur’an’in anlasilmas: ve hayata gecirilmesi nok-
tasinda vazgecilmez degeri ve fonksiyonu olan Siinneti
goz ard1 etmesinin yaninda bir usul diisiincesi ve arayi-
sindan yoksun olmasi, yiizeyselligi ve ilkesizligi berabe-
rinde getirmis ve yaklasimin temel hedeflerinden birini
olusturan Miisliimanlar arasindaki tefrika ve gortis ayri-
liklarini azaltmak bir yana daha da artirmistir.

* Bu yaz1 [ISAM'1n “Dini Hiikiimlerin Kaynag: ve Dini Metinlerin Anlagilmasi Ko-
nusundaki Cagdas Yaklagimlar Calistay1”na sunulan “Islam’in Anlagilmasini
Kur’an ile Sinirlandirma Egilimini Ortaya Cikaran Temel Dinamikler” baglikli
tebligin gézden gecirilmis ve gelistirilmis halidir. Yaziy1 okuyup goriis ve elesti-
rilerini paylasan tiim meslektaslarima siikranlarimi ifade ediyorum.
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Kur’an’a Dontis Hareketi ve 6zellikle onun ug noktasini
temsil eden Kur’an Islami séyleminin iiriinti olan, bir
usulden bagimsiz serbest Kur’an okumalar1 kimi ayetle-
rin sloganlastirilmasini, bireysel ve stibjektif/gorecelesti-
rilmis bir din anlayisini ve karmasay1 beraberinde getir-
mis, Miisliimanlarin bir immet olma vasfini zedeleyerek
Islam’1 pratikten uzak baz prensipler diizeyine indirge-
mekle sonuclanmistir. Bu 6zellikleri dikkate alindiginda,
ozellikle Kur’an Islami sgyleminin dogrudan amaci ol-
masa bile ima ettigi dinf anlayisla sekiilerlesmeye hizmet
edip etmedigi izerinde dikkatle durulmasi gereklidir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an’a Do6niis Hareketi, Kur’an
islami, Islam Modernizmi, Gelenek, Protestanlik, Sekii-

lerlesme.

BU YAZIDA MODERN DONEMDE yasanan gelis-
melerin Miisliimanlarin zihin diinyalarinda olusturdugu etkiler
icinde ©zel bir yere sahip olan, Islam’in hangi kaynaklardan ve
nasil anlasilacagl, tarih boyunca bu ugurda ortaya konan tecriibe
ve birikime/gelenege karsi nasil bir yaklasim sergilenecegi sorusu
cercevesinde giindeme gelen “Kur’an’a Doniis Hareketi” ve onun
uzantisi olarak goriilebilecek olan “Kur’an Islam1” sdylemi ele ali-
nacaktir. Bu hareketin ve s0ylemin tarihi arka planina isaret edil-
dikten sonra karakteristik bazi 6zellikleri ve altinda yatan muhte-
mel bazi saikler tasvir edilecek ve ulastiklari neticeler ana hatlariyla
degerlendirilecektir.

I. Kur’an’a Doniis Hareketi

Islam diinyasinin modern dénemde yasadigi maglubiyetler ve
yenilgi psikolojisi, zihniyet ve diistince diinyasinda ve bu cerceve-
de dini diistincede, dini bilgi/otorite/kaynak tasavvurunda énemli
bazi kirllmalara ve dontistimlere neden olmustur. Bu doniisiimiin
onemli sonuclarindan biri, kimi Miisliiman entelektiiellerde kendi
tarihi birikim ve geleneklerine karsi ciddi bir giiven asinmasina yol
acan birtakim yeni fikir ve temaytillerin ortaya ¢ikmasidir. Bu yeni
fikir ve temayiillerin basinda, islam diinyasinin icinde bulundugu
askeri, siyasi, iktisadi ve bilimsel geriligi, Miisliimanlarin, men-
subu olduklar: dinin aslindan, ilk donemlerde mevcut olan sahih
din anlayisindan uzaklasmalarina, tarih boyunca Miisliimanlarin
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inang ve pratiklerine bir¢ok yabanci unsurun girmesine baglama
egilimi yer almaktadir. Bu kabuliin neticesi olarak islam diinyasi-
nin farkl bélgelerinde Islam’in ilk dénemlerdeki saf haline, dinin
ana kaynaklarina doniilmesini savunan birtakim hareket ve te-
mayiiller belirmistir. Bunlar, islam diinyasinin yaklasik olarak 19.
ylizylldan bu yana yasamis oldugu ve “modernlesme” ana bashgi
altinda incelenen askeri, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel doniistimlerin
etkisiyle ortaya ¢ikmis ideolojik ve siyasi nitelikli hareket ve tema-
yliller oldugundan, modern 6ncesi dénemin 6ze doniis hareketle-
rinden farkl olarak modernlesme baglaminda ele alinmahdir. Bu
durum Islam’1 modern degerlerle uzlastirma cabasi icindeki “Islam
modernizmi”nin temel hususiyetlerinden “kaynaklara donitis” fikri
ve bu baglamdaki Kur’an vurgusuyla yakindan alakalidir. “Kaynak-
lara”, “dinin aslina”, “sadr-1 Islam’a” doniig gibi sloganlarla ifade
edilen cagri, modernist akimin selefi karakteri agir basan sinirh
temsilcileri! disinda, Stinnet ve ilk dénem Miisliimanlarinin tec-
ritbelerinden ziyade pratikte cogunlukla ve biiyiik 6l¢tide Kur’an’a
yapilan bir cagri 6zelligini tasimaktadir. Bu nedenle s6zkonusu te-
maylil “Kur’an’a Dontis” bashgi altinda ele alinmay1 hak edecek bir
Kur’an vurgusuna sahiptir.

19. asrin ikinci yarisindan itibaren Islam diinyasinin entelektiiel
mubhitlerinde yaygin taraftarlar1 olan kaynaklara/Kur’an’a doniis
hareketinin savunucular arasinda Cemaleddin Afgani (6. 1897),
Muhammed Abduh (6. 1905), Muhammed Resid Riza (6. 1935)
ve Misir’daki takipgileri, 6zellikle Tiirkiye’ye 6nemli etkileri olan
Miisliiman Kardesler (fhvdn-1 Miislimin) hareketine mensup kimi
disiince ve eylem adamlarn ve bilhassa Seyyid Kutub (6. 1966);

1 Selefi karakteri agir basan isimlerden biri olarak M. Resid Riza’dan s6z edi-
lebilir. Onun Kur’an’la birlikte amel edilen Sitinnete ve selefin bu iki kay-
nagin anlasilmasina yonelik goriislerine 6zel 6nem atfettigi bilinmektedir.
Bununla birlikte Resid Riza'nin bu iki kaynaga ve selefin yorumlarina atfet-
tigi baglayici deger, onun ahkamu dini ve diinyevi seklinde tasnif etmesinde
ve salt dini olan hiikiimler olarak belirledigi (akaid, ibadetler ve bir kisim
helal ve haramlar) disindaki tiim hiikiimleri (medeni, siyasi ve harbe dair
olanlar vb.), 6zel bir anlam ytikledigi “maslahat” deliline gore sekil alma- 71
s1 gereken diinyevi ahkdm sahasina dahil ettigi hususu dikkate alinmadan A
saglikli bicimde incelenemez. S6zkonusu ayrimlar ve Resid Riza'nin kaynak
tasavvuru konusunda daha fazla bilgi icin bkz. Ozgiir Kavak, Resid Riza'nin
Fikih Diigstincesi Cercevesindeki Goriisleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2009, s. 128 vd. Selefilik konusu icin ay-
rica bu yazinin entelektiiel saikler kismindaki “Dinin zamanla bozuldugu ve
donuklastig1 kabulii” alt bashgina bkz.
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Osmanli’nin son déneminde basta Mehmed Akif Ersoy (6. 1936) ol-
mak iizere Islam modernizmine mensup bir¢ok aydinin yani sira
Cumbhuriyet doneminde bu sayilan kaynaklardan beslenen gelenek-
sel cemaat yapilar disindaki bir¢ok aktivist muhit, kimi imam-Ha-
tip ve ilahiyat egitimi almig yazarlar ve bazi kii¢ciik mahalli gruplarla
“Mealci” ya da “radikal” olarak nitelenen bazi cevreler sayilabilir.2

Kur’an’a doniis hareketinin tarihi ve entelektiiel arka planini
anlamak icin Islam diinyasinin modernlesme siirecini géz oniin-
de bulundurmak gerekmektedir. 18. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Rusya, Ingiltere ve Fransa gibi Batili devletler karsisinda
alinan askeri yenilgiler énemli niiftiz ve toprak kaybina ve islam
diinyasinin ¢esitli bolgelerinin Batili devletlerin hakimiyeti altina
girmesine neden oldu: 1757’de Bengal, 1852’de Hint-Pakistan alt
kitas1 Ingiliz hakimiyetine girdi; Misir 1798’de Fransizlar, 1882’de
Ingilizler tarafindan isgal edildi. Bu gelismeler Miisliiman siyasi-
entelektiiel elitlerin kendi degerlerine olan giivenini sarst1 ve Batili
glicler karsisinda mevcudiyetini devam ettirmek icin onlar1t model
alan birtakim islahatlarin kaginilmaz oldugu diistincesine gotiirdii.
Modernlesme ana basligi altinda incelenen ve askeri alanda basla-
yan 1slahatlar ve yenilesme cabalari zamanla hayatin idari, hukuki
ve sosyal biittin alanlarini kapladi ve zihniyet diinyasinda da bazi
dontistimlere yol acti.

Yenilesme cabalarinin en énemli ve kalici sonuclarindan biri,
egitim alaninda yasanan gelismelerdir. Bati’dan esinlenerek uygu-
lamaya konulan reformlarin basariya ulasmasi modern zamanla-
rin icaplarina ve ruhuna asina, ayn1 zamanda reformlarin basariya
ulasmasini miimkiin kilacak teknik ve entelektiiel donanima sahip
kadrolarin ve yeni bir insan tipinin yetismesine bagh goriilmustiir.
Bu amacla gerceklestirilen egitim reformlarinin sonucunda mo-
dern tarzda diislinen insanlar yetismeye baslamistir. Modern akil
ylirtitme bicimine sahip ve geleneksel aciklama tarziyla tatmin ol-

2 Bumahalli gruplar arasinda “Malatya Ekolii” olarak anilan ¢evreye mensup
kimseler sayilabilir. Kendisi de bu ¢evreden ve Kur’'an’a doéniisiin savunucu-
larindan olan Metin Onal Mengiisoglu, Malatya ekoliinden 70’lerin ortala-
rindan sonra Tiirkiye’de Kur’an’a “ilk toplu yonelis 6rnegi” olarak s6z eder;
bkz. “Cocuk Dogumlarina Tarih Diisiilen Mushaflar”, II. Kur'an Haftas:
Kur'an Sempozyumu, Ankara 1996, s. 278. Malatya ekolii ve merkez sahsiyeti
M. Said Cekmegil hakkinda daha fazla bilgi icin Mengiisoglu'nun Bilge Ter-
zi M. Said Cekmegil (istanbul 2009) adli eserine bakilabilir. Bunun diginda
Iktibas ve Hak Séz gibi bazi dergiler etrafinda da Kur’an’a déniisii savunan
azimsanmayacak sayida isim bulunmaktadir.
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mayan bu insanlara beseri ve toplumsal meseleleri ve bu baglamda
din olgusunu kendi anlayacaklar dilde ve tarzda anlatma ihtiyaci,
kacinilmaz olarak birtakim yeni séylemleri de glindeme getirmistir.

Bu siirecte kimi Islam alimleri ve modern egitim siirecinden ge-
¢en aydinlar, entelektiiel agidan Miisliimanlarin yasadig1 maglubi-
yetlerin, askeri, siyasi, bilimsel yonlerden Batililardan geri kalisinin
nedenleri tizerinde kafa yormaya, kendi degerleri ve gecmisleriyle
hesaplasmaya girmisler ve neticede Batili oryantalist ve misyoner-
lerin propagandalarinin da etkisiyle Miislimanlar1 geri birakan,
atalete ve cehalete sevk eden ana unsurun dini inanislar1 oldugu
fikri bu kimselerce kabul edilmeye baslanmistir. Ancak; dini aidi-
yetlerini siirdiiren bu kimseler, islam’1 temize ¢ikarma gayretiyle
yasanan biitiin bu olumsuzluklarin faturasini dinin kendisine de-
gil, onun tarih boyunca yanlis anlasilmasi ve uygulanmasina, yani
gelenege ve Miisliimanlara kesme yoluna gitmeyi tercih eden, ¢ikis
yolu olarak da dinin aslina (yani Kur’an’a) doniisii savunan bir soy-
lem gelistirmislerdir.

Islam diinyasinin maddi alanlarda oldugu kadar ahlaki alanda da
bir gerilemeye ve c¢ilirliimeye maruz oldugunu kabul eden bu s6y-
lem sahipleri, yasanan biitiin olumsuzluklarin temelinde Miislii-
manlarin Kur’an’dan uzak diismelerini ve onu yanlis anlamalarini
gormekteydiler. Bu nedenle sahip olduklar1 toplumsal sorumlu-
luklarinin geregi olarak Miisliimanlarin bu hale nasil diistiigiinii ve
bu durumdan kurtulus yollar1 konusunda Kur’an’in neler soyledi-
gini ortaya koymay1 da bir misyon olarak benimsediler.

Ayni gekilde Islam’in ve bu dinin temel kaynagi olan Kur’an’in as-
linda kendisine yoneltilen elestirilerin aksine, ilerlemeye engel ol-
madigl, insanlari ilme, tefekkiire, calismaya yonlendirdigi, hiirriyet
fikrini, insan ve kadin haklarini ileri seviyelere gotiirdiigii, velhasil
Islam’in akil, bilim, 6zgiirliik, tesebbiis ruhu ve demokrasi gibi mo-
dern degerleri tesvik ettigi gosterilmeye calisiimistir. Buna paralel
olarak Miisliimanlar: atélete sevk eden diinya goriislerinin, kader,
tevekkiil, kanaat vb. konulardaki yanlis anlayislarinin, dine tarih

boyunca sonradan karisan unsurlarin, uydurma hadislerin, bid‘at 73
ve hurafelerle “fikri donuk alimlerin” eseri oldugu, dolayisiyla “ta- —
rihi Islam”daki bu bozukluklarin Miisliimanlardan kaynaklandigi, 5& ;/Uir:

Kur’an’la ve “gercek Islam”la bir alakasinin olmadig1 ortaya konul-
maliydi. 19. ylizy1l Bati diinyasina hakim olan pozitivist diisiince
ve ilerlemeci tarih anlayist bu kimseleri, agirhig: altinda ezildikle-
ri tarih ve gelenek engelini asarak bir ¢ikis yolu bulmak icin yeni
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bir tarih kurgusuna ve yeni bir din tasavvuru insasina yonlendirdi
ki, Kur’an’a doniis ¢agrilar1 da boyle bir ortamda gelisti. Kur’an’a
déniis hareketinin bir mensubu olarak Mehmed Akif'in “Dogru-
dan dogruya Kur’an’dan alip ilhami / Asrin idrakine sdyletmeliyiz
Islam’1” ifadesi bu arayisi dile getirmektedir.3

Bu y6nelisin temelinde Miisliimanlarin aktiiel durumu ile ilgili
endise ve beklentiler oldugundan, Kur’an’a referansla ortaya ko-
nulacak diistinceler mevcut problemlerin tahlili ve ¢6ziim yollarinmi
tespit etmenin zeminini ve ¢ercevesini olusturacakti. Bu durum
Islam’a modern anlamda bir ideoloji islevi yiiklemek anlamina da
gelmekteydi. Kur'an’a déniis hareketi mensuplarinda goriilen bu
yaklasim, dinin temel mesruiyet kaynagi ve referans noktasi olarak
kabul edildigi bir bakis acisinin sonucuydu. Gerek Miisliimanlarin
bilhassa bu diinyada karsilastiklar1 sorunlara ¢6ziim getirme hu-
susunda Kur’an’in sahip oldugu yeterlilige duyulan samimi inang,
gerekse Islam adina ileri siirtilecek fikirleri Kur’an’a dayandirma
ve tasdik ettirme zarureti (mesruiyet arayisi), bu harekete mensup
distiniirleri Kur’an eksenli bir bakis acisina sevk etmis, boylece
modern anlamda sosyo-politik Kur’an tefsiri de ortaya ¢ikmaya
baslamistir.

Kur’an’a doniis hareketine mensup kimseler Kur’an ayetlerinin
manalarinin belli dénem ve sahislarla sinirli olmayip umumi ve
evrensel manada kabul edilmesi, modern dénemde yasayan Miis-
limanlarin durumu ile ayetler arasinda iliski kurulmas: gerektigi
goriistindedir. Bu anlamda modern dénemde Kur’an’a yodnelise
duyulan ihtiyag, Miisliimanlarin siyasi-igtimal hastaliklar ve ¢6-
ziim yollar1 konusunda Kur’an’in rehberligine duyduklar ihtiyacla
dogrudan alakal bir 6zellik tasimaktadir.

Islam diinyasinin aktiiel problemlerinin bu sekilde Kur’an pers-
pektifinden tahlili ve ¢6ztim yollarinin tespiti icin Kur’an’a déntis
hareketi mensuplarinca “gtincellestirme” (aktiializasyon) adini
verdigimiz bir yola basvurulmakta, mevcut hadiselerle kimi ayet-
ler arasinda paralellikler, birebir iliskiler insa edilmekte ve sonucta
bunlar s6zkonusu hadiselere tatbik edilmektedir.

Bu cercevede ortaya konan ¢abalara 19. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren rastlanmaktadir. 1862 yilinda kurulan modernist goriisle-
re sahip Yeni Osmanlilar Cemiyeti mensuplarinin (bilhassa Namik
Kemal ve Ali Suavi) ve diger bazi Osmanl aydinlarinin faaliyetleri

3 Mehmed Akif, Safahdt, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul 1991, s. 403.
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bu baglamda dikkat cekmektedir.# Bu yonelisin erken érneklerin-
den biri de Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un 1884 y1-
linda Paris’te 18 say1 ¢ikardiklar: el-Urvetii’l-viiska gazetesidir. Co-
gunlukla bir ayetin nadiren de bir hadis-i serifin baslik olarak secil-
digi makaleler ve haberlerden olusan bu kisa 6miirlii ama oldukca
etkili siyasi gazetedeki yazilarda® Miisliimanlarin siyasi-i¢ctimai du-
rumlariyla (ahlak, siyaset, iktisat, askerlik vb. acilardan) Kur’an’in
ilgili goriilen ayetleri arasinda bag kurulmakta ve s6zkonusu ayetler
Miisliimanlarin durumlan tizerine tatbik edilmekte; diger bir ifa-
deyle ayetler giincellestirilmektedir. Bu tecriibe sonraki dénemde
sik sik goriilecek olan modern anlamda sosyo-politik Kur’an tefsiri-
nin ilk 6rneklerini vermesi acisindan 6nemlidir. Daha sonra bir kis-
mi1 Abduh’un Ezher’deki tefsir derslerinin Muhammed Resid Riza
tarafindan derlenmesiyle ortaya ¢ikan Mendr tefsirinde® ve Abduh

4 Islam diinyasinda klasik donemde cesitli 6rneklerine rastlandigi gibi modern
donemde de siyasal miicadelede (iktidarin pekistirilmesi kadar merkezi oto-
riteye kars yiiriitiilen muhalefet hareketlerinde) dini ve basta Kur’an olmak
tizere dinin temel naslarini bir muhalefet araci olarak kullanma girisimleri
yaygindir. Bu baglamda Kaya Bilgegil, Ali Suavi’den itibaren, ulema arasinda,
derslerinde hiikiimeti dolayl yollardan tenkit eden sahsiyetlerin ¢iktigindan
soz etmektedir; bkz. Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati Uzerine Arastirmalar
I: Yeni Osmanlilar, Ankara 1976, s. 484. Yeni Osmanlilarin Islam’1 bir muha-
lefet araci olarak kullanmalar1 konusu icin bkz. Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi
Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Istanbul 1991, s. 77 vd. Kendisi Biyolojik
Materyalizme inandig1 halde Islam’i, toplumsal kalkinma ve siyasi muhale-
fet araci olarak kullanmaya ¢alisan Abdullah Cevdet’in yaklasimi i¢in bkz.
M. Siikrti Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve
Donemi, Istanbul 1981, s. 129 vd. Hiiseyin Kazim Kadri'nin 1909’da basilip,
II. Abdiilhamid devrinin fenaliklarindan s6z eden ve basindan sonuna kadar
mevzu ile alakali ayet ve hadisler ve bunlarin terctimeleri ile dolu olan kitab1
Hak ve Hakikat'in bu tarzda yazilmasinin sebebi olarak, Tevfik Fikret’in, mii-
ellifi, halkin daha ziyade ilgi gdsterecegi i¢in bu yolda bir eser yazmaya tesvik
etmesi gosterilir; bkz. Hiiseyin Kazim Kadri, Insan Haklari Beyannamesi’'nin
Islam Hukukuna Gore Izahi, s. 34 (kitab1 yayinlayan Osman Ergin’in girigin-
den). Ismail Kara da naslarin megrulastirma araci haline getirilmesini tartig-
makta ve bu istikamette ortaya konulan gortislere cesitli 6rnekler vermekte-
dir; bkz. Islamcilarin Siyasi Goriigleri, Istanbul 1994, s. 37-45.

5 Bu gazete Tiirkceye de cevrilmistir: el-Urvetii’l-Viiskd: Biiyiik Kurtulus Mii-
cadelesi, trc. Ibrahim Aydin, Istanbul 1987.

6 Bakara Suresi'ndeki miinafiklarla ilgili ayetlerin tefsirinin sonuna hoca-
s1 Abduh’un bu mesele ile ilgili yaklasimini bir istitrat olarak veren Resid
Riza’nin bu kisim icin sectigi bashk soyledir: “Kur’an’in vakiaya tatbiki ve
miinafiklar hakkinda irad edilen darb-1 mesellerin manalarinin Miisliiman-
larin avaminin ve alimlerinin bircogunda ortaya ¢ikmasi konusunda agikla-
yic1 bir uyart”; bkz. Tefsiru’l-Mendr, Beyrut 1420/1999, c. I, s.151.
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ekoltine bagl cesitli diistintirlerin ¢alismalarinda, Osmanli’nin son
doneminde cikan basta Kur’an’a doniis hareketinin savunucularin-
dan Mehmed Akif’'in sermuharriri oldugu Sirat-1 Miistakim/ Sebi-
liirresad dergisi olmak tizere ¢esitli mecmualarda, 20. ytizyilin ikin-
ci yarisinda Seyyid Kutub ve Mevdudi’'nin (6. 1979) tefsirlerinde” ve
Islam diinyasinin cesitli yerlerinde sézkonusu isimlerin takipgile-
rinde bu yonelisin 6rnekleri ortaya konulmustur ve benzerlerine
halen rastlanmaktadir.

Bu noktada isaret edilmesi gerekir ki, -tarihte cesitli 6rneklerinde
goriildiigli tizere- Kur’an ayetlerinin vakiaya tatbikinin, diger bir
ifadeyle miisahhas bazi siyasi ve sosyal hadiselerle iliskilendirilme-
sinin istismara acik bir yonii bulunmaktadir. Bu sebeple ayetlerin
yorumlanmasi (tevili) ve bir tiir yorum olan, ayetlerin miisahhas
bazi olaylarla iliskilendirilmesinin suiistimal edilmesi ve indirilis
gayelerinin disinda uygulanmasi tehlikesi karsisinda klasik do-
nemde Islam alimleri, birtakim kriterler tespit etmislerdir. Ornegin
Satibi (6. 1388), yapilacak yorumun Arap dil kaidelerine ve kelamin
zahirine uygun olmasi ve baska bir yerde bu yorumun sihhatine
delalet eden bir sahit bulunmasini sart kosarken® diger bazi alimler
tarafindan bunlara, yapilacak yorumun bir Kur’an nassina, ya da
tizerinde icmaya varilmis ser‘i bir kaideye aykiri olmamasi, nassin
sebeb-i niizal acisindan sevk edildigi gayenin g6z 6niinde tutul-
masi vb. gibi diger baz1 sartlar ilave edilmistir.? Ayrica Kur’an’in
miibhem ve miicmel ayetlerine ait isaretlerin mutlak olarak anla-
silmasi, bir tayin ve tahsise gidilmemesi, bu ifadelerin haklarinda
sadik ve caiz olan biitiin fertlerin, o ayetlerin siimtliine dahil sayil-
masi ve nihayet ayetlerin kapsamina dahil edilen fertlerin, ayetle-
rin murad ve maksutlar1 degil, masadaklari olarak kabul edilmeleri
gerektigi de ifade edilmektedir.10

7 Bu iki diistiniiriin politik Kur’an yaklasimina yonelik bir elestiri icin bkz.
Ebu’l-Hasan Ali el-Haseni en-Nedvi, et-Tefsiru’s-siydsi fi mir'ati kitabati’l-
Ustdz Ebi'l-A‘la el-Mevdidi ve’s-Sehid Seyyid Kutub, 2. bsk., Kahire
1400/1980.

8 Ebu Ishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat fi usili’s-seri‘a, Beyrut
1994, c. 111, s. 357.

9 Bu sartlar igin bkz. Ibrahim b. Hasan b. Salim, Kadiyyetii't-te'vil fi'l-
Kur'ani’l-Kerim beyne’l-gulati ve’l-mu ‘tedilin, Beyrut 1993, c. I, s. 135 vd.

10 Suat Yildirim, “Kur’an’in Niztlinden Sonraki Tarihi Hadiselere Tatbik
Edilmesi Hakkinda”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islami
Ilimler Dergisi, sy. 1 (Aralik 1975), s. 101.
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I1. Kur’an Islani Séylemi

Kur’an’a Doniis Hareketi'nin mensuplarinda kismen selefi ka-
rakteri haiz kaynaklara déntis ¢cagris1 ve Kur’an vurgusu bazi men-
suplan tarafindan Kur’an disi kaynaklarin ve gelenegin tamamen
ya da btiylik 6l¢iide reddedildigi ve asagilandig1 daha ug noktala-
ra tasindi ve taraftarlarini “Ehl-i Kur'an” 6rneginde oldugu gibi
acikca Kur’an’a nispet eden ve bilahare “Kur’an islami” seklinde
adlandirilacak olan miistakil bir séylem haline getirildi. Kur’an
Islami séyleminin temsilcileri arasinda Hint alt kitasinda Seyyid
Ahmed Han (6. 1898),11 6grencisi Abdullah Cekralevi (6. 1914) ve
onun tarafindan 1902’de kurulan Ehlii’z-zikr ve’l-Kur’an’a (Ehl-i
Kur’an-Kuraniyytin)!2 mensup Ahmediiddin Amritsari (6. 1936),
Muhammed Eslem Ceracptri (6. 1955) ve Gulam Ahmed Perviz
(6. 1985), Misir’da ge¢gmiste Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920),13
glinlimiizde Ahmed Subhi Manstr, Cemal el-Benna ve Tiirkiye’de
Hiiseyin Atay, Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Bayraktar Bay-
rakli, Edip Yiiksel,!* Muhammed Nur Dogan ve Ferec Hiidiir!® gibi
isimler sayilabilir.

“Kur’an Islam1” tabirinin kendisi yeni olsa da bu séylemin husu-
siyetini basarili bir sekilde yansittig1 sdylenebilir. Bu tabir, tespit-

11 Seyyid Ahmed Han'in Kur’an’in kaynaklik degeri konusunda goriislerini
Resid Riza’da oldugu gibi ahkam tasnifi baglaminda inceleyen bir érnek
icin bkz. Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ah-
med Han ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”, Divan: [lmi Arastirmalar, VIII/14
(2003), s. 137-164.

12 Hindistan Ehl-i Kur'an/Kuraniyytn ekolii hakkinda daha fazla bilgi icin
bkz. Hadim Hiiseyin ilahibahs, el-Kur'dniyyan ve stibiihatiihiim havle’s-
siinne, Taif 1409/1989; Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitasi Diisiince Tefsir
Ekolleri, Istanbul 2001, s. 317-395; a.mlf., “Kur’aniyyan”, DIA, XXVI (Anka-
ra 2002), s. 428-429.

13 Muhammed Tevfik Sidki'nin Mendr dergisinde yaymladigi “el-Islamu
hiive’l-Kur’anu vahdeh” (1906) baglikli yazida dile getirdigi Islam’'m ye-
gane kaynaginin Kur’an oldugu yolundaki goriisiinii bilahare tadil ettigini

hatirlatmaliyiz. Buna gore o Islam’in “Kur’an ve Miisliimanlarin halefi ve L
selefiyle amel ve itikad bakimindan tizerinde icma ettigi” hususlar oldugu- Divan
nu itiraf etmistir; bkz. “Ustlii’l-Islam: Kelimetti insaf ve i‘tiraf”, Mecelletii’l- 2010/1

Menqdr, X/2 (13 April 1907), s. 140.
14 Gortsleri icin kisisel sitesine bakilabilir: http://www.yuksel.org.

15 Gortisleri icin kisisel sitesine bakilabilir: http://www.kuran-tekkaynak.
com/
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lerimize gore ilk olarak yakin dénemlerde Misir'da ve Tirkiye'de

kullanilmigtir. Misir’da Ahmed Subhi Mansiir!6 ve Cemal el-Benna

gibi kimseler “Islamu’l-Kur’an” (Kur’an Islami) tabirini “Islamu’l-

fukaha” (Fakihlerin islami) mukabili olarak kullanmaktadirlar.l”

Tiirkiye’de ise Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Muhammet Nur

Dogan gibi isimlerde buna ya da yakin terkiplere rastlamak miim-
kiindiir.18

16

17

18

Ahmed Subhi Manstr (d. 1949) Ezher hocalarindan iken 80’li yillarda ay-
kan goriisleri nedeniyle Ezher’den atilan Misirh bir ilim adamidir. Sonra-
sinda Amerika’ya giderek Resad Halife ile birlikte bulundu. Tekrar Misir’a
doniince Merkezu Ibn Haldun’da c¢alisti. Giiniimiizde Misir merkezli el-
Kur’aniyytn/Ehl-i Kur'an akiminin lideri olarak bilinmektedir. Haddii'r-
ridde (Kahire 1993) ve el-Kur'dnu ve kefa masdaran Ii't-tesri’i’l-Islami
(Beyrut 2005) gibi eserleri vardir. Goriisleri icin kisisel sitesine bakilabilir:
http://www.ahl-alquran.com/ Ahmed Subhi Manstir’un “Islamu’l-Kur’an-
Islamu’l-fukaha” ayrimina dair Sakir Nablusi’nin bir degerlendirmesi i¢in
bkz. http://www.ssrcaw.org/ar/show.art.asp?aid=62551.

Cemal el-Benna ile el-Cezire kanalinda bu konuya dair yapilmis bir séylesi
icin bkz. http://www.islameyat.com/post_details.php?id=1913&cat=28&
scat=20&.

Siileyman Ates, “Islam ile Kur’an’'in islami'n1 Anliyorum”, Kalem diisiince
ve kiiltiir dergisi, sy. 17-18 (Mayis-Haziran 89), s. 22-23 (D. Cilindioglu ve M.
Y. Soyalan’in S. Ates’le sdylesisi). Y. N. Oztiirk “Kur’an’a Déniisiin Anlam1”
baslikli yazisinda “Kur’an Islami”ni1 “hurafe ve tevil dini”nin mukabili ola-
rak kullanir; bkz. Yeniden Yapilanmak, Yeni Boyut Yayinlari, istanbul 1996,
s. 28. Kur'an'daki Islam aym zamanda Oztiirk’iin en popiiler kitaplarindan
birinin de bashgidir (11. bsk., Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1995). Benzer
bir sdylemi savunan Kur’an Arastirmalari Grubu’'nun yayinladig1 kitabin
ad1 Uydurulan Din ve Kur'an’daki Din seklindedir (Ozan Yaymcilik, Istan-
bul 2000). Muhammet Nur Dogan’in Islam: Kur'an’dan Okumak bashkl
kitabinin (Alternatif, Istanbul 2005) alt bashg1 da “Atalar Dininden Kur’an
Islami’'na” seklindedir. Bununla birlikte Tiirkiye’de Kur’an’a doniisii savu-
nan Medlcilerden ya da radikal olarak nitelendirilen gruplardan bazi kim-
selerin bu tabirin kendisinden ya da onun belli cevreler tarafindan istis-
mar edilmesinden hoglanmadiklar1 da kaydedilmelidir. Ornegin M. Onal
Mengiisoglu bu tabire sicak bakmayanlardandir; bkz. “Giines Yiikseldikce
Golge Kisalir”, Hak Soz, sy. 73 (Nisan 1997), s. 19-20. Hayrettin Oguz ise
Kur’an Islami'ndan s6z eden iki grubun varhgindan bahseder: “a) Tarihsel
Islam’in Kur’an’la 6zdeslestirilmesine karsi ¢ikan ve yasanan tarihi Kur’an
oOlctileriyle siizgecten gecirmek isteyen ve gercek 6lciiniin Kur’an ve onu en
glizel yorumlayananin Hz. Peygamber oldugunu kabul edenler; b) Ozellik-
le Hz. Peygamber’in Kur’an’1 yorumlamasini ve bunu kendi hayatinda tat-
bik etmesini tamamen dislamaya calisan ve giintimiizdeki cesitli ideoloji,
izm, ekol ve akimlara Kur’an’1 indirgemeye calisan kendini ve cevresinde-
kileri Kur’an’a uydurmaktansa, Kur’an’t kendine ve cevresine uydurmaya
¢alisan insanlar ziimresi”. Oguz, Kur’an metnini tarihsel kabul ederek mo- -
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Burada su hususa isaret edilmelidir ki, bu yazida ele alinan grup
ve sahislarla ilgili tasnifler anlatim kolayhigina hizmet edecek tarz-
da analitik olup gercekligi aynen yansitma iddiasinda degildir.
Ayni grup icine yerlestirilen sahsiyetlerin muhtelif konularda diger
grup iiyeleriyle, hatta bizzat kendi iclerinde ¢eliskili goriis ve tu-
tumlar1 bulundugu dikkati cekmektedir. Bir karisikliga yol agma-
mak icin yazida Islam modernizmindeki Kur’an vurgusuyla olusan
ana soylemden “Kur’an’a déniis hareketi” ve bunun ug¢ noktalara
gotiiriilmesiyle olusturulan alt séylemden ise “Kur’an Islami” sek-
linde s6z edilecektir. Kur’an Islami’ni savunanlar, Kur’an’a Doniis
Hareketi'nin temel tezlerini ve iddialarini biiyiik 61¢tide paylasmak-
la birlikte tersini iddia etmek zordur. Ozellikle Hz. Peygamber’in/
Stinnetin dindeki konumu ve siyasi/ideolojik durus agisindan
Kur’an’a Dontis Hareketi'ne mensup sayilacak bir¢cok kimsenin
Kur’an Islami savunucularina yonelik elestirileri bulunmaktadir.!?

Bu baglamda Kur’an islami’ni savunanlarin da her konuda ayni
goriisleri paylasmadigi, aralarinda bazi farklhiliklarin bulundugy,
Siinnet basta olmak iizere gelenege kars: tavirlarinin homojen bir
yapida olmadigi unutulmamasi gereken bir husustur. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla bu konuda iki ana egilimden s6z edilebilir:

a) Kur’an disinda bir kaynag: prensip olarak kabul etmeyen ve
sadece Kur’an’1 esas aldiginmi acikca ifade edenler (Hindistan’daki
ve Misir'daki Ehl-i Kur’an/Kur’aniyyGn akiminin mensuplari,
Tiirkiye’de Edip Yiiksel gibi isimler).

b) Kur’an dis1 kaynaklar1 prensipte reddetmeyenler ya da bunu
acikca ifade etmeyenler ve “Kur’an silizgecinden gecirmek” ve
“Kur’an’a uygunlugunu tespit etmek” suretiyle diger delilleri ve

dernlesmeyi ve cagdaslasmay1 olumlamak isteyen ve Kur’an Islami’'ndan
soz edenlerin cogunlugunu olusturan ikinci gruba mensup kimseleri eles-
tirmektedir; bkz. “‘Kur’an Islam1’ Uzerine”, Iktibas, Aralik 1996, s. 21-22.
Mehmed Durmus da Kur’an Islami’nin aslinda “nezih” bir kavram olmak-
la birlikte “son zamanlarda bazi din baronlarinin hitap ettigi sosyete, tist
diizey biirokrat, asker, laik¢i, uluscu, demokrat, hiimanist ¢evrelerde farkli
anlasildigini ve seytani amaglari icin kullanildigini” séylemekte ve bu ama-
c1 uzlasmaci/sekiiler/uluscu anlayislarin mesrulastirilmasi olarak acikla-
maktadir; bkz. “Kur’an Islami’ni Hi¢ Kimse Amacindan Saptiramaz”, Hak
Sdz, sy. 73 (Nisan 1997), s. 15-16. Benzer goriisler icin ayrica sézkonusu
derginin ayni sayisinda bkz. Osman Kayaer, “Kur’ansiz Islam Olur mu ki?”,
8. 16-17; Thsan Eliacik, “Kur’an’daki islam Ne Diyor?”, s. 17-18.

19 Bkz. Iktibas ve Hak Séz dergilerinde yayinlanan ve bir énceki dipnotta kiin-
yeleri verilen yazilar.
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tarihi tecriibeyi secmeci tarzda dikkate aldiklar iddiasinda olan-
lar (bu s6ylemi savunanlarin ¢ogunlugu). Ancak bu ikinci grupta-
kilerin de pratikte cogu zaman Kur’an dis1 kaynaklardan 6rnegin
hadisleri uydurma ya da zayif, diger delilleri ise Kur’an’a/Kur’an’in
ruhuna vb. aykir1 oldugu gerekcesiyle kolayca saf dis1 biraktiklari,
kendi goriislerini desteklemek tizere zaman zaman bu delillere
miiracaat etmek suretiyle tutarsiz davrandiklar gériilmektedir.

Kur’an Islami soylemi ilgili literatiirde genellikle kaynak tartig-
malar1 ve bilhassa Stinnetin inkar1 baglaminda ele alinmaktadir.
Bu cercevede bu s6ylemin tarihi kdkenleri olarak hicri ilk ti¢ asirda
Siinnetin delil olma 6zelligini inkar etmekle suclanan Hariciler ve
Mu'tezile ile cereyan eden Siinnet ve ser‘i delil tartismalarina atif
yapilmaktadir.2? Oysa Siinnete yaklasim konusunda kimi benzer-
likler bulunsa da Kur’an Islami séylemi sadece Siinnetin inkarina
ve kaynak tartismasina indirgenemeyecek modern bir séylemdir.
Arka planinda modernite probleminin, Islam’t modern degerlerle
uzlastirma ¢abasinin yer aldigi bu sdylemin savunucularinin Siin-
net ve icma basta olmak tizere diger ser‘l delilleri tamamen ya da
kismen reddeden yaklasimlariyla hicri ilk asirlardaki kaynak tartis-
malar1 arasinda ancak kismi bir benzerlikten s6z edilebilir. Kur’an
Islam1’n1 savunanlar yeni ve farkli bir tarih tasavvurundan ve mo-
dern siyasi-i¢timai-entelektiiel giidiillerden hareketle sadece kay-
nak tartismasi yapmamakta, Islam’in/Kur’an’in nasil anlasilmasi
gerektigi konusunda Islami ilimler gelenegini ve onun olusturdugu
cerceveyi de sorgulamaktadir. Bu baglamda basta fikih usulii ol-
mak {lizere gecmis ilmi mirasa ve bu birikimin kurumlasmis hali
olan kelam ve fikih mezheplerine, Islam’in nasil anlasilacagina
dair immetin benimsedigi usule ve temel kabullere de elestiriler
yoneltilmektedir. Bu kimselerin Haricilerin ya da Mu‘tezile’nin ile-
ri siirdiikleri gerekgelerden?! farkli olarak, hadis basta olmak iizere
tim gelenege siiphe ile yaklasmalarinin altinda modern gitidiiler

20 Benzer yaklasimlar icin bkz. ilahibahs, a.g.e.; Mustafa Ertiirk, “Kur’an Is-
lami Soyleminin Ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1 (2003), s. 214.
Kur’an Islami sdyleminin genel olarak gelenege ve geleneksel Islam anlayi-
sina karsi tavrina isaret eden bazi érnekler de vardir; bkz. Mehmet Gérmez,
“Kur’an Islami ve Kitabii’s-siinne”, Musa Carullah Bigiyef'in Kitdbu's-Siin-

21 Haricilerle Mu'tezile'nin Siinnet baglaminda ileri siirdiikleri gerekgeler
icin bkz. Kamil Cakin, Ilk Hicri Asirlarda Hadis Etrafindaki Siipheler ve
Hadis Inkdrciligi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE,
Ankara 1990, s. 124 vd. Mu‘tezile’nin gerekceleri icin ayrica bkz. Hiiseyin
Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 231-266.
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yatmakta, bu unsurlar modern diinyanin/zihniyetin sartlarina ve
kabullerine elverisli olmadigindan tasfiye edilmek istenmektedir.
Bu nedenle bu sdylemin sahiplerini klasik donemdeki hadis inkéar-
cilarinin modern versiyonlari seklinde gérmek, meseleyi biitiin
vecheleriyle degerlendirmemek anlamina gelecektir. Bu noktada
Kur’an Islami séyleminin modern éncesi tecdid hareketlerinden
farkliig1 da aciktir. Tecdid hareketlerinde dine aslinda olmayip
sonradan karisan unsurlarin (bid‘at) temizlenmesi ve bu sekilde
dinin asli durumuna ve ilk Miislimanlarin anladig1 ve yasadig:
sekle geri dondiiriilmesi, dolayisiyla dahili bir tasfiyeyi gercekles-
tirmek esastir. Buna mukabil Kur’an fslami’'nda modern ¢6ziimle-
re ulasmak belirleyici oldugundan harici bir girisim s6zkonusudur.

Kur’an Islami sdyleminin ilmi gelenege elestiriler yonelttigi, bu
gelenegi ve tarihsel birikimin neticesi olarak ortaya ¢ikan dini me-
tinleri anlama ve yorumlama usuliinti Kur’an’in anlasilmasi 6niin-
de bir engel olarak takdim ettigi bilinen bir husustur. Bu séylem
sahiplerinin ortak 6zelligi, klasik usulii reddetmeleri, buna muka-
bil sadece akli esas almak suretiyle Kur’an’in serbest ve modern
tarzda okunmasini ve yorumlanmasini 6nermeleridir.

Yerlesik usulii elestiren bu sdylem sahiplerinin bir usul endisesi
tasty1p tasimadiklar ya da bir usul gelistirme arayislariin olup ol-
madig1 da 6nemlidir. Anlasildig1 kadariyla klasik usulii reddetmek
isteyen bu goriis sahipleri, bu usulii ikaime edecek yeni bir meto-
doloji gelistirmemis ya da buna gerek gormemis ve sadece genel
bazi prensiplere isaret etmekle yetinmislerdir.22 Bu konuda en faz-
la cabasi olan, bir usul endisesi oldugu soylenebilecek isim, klasik
fikih usulii kavramlarini da kullanan ve bu usulii benimsiyormus
izlenimi veren Hiiseyin Atay’dir. Ancak onun vardig1 sonuclar ve
bu sonuglari elde etmede uyguladigi yontem klasik usulle bagda-
sir mahiyette degildir. Zira Atay, hadislerle ilgili ¢cekinceleriyle onu
pratikte bash basina bir kaynak konumundan uzaklastirmakta ve
Kur’an ile akli temel iki kaynak olarak benimsemek suretiyle kla-

22 Ahmed Subhi Mansir, Kitab’in hicbir hususu eksik birakmadigini, ayetle-
rinin acik oldugunu ve birbirlerini beyan ettigini sdyledikten sonra ayetle- 81
rin acgiklanmast i¢in sadece okuma ve tefekkiire ihtiya¢ oldugunu soyler; A
bkz. el-Kur'anu ve kefd, s. 23-24. Modern donemde Fazlur Rahman, Hasan
Hanefi, Muhammed Arkun, Ahmed Muhammed Halefullah, Nasr Hamid 20101
Ebti Zeyd gibi diisiiniirlerin gelenegin imkénlarini reddedip Kur’an mer-
kezli “cagdas bir gelenek” olusturma cabalarin1 degerlendiren bir 6rnek
icin bkz. Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamci Séylem”, Cagdas
Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Istanbul 2008, s. 57-67.
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sik usulden uzaklagsmaktadir. Atay’in ulastigi bir¢cok sonuc klasik
usuliin temel delillerinden olan icmaya aykiri oldugundan, anlasil-
dig1 kadariyla icma da onun nazarinda baglayici bir nitelige sahip
degildir.23 Dolayisiyla onun klasik usulden se¢meci tarzda yarar-
lanarak yeni bir usul, daha dogrusu yaklasim gelistirmeye calistig1
sOylenebilir. Yontemden kast1 ise genel bazi kurallardan ibarettir,
sistematik ve ayrintili bir metodolojiden s6z edilmesi miimkiin de-
gildir.24

Kur’an Islami sdyleminin Kur’an’in yegane ya da belirleyici
kaynak olarak kabul edilmesini savunmasi, Kur’an’1 zahiri/literal
olarak okudugu ve Kur’an’da yer alan ifadeleri aynen kabul etti-
gi anlamina da gelmemektedir. Bu sdylemin savunucular tara-
findan ¢ogunlukla tarihselci, gaye ve maslahat eksenli yorumlara
gidilerek giintimiiz sartlarinda kabul edilebilir Kur’an okumalari
yoniinde caba sarf edildigi goriilmektedir. Dolayistyla bu noktada
Kur’an Islami sdyleminin iki asamali bir strateji takip ettiginden
s6z edilebilir. Oncelikle Kur’an disi1 kaynaklar devre dig1 birakil-
makta, ikinci asamada Kur’an’in ne kadari, ne sekilde anlasilacak
tartigsmasi giindeme gelmektedir. Tarihselci tezlerle desteklenerek
ayetler arasinda asli-tali, evrensel-tarihi, hukuki/sosyal — itikadi/
ahlaki gibi baz1 ayrimlara gidilmekte, somut kurallar ve hiikiimler

23 Bu konu icin bkz. 48. dipnot.

24 Atay Kur’an’a gidip fikhin, tasavvufun, kelamin hiikiim ve kaynaklarini
gozden gecirip degistirme konusundaki genel yaklagimini “glintimiiziin
sartlarina gore ayetleri insanin, toplumun yararina gore yorumlamak” sek-
linde ifade eder. Ayn1 yerde “dinde reform yapmanin kaynagi Kur’an’dir”
diisiincesini de dile getiren Atay, Kur’an’'in anlasilmasina yonelik 6nerdigi
yontemin ana hatlarini s6yle siralar: a) Kur’an’in ctimlelerinin icinde bulu-
nan kelimelerin etimolojik kok anlamlarini tespit etmek. b) Kelimenin ki-
pini (isim, sifat, fiil) anlamak. c) Ctimledeki edatlarin gérev ve anlamlarini
bilmek. d) Climleyi ctimle olarak bir biitiinliik icinde anlamak. e) Ciimle-
nin benzerlerini Kur’an’in diger ayetlerinde aramak ve baglamina gore ara-
larinda mana farki olup olmadigini karsilastirmak. f) Ciimlenin Kur’an’in
biitiinliigii icinde anlamimi arastirmak. Atay daha sonra Kur’an’m iki tiir
anlasilmasindan s6z eder; Kur’an ne dedi sorusunun cevabi olan sozliik
anlamin bilinmesi ve akli kullanmak suretiyle sozliik anlamin asilarak
Kur’an ne demek istedi sorusunun cevabini aramak. fkincisi Kur’'anin fel-
sefesini, insana olan mesajini bilmek ve bir fikir, yeni bir anlam tiretmek
ve ortaya koymakla olur. Buna ictihat denir; bkz. Dinde Reform, [Ankaral
2003, s. 58-65. Hiiseyin Atay’'in Kur’an'in nasil okunmas: gerektigi konu-
sundaki tavsiyeleri icin ayrica bkz. Kur'an’a Gére Arastirmalar I, Ankara
1993, s. 6-7; Kur'an’a Gore Arastirmalar II, Ankara 1993, s. 40-42; Kur'an'a
Gore Arastirmalar III, Ankara 1993, s. 9-20; Kur'an'a Gore Arastirmalar V,
Ankara 1995, s. 94; Islam’t Yeniden Anlama, Ankara 2001, s. 137-168.
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yerine bazi prensiplerin/ilkelerin esas ve baglayici olusundan s6z
edilerek serbest ve modern ihtiyaclara cevap verebilecek yorumla-
ra alan acilmaktadir. Ornegin Kur’an’da birtakim giinah ve suclara
yonelik verilen cezalarla ilgili tartismalarda oldugu gibi, bu ceza-
larin Kur’an’in indigi donemde bu sekilde uygulanarak adaletin
saglanmis olmasinin bugiin de onlar1 aynen Kur’an’da gectigi gibi
uygulamay icab ettirmedigi ve giiniimiiz sartlarinda “Kur’an’in
felsefesine” uygun, ama ayni zamanda ¢agdas coziimler bulun-
masi gerektigi ima edilmektedir. Zina yapanlarin yiiz degnekle ce-
zalandirilmasi baglaminda yapilan bir degerlendirme buna 6rnek
olarak verilebilir:

“Zina yapanlara “yiiz sopa” vurulmasi ilkel bir cezalandirma olarak al-
gilanabilir. Ancak, bu cezayr Kur’an-1 Kerim’in indirildigi dénem goz
oniine getirildiginde anlamak zor olmaz. O donemde niifus ¢ok az idi
ve insanlar birbirlerini neredeyse yedi gébek atasinin ismiyle taniyabili-
yordu. Oyle bir ortamda yiiz degnek vurarak cezalandirinca maksat ha-
sil olurdu. Dolayisiyla bu cezanin her zaman ve her yerde aynen uygu-
lanmasi geregini savunmak, Kur’an'in felsefesine ve Hz. Peygamber’in
uygulamasina ters diiser.”25

Kur’an Islam1’mi savunanlar Kur’an’in nasil anlasilmasi gerektigi
konusunda bir ¢erceve/paradigma resmeden ve Kur’an’in anlam
smirlarini objektif olarak tespit eden basta Stinnet, icma ve klasik
usul olmak tiizere cari ilmi gelenegi biiyiik 6lcitide devreden ¢ika-
rarak Kur’an’a modern sartlarin gerektirdigi anlamlar yiiklemek

25 Hiiseyin Atay v.dgr., Islam Gergegi, Ankara 1995, s. 88. Ayni eserde (s. 83)
hirsizin elinin kesilmesini emreden ayetin sonunda “tevbe eden, yani yap-
tigindan pisman olan ve yaptig1 yanhshg diizelten” kimselere bu cezanin
uygulanmamasinin istendigi, bu sartlarda tevbe etmeyenin ve durumunu
diizeltmeyenin deli oldugunun anlasilacagi ve delinin de cezalandirilama-
yacag1 savunularak el kesme cezasinin uygulanma imkani pratikte ortadan
kaldirilir. Kur’an’in ne dedigi kadar ne demek istediginin de arastirilmasini
isteyen Hiiseyin Atay, ikinci tiirden anlamaya hirsiza el kesme cezas: geti-
ren ayetlerin yorumu ile 6rnek verir. “Ceza caydirici olacak diye isi zulme
gotiirme hakki” olmadigini belirttikten ve uzun izahlardan sonra el kesme
disinda da caydirici ceza verilebilecegi sonucuna ulasan Atay, gecmiste fu-
kahanin el kesme hiikmiinde zorlandiklarinda tazire gittiklerini hatirlatip
soyle der: “Biz boyle bir sikint1 olmadan dogrudan tazir cezasina gidilme-
sini, ayetin ne demek istedigine ve Kur’an’in felsefesine ve amacina daha
uygun buluyoruz”; bkz. Dinde Reform, s. 82. Modern donemde fikhin yiik-
selen kavramlarindan maslahat hakkindaki tartismalar cercevesinde bu
diistincenin en 6nemli savunucularindan Resid Riza'nin yaklagimi hakkin-
da bkz. Kavak, Resid Riza’nin Fikih Diisiincesi, s. 196-211.
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ve modern bir din anlayisi insa etmek istemektedirler. Bu sebeple
mezkur yaklasimin biitlin ¢6ztim 6nerilerinde modernligin gerek-
leriyle Ortlisen bir tutum izlemesi tesadiif degildir.

Kuran Islami séylemini savunanlarin Kur’an’a odaklanmasinin
sebebi sudur: Kur’an, Miisliimanlar icin din adina mesruiyetin te-
mel dayanagi olarak vazgecilmez bir konuma sahip oldugu gibi,
Kur’an Islami’ni savunanlar tarafindan problemli kabul edilen kiil-
tiirel ve tarihi unsurlar1 da c¢okca ihtiva etmedigi diisiiniilmekte-
dir. Ayrica ¢ogunlukla genel ifadeler iceren her metin gibi, onun
da gelenek icinde anlasildigi ¢cerceveden bagimsiz hareket edilme-
si halinde yeni paradigmalarin temel dayanag: kihinmaya elverisli
bir kaynak oldugu varsayilmaktadir. Diger yandan bu yaklasimin
Batr’da din baglamindaki gelismelere uygunluk arz etmesi de mo-
dern diinyada savunulmasini kolaylastirmistir. Zira Protestanlik
ad fontes (kaynaklara dogru) ve sola scriptura (sadece Kutsal Kitap)
gibi sloganlariyla gelenegi temsil eden Katolik Kilisesi'ne bas kal-
dirmis ve Kutsal Kitab’1 merkeze alan ve herkesin bu kitabi anlama
hakkini teslim eden, sola fide (sadece iman) sloganiyla Hiristiyanli-
g1dini pratiklerden ziyade bir inanc ve ahlak dini olarak tasvir eden
anlayisiyla onun modern sekiiler diinyayla biitiinlestirilmesinde
onemli rol oynamustir.26

III. Temel vurgular

Bu baslik altinda Kur’an’a doniis hareketinin ve 6zellikle onun
ug¢ noktasini temsil eden Kur’an Islami séyleminin temel iddia ve
vurgularina kisaca isaret etmek istiyoruz.

1. Kur’an’in anlasilirligi

En temel vurgulardan biri, dinin anlasilmasi ve yasanmasi nok-
tasinda Kur’an’'in son derece acik ve anlasilabilir durumda oldu-
gudur. Kur’an, kendi kendisini aciklama 6zelligine sahip oldugu
gibi, icerdigi ayetlerin apacik (miibin, beyyindt) oldugunu da bizzat
soylemektedir. Kur’an'in bu 6zelligi onu, uzmanhgina miiracaat

26 Kur’an merkezli modern yonelislerin Reformasyon tecriibesiyle miinase-
beti konusu icin bkz. Mehmet Pacaci, “Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsi-
re Ne Oldu?”, Cagdas Donemde Kur'an’'a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 58-59. Paca-
c1 ayni yerde Protestanlarin sola scriptura sloganindan esinlenerek cagdas
donemdeki Kur’an vurgusu etrafinda gelisen sdylemin sola corano ilkesini
benimsedigini soylemektedir.
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edilecek bir ulema sinifindan miistagni kilmaktadir. “Yas kuru hic-
bir sey yoktur ki apacik bir kitapta -kitdbun miibin- bulunmasin”
(el-En‘am 6/59), “Biz kitapta hic bir hususu eksik birakmadik” (el-
En‘am 6/38) ve “Biz sana bu kitabi her sey icin bir aciklama olarak
indirdik” (en-Nahl 16/89) ayetleri bu baglamda kendilerine en faz-
la atif yapilan ayetlerdir. Buna gore Kur’an ayetleri kapali degildir
ki onlar1 aciklamaya (tebyin, tafsil) ihtiya¢ duyulsun!?? Yapilmasi
gereken sadece ayetleri okumak ve {izerinde diistinmektir.

Bu yaklasim hic siiphesiz Kur’an’in tefsire muhtac¢ oldugunu ve
bunun i¢in de kendi disinda bazi delillere ihtiya¢ gosterdigini ka-
bul eden geleneksel anlayisa bir itirazi ifade etmektedir. Nitekim
“Onlar ne zaman kusku dogurucu bir talep ileri siirseler biz sana
mutlaka kesin gercegi ve en giizel aciklamay1 —ahsene tefsiran- bil-
diririz” (el-Furkan 25/33) ayetine atifla Kur’an’in en giizel tefsiri-
nin yine Kur’an’da bulundugu ileri siiriilerek onun anlasilmasi ve
aciklanmasi icin kendi disinda bir delile ihtiyac duymadig: goriisii
temellendirilmek istenir.28

Geleneksel anlayista Kur’an’in gerek kendi yapisindan (miitesa-
bihat, miicmel ve miiskil ayetlerle hazifler ihtiva etmesi vb.), ge-
rekse tarihsel baglam bilgisi, muhataplarinin farkli anlayis ve bilgi
seviyelerinde olmalarindan kaynaklanan harici sebeplerle tefsi-
re muhtac¢ oldugu kabul edilir. Oncelikle ayetlerin ayetlerle tefsir
edilmesi gerekmektedir; ancak Kur’an’i insanlara teblig ve acikla-
makla gorevlendirilen (6rnegin el-Maide 5/67, en-Nahl 16/44), ay-
rica Miisliimanlara en giizel 6rnek olarak takdim edilen (el-Ahzab
33/21) Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalari ikinci miifessir olarak

27 Benzer bir temellendirme icin bkz. Mehmet A. Ersin, “Kur’an’in ‘Beyan’a
Thtiyac1 Var mi2”, Kalem diisiince ve kiiltiir dergisi, sy. 3 (Mart 88), s. 6-7.

28 Bu yaklasimin derli toplu bir tasviri icin bkz. Ahmed Subhi Mansir, el-
Kur’anu ve kefd, s. 23-29. Yazar ayni yerde (s. 25) Ibn Kesir'in de Kur’an'in
en giizel tefsirinin bizzat Kur’an oldugunu “itiraf” ettigini sdylemektedir.
Oysa Kur’an’in ilk ve en iyi miifessirinin yine Kur’an oldugu, ayetlerin bir
kisminin diger bir kismini tefsir ettigi hususu (el-Kur'dnu yiifessiru ba‘duhu
ba‘dan) rivayet tefsirlerinin ortak kabulii olup klasik tefsir usuliiniin de en 85
temel kaideleri arasinda sayilir. Kur'an'in anlasilirh@ konusu i¢in ayrica A
bkz. Mehmey Y. Soyalan, “Diyanet Meélini Degistirmelidir”, Kalem diisiin-
ce ve kiiltiir dergisi, sy 17-18 (Mayis-Haziran 89), s. 17-22; H. Atay, Kur'an'a
Gore Arastirmalar II, s. 17-18. Atay Kur’an’t herkesin anlamayacag diisiin-
cesini “sacma” bulur ve bunun Kur’an’a diismanliktan baska bir sey olma-
digini, herkesin kendi kiiltiir ve tahsil seviyesine, hayat tecriibesine gore
onu anlayacagini soyler; bkz. Kur'an’a Gore Arastirmalar I11, s. 36.
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kabul edilmektedir.29 Islam alimlerinin Siinnetin hiicciyeti bagla-
minda bagvurduklari en énemli delillerden biri “Insanlara indir-
diklerimizi onlara agiklaman i¢in ve (lizerinde) diislinsiinler diye
sana da uyarici kitab1 indirdik” (en-Nahl 16/44) ayetidir. Kur’an
Islami1 sdylemini savunanlarin ve 6zellikle Siinnetin dinde delil ol-
masini reddedenlerin bu ayete verdikleri anlam tabiatryla farklidir.
Ornegin Ahmed Subhi Manstir bundan bir 6nceki ayette kendile-
rine kitap verilen eski immetlerden s6z edildigini, dolayisiyla bu
ayetteki insanlarin (en-nds) Ehl-i Kitap oldugunu ve Kur’an’in Hz.
Peygamber’e, 6nceki timmetlere indirilen kitaplar hakkinda bilgi
vermek lizere gonderildigi, yoksa Kur’an’1 Miisliimanlara aciklama
vazifesi vermedigi, buradaki insanlardan kastedilenin Miisliiman-
lar olmadig1 gibi bir izah getirmektedir.3?

2. Kur’an’in yeterli olusu/kifayeti

Bir 6nceki maddenin geregi ve mantiki sonucu olarak, Kur’an’in
kdfi ve sdfi oldugu, dinde baska bir kaynaga ihtiya¢ duyulmadigi
hususu 6zellikle Kur’an islami sgylemi savunucularinin temel ka-
bullerinden biridir. Bu anlamda sdzkonusu sdylemi savunanlar,
Kur’an’i teblig etmesinden 6te Hz. Peygamber’e dinde 6zel bir ko-
num atfetmemekte ve teblig vazifesini yerini getirmekle onun mis-
yonunu tamamladigini kabul etmektedir. Bu yaklasim peygamber-
lik makaminin 6rneklik vazifesini reddettigi ve peygamberi “posta-
c1” mertebesine indirgedigi gerekgesiyle elestirilmistir.3!

29 Tefsire duyulan ihtiyac ve 6zellikle Siinnetin bu baglamda konumu i¢in
bkz. Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’l-
Kur’'an, Kahire 1987, c. I, s. 31-39. Tefsire duyulan ihtiyac icin ayrica bkz.
Celaleddin es-Suyati, el-ftkan fi ulimi’l-Kur’'dan, Beyrut 1973, c. 11, s. 174.

30 Ahmed SubhiManstir, a.g.e., s. 29. Bu ayetteki tebyinin “ortaya koymak, aci-
ga vurmak, duyurmak, haberdar etmek” anlamlarina geldigi, yoksa genel-
likle kabul edildigi gibi Hz. Peygamber’in vahyi yorumlamasi, anlasilmayan
yonlerini aydinlatmasi ile alakas1 olmadig1 yolundaki goriisler icin bkz. Er-
sin, “Kur’an’in ‘Beyan’a fhtiyaci Var mi?”, s. 6; Mehmet Yasar Soyalan, Va-
hiy Savunmasi: Kur'an Dist Vahyin Imkansizligy, Istanbul 2005, s. 303-311.

31 Meadlcilerin Hz. Peygamber’i “postact” olarak kabul eden goriislerini eles-
tiren ve Peygamber’i giincel bir deyimle “Yap-islet-Devretci” olarak tasvir
eden bir 6rnek i¢in bkz. Erciimend Ozkan, “Kur’an’t Anlamanin Oniindeki
En Yeni Engel: Mealcilik”, Iktibas (Aralik 1996), s. 7-9; Benzer bir goriis igin
bkz. Omer Sevki Hotar, “Peygamber ilah Degil, Ama Posta Miivezzi-i de
Degil”, Iktibas (Nisan 1991), s. 20-24. Kur'an’a doniisii savunanlar arasin-
da degerlendirilebilecek M. Said Cekmegil de Mealciler'in bu tutumunu
elestirenler arasindadir. O, Islam davasinin Hz. Peygamber’in kisiligine
bagimli olmadig: fikri karsisinda soyle demektedir: “Ne demek isteniyor?... =
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Bu baglamda en fazla tartisilan iki temel problem, Kur’an disi va-
hiy ve Hz. Peygamber’in tesri yetkisi meselesidir. Hz. Peygamber’e
Kur’an disinda vahiy verilmedigi,3? Siinnetin Kur’an gibi Allah’in
korumasi1 altina alinmamasi ve vahye dayanmamasi nedeniyle
dinde baglayic1 bir delil olmadig ileri siiriilmektedir.33 Bununla
baglantili olarak Hz. Peygamber’in tesri yetkisinin olamayacagi,
bunun bir tiir sirk oldugu iddia edilmektedir.

“Dinin koruyucusu, sahibi, hiikiim kaynag1 ve koruyucusu yalmz
Allah’tir. Peygamber’in gorevi Allah’in tekelindeki dini, aldig1 vahiyleri
insana ulastirmaktir. Hz. Peygamber’i ikinci bir ilah gibi Allah’in yanina
koyup onu da bir din koyucusu bi¢iminde géstermek, Hz. Isa’y1 Allah’'in
oglu diye tanitan kilisenin yaptigindan geri degildir.
Hadis, daha genel bir ifadeyle Siinnet, degil Kur’an’daki bir hiikmii
neshetmek, Kur’an’da esas1 bakimindan olmayan bir hiikmii koymak
yetkisine bile sahip degildir. Stinnet sadece Kur’an’da olani aciklar. Bu-
nun aksini diistinmek Hz. Muhammed’i Kur’an’in tebligcisi olmaktan
¢ikarip bagimsiz bir dinin kurucusu haline getirmektir. Boyle bir yola
gitmekten Allah’a siginir ve muazzez Peygamberimizi tenzih ederiz.”34
Bu konuda genel yaklasim dinin vazunin ve yegane sari‘in yiice
Allah oldugu ve Hz. Peygamber’in miibellig oldugu seklindedir.

Bizlere kadar miitevatiren erisen, muhkem Resul uygulamalari olmasaydi,
temel ibadetlerdeki beraberligi nasil saglardik? Resul’'de Islam’i yagsamak
isteyenlere giizel 6rnekler vardir. O biiytiik bir karakter sahibidir. Bu giizel
ornegi goz ardi ederek, Kur'an’da miicmel bulunan bir hayat nizamini na-
sil yagayabilirdik? (...) Evet Resul de beserdi, ancak Islam’in tek olan kayna-
g1 vahiyler bize o Resul ile gelmistir. (...) Kur’an't agiklamakla vazifelidir”;
bkz. “Biraz Daha Dikkat”, Kalem diisiince ve kiiltiir dergisi, sy 19-24 (Agus-
tos-Aralik 89), s. 2.

32 “Kur’an vahiydir, Stinnet vahiy degildir” ifadesi icin bkz. Siileyman Ates,
Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, istanbul 1988, c. I, s. 213-216.

33 Kur’an dis1 vahyi elestiri amaciyla kaleme alinan miistakil bir incelemele
icin bkz. Soyalan, Vahiy Savunmast. Oysa klasik donemde Siinnetin -en
azindan bir kisminin- kaynaginin da vahiy/Allah’tan ilham oldugu kabul
edilmekte ve delil olusu da bu baglamda temellendirilmektedir. Siinnetin
bu baglamda baglayiciigi ve Kur'an’daki hikmet kavramiyla temellen-
dirilmesi icin bkz. Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, 3. bsk.,
Kahire 1979, s. 73-105; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, Daru
Mektebeti’'l-Hayat, Beyrut ts., s. 39-40. Klasik ve modern dénemde Siinne-
tin hiicciyetinin inkari meselesi icin ayrica bkz. Mustafa es-Siba'‘i, es-Siinne
ve mekanetiiha fi't-tesri‘i’l-Islami, 2. bsk., Dimask 1987, s. 143-166. Siinne-
tin hiicciyeti icin ayrica bkz. Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne:
Siinnetin Delil Olusu, trc. Dilaver Selvi, istanbul 1996.

34 Oztiirk, Kur'an'daki Islam, s. 377.
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Yukarida isaret edildigi gibi Ahmed Subhi Manstr gibi bazilari,
Hz. Peygamber’in gorevini tebligle sinirlandirirken, diger bazilari
tebligin yani sira Kur’an’i yorumlamak vazifesini de kabul etmek-
te, dolayisiyla Hz. Peygamber’in vazifesinin teblig ettigi Kur'an’
aciklamakla sinirh oldugunu savunmaktadir.3> Kur’an Islami sa-
vunucularinin bu yaklasiminin tabil sonuglarindan biri, uktbat
konusunda Kur’an’da yer almayan cezalar1 kabul etmemeleridir.
Recm 6rneginde oldugu gibi kaynagi Islam alimleri tarafindan
cogunlukla Sitinnetteki uygulamalara dayandirilan recm ceza-
s1 Kur’an’da yer almadigi icin bu goriisiin mensuplan tarafindan
reddedilmektedir.36

Bu s6ylem sahiplerinin Kur’an’in yegane delil olusunu temellen-
dirmek i¢in tevhid dininin birlik ilkesine atifta bulunduklar: goriil-
mektedir:

“we

Tevhid dininde hi¢bir boyutta iki ve ikilik yoktur” ilkesinin dinin kay-
nag1 konusundaki ifadesi su olmaktadir: Dinin kaynagi da tektir. Bu tek
olan kaynaga cesitli boyutlarda agiklamalar, yorumlar getiren kisi ve
kuvvetlerin birden cok olmasi anilan temel ilkeyi degistirmez. Bunun
icindir ki, temel kaynagi aciklayan “Siinnet” ve diger bilimsel ve fikir-
sel faaliyetler kaynakta teklik ilkesini zedeleyecek ve Allah’in yanina
bir tiir yedek din koyuculari ilave edildigi izlenimini verecek bicimde
algilanamaz. Yani [slam dininin temel kaynak kitab1 sadece Kur’'an-1

Kerim’dir.”37

35 Bkz. Oztiirk, Yeniden Yapilanmak, s. 19-21. Cesitli ayetlerde dile getiri-
len ve Hz. Peygamber’in tesri yetkisine sahip oldugunu temellendirmek
icin kullanilan “Allah’in ve Restlii'niin haram kilmas1” ifadesinin Allah’in
Restlii araciligl ile haram kilmasi, Restl’iin Allah'in koydugu helal ve ha-
ramlar1 duyurup uygulamasi: anlamina geldigi ve buradaki “vav” harfinin
takibiyye degil, aciklama amach oldugundan bu ifadenin “Allah’in, yani
Restlii'niin haram kildig1” seklinde anlasilmasi gerektigi yolunda bir goriis
icin bkz. Soyalan, Vahiy Savunmasi, s. 318.

36 Bkz. Atay v.dgr., Islam Gergegi, s. 87; Oztiirk, Kur'an'daki Islam, s. 518-520,
608-609; Kur’'an Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kur'an’daki Din,
s. 274-278. Klasik donemde recm uygulamasinin lafz1 menstih hiikmii baki
bir ayete dayandirildig1 da goriilmekle birlikte, Kur’an Islami séylemi sa-
hipleri tarafindan nesh zaten kabul edilmedigi icin cok fazla tartisilmaya
gerek goriilmez. Hiiseyin Atay’in orucun tutulmamasi i¢in Kur’an’in sade-
ce hastalik mazeretinden s6z etmesi nedeniyle aybas: halindeki kadinlarin
dilerlerse orug tutabilecekleri yolundaki goriisii de bu konudaki yaklasimai-
nin sonucu olarak goriilebilir; bkz. Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gore Arastirma-
lar T'den nakleden Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’a Doniiste Oncii Bir Isim:
Hiiseyin Atay”, Demokrasi Platformu, 11/8 (Giiz 2008), s. 65.

37 Atay v.dgr., Islam Gergegi, s. 13-14.
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Bu konuda ileri siirilen delillerden biri de “Sen rabbinin
Kur’an’daki ismini tek basina andiginda canlar: sikilmis olarak ar-
kalarin1 doniip giderler” (el-Isra 17/46) ayetidir. Ahmed Subhi Man-
str, ayette “vahdehu’daki zamirin hem Allah’a hem de Kur’an’a
donebilecegini, dolayisiyla Miisliimanin “rab” olarak Allah’la ye-
tindigi gibi, kitap olarak da Kur’an’la yetinecegini ve ancak miis-
riklerin nezdinde birden fazla kaynagin ve ilahlarin olacagini iddia
etmektedir.38 Manstr bu konuda geometrik (hendesi) bir delil de
getirir: Kur’an dosdogru yoldur (sirdt-1 miistakim). Geometrik ola-
rak iki nokta arasindaki en kestirme yol bir tane olacagindan dos-
dogru yol da sadece Kur’an’dir.39

3. Kur’an’in muhkemligi/gecerliligi ve evrenselligi

Kur’an’a doniis hareketi ve bilhassa Kur’an Islami sdylemi ta-
raftarlar1 arasindaki ortak vurgulardan bir digeri Kur’an’in biitlin
ayetlerinin kiyamete kadar ayni sekilde gecerli oldugudur ki bura-
da klasik nesh anlayisina bir karsi ¢ikis s6zkonusudur. Kur’an’in
kendinden onceki ilahi kitap ve hiikiimleri genel ve temel hii-
kiimler agisindan olmasa da muamelat agisindan neshettigi kabul
edilmektedir. Ancak bizzat Kur’an ayetlerinin birbirini neshetmesi
Kur’an’da ¢eliskinin bulunacagi anlamina gelecegi ve boyle bir id-
dianin saglam bir dayanaktan yoksun olmasi nedeniyle reddedil-
mektedir. Buna gore Kur’an’da ya da Hz. Peygamber’in s6zlerinde
bir ayetin diger ayeti neshettigine dair acik bir ifade bulunmadigi
gibi, neshi kabul etmek konuyla ilgili rivayetlerle de -bu rivayetler
kat‘? olmadigindan- miimkiin degildir. Bu yaklasim sahipleri ayet-
lerin bile birbirini neshetmeyecegini kabul ettiginden, onlara gére
Kur'an ayetlerini Siinnetin neshedemeyecegi hususu aciktir.40
Kur’an’da hiikiimden diistirtilmiis ayetin bulunmadigi, bugiin uy-

38 Ahmed Subhi Manstr, a.g.e., s. 32.

39 Ahmed Subhi Mansir, a.g.e., s. 35. Kur’an'in yeterli olusu konusunda ayri-
ca bkz. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isigginda Kur'an Tefsiri, Istan-
bul 2003, c. 1, s. 43-45.

40 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 1, s. 213-218. Ayni1 yazarla 89
bu konuda yapilmig bir soylesi icin ayrica bkz. “Kur’an’in Biitiin Ayetleri A
Muhkemdir”, Kalem diisiince ve kiiltiir dergisi, sy 17-18 (Mayis-Haziran
89), s. 22-23. Yasar Nuri Oztiirk Kur'an’in kendi icinde neshin vaki oldugu
iddiasindan “eski miifessir ve fakihlerin Kur’an’a yamattiklar1 bir tiir en-
telektiiel oyun” olarak soz eder; bkz. Kur'an'daki Islam, s. 372. Kur'an’da
nesh iddiasini reddeden diger bir goriis icin ayrica bkz. M. Sait Simsek,
Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Istanbul 1991, s. 83 vd.
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gulanma imkéni bulamayan ayetlerin yarin bulacagi ve aksini iddia
etmenin Kur’an’in evrenselligini zedeleyecegi ifade edilmektedir:

“Kur’an biitiin zamanlarin ve mekéanlarin kitabidir. Bir yer ve zamanda
uygulama alani dogmayan ayetleri neshedilmis gostermek Kur’an’in

evrenselligini ve zaman iistiiliigiinii zedeleyen seytani bir aldanstir.”41

Modern dénemde yasayan kimselere Islam’1 anlatip benimset-
me konusunda bu sdylem sahiplerini en fazla rahatsiz eden/zorda
birakan hususlardan biri, 6zellikle hadis menseli rivayetlerin/gele-
neksel anlayisin yeni yasaklar ihdas ederek Kur’an’in genis serbes-
tiyet alanini daraltmasi ve islam’1 “bir Arap dini” olarak sinirlandir-
masidir. Tarihi ve kiiltiirel unsurlarla mesbu olan bu rivayetler ve
onlarin olusturdugu din imaji, onlara gore modern insanin kabul-
de zorlandigi bir husustur. Bunun asilmasinin yolu kiiltiirel unsur-
lardan nispeten daha uzak olan Kur’an’in 6n plana cikarilmasi ve
dinin evrenselliginin bu sekilde temellendirilmesidir.4?

4, Herkesin Kur’an’i anlama hakkinin olmasi

Kur’an'in anlasilmasi ve yorumlanmasinda seckincilige gidile-
rek bu hakkin ulema sinifina tahsis edilmesine kars: ¢ikilmasi da
karakteristik 6zelliklerden birisidir. Birinci maddede vurgulandigi
gibi, Kur’an son derece aciktir, bu nedenle kendisini agiklayacak
uzmanlar sinifina muhtac¢ olmaksizin her Miisliiman tarafindan
okunabilir ve anlasilabilir. Bunun tabii neticesi artik mezheplere ve
mezhep imamlarin taklide gerek kalmamasidir. Mezhepciligin ta-
rihte kaldigini sdyleyen Hiiseyin Atay, “mezhepsiz Miisliimanlk”in
Islam’in yenilenme dénemini teskil edecegini iddia ederek tarihi
ve geleneksel mezheplerin icinde sikisip kalan Miisliimanlarin zi-
hinlerini, gercekligi kalmayan yorumlardan kurtarmanin yolu ola-
rak Kur’an’a dénmeyi 6nerir.43

Kur’an’a déniis hareketi ve Kur’an Islami savunucular tarih bo-
yunca insanlarin Kur’an’dan uzaklagmasimmin sorumlusu olarak

41 Oztiirk, Kur'an’daki Islam, s. 157.

42 Ornegin Kur'an Aragtirmalari Grubu tarafindan yayinlanan bir eserde
Kur’an’in farklh devir, sart, ortam ve kiiltiirlere uyum saglanmasinin nede-
ni olarak Kur’an’in serbestiyet dairesinin genisligi gosterilir ve Kur’an’in
bu genis helal dairesinin geleneksel Islam anlayisi ile sinirlandiriip bir
“Arap Islam1” yaratilmaya cahisildig ileri siiriiliir; bkz. Uydurulan Din ve
Kuran’daki Din, s. 220.

43 Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar V, s. 92.
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ulemay ve ilmi gelenegi gordiiklerinden, bu cercevede onlara yo-
nelik yogun elestiriler serdetmekten ¢cekinmezler. Miisliimanlarin
tarihi tecriibesine siiphe ile yaklasan bu kimseler, Islami ilimler
birikimini, bu birikimin kurumsal halini temsil eden mezhepleri,
insanlar1 Kur’an’dan uzaklastirici, Kur’an’t anlamalarinin éntinde
bir engel olarak takdim ederler. Mesela Abduh, fukahanin Yahudi-
lerin Tevrat’1 tahriflerinden daha fazla olarak Kur’an ve Siinnetin
biitiin naslarin tahrif ettigini, zihinleri Kur’an ve Siinnetten uzak-
lastirdigini, dini zayi ettiren seyin fukahdnin durumu oldugunu
sdylemektedir.44

Ilm1 gelenege yonelik elestiri bazen kelime oyunlariyla da yapi-
lir. Ornegin Ahmed Subhi Mansar “Siiphesiz bu benim dosdog-
ru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayin; sonra onlar
sizi Allah’in yolundan ayirir” (el-En‘am 6/153) ayeti baglamin-
da Allah’in dosdogru yolunun el-En‘am 6/126’da belirtildigi gibi
Kur’an oldugunu hatirlattiktan sonra Miisliimanlarin baska yolla-
ra (sebil, ¢. siibiil) sapmaktan nehyedildikleri halde hadis ilminin
ayetteki “sebil” ile ayn1 anlama gelen “tarik”’lerden olusan hadisleri
ve rivayetleri aylklamakla mesgul oldugunu ve bdéylece ayetin ya-
sakladig1 baska yollara girildigini, bu rivayetlerin sonu gelmez ihti-
laflara neden oldugunu iddia eder.*®

IV. Kur’an’a Déniisiin ve Kur’an islamr’nin Saikleri

Bu kisimda, ana sdylem olan Kur’an’a Doniis Hareketi ile onun
u¢ noktalara tasinmasindan ibaret olan Kur’an Islami séyleminin
ortaya ¢cikmasinda etkili oldugunu diisiindiigiimiiz muhtemel baz1
saikleri cesitli bashiklar altinda incelemek istiyoruz. Bu saiklerden
her iki séylem arasinda miisterek olan hususlara genel olarak degi-
nilecek, Kur’an islami sdylemine mahsus olanlara ise yeri geldikce
isaret edilecektir.

A. Entelektiiel Saikler
1. Toplumdaki yanls Kur’an algisi 91
En temel saiklerden biri, islam diinyasinda yanhs bir Kur’an Divan
algisinin hakim oldugu kabuliidiir. islam toplumlarinda cari 2010/1

44 Bkz. “el-Fikhu ve’l-fukaha”, el-A‘'malii’l-kdmile, ngst. Muhammed Amara, 2.
bsk., Kahire 2006, c. III, s. 211-212.

45 Ahmed Subhi Manstr, a.g.e., s. 34-35.
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olan avam-havas ayriminin sonucu olarak genis halk kitlelerinin
Kur’an’in anlamina vakif olamayacagi, gerekli altyapiya da sahip
olmadigindan dini 6grenmek adina sadece alimlerin/hocalarin
kendilerine anlattiklariyla yetinmeleri, onun disinda bu insanlarin
sadece sevap kazanmak icin teberriiken kendileri ya da 6lmiisleri
icin Kur’an okumalarinin kafi olacagi kabulii bir tepki dogurmus
ve sozkonusu soylemin sekillenmesine katkida bulunmustur. Bu
baglamda sik sik Kur’an’in bir hidayet rehberi oldugu ve hayatin,
ozellikle diinya hayatinin tanzimindeki yeterliligi hatirlatilir.

Mehmed Akif'in Siileymaniye Kiirsiisii siirindeki misralar1 bu al-
giya yonelik elestiriyi ve Kur’an’in oliiler degil diriler icin, Miislii-
manlara hayat rehberi olmak {izere indirildigi, dolayisiyla Kur’an’in
yasanan hayatla ic ice olmasi gerektigi fikrini vurgular:

Lafzi muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’an’in:
Cuinkii kaydinda degil, hicbirimiz mananin:

Ya acar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina;
Yahud {ifler geceriz bir 6liiniin topragina.
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i(;in46

Islam toplumlarinda genis kitlelerin Kur’an’in dogrudan muha-
taplar olarak kabul edilmemesini 6ngoren ve Kur’an’t adeta sec-
kinlere hitap eden bir kitap olarak kabul eden bu yaygin anlayisin,
Misliimanlarin Kur’an’la irtibatim1 zayiflatan bir anlayis olarak
elestirilmesi tamamen haksiz ve yersiz degildir. Gerekli donanim-
dan yoksun olmalari sebebiyle Kur’an’la yiiz ylize gelen siradan in-
sanlarin yanhsliklara diisebilecegi, Kur'an’i kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda tahrif edebilecegi ihtimali s6zkonusu olsa bile, ya-
pilmasi gereken, bu kitleleri Kur’an’dan uzaklastirmak degil, sag-
likli bir Kur’an egitimi ve bilinci vermek olmalidir. Kur’an’la iliski
konusunda tefrit olarak nitelendirilebilecek bu durum Kur’an’a
doniis hareketinin ve Kur’an Islami séyleminin kimi savunucula-
rinda ifrat derecesinde bir karsithik bulmus, kiiltiirel ve sosyolo-
jik gerceklerin ihmali pahasina bu konuda hicbir altyapiya sahip

46 Mehmed Akif, Safahdat, s. 156. Kur’an’a doniis fikrinin taraftarlarin-
dan Metin Onal Mengiisoglu da kendi kigisel tecriibesinden hareketle
Tiirkiye’'deki yerlesik Kur’an algisina ait cesitli 6rnekler vererek bu algry1
elestirir; bkz. “Cocuk Dogumlarina Tarih Diisiilen Mushaflar”, s. 271-284.
Avamin Kur’an’1 anlamayacag seklindeki yanlis algi, Mealci gruplarin te-
mel elestirilerinden birini olusturmaktadir; bkz. Mustafa Oztiirk, “Islami
Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Islamiyat, X/1 (Mart 2007), s. 127.
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olmayan kimseler sadece ve dogrudan Kur’an metni ile muhatap
kilinmak istenmistir. Tiirkiye’de oldugu gibi ana dili Arap¢a olma-
yan tilkelerde bu durum kendi biinyesinde cesitli problemler ihtiva
eden Kur’an mealleri aracihig ile yiiriitiilmek istendiginden, ayrica
pek ¢cok sorun bas gostermistir.4”

2. Dinin zamanla bozuldugu ve donuklastig: kabulii

Kur’an’a doniis hareketi ve Kur’an Islami savunucular islam’in
tarih boyunca dine sokulan ¢esitli bid‘at ve hurafelerle bozularak
saf halini kaybettigi, Miislimanlarin toplumsal hayatlarindaki
olumsuz halin ve Islam’a disaridan bakan yabancilarin edindigi
menfi kanaatin kaynaginin bu unsurlar oldugu gériisiindedir. Do-
layisiyla yapilmasi gereken, Kur’an’dan hareketle dinin yenilenme-
si (tecdid), akli esas almak ve taklidi terk etmek suretiyle Kur’an’a
doniilmesidir.

Bu baglamda o6zellikle fukaha tarafindan ortaya konulmus ve
tarih boyunca Miisliimanlar arasinda yerlesmis bazi hiikiim ve
anlayislarin Kur’an’a gore “diizeltilmesi” talebi ayr1 bir 6nem arz
etmektedir. Bu konu tizerinde hassasiyetle duran isimlerin basinda
gelen Hiiseyin Atay, Kur’an’a gore diizeltilmesini istedigi mesele-
lerden kark alt1 tanesini saymaktadir. Bunlardan bazilar: sunlardir:
Kur’an’da zimmilik yoktur, cizye savas tazminatidir; Kur’an’'da
mirac¢ yoktur; Kur’an’da sefaat yoktur; Miisliman bir kadin Miis-
liman olmayan bir erkekle evlenebilir; kadinlar hayizl iken na-
maz kilar, orug tutabilirler; farz namazlarin kazasi yoktur, tevbesi

47 Ornegin Mengiisoglu'nun Mealci baz arkadaslarindan sdz ederken sarf
ettigi su ctimle baz1 Mealcilerin hangi noktalara vardigini géstermesi agi-
sindan ilginctir: “Arkadaslarimin meal hafizhig1 arasira kildiklar ve rekat-
larini kafalarina gore ayarladiklar1 namazlarda Allah’in ayetlerini Tiirkce
okuyarak eda diizeyine diistii, orada kaldi. Daha ileriye gidemediler. Sim-
di kimileri geriye ta basa donmekteler, buna seviniyorum”; bkz. “Cocuk
Dogumlarina Tarih Diisiilen Mushaflar”, s. 280. Mealcileri elestiren Ercii-
mend Ozkan da yolda giderken ayakta dua etmenin namaz anlamina ge-
lecegi, basortiisii Kur'an’da gegmediginden acik olunabilecegi, Kur’an’da
sadece sarap haram kilindigindan diger ickilerin icilebilecegi gibi onlara
ait baz1 goriislere isaret eder; bkz. “Kur’an’1 Anlamanin Oniindeki En Yeni
Engel: Mealcilik”, s. 8. Ali Bulag ise hurafeleri silme adina Kur’an meali
disinda bir kisi veya eser tanimama noktasina kadar varan kimselerden
soz etmektedir; bkz. “Nicin Meal Okumaliy1z?”, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge
Anlami, 5. bsk., Istanbul [t.y.], s. xxviii. Tiirkiye’de Mealcilik hareketinin
problemleri ve meal okuma c¢abalarinin sebep oldugu kimi sorunlar i¢in
bkz. Mehmet Yasar Soyalan, Kur'an Meali Okuma Klavuzu, Ankara 1999,
s. 145-152.
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vardir; naylon corap iizerine meshedilir (abdestli giymek sartiyla);
kadinlarin bas acik Kur’an okumalari, namaz kilmalar caizdir, bas
ortmek namazla ilgili degildir; Hz. Isa 6lmiistiir, tekrar gelmeye-
cektir; Islam’da mehdi inanci yoktur; Islam inancinda deccal yok-
tur; gusiilde agza, buruna su vermek gerekmez; tehecciid namazi
yoktur, Kur’an okumak vardir; namazlarda sehiv secdesi yoktur;
Islam’in din bilgisi kaynag akil ve Kur’an’dir.*8

Kur’an’a doniilmesi, tarihi siirecte ortaya cikan yanlsliklarin ve
bu baglamda kimi fikhi ahkamin Kur’an’a gore “diizeltilmesi” tale-
bi ilk planda selefi yaklasimin 6ze doniis cagrilariyla benzerlik arz
etmektedir. Bu nedenle bu talebin selefi yaklasimla miinasebeti
tizerinde kisaca durmak faydal olacaktir. Selefiligin temel hususi-
yetleri dikkate alinarak yapilan tariflerinden biri “dini, naslar tize-
rine bina edip dini alanda aklin kullanilmasini asgari seviyede tut-
mak isteyen bir akim” seklindedir.*? Selefilik dinin anlasilmasinda
aklin devreye sokulmasina karsi bu mesafeli tutumun yamn sira
Siinnete ve selefe, yani ilk donem Miisliimanlarinin tecriibesine
olan vurgusu ile de temayiiz etmektedir.5? Ayrica Selefiler bid‘at1
akide ve amel olarak Kur’an ve Stinnette bulunmayip dine sonra-

48 Atay, Dinde Reform, s. 58-60. Bu sayilanlarin 6nemli bir kisminin Siinnet ve
icma ile sabit olan hiikiimlere aykir1 oldugu aciktir.

49 Bkz. Hayri Kirbasoglu, “Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi”, Is-
lamiyat, X/1 (2007), s. 140. Selefilik konusunda daha fazla bilgi icin bkz.
Muhammed Fethi Osman, es-Selefiyye fi'l-miicteme‘dti’l-mu‘asira, 3. bsk.,
Kuveyt 1981; Mustafa Hilmi, es-Selefiyye beyne’l-akideti’l-Islamiyye ve'l-
felsefeti’l-garbiyye, 2. bsk., Iskenderiye 1991; Miifrih b. Siileyman el-Kavsi,
el-Menhecii’s-Selefi, Riyad 2002.

50 “Islam Stinnettir, Stinnet de Islam’dir” inancinda olan Selefiler Kur’an'in
Stinnete olan ihtiyacinin Stinnetin Kur’an’a olan ihtiyacindan fazla oldugu-
nu kabul eder. Stinnetin bir kismini reddetmenin tamamini reddetme anla-
mina gelecegini kabul ettikleri i¢in de bu tiir kimselerin miisliimanhgindan
siiphe duyulmasi gerektigini diisiiniirler. Bu baglamda Suud Selefilerinin
Kur’an’a dontisii savunanlardan ve hadis inkarcisi olmasa da tefsirinde bazi
hadisleri red ya da ihmal eden ve miitesabihati tevil eden Seyyid Kutub’a
yonelik elestirileri 6rnek gosterilebilir: “Suudi selefileri Kutub’u hultl ve
vahdet-i viicidu kabul etmekle Stifiye’ye, Allah’'in sifatlarinda ta‘tile giderek
ve kader meselesinde cebri benimseyerek Cehmiye’ye, rii'yetullahi inkar
ederek Mu'tezile’'ye, miitesabih naslari tevil ederek Es‘ariye’ye, Hz. Osman
ve Muaviye hakkinda olumsuz kanaatler serdederek Rafiziye'ye intisap et-
tigini iddia eder”; bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Biz Artik O Sapkinlardan
Degiliz: Selefilerin Selefilerden Teberrileri Uzerine Degerlendirmeler”, Is-
lamiyat, X/1 (Mart 2007), s. 69. Selefilerin Stinnete ve icmaa yaklasimi icin
ayrica bkz. Miifrih b. Stileyman el-Kavsi, a.g.e., s. 284-303.
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dan karnstirilan unsurlar ve bu bidatlerle miicadeleyi de Siinnetin
ihyasi olarak anlar.

Selefilerin dinin anlasilmasi konusunda akli asgari seviyede
tutmak isteyen yaklasimlarinin aksine Kur’an’a doniis ¢agrisi ya-
panlar naslarin anlasilmasinda akl temel kriter haline getirir ve
ona 6ncelik verirler.’! Siinnetin ve 6zellikle selefin icmainin din-
de baglayici oldugu noktasinda da Selefilerle derin farkliliklar da
sozkonusudur. Ayrica Kur’an’a doniisii savunanlari rahatsiz eden
konularin ¢ogu klasik anlamiyla bid‘atten (dine sonradan karisan
unsurlar) ziyade modern zihnin kavramakta zorlandigl bazi un-
surlarla giinliik hayatta uygulamada zorluk cektigi kimi ytikiimli-
liklerdir. Dolayisiyla burada dine sonradan giren unsurlara karsi
tepki gosteren selefi bir tavirdan ziyade modern akil ve hayat sart-
lariyla bagdasmayan unsurlara karsi modernist bir tavrin daha be-
lirleyici oldugu soylenebilir. Tiim bu nedenlerden 6tiirii Kur’an’a
donts talebinin, 6ziinde Selefilikle uzlastirilmasi gii¢ unsurlar ihti-
va ettigi aciktir. Kanaatimizce islam modernizmindeki kaynaklara/
Kur’an’a ve sadr-1 Islam’a doniis ¢agrisi, gelenek engelini bertaraf
etmek ve modern yorumlarin 6éniinii agmak i¢in bu unsurlarin
aracgsallastirilmasi anlamina gelmektedir.

3. Miisliimanlar arasindaki goriis ayriliklari/tefrikalar

Tarih boyunca Mislimanlarin farkl itikadi, fikhi, tasavvufi vb.
gruplara ayrilmasi ve mevcut enerjinin énemli bir kisminin bu
gruplar arasindaki miicadelelere sarf edilmesinin Miisliimanlarin
zaylflamasina ve gerilemesine neden oldugu kabulii, modern do-
nemde bu farkliliklar1 ortadan kaldiracak bir birlik arayisim tetikle-

51 Modern dénemde akli yaklasimin en 6nemli 6rneklerini veren isimlerden
biri olarak Muhammed Abduh’un din-akil miinesebeti ve dinin anlasilma-
sinda akla verdigi yer i¢in bkz. Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un
Dini ve Siyasi Goriisleri, 2. bsk., Istanbul 1998, s. 149-167, 280-295. Iscan
diniislah diistincesinde Abduh’un Selef akidesine déniisii savunmakla bir-
likte bu ¢agrinin “onun asil gayesi olan toplumsal 1slah1 gerceklestirmede
bir ‘vasita’dan baska bir sey olmadigi ve Selefe donmekten Kur'an’a dén-
meyi anladig1 kanaatindedir (s. 224-225). Biz de Kur’an’a doniisii savunan
bircok isimde oldugu gibi akilci yapisi ve dinin temel kaynaklarina yakla-
sim1 dikkate alindiginda Abduh’ta da modernist egilimin belirleyici oldu-
gu, Selefilik’in ise gelenege karsi bir arac olarak islev gordiigii kanaatinde
oldugumuzu séyleyebiliriz. Abduh’un Selefilikle miinasebeti hakkinda ha-
zirlanmis bir tez calismasi i¢in bkz. Rukiye Kocak, Muhammed Abduh’ta
Selefi Egilimler, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
SBE, Istanbul 2006.
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mistir.52 Béyle bir arayisa yonelen Kur’an Islami savunucularindan
bazilar1 bu farkliliklarin menseini basta Stinnet ve mezhep birikimi
olmak tizere Kur’an dis1 kaynaklarda/anlayislarda gérmis, bunla-
rin kendi icinde bircok ¢eliskiyi barindirmasindan dolay1 Miislii-
manlar arasinda sonu gelmez ihtilaflara yol a¢tigini iddia etmis ve
¢ozlim olarak da dinin temelini teskil eden Kur’an tizerinde birles-
meyi 6nermisglerdir. Buna gore Kur’an, farkliliklar1 ve tefrikay: or-
tadan kaldiracak, Miisliimanlar arasinda her anlamda birligi sag-
layacak yegane unsurdur. Onun hakemligine basvurmak, beseri
ozelliklerden kaynaklanan farkliliklar1 ortadan kaldirarak beklenen
birligi saglayacaktir.>3

Su kadari soylenmelidir ki, tarihte Miisliimanlarin inang, diisiin-
ce ve uygulama alanlarinda farkli mezhep ve mesreplere ayrilma-
lar1 basta Kur’an olmak {izere naslarin oldugu kadar insan aklinin
ve toplumun temel 6zeliklerinin de sonucudur. Mesru sinirlar igin-
de oldukg¢a da bu farkliliklar bir zenginlik olarak kabul edilmelidir.
Sadece Kur’an’a donmek, onu “dogru” okumak ve onunla yetin-
mekle ihtilaflarin ortadan kaybolacagini diistinmek naif ve kolayci
bir yaklasimdir. Zira Kur’an’in bir degil birden fazla okunusu ve
tevili vardir. S6zkonusu ihtilaflarin bir kismi da zaten Kur’an’in bu
ozelliginden kaynaklanmaktadir. Tefsir tarihi bize Kur’an’in néazil
olmaya bagslamastyla birlikte sahabelerin kimi ayetleri anlamakta
giicliik cektiklerini ya da farkli anladiklarini gésteren ve bazi ayet-
lerin anlasilmasi ve uygulanmasi icin Hz. Peygamber’in cesitli
aciklamalar yaptigin1 gosteren oérneklerle doludur.®* Dolayisiyla

52 M. Resid Riza'nin es-Stra 42/13 ayeti baglaminda dinde birligin 6nemi,
farkli mezheplere ayrilarak tevhidin tefrikaya doniismesini nasil yorumla-
dig1 konusu i¢in bkz. “Emalii diniye”, Mecelletii’l-Mendr, 11/30 (7 Oktober
1899), s. 475-479. Kaynaklara/Kur’an’a dontisii savunan bir isim olarak M.
Resid Riza bu doniisiin gerekcesini mezhep ihtilaflarinin miislitmanlari bir-
birine diisiirerek birliklerini bozmasi ve taklidin zararlarindan kacinma ile
temellendirmektedir; bkz. Kavak, Resid Riza’'nin Fikih Diisiincesi, s. 104-105.

53 Ornegin Muhammed Tevfik Sidki yasanan celiskileri birinci asirdan sonra
toplanan rivayet malzemesine ve bu malzemenin arasindaki celiskileri gi-
dermek {izere tesekkiil eden fikih mezheplerine baglamaktadir. Ona gére bu
gelisme Kur’an’in ruhuna aykiri olan taklidin Miisliimanlar arasinda yerles-
mesine ve dinde aklin kullanimini engelleyen ictihad kapisinin kapandigi
iddiasina yol agmustir; bkz. “el-Islamu hiive’l-Kur’anu vahdeh”, Mecelletii’l-
Mendr, IX/7 (23 Agustos 1906), s. 515-516. Hiiseyin Atay da mezheplerin ta-
rihte Miisliimanlar pargaladigindan ve birligin ancak Kur'an’a dénmekle
saglanabileceginden s6z eder; bkz. Kur'an'a Gore Arastirmalar V, s. 92-93.

54 Hz. Peygamber’in Kur’an tefsirindeki yeri ve ortaya koydugu tefsir 6rnek-
leri hakkinda bkz. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an: Tefsiri, Istanbul
1983.
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sadece Kur’an okuma ve onunla yetinme iddiasinin tarihi gercek-
lerle de bagdasmadig: aciktir.

Ayrica Kur’an nasil okunacak ve bu okumanin isabetli oldugu na-
sil tespit edilecektir? Bu husus belli bir usulii/metodu kacinilmaz
kilmaktadir. Oysa daha 6nce Kur’an’a déniis ve bilhassa Kur’an Is-
lami1 savunucularinin bir usul diistincesinden ne kadar uzak olduk-
larina isaret edilmisti. Bir usulden bagimsiz keyfi ve serbest okuma
girisimlerinin Miisliimanlarin birligini saglamak bir yana, karma-
say1 daha da arttirmasi kaciilmazdir.

4. Dinin karmasiklastirildig: ve zorlastirildig: kabulii

Miisliimanlarin tarih boyunca Siinni ilmi gelenek ve bilhassa fu-
kaha tarafindan din adina Kur’an temeline dayanmayan karmasik,
yerine getirilmesi zor ve gereksiz bir¢ok yiikiimliiliikle yiiz ytiize b1-
rakildigi ve bu durumun da insanlar1 dinden uzaklastirdig kabulii
Kur’an’a referansin 6nemli gerekgelerinden birini olusturmakta-
dir. Bu iddiay: dile getirenler, dinin esas itibariyle kolaylik oldugu-
nu ve kendisinde ¢eliski bulunmasi s6zkonusu olmayan Kur’an’in
(bu noktada genellikle en-Nisa 4/82 ayetine atif yapilir), dine ait
meseleleri sade bir tarzda ortaya koydugunu, buna mukabil, basta
Stinnet ve fikih mezhepleri birikiminin Kur’an’da bulunmayan pek
cok ayrintiy1 dine ilave etmek suretiyle yasanmasi giic bir din ika-
me ettigini iddia ederler.

Ornegin Abduh, ibadet bahislerinin fikih kitaplarinda uzun uzun
anlatilmasini elestirerek Hz. Peygamberin namaz ve abdestinin
birkag sayfada agiklanmasinin miimkiin olacagini, is gii¢ sahibi si-
radan bir insanin ilgili ahkamu tafsilath sekilde kitaplardan okuya-
cak zamaninin olmadigini sdyler. Ona gore zamanin degismesiyle
yeni ortaya ¢ikan meseleler eski fikih kitaplarinda olmadigindan
avamin ve yoneticilerin dini hiikiimleri terk ederek baska hiikiim-
lere sarilmalarindan, keza zamanin zaruretleri karsisinda Misirh
zenginlerin faiz vermesine siddetle muhalefet ettikleri icin yaban-
cilardan faiz alinmasina ve bu sekilde insanlarin seriata muhalefet
etmesine sebep olanlar da fukahadir. Oysa fukaha zamanin gerek-
lerini bilip hiikiimleri, insanlarin uyabilecekleri tarzda tatbik etme- a7

liydi.?® Hiiseyin Atay da benzer diisiinceleri dile getirmektedir: Divan
20101

55 Muhammed Abduh, “el-Fikhu ve’l-fukahd”, el-A‘mdlii’l-kamile, nsr. Mu-
hammed Amara, 2. bsk., Kahire 2006, c. III, s. 212-213. Resid Riza'nin ayni1
cercevedeki goriisleri i¢in bkz. el-Vahdetii'l-Islamiyye, 3. bsk., Kahire 1367,
s. 44-46.
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“Din kolayliktir, dinde zorlama olmadig1 Kur’an’da degisik ayetlerde
anlatildig1 gibi Hz. Peygamber de dinin kolaylig1 tizerinde ¢cok durmus-
tur. Buna karsilik ulema dinde zorlamayi, her konuda zorluk géster-

meyi ve uygulatmayi, iyi Miisliiman olmak icin temel diisiince olarak

anlatmaktadir; ne kadar sasirtic1 ve saptiricidir, din digidir.”>6

Atay, nafile namazlarin, hicbir isi giicii olmayan, yash insanlari
mesgul etmek {izere mesru olduklarinin insanlara acik acik anla-
tilmas ister ve “vazifeye, derse, otobiise diikkana, ise zamaninda
gitmenin farz namazdan daha ¢ok farz” oldugunu iddia eder.>’

Bu yaklagimin altinda islam’1 insanlara sevdirme ¢abasinin ya-
ninda modern sartlara daha uyumlu bir din beklentisinin de yatti-
g1inkar edilemez. Din adina birtakim inanc ve ahlak prensiplerini
benimsemeye daha yatkin olan modern zihniyet, Bati’daki 6rnek-
lere benzer tarzda hukuki ve sosyal diizenlemelerden arindirilmis
ve kolaylastirilmis ibadet kurallariyla islam’in da bir inang ve ah-
lak prensipleri manzumesi seklinde takdim edilmesini tesvik et-
mektedir.

Ozellikle Kur’an Islami'n1 savunanlarin Siinneti kismen ya da
tamamen devre dis1 biraktiklarina ve dinde baglayici bir kaynak
olarak géormediklerine yukarida temas edilmisti. Hz. Peygamber’in
Kur’an’la miinasebetini ilahi mesaji1 insanlara aktarmakla sinirla-
manin pratik bazi sonuglarinin olmasi ka¢inilmazdir. Tarih boyun-
ca farkli mezheplerdeki Islam alimleri Hz. Peygamber’in niibiivvet
vazifesi geregi olarak Kur’an’da miicmel olarak bildirilen hiikiim-
leri beyan ettigini ve bu hiikiimlerin hayata nasil aktarilacagini fiili
ornekligiyle gosterdigini kabul ederler. “Namazi kilin”, “Zekat: ve-
rin” tiiriinden Kur’an’in miicmel ifadeleri, ¢ercevesi ve ayrintilari
Stinnet tarafindan belirlenerek uygulama imkanina kavusmustur.

56 “Kur’an’t Anlama ve Aciklama/Tefsir Yontemleri”, s. 13’ten aktaran Diiz-
giin, “Kur’an’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, s. 63. Ayni yerde (s.
64-65) Atay’'in bu baglamda aksamla yats1 namazi arasindaki siirenin nor-
malde 35-40 dakika arasinda iken fukaha tarafindan yaz aylarinda 1 saat 45
dakikaya kadar cikarildigi ve boylece yats1 namazini kilmak i¢in uzun siire
bekletilen insanlara fukahanin zulmettigi seklindeki ve hayizli kadinlarin
isterlerse orug tutmak icin temizlik zamanlarin1 beklemelerine gerek olma-
dig1 gibi bazi goriislerine de isaret edilir. Keza Atay'in Kur’an okumak i¢in
abdest, gustil ve basi 6rtmek gibi sartlarin bulunmadig: yolundaki gortisii
de bu cercevede degerlendirilebilir; bkz. Atay, Kur'an'a Gére Arastirmalar
V, s.39; amlf., Dinde Reform, s. 78-80.

57 Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar V, s. 37.
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Dolayisiyla Stinnetin baglayiciligini reddedenler, baz1 ayetleri ha-
yata gecirmenin zeminini ortadan kaldirmak suretiyle dinin pratik
yoniine zarar vermis ve kalp temizligine, niyete ve vicdana énem
veren bir din anlayisini 6n plana ¢ikarmiglardir.

5. Modern bilimsel gelismeler ve oryantalist séylem

19. ytizyildan itibaren Miisliimanlar arasinda modern tarzda egi-
tim alan insanlarin yetismesi slirecine yukarida isaret edilmisti.
Bu siiregte Islam diinyasinda bir yandan pozitivist ve materyalist
akimlarin gelismesi ve etkili cevrelerde yayilmasi, diger yandan da
kimi oryantalist ve Batil siyasetcilerin gayretleriyle din ile bilimin
birbiriyle bagdasmayacagi, akil ve bilim ¢agi olan yeni dénemde
artik dine ihtiyac olmadigi, dinin ilerlemeye (ferakki) mani oldugu
goriisli yayginlasmaya ve dine hiicum edilmeye baslanmistir. Bu
hiicumlarin en meshur ve etkili olanlarindan biri olarak Fransiz
filozof ve oryantalisti Ernest Renan’in (6. 1892) 1883’te Paris Sor-
bonne Universitesi'nde verdigi “Islamiyet ve Bilim” baglikli konfe-
ransa isaret edilebilir.>8

Dinin bilim ve ilerleme sloganlariyla hticuma maruz kaldigi boy-
le bir ortamda din karsitlarinin ellerindeki bu en 6énemli silahin
kendi aleyhlerine kullanilmasi, yani din ile bilim arasinda ¢atisma
olmadiginin, Islam’in bilim ve ilerleme dini oldugunun gésteril-
mesi ¢abalari, diger bir ifadeyle bilimsel tefsir® ugrasisi giindeme
gelmistir.

58 Renan’in miisliimanlarin geriligini onlarin dinlerine baglayan ve Islam’'im
bilim ve felsefeye diisman oldugu tezini savunan bu konferansi Islam
diinyasinda biiyiik tepki dogurmus ve Cemaleddin Afgani, Namik Kemal,
Seyyid Emir Ali, M. Resid Riza gibi bir¢ok isim bu konferansa yonelik red-
diyeler kaleme almistir. Renan’in konferansi ve yol actig1 tepkiler i¢in bkz.
Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bi-
lim Tartigmalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divdn: [lmi Arastirmalar, sy. 2
(1996), s. 1-94.

59 “Ilmi ve felsefi 1stilahlarin Kur’an ibarelerine hiikkmetmesi ve cesitli ilim-
lerin Kur’an’dan istihrag edilmesi tesebbiisii” olarak tarif edilen bilimsel
tefsirin kendisi hic stiphesiz modern bir yonelis degildir. Klasik donemde 99
bunun Abbasiler donemine kadar giden, Gazzali ve Razi de 6rneklerini bu- D —
lan cesitli temsilcileri oldugu bilinmektedir. Ne var ki biz burada modern
saikler 1s181nda meselenin aldig: sekle isaret etme amaciyla bu konuya te- 20101
mas etme geregi duyduk. Bilimsel tefsirin gecirdigi asamalar icin bkz. Ze-
hebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 3. bsk., Kahire 1985, c. 11, s. 463-464. Bilimsel
tefsir konusu i¢in ayrica bkz. Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern Ilimler,
[stanbul 1981; a.mlf., Kur'an ve Fen Bilimleri, {stanbul 1997.
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Bilimsel tefsir ugrasisi ve Kur’an’in akla, tefekkiire ve bilime ver-
digi 6nemin 1srarla vurgulanmasi, Kur’an aracilig: ile modern bili-
me karsi bir durus/cevap anlami tasimaktadir. Modern bilime ve
bu cercevede islam’a yoneltilen elestirilere kars: bir seyler séyle-
yebilme ihtiyaci Kur’an’a referansi giindeme getirmis ve bu ihtiyag
Kur’an’a olan vurgunun 6nemli entelektiiel temellerinden birini
olusturmustur. Kur’an Islami séyleminin giiniimiizdeki temsilci-
lerinden Edip Yiiksel'in Kur’an’in matematiksel mucizesi olarak
sunulan “19 mucizesi’nin de savunucusu olmasi bu baglamda an-
lamlidir.69 Ancak burada su hususa isaret edilmelidir ki, Kur’an’a
doniisii ve Kur’an Islami’ni savunanlar arasinda Kur’an’in esas ga-
yesinin bu olmadigini sdyleyerek bilimsel tefsir cabasina sicak bak-
mayan, hatta elestiren kimseler de bulunmaktadir. Bu elestirilerde,
modern bilimin dogasindan kaynaklanan kimi sorunlara oldugu
kadar ayetleri bilimsel sonuglara dogrulatma ¢abasinin mahzurla-
rina da dikkat cekilir.

“Bize gore ilmi tefsir hareketinin diger bir temel yanilgisi da; Kur’an
ayetleri ile ilmi verilerin karsilastirlmasinda neyin esas alindigi-
nin ¢ogunlukla karistirllmasidir. Kur’an esas alinarak ilmi verilerin
dogrulugu ya da yanlhshg tartisilacagi yerde, bilimsel sonuglar esas
alinarak Kur’an’in da bu sonuglar1 dogruladig:1 gibi ters bir mantik

yiiriitiilmektedir.”61

Kur’an'in dinin yegane kaynagi oldugu fikrinde ve basta Siin-
net olmak tizere diger kaynaklarin ve Islam’in tarihi tecriibesinin
olumsuz bir baglamda ele alinarak reddedilmesinde oryantalist
séylemin etkisinin olup olmadigi da tartisilmalidir. Islam tarihi-
ne yonelik diisiinceler baglaminda kimi oryantalistlerde goériilen
gercek Islam-tarihi fslam ayriminin Kur’an’a déniis hareketinin
neredeyse tiim temsilcilerinde mevcut oldugu goriilmektedir. Ay-
rica Kur’an Islami séylemini savunan kimselerin 6zellikle hadis/
Siinnetin otantikligi, dolayisiyla baglayiciligi konusundaki diisiin-
celeri ile W. Muir, I. Goldziher vb. miistesriklerin iddialar1 arasinda
dikkat ¢ekici benzerlikler gbze carpmakta, oryantalist sdylemin bil-

60 Edip Yiiksel, Uzerinde Ondokuz Var, istanbul 1997.

61 Mehmet A. Ersin, “Kur’an’in ‘Anlasilmamast’ Sempozyumu”, Kalem dii-
stince ve kiiltiir dergisi, sy. 11 (Nisan 88), s. 12. Ayn1 miiellifin bilimsel tefsir
cabasina yonelik elestirileri i¢in ayrica bkz. “Kur’an’in ‘Beyan’a fhtiyaci
Var m1?”, s. 7. 19 Mucizesi tizerine bir elestiri i¢in bkz. Hikmet Zeyveli, “19
Mucizesi (mi)”, Kur'an ve Siinnet Uzerine Makaleler, 2. bsk., Istanbul 2003,
s.217-222.
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hassa Kur’an Islami séyleminin temellendirilmesinde etkili oldu-
gunu diisiindiirmektedir.52

B. Toplumsal (Sosyo-ekonomik) Saikler

Yukarida da isaret edildigi gibi modern dénemde yeni bir soy-
lem insasina, yeni bir din tasavvuru arayisina, dolayisiyla Kur’an’a
doniis hareketine neden olan 6nemli etkenlerin basinda siiphesiz
Islam diinyasinin toplumsal agidan icinde bulundugu durum ge-
lir. Bagimsizligini yitirmis ve Batil tilkelerin somiirgesi durumuna
dismiis, askeri ve iktisadi olarak zayiflamis, bilimsel gelismelerin
gerisinde kalmis bir toplum yapisi Kur’an’'in 6ngordiigii bir toplum
olamazdi. Bu nedenle 6ncelikle bu duruma diisme nedenleri, daha
sonra da kurtulus receteleri Kur’an’dan hareketle tespit edilmeli ve
Misliimanlarin 6niine konulmaliydi. Bu temel diistinceden hare-
ketle Kur’an ayetleri ile Miisliimanlarin aktiiel durumlar1 arasinda
bire bir iliskiler kuruldu ve giincellestirme o6rnekleri ile kurtulus
receteleri hazirlandi. Iktisadi gerilikten kurtulma ve bunun motor
gilictinii olusturacak aktif insan tipinin insasi icin Kur’an’in c¢alis-
may1 tesvik eden, tembelligi yeren ayetleri sik sik tekrarlandi, adeta
sloganlastirild1 ve yanlis anlasildiklar: i¢cin Miisliimanlar pasifize
ettigi diisliniilen kader, sabur, tevekkiil ve kanaat gibi kavramlarin
Kur’an’dan hareketle “dogru anlamlar1” ortaya konulmaya calisildi.

Bu baglamda modern dénemde Islam toplumlarinin geriliginde
onemli rolii oldugu diistiniilen kadinin statiisii konusu Kur’an 1s1-
ginda tekrar ele alindi ve “yanlis uygulamalarin”, “fena adetlerin”
Kur’an’la ilgisinin olmadigi savunuldu. islam toplumlarinda kadin
tasavvuru ve kadinin statiisii konularinda modern anlayis acgisin-
dan mahzurlu bulunan hususlarin faturasi basta Stinnet olmak
lizere gelenege kesilerek Kur’an temelli bir anlayisin bu tiir mah-
zurlar1 bertaraf etme noktasinda elverisli olacag: diisiiniildii ve bu
cercevede Kur’an’'in kadina verdigi 6neme dikkat cekildi. Modern

62 Oryantalist sdylem ve Protestanlik tecriibesinin Kur’an merkezli cagdas
Islamci séylem {izerindeki etkisi konusunu tartisan bir yazi icin bkz. Meh-
met Pacaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamci Séylem”, Cagdas Dénemde 101
Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 19-43. Oryantalist soylemin modernist A
bazi Miisliiman diisiiniirler tizerindeki etkisi i¢in bkz. Ibrahim Hatiboglu,
Islam’da Yenilenme Diisiincesi Agisindan Modernistlerin Siinnet Anlayist,
Yayinlanmamigs Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 1996, s.
43-48, 178, 187. Protestan misyonerlerin 6zellikle Hindistan’daki etkileri
konusu igin ayrica bkz. Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Is-
lamic Thought, Cambridge 1996, s. 21, 34.
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anlayis acisindan “sikintrtya” neden olabilecek Kur’an ifadelerinin
ise ya zorlamalarla®3 ya da tarihselci bir temellendirme ile hafifle-
tilmek istendigi goriildi.

Diger taraftan modern ekonominin gereklerine uygun ¢oztimler
iiretme noktasinda da ayni sekilde Kur’an merkezli izahlar tercih
edilmekte ya da bazi hususlarin Kur’an’da ele alinmamasi onlarin
yasak olmamasina dayanak gosterilmektedir. Bu ¢ercevede faiz vb.
konularda Islam fikhinin karmagik izahlarina girilmeden, kisa ve
sade aciklamalar esliginde Kur’an’dan hareketle modern ¢oziimler
ortaya konulmaya calisiimaktadir.54

63 Ornegin Y. N. Oztiirk en-Nisa 4/34 baglaminda “fadribi’nun kadinlari
dévmekten ziyade “onlar1 evden ¢ikarin” seklinde anlamanin daha uygun
olacagini soyler; bkz. Kur'an'daki Islam, s. 554-555. Bu vesile ile Kur’an
Islami savunucularinda benzer zorlamalara baska vesilelerle de tesadiif
edildigi unutulmamalidir. Ornegin Atay hirsizin elinin kesilmesi miinase-
betiyle el-Maide 5/38 ayeti baglaminda ayetteki kesmek anlamina gelen
“kata‘a’nmin Arap dilinde men etme, engelleme anlaminin da bulundugu-
nu, dolayisiyla gliniimiiz sartlarinda el kesme disinda bir cezalandirmay
miimkiin kilacak sekilde ayeti “hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadina
engel olun; hirsizlik eden erkegin ve hirsiz kadinin hirsizliklarini 6nleyin”
seklinde anlamanin miimkiin olacagini iddia eder; bkz. Dinde Reform, s.
80-82. Su hususu hatirlatmak isteriz ki, tefsir tarihinde Kur’an’in anlasil-
mas! konusunda Batinilerin yaptig1 gibi kelimelerin Arap dilindeki liigat
anlamlarini dikkate almayarak keyfi yorumlara varanlar kadar kelimelerin
sadece dildeki anlamlarina bakan ve ser‘i anlami tespit amaciyla kelimenin
muhtemel oldugu anlamlardan tercih yapma konusunda gerekli diger kri-
terleri ihmal edenler de elestirilmektedir. Ornegin ibn Teymiyye bu konu-
da sadece dildeki anlamlar esas alan ve muhtelif anlamlardan dogru olani
tercih konusunda kelamin sahibini, kelamin kendisine indirildigi zat1 ve
ona muhatap olanlari dikkate almayanlari tenkit eder; bkz. ibn Teymiyye,
Mukaddime, s. 33. Tefsirde sadece Arapganin zahirine gore hareket edil-
mesinin mahzurlar icin ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., s. 34. Tefsir tarihinde
bu yonelisin erken temsilcilerinden biri olan Ebti Ubeyde Ma‘mer b. el-
Miisenna et-Teymi (6. 209/824?) Mecdzii’l-Kur'dn adh tefsirinde ayetleri
sadece Arap dilini dikkate alarak tefsir ettigi icin Kur’an1 kendi re’yi ile tef-
sir ettigi yolunda yogun elestirilere ugramistir; bkz. Ebti Ubeyde Ma‘mer b.
el-Miisennda, Mecdzii'l-Kur'dn, nsr. Fuad Sezgin, Kahire 1954, c. I, s. 16-17
(nasirin mukaddimesinden).

64 Kur’an’da yasaklanan ribe’n-nesie'nin katli veresiye faizi oldugu ve sinir-
larinin fukaha tarafindan daha sonra genisletildigi ve modern kurumlarin
verdigi kimi faizlerin bu kapsama girmedigi goriisii cesitli kimseler tara-
findan savunulmaktadir. Faiz konusuna dair gtinimiizdeki tartismalar ve
genel bir degerlendirme i¢in bkz. Ismail Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII (Istanbul
1995), s. 122-124. Ribe’l-fadl'n kapsaminin fukaha tarafindan genisletildi-
gini savunan Resid Riza'nin mali muameleler ve riba konusundaki benzer
goriisleri icin ayrica bkz. Kavak, Resid Riza'nin Fikih Diisiincesi, s. 326-336.
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C. Siyasi-Ideolojik Saikler ve Protestanlik Hareketi

Kur’an’a dontis hareketinin tarihi arka planindan s6z edilirken
Islam diinyasinin icinde bulundugu siyasi sartlarin bu hareketin
dogusuna etkisi konusuna temas edilmisti. Mevcut siyasi durumun
tahlili ve ¢ikis yollarinin tespiti noktasinda Kur’an’a bagsvurmak ve
ondan kestirme ¢oztimler bulmak, kurtulus ideolojisini bu sekilde
Kur’an’a dayandirmak Kur’an’in siyasi-ideolojik bir gozle okun-
masina, yer yer ayetlerin sloganlastirilmasina ve Kur’an’in, Kur’an
tefsirinin aragsallasmasina yol agmistir. Bu durum ayni zamanda
modern bir ideoloji olarak Islamciligin dogusu ve Islam’in siyasal
bir sdylem haline doéniistiiriilmesiyle de yakindan alakalidir. Nite-
kim Islamcilik kendiliginden isleyen, geleneksel, herhangi bir ira-
deye atfedilemeyen bir dindarlik olarak Islam’in yerine, “Kur’an’
referans alan bir iradeyi, akly, siyaseti ikdme etme ¢abas1” seklinde
degerlendirilmektedir.6> Buna goére Kur’an’'in bir hidayet rehberi
olmasina, diinya hayatinin her alaninda Miisliimanlar1 yonlen-
dirme yeterliligine olan vurgu kacinilmaz olarak siyaset alanini da
kapsamaktadir.%6 Bu cercevede en popiiler ve yaygin sloganlardan
biri “anayasa Kur’an’dir” ifadesidir.5”

Kur’an ayetlerinin modern tarzda siyasal yoruma tabi tutulma-
sinin ve Miisliimanlarin siyasi durumlari ile baz1 Kur’an ayetleri
arasinda irtibatlar kurarak giincellestirme yoluna gidilmesinin 6r-
neklerine 19. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren rastlandigina yu-
karida isaret edilmisti. Ne var ki bu yonelisin ortaya ¢ikmasinin ve
Kur’an’in siyasi baglamda tedaviile sokulmasinin sonucu, benzer
bir tutumun sadece ulema ya da Islamcilar tarafindan degil fark-
I1 diistinceler, hatta Batici ve sekiiler yaklasim sahibi kimselerce
de takinilmasidir. Dolayisiyla bu yaklasimin dini/entelektiiel ge-
rekgelerle savunulmasinin yaninda belli siyasi/ideolojik amaclar
dogrultusunda sahiplenilmesi gibi bir boyutu da bulunmaktadir.

65 Said Simsek “Islamcilik ve Kur’an”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Is-
lamcilik, ed. Yasin Aktay, Istanbul 2004, s. 698-699.

66 Burada bir 6rnek olmak tizere el-Enfal 8/46 ayetini tefsir eden Osmanli son
dénemi Islamcilarindan Manastirh Ismail Hakki'nin, sézkonusu ayette
dile getirilen “birbiriyle miinazaa etmenin zafiyet sebebi oldugu” konusu-
nu islerken Kur’an’in siyasi boyutuna yaptig1 gondermeye isaret edilebilir;
bkz. “Nasil siyasi kitaptir Kur’an: Allah bize siyasi ders veriyor”, “Mevaiz”,
Swrat-1 Miistakim, 11/36 (23 R. Ahir 327/20 Nisan 325), s. 159-160.

67 Osmanl son dénem Islamcilarinin Kur’an’1 bir kanun-1 esasi olarak takdim
etmesi ve Kanun-1 Esasi’yi Kur’an’la temellendirme girisimleri icin bkz.
Kara, Islamcilarin Siyasi Goriigleri, s. 182-192.
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Osmanli son doneminde Batici ve Tiirk¢ii kimi aydinlarda (mese-
la Ziya Gokalp, Celal Nuri Ileri, Hiiseyin Cahit Yalc¢in) goriilen ve
Cumbhuriyetle birlikte resmi ideolojinin bir parcasi haline gelen
bir Kur’an vurgusu, ulus-devlet projesinin tahkim edilmesi ve Is-
lamcilik fikriyatinin bertaraf edilmesinde giindeme gelen Laiklik/
Sekiilerlesme, Tiirk Islami, Tiirk¢e Kur’an/ibadet projelerine daya-
nak olarak kullanilmistir.68 Baz siyasetcilerin ve aydinlarin ulema
sinifinin niifizunu bertaraf etmeye yonelik asagilayici iisluba sa-
hip yayinlarinda Kur’an islami’'ni andiran bir séyleme yer verme-
leri tesadiifi degildir.? Daha sonraki yillarda ve bilhassa 12 Eyliil
sonrasinda resmi cevrelerde dillendirilen basortiisiiniin Kur’an’da
olmadig1 yolundaki iddia da benzer bir yaklasimin uzantisi olarak
goriilebilir.

Ote yandan Kur’an’a doniis hareketi ve bilhassa bu hareketin
u¢ noktasimi temsil eden Kur’an Islami soylemi ile Bati’daki Pro-
testanlik hareketi arasinda bir iliski ya da benzerlik olup olmadigi
hususu da iizerinde durulmaya deger bir meseledir. Ilgili literatiir-
de de kendisine dikkat c¢ekilen bu iliskiye/benzerlige kisaca temas
etmek yerinde olacaktir.

Konuyla ilgili literatiirde bilhassa dinin aslina/6ziine donmek,
dinin/Kutsal Kitab’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda gelenek
karsisinda elestirel bir tavir takinmak ve Kutsal Kitab’in milli dille-
re cevrilmesi konulari etrafinda islam modernizmi ile Protestanlik
arasinda paralellikler kuran cesitli 6rneklere rastlanir. Bu iki hare-
ket arasinda alaka kurulmasinda bazi 6nemli Islam modernistle-
rinin kullandig: terminolojinin de etkili oldugu diisiiniilebilir. Ni-
tekim Muhammed Abduh, Farah Antun’a (6. 1922) reddiyesinde
(el-Islam ve’'n-Nasrdniyye) Bati’daki Reformasyon’dan “islah” ha-
reketi, Luther’den de “muslih” seklinde s6z etmektedir.”?

68 Osmanli son déoneminden itibaren yiiriitiilen Tiirkce ibadet tartismalari-
nin siyasi/ideolojik arka plani i¢in bkz. Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje
Olarak Tiirkge Ibadet I, Istanbul 1999, s. 13 vd.

69 Bu cercevede Hiiseyin Cahit (Yalcin)'in Fikir Hareketleri dergisinde 1933-
1934 yillarinda yayinladigr bazi yazilarin basliklarina isaret edilebilir: Ho-
calar Saltanati, Hocalarin Mevkii ve Rolii, Hocalar ve Kur’an Tefsirleri, Ho-
calarin Hurafeleri, Kur’an ve Peygamberler, Muhammed’in Peygamberligi,
Muhammed ve Mucize, Hocalarda Mucize, Hocalarda Taassup.

70 el-A‘mal el-kamile Ii’'l-Imdam Muhammed Abduh, ngr. M. Amara, 2. bsk.,
Kahire 2006, c. III, s. 293-294. Celal Nuri Ileri'nin Luther i¢in kullandig1 sifat
ise “(koca) miiceddid”dir; bkz. Tiirk Inkilabi, haz. Recep Duymaz, Ankara
2000, s. 278.
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Bu baglamda bazi Islam modernistlerinin Martin Luther (6. 1546)
ve Ulrich Zwingli (6. 1531) gibi Batih reformatérlere benzetildigi de
goriilmektedir’! ki bu isimlerin basinda Kur’an’a doniis hareketi-
nin 6nemli isimlerinden Mehmed Akif Ersoy gelmektedir. Mehmed
Akif'in Dariilfiinin’da gorev yaptig1 yillarda Edebiyat Subesi’nden
mezun olduktan sonra Almanya’ya giden ve 1921'de Leipzig
Universitesi’'ne modernlesme dénemi Tiirk diisiince hayati hakkin-
da bir doktora tezi sunan Ahmed Muhiddin (6. 1923) tezinde Akif’i
Reformasyon hareketinin en 6nemli {i¢ simasindan Zwingli'ye (di-
ger ikisi Luther ve Calvin) benzetir’2 ve Akif'in mensup oldugu ha-
reketin, amelin takdis edildigi din tasavvurundan, itikadin/niyetin/
vicdanin 6n planda oldugu bir din tasavvuruna yoneldigini belirtir.
Ahmed Muhiddin Bati’da Luther’in eylemleri, Fransiz Devrimi’'nin
din politikasi, Fransiz Aydinlanmasi’nin fikirleri ve 19. asrin mater-
yalist felsefesi gibi etkenlerle ortaya ¢ikan dinin sahsi diistincenin
bir meselesi oldugu, siyaset ve ahlakla bir alakasinin bulunmadigi
yolundaki gortisiin Tiirkiye’de Batici ve Tiirkgiiler tarafindan be-
nimsenmesine temas ettikten sonra Akif'in mensup oldugu dini
cevrelerin tutumundan su sekilde s6z etmektedir:

“Dini gevreler, Islam hukukunu savunanlar gelismelere ayak uydurama-
mislardi ve bu nedenle kendilerini baslangigta yeni ortaya ¢ikan durum
karsisinda hazirliksiz gordiiler. Ne var ki onlar kendilerine dayatilan bu
miicadelede kendilerini yetistirdiler ve nihayet Islam’in reformasyonu
yolunu teklif ettiler. Bu sekilde genel olarak yeni din anlayisi, Islam’in
bilhassa bu diinyaya ait bir din, bir vicdan dini ve amelin tali planda

kaldig1 bir ahlak dini olarak telakki edildigi bir déniisiime ugrads.””3

71 Luther’e benzetilen isimlerin basinda Kur’an’i Kazan Tiirkcesine ceviren
Musa Carullah Bigiyev gelir; bkz. Hagim Nahid Bey, Tiirkiya Igin Necat ve
I'tila Yollar, istanbul 1331, s. 213-214. Ayrica bkz. Gérmez, “Islam Tecdid
Gelenegi ve Musa Carullah Bigiyev”, Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Musa
Carullah Bigiyef (1875-1949), Ankara 2002, s. 124. Ancak Bigiyef bu yakis-
tirmay1 reddetmektedir; bkz. M. Carullah, Edebiyat-1 Arabiyye ile Uliim-i
Islamiye’den (Kazan ts., s. 17) nakleden Goérmez, a.g.m., s. 124. Reform
iddiasini reddeden Bigiyef aslinda Kur’an Islami séylemine de mesafeli

tutumuyla bilinmekte olup Hindistan’daki Ehl-i Kur'an’in Sitinnete yak- 105
lasimina reddiye olarak bir eser kaleme almistir: Kitdbu's-siinne, Bhopal
1945. Divan

72 Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, trc. Suat Mertoglu, 20101

Istanbul 2004, s. 59.

73 Ahmed Muhiddin, a.ge., s. 82. Ahmed Muhiddin calismasinda Akif’i
Zwingli'ye benzetmesinin yani sira onun mensubu oldugu Islamcilik aki-
mini da “Reformasyon” olarak isimlendirmektedir.
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Oysa Akif de tipki Bigiyef gibi Islam’da reform diisiincesine kar-
s1 tavrim acikca ortaya koydugu’4 halde baz1 kimseler tarafindan
vefatindan sonra bile reform baglaminda giindeme getirilmeye
devam etmistir. Mesela Ahmed Agaoglu, Akif’in vefatindan sonra
kaleme aldig1 bir yazida, Afgani ve Abduh’un tipki Bati’daki reform
devri gibi bir devir hazirlamak istediklerini, Akif'in de “tasidig1 zih-
niyetle ve besledigi fikirlerle ayn1 gidise mensup” oldugunu soyle-
yecek, onun “dinde ve dini miifekkirede derin degisiklikler yapil-
masini isteyen bir miitefekkir” oldugunu iddia edecektir.”> Daha
sonraki dénemde sosyalist diisiinceye mensup bir yazar da bash-
ginda Akif’i “reformator” olarak tavsif edecegi miistakil bir kitap
kaleme almustir.”6

Ancak Bigiyef ve Akif drneklerinde goriildiigii lizere Reformas-
yonla kurulan iliskilerin kaynagi, Batici ya da Tiirk¢ii akima mensup
kimseler olup bu érnekler, bizzat islam modernistlerinin kendileri-
ni nasil tanimladiklarinmi ve algiladiklarin1 yansitmaktan biiyiik 6l-
ciide uzaktir. Bununla birlikte kendi cabasini reform olarak nitelen-
dirmekten cekinmeyen bazi isimlere de rastlanmaktadir ki, Hiiseyin
Atay bunlarin basinda gelir. O, Miisliiman kesimlerin reform keli-
mesine soguk bakmalarini onlardaki “kelime diismanlig1” tutumu
ile izah eder ve bu kelimenin bizdeki tecdit ve 1slah karsilig1 oldu-
gunu cesitli sozliiklerden getirdigi 6rneklerle ortaya koymaya cali-
sir.”” Dinde yenilenmenin dniinde ii¢ engel bulundugunu sdyleyen
Atay’in (bunlar hadis uydurma, mevzu ve zayif hadis kiiltiird, tasav-
vuf ve tarikat kiiltiirii ile fikih taklitcileridir) onerisi su sekildedir:

“Simdi, Miisliimanlari bu ti¢ yolculuktan kurtarmak i¢in ne yapmak ge-
rekir; ¢iinkii bu ii¢ yol patika yoldur; kasislidir, insan1 siirgtiiriir. Insan-

74 Mehmed Akif, “Tefsir-i Serif”, Sebiliirresad, 1X/223 (6 K. Evvel 1328/19 Ara-
ik 1912), s. 261.

75 Ahmed Agaoglu, “Akif’in Islam Uyanigina ve Tiirkliige Biiyiik Hizmetleri”,
Ikdam, 10 Subat 1939’dan nakleden Esref Edip, Mehmed Akif: Hayat1, Eser-
leri ve 70 Muharririn Yazilar: Eserine Zeyl, Istanbul 1357-1939, c. II, s. 182.
Akifi en iyi tamyanlardan biri olarak Esref Edib’in, Agaoglu'nun Akifin
“dinde ve dini miifekkirede derin degisiklikler” yapilmasini istediginden
s6z eden metnine diistiigii dipnot su sekildedir: “Akif’in ‘dinde derin degi-
siklikler yapilmasini’ istedigine dair biz kendisinden ne bir s6z isittik, ne de
boyle bir yazisim gérdiik. Onun bu yoldaki fikirleri, siirleri Islam intibahi
icindi. Cemaleddin Afgani ile Seyh Muhammed Abduh’un da béyle bir is-
tekleri yoktur”, Esref Edip, a.g.e., s. 182.

76 Alhmet] Cerrahoglu [Kerim Sadil, Bir Islam Reformatérii: Mehmed Akif, Is-
tanbul 1964.

77 Atay, Dinde Reform, s. 17-20, 37.
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lar gerceklere ulastiran, hem de kisa yoldan ulastiran Allah’in yolu diiz-
diir, cukuru, engeli olmayan, miistakim bir yoldur. Iste bu, Kur’an’in
yoludur. Dinde yenilik (reform) yapmak insanlari bu ii¢ yoldan Kur’an
yoluna ¢evirmekle olur. Onun igin elli yildir Kur’an’t yeniden anlamaya

cagirtyorum.”’8

Tiirkiye’deki Kur’an Islami séyleminin en ¢nemli ismi olarak
Atay’in bu yaklasimi, nedense eserlerini mithimmat deposu ola-
rak kullanan kimi takipcileri tarafindan bile paylasilmamistir.”®
Bu miinferit 6rnegin yan1 sira Tiirkiye’de sekiiler ideolojilere sa-
hip bazi isimlerin dogrudan Islam’da reform arzusunu dile getiren
ifadeleri hatirlandiginda Islam diinyasinda en azindan baz cevre-
lerin Protestanlik tecriibesinden istifade etmek istedikleri acikca
goriiliir. Ornegin Abdullah Cevdet (6. 1932) dogrudan Protestanlig
tervic edip Islam diinyasinin modernlesebilmesini Luther’inkine
benzer reformlarin gerceklestirilmesine bagh gérmektedir.80 Ce-
lal Nuri ileri de (6. 1938) Luther’in Hiristiyanlik’'ta gerceklestirdigi
“1slahat”tan sitayisle bahsettikten sonra soyle devam etmektedir:

“Islam’da ise, bunca asirdan beri hi¢bir 1stifaya sahid olmuyoruz. Ne
dinin esasati muhafaza edilebilmis, ne de, cahil ulemaya kars1 bir ki-
yam vuku bulmustur. Bu itibar ile Nasraniyyet alemi karhdir. islam

kendi cercevesi dahilinde bile miinkesif olamad.”81

78 Atay, Dinde Reform, s. 26-27.

79 Ornegin Yasar Nuri Oztiirk Kur’an’a déniisiin reform olarak nitelendiril-
mesine karsi ¢cikmaktadir; bkz. 1. Kur'an Sempozyumu, Ankara 1994, s.
410-413 (Hiiseyin Atay'in “Kur’an’a Gore Inang Ilkeleri” baglikli tebligi-
nin sunuldugu oturumun baskani olarak teblig sonras: degerlendirme-
sinden). Bununla birlikte Oztiirk’iin ¢abasini “Kur’an araciligi ile reform”
seklinde tavsif eden 6rnekler de vardir; bkz. Felix Kérner, “Reform durch
Koran - Ein Nachspann”, Alter Text — neuer Kontext Koranhermeneutik in
der Tiirkei heute icinde, Freiburg im Breisgau 2006, s. 237-243. Oztiirk’'tin
¢abasini “Kemalist Mealcilik” olarak niteleyen bir 6rnek icin de bkz. Omer
Ozsoy, “Koranhermeneutik als Diskkussionsthema in der Tiirkei” http://
www.akademie-rs.de/. Oztiirk gibi reform tabirini kabul etmeyen baska
bir 6rnek icin ayrica bkz. Kur'an Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve
Kur'an’daki Din, s. 42 vd.

80 Bkz. Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 335.

81 Bkz. Celal Nuri ileri, a.g.e., s. 100. Yakin zamanlarda Cemal Kutay da kutsal
kitaplarin, onlara inananlarin 6z dilleriyle okunmasi hakkinin elde edilme-
sinde Protestanlik’in hizmetlerinden soz ettikten sonra, “bizim ardinda ol-
dugumuz hasret budur” s6zleriyle bu tecriibeden istifade arzusunu acikca
dile getirmektedir; bkz. Tiirkce Ibadet, 1stanbul 1998, s. 222.
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Kur’an’a doniis hareketi ve ozellikle Kur’an Islami séylemi ile
Protestanlik arasinda benzerlik oldugunu diistindiiren dort temel
husustan sz edilebilir: a) Kitap merkezli bir din tasavvuru ve b)
Kutsal kitabin yorumlanmasinda akli esas almak suretiyle dnceki
otoritelerden bagimsizlasma talebi. ¢) Ikinci hususa bagh olarak
her bir ferdin kutsal kitab1 anlama ve bu sekilde bireysel bir okuma
hakkini savunma. d) Dinde ibadet/amel ve sekilciligin yerine niye-
tin ve vicdanin, hukuki ve sosyal diizenlemelerin yerine ise itikadi
ve ahlaki ilkelerin 6nemine vurgu.

Protestanlik tecriibesi getirdigi yaklasimla Hiristiyanhigin mo-
dern diinyayla biitiinlestirilmesi ve genel olarak sekiilerlesmeye
katkis1 acisindan da dnemlidir. Katolikligin sekilciligini, ibadet ku-
rallar1 ve seremonilerini, kurtulus icin kilise kurumunun 6nemini
protesto edenler imani/niyeti, sekilden ziyade dinin 6ziinii 6n pla-
na ¢ikarmislar, bu anlamda dinin bir inan¢ ve ahlak manzumesi
olmas: gerektigini savunmuslar, cesitli teolojik yorumlar ile de
din-diinya ayriminin, sekiilerlesmenin 6niinii agacak yaklasim-
lar getirmislerdir.82 Protestanlar ameli kutsayan (Werkheiligkeit,
Werkreligion) anlayisa karsi itikadi/niyeti 6nceleyen bir yaklasimi
(Gesinnungsreligion) benimsemislerdir.83

Modern ve modernist bir s6ylem olarak Kur’an’a dontis hareke-
tinin bu acilardan Protestanliga benzeyip benzemedigi tartismaya
aciktir. Bu soylemi savunanlar arasinda temelde 6ze doniiscii, saf
dini arayan ve Islam toplumlarinda Kur’an’in ihmal edilmesine
tepki gosteren ve samimi bir sekilde dindarlasma arayisinda olan-
lar siiphesiz vardir. Ancak farkli cografyalarda 6zellikle Kur’an isla-
mi1 sdylemini savunanlarin neticede modern diinyada daha kabul

82 Protestanligin sekiilerlesmeye katkisi icin bkz. Hakan Olgun, Sekiilerligin
Teolojik Kurgusu Protestanlik, istanbul 2006.

83 Itikat-amel kavramsal ayristirmasi bilindigi gibi Protestan teolojisinde
onemli bir yere sahiptir. Kurtulus icin ameli 6n planda tutan Katoliklige
mukabil, Protestanlar inanci 6n planda tutmakta, saglam bir inanca sahip
olanlarin, amelleri olmasa da kurtulusa erebileceklerini savunmaktadirlar.
“Kurtulus” (Erlosung) problematigi cercevesinde sekillenen bu yaklasimin
Protestanlarda ortaya ¢ikmasinda, kilise kurumunun yozlasmasinin, gii-
nahlarin belli bir bedel mukabili olarak kilise tarafindan affedilmesinin ne-
den oldugu istismarla yakin alakasi oldugu asikardir. Kiliseyi, inananlarla
Tanr1 arasinda bir araci olmaktan ¢gikarmak isteyen Protestanlik bu sekilde
dinin zahirine, sekline degil 6ziine, inanca vurgu yapma ihtiyaci hissetmis-
tir. Protestanligin genel hususiyetleri icin bkz. “Protestantismus”, Die Re-
ligion in Geschichte und Gegenwart, ed. Kurt Galling, 3. Auflage, Tiibingen
1986, c.V, s. 648-666.
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edilebilir bir din anlayisi gelistirmeye calistiklar1 da gozlemlenmek-
tedir. Kur’an Islami soyleminin savunuculari arasinda din 6zgiirlii-
gii seklinde yorumladiklar Laisizmi acik¢a savunanlar bulundugu
gibi,4 bunu acikca telaffuz etmese de yorumlarinin kaginilmaz so-
nugclariyla bu duruma dolayh olarak isaret edenler de vardir.8% Her
ne kadar bu séylemi savunan bazi kimseler (mesela Yasar Nuri Oz-
tiirk) dinde reform iddialarina ve Luther’le/Protestanlik’la arasina
bir mesafe koymak isteseler de yukarida isaret edildigi tizere Islam-
cilik elestirisi ile ulus-devlet, Tiirk islam1 vb. projeler baglaminda
siyasi/ideolojik gerekcelerle®® bu séyleme sahip cikanlar agisindan
Protestanlik tecriibesinden istifade arzusu aciktir.

Sonug

Kur’an’a doniis hareketi ve onun baz taleplerinin u¢ noktala-
ra gotiiriilmesiyle olusan Kur’an Islami séylemi, kimi Miisliiman
entelektiiellerin modern sartlarin dayatmalar karsisinda gelenek
engelini bertaraf ederek bir ¢ikis yolu bulma ve ¢agdas bir Islam
anlayisi olusturma gayretleri ile alakalidir. Kur’an’in Miisliimanlar

84 Bkz. Atay v.dgr., Islam Gergegi, s. 98-103.

85 Islam’in protestanlastiriimasi meselesi Tiirkiye’de son zamanlarda yogun
olarak tartisilmistir. Bilgi ve Hikmet (sy. 2, 1993) ve Umran (sy. 96, Agustos
2002) gibi baz1 dergiler bu tartismay1 kapak konusu yaparak cesitli yazi-
larla tartismiglardir. Bu konuda daha genis bilgi icin Yasin Aktay'in Tiirk
Dininin Sosyolojik Imkan: (Istanbul 1999) adli eserinin tigiincii boliimiine
bakilabilir. Dinde reform baglaminda Protestanlasma konusu icin ayrica
bkz. Necdet Subasi, Ara Donem Din Politikalar, Istanbul 2005, s. 11-38.

86 Yeri gelmisken bir hususa isaret etmekte yarar vardir. Tiirkiye’de Kur’an
Islam1 séyleminin en 6nemli metinlerinden biri olan ve alti flahiyat hocasi
tarafindan kaleme alinan Islam Gergegi (Ankara 1995) adli kitap anlagildig
kadariyla dinde reform baglaminda resmi bir siparisle yazilmistir. Kitab1
hazirlayanlardan biri olan Hiiseyin Atay sOyle demektedir: “Dinde refor-
mu Ozal yapacakti... 1994 yiinda MGK Genel Sekreteri Dogan Beyazit Pasa
bizi davet etti. Bir proje teklif etti. Bu, yeni din anlayisina iliskin bir projey-
di. Sonunda “Islam Gergegi” kitabini ¢ikardik’’; bkz. Yeni Yiizyil, 13 Ocak
1995; bkz. http://www.nurtalebesiyiz.biz/toplumun-dinini-degistirme-
cabalari-t2987.html2s=2e76db34b86a41ece5005cel cbcf3710&amp’ten 109
naklen. Bu kitabi elestirmek {izere hazirlanan bir kitapta da onda “devlet e oA
eliyle hazirlattirthp yazdirtildigi anlasilan” seklinde s6z edilir; bkz. Mehmet
Bayrakdar, ‘Islam Gergegi’ Kitabir Uzerine, Ankara 1995, s. 5. Metin Onal 201071
Mengiisoglu da Kur’an merkeze alinip calisilacaksa, onun da artik “sistem”
tarafindan yapildigindan stz ederken Isldm Gergegi adli yar1 resmi kitabin
bunun son 6rnegi olup olmadigini sormaktadir; bkz. “Cocuk Dogumlarina
Tarih Diistilen Mushaflar”, s. 278.
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nezdindeki tartisilmaz otoritesi ve ileri siiriilen fikirleri Kur’an’a
tasdik ettirme anlaminda bir mesruiyet arayisi1 Kur’an merkezli
bir din tasavvurunu ve Islam diinyasinin aktiiel durumuna Kur’an
perspektifinden bir aciklama ihtiyacini giindeme getirmistir.

Kur’an’a doniis hareketi ve Kur’an Islami séylemi, Islam diin-
yasindaki yerlesik din anlayisindan, gelenekten kagisi ve kismen
daha saf ve ideal, ama daha ziyade modern diinyada yasanabilir
bir din arayisini, Kur’an’in modern sartlarin dayatmalari 1s181inda
okunmasini ifade eder. Miisliimanlarin maddi ve manevi alanda
geri kalmalarimin, icinde bulunduklart olumsuz durumun nede-
ninin dinin ana kaynag: olan Kur’an’dan uzak kalmalar1 ve onu
yanlis anlayarak ihtilafa diismeleri, bu durumun sorumlusunun
da ilmi gelenek oldugu iddiasindadir. Kur’an’a dontilmesi halinde
beklenen kalkinmanin saglanacagl, miisliimanlar zaafa diisiiren
anlayislarin ve goriis ayriliklarinin sona erecegi varsayilmaktadir.

Islam modernistlerinin miisterek hususiyetlerinden olan bu
Kur’an’a dontiis ve onu esas alma c¢agrisi Selefilerin 6ze, kaynak-
lara, sadr-1 Islam’a doéniis ¢agrisim1 andirmakla birlikte arada {i¢
onemli fark bulunmaktadir: a) Her seyden 6nce Selefilik dinin an-
lasilmasinda aklin devreye sokulmasina karst mesafeli bir tutuma
sahiptir, en azindan aklin kullanimini asgari seviyede tutmak ister,
b) Kur’an’in yam sira Stinnetin 6nemini ve belirleyiciligini kabul
eder, c) Adindan anlasilacagi tizere selefe, yani ilk nesil Miisliiman-
larina vurgu yapar ve onlara tabi olmak ister. Ozellikle Kur’an isla-
mu1 soylemi her ti¢ agidan da Selefilik’le bagdastirilamaz 6zellikler
icerir; dinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda aklin asgari diizeyde
tedaviile sokulmasi, Siinnetin belirleyiciligi, hele Kur’an’in anlam-
larinin Stinnet tarafindan belirlenmesi ve kisitlanmasi, keza 6nceki
nesillerin yorumlarinin baglayiciliginin benimsemesi bu sdylemin
kabule yanasmayacagi hususlardir.

Modern dénemdeki Kur’an’a déniis ¢agrilarinin olumlu birtakim
etkileri de vardir: Miisliimanlarin geneli ile Kur’an arasindaki mesa-
fenin acildigina, yerlesik din anlayisina karigsmis bazi olumsuz un-
surlara ve din baglaminda 6z-sekil, asil-teferruat tiirtinden ayrim-
lara dikkat cekmeleri bunun 6rnekleridir. Ayni sekilde Tiirkiye’deki
cesitli Mealci cevrelerde oldugu gibi bu sdylemi savunanlar arasin-
da Islam’1 kaynagindan ve bozulmamis haliyle 6grenmek ve arin-
mak amacryla samimi sekilde gayret gésterenlerin mevcut oldugu
da inkar edilemez. Bununla birlikte bu yaklasimin, anlamin me-
tinde mevcut/miindemic¢ oldugu disiincesiyle Kur’an metnini
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esas alirken Kur’an’in anlasilmasi ve hayata gecirilmesi noktasinda
vazgecilmez degeri ve fonksiyonu olan Siinneti biiyiik 6l¢tide goz
ard1 etmesinin yaninda bir usul diisiincesi ve arayisindan yoksun
olmasi, ylizeyselligi ve ilkesizligi beraberinde getirmis ve yaklasi-
min temel hedeflerinden birini olusturan Miisliimanlar arasindaki
tefrika ve goriis ayriliklarini azaltmak bir yana daha da artirmistir.
Arapcay1 ana dil olarak konusmayan toplumlarda Kur’an’a doniis
terclimeler ve mealler yoluyla gerceklestirilmeye calisiimis, bu du-
rum da kacginilmaz olarak Kur’an’a dontisten ziyade miitercimlerin
yorum ve tercihlerinin yayilmasina hizmet etmistir.

Sadece Kur’an’a donmek ve onu okumakla Miisliimanlarin icin-
de bulundugu olumsuz durumdan kurtulacaklarini diistinmek
kanaatimizce naif ve kolayc1 bir yaklasimdir. Bu yaklasim bir me-
tin olarak Kur’an’'in farkli sekillerde okunmaya miisait bir yapisi
oldugu kadar onu okuyan kimsenin de mesrebine, anlayisina ve
birikimine goére farkh sekillerde okumaya yatkin oldugu gercgegini
goz ard1 etmektedir. Tefsir tarihi bu temel gercegi yansitan binler-
ce drnekle doludur. Onemli olan Kur’an’in nasil okunacagi ve bu
okumanin isabetli oldugunun nasil tespit edilecegidir. Bu sorunun
cevabr muayyen bir usulii/metodu kacinilmaz kilmaktadir. Hal-
buki klasik usulii reddeden Kur’an’a doniis ve bilhassa Kur’an {s-
lami1 savunucularinin alternatif bir usul gelistiremedikleri ortada-
dir. Kaldi ki Islam diinyasinin yasadigi sorunlarin Miisliimanlarin
kendilerinden ya da baskalarindan kaynaklanan karmasik bir¢ok
sebebi bulunmaktadir. Biitiin bunlarin yanhs Kur’an okumaya in-
dirgenmesi en hafif tabirle kolayci bir ¢6ztimdiir

Kur’an’a Dontis Hareketi ve 6zellikle onun u¢ noktasini temsil
eden Kur’an Islami séyleminin {iriinii olan bir usulden bagimsiz
serbest Kur’an okumalar1 kimi ayetlerin sloganlastirilmasini, bi-
reysel ve siibjektif/gorecelestirilmis bir din anlayisini ve karmasay1
beraberinde getirmis, Miisliimanlarin bir immet olma vasfini ze-
deleyerek Islam’1 pratikten uzak bazi prensipler diizeyine indirge-
mekle sonuclanmistir. Bu 6zellikleri dikkate alindiginda, 6zellikle
Kur’an Islami séyleminin dogrudan amaci olmasa bile ima ettigi
dini anlayisla sekiilerlesmeye hizmet edip etmedigi {izerinde dik- 11
katle durulmasi gereklidir. N
. Divan
Kur’an, Islam’in temeli ve ana kaynag oldugundan her Miislii- 2010/1
manin elinden geldigince onu anlama ve yasama gayreti icinde
olmasi anlasilabilir bir husustur. Bununla birlikte gerek Kur’an’in
kendi yapisindan kaynaklanan bazi hususiyetler (miitesabih ayet-
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ler, miiskil ve miicmel ifadeler, hazifler vb.), gerekse de niiztl orta-
mu bilgisi ve insanlarin anlayis seviyelerindeki farkliliklar gibi harici
sebepler Kur’an tefsirini kacinilmaz kilmaktadir. Bu tefsir faaliyeti
de oncelikle Kur’an’1 iimmetine aciklamak ve hayata nasil geciri-
lecegini gostermekle miikellef olan Hz. Peygamber’in rehberligine
ve temellerini Stinnetten alan sahih bir ilmi gelenege ihtiya¢ gos-
termektedir. Dolayisiyla bugiin yerine getirilmesi elzem olan go6-
rev, bu gelenegin reddi degil, aksadig1 ya da yetersiz kaldigi yonle-
rin tespit edilerek giiniin sartlarina gore ihyasi ve tecdidi olmalidir.

Abstract

“Receiving Inspiration Directly from the Qur’an”:
From ‘Returning to the Qur’an’ to the ‘Qur’anic Islam’

The discourse of “Qur’anic Islam” is an extreme form of
some of the demands posed by the (intellectual) move-
ment of “returning to the Qur’an.” It has been born out of
the efforts by some Muslim intellectuals to overcome the
obstacle created by “the tradition” in the face of the cons-
traints imposed by modern social conditions, of which these
intellectuals sought a way out by constructing a “modern”
conception of Islam. They assume that the reason for the
‘backwardness’ and disintegration of the Muslim World was
due to Muslims’ ignorance of the Qur’an, and thus propose
to “return” to the Qur’an by rejecting (partially or entirely)
other sources of Islamic worldview and particularly the in-
tellectual tradition that Muslims have produced throughout
the history of Islam.

Assuming that meaning is intrinsic in the text, the discourse
of Qur’anic Islam focuses only on the Qur’anic text, thereby
completely ignoring the prophetic Sunna, which has in fact
a crucial function in term of understanding the Qur’an and
applying it to real-life cases. Other weaknesses of this dis-
course include the fact that it lacks a sound methodology
and any scientific principles, and that it remains superficial
in its judgments. Finally, unlike its main objective of decre-
asing conflicts and disagreements among Muslims, it has
increased them instead.

A consequence of the above-mentioned lack of methodo-
logy, which is produced by the discourse of Qur’anic Islam
that represents the extreme form of the movement of “re-
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turning to the Qur’an,” is the reading of the Qur’an freely
(without regard to any principles), which in turn results in
the fact that certain Qur’anic verses have been turned into
slogans and that a rather individualistic and subjective/re-
lativized conception of religion has emerged. This implies,
moreover, a chaotic situation where Islam is reduced to a set
of theoretical principles devoid of any practical application,
which furthers divisions among Muslims hurting the idea
of a unified ummah. Finally, with all these features, the dis-
course of Qur’anic Islam implies, though not directly aims
at, a particular understanding of religion that begs the qu-
estion of whether or not it in fact serves the secularization
of religion.

Key Words: Returning to the Qur’an, Qur’anic Islam, Islamic
modernism, tradition, Protestantism, secularization.
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