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MU’TEZILE’NIN ADALET ANLAYISI VE
SOSYO-POLITIK NEDENLERI

Maksut CETIN ©

0z

Mu'tezile mezhebi, Islam tarihinde, Islami meseleleri ele alp tartisan ilk Islami ekollerden
biridir. Bu ekol, kendi diigiince sistemini olustururken bir takim felsefi, ilmi ve akli ilkeleri kul-
lanarak Kur’an ve Siinnet’i yorumlamis ve o yorumlar neticesinde ortaya ¢ikan sonuglart
bes temel prensip olarak belirlemistir. Bu prensiplerden biri de “Adalet” prensibidir. Ada-
let prensibi, cebri anlayisi benimseyip, onu saltanatin koruyucusu olarak kullanan ve devle-
tin resmi ideolojisi haline getiren Emeviler’e, bir tepki olarak ortaya cikmuigtir. Iktidarin cebir
ideolojisine karsi cikan Mu tezile, kader antitezi ve hiirriyet fikri ile kendini gostermistir. Halki
yonetime karst duyarli olmaya davet eden bu yaklagim, iktidart, yaptigr biitiin uygulamalardan
sorumlu tutmayt ongormekteydi. Dolayistyla Mu 'tezile 'nin adalet anlayisinin asil ortaya ¢ikist,
ozgiir iradeyi savunmastyla paralel olmugstur. Esas itibariyle siyasi kokenli dini karakterli olan
bu anlayis, Kur’an’dan iktibaslarla kelami bir goriis haline gelmis ve onlarin vazgecilmez bes
temel ilkesinden biri olmustur. Biz bu ¢calismanmizda Mu'tezile’nin adalet anlayisi ve o anlayi-
swin sosyo-politik nedenleri iizerinde durduk. Mutezile’nin “adalet prensibi” siiphesiz bir takum
sosyo-politik diisiincelerin tesirinde kalnugtir. Bu prensibin ortaya ¢tkmasin saglayan nedenler
calismanuzin konusunu olusturmustur.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Kur’an, Siyaset, Adalet, Anlay:s.

Concept of Justice and Socio-Political Reasons Mutazila
Abstract

Mutazila is one of the first school taking over the Islamic issues in the history of the Islam.
While creating its sistem of though, the school used a number of philosophical, scientific and
rational principles to make comments on Quran and Sunnah and the results were determined
as a set of five basic principles. One of this principles is “Justice”. The principle of the Justice
has emerged as a response to the Umayyads who accepted forcing understanding and thus using
it as the official ideology to guard the state. Mutazila, being oppossed to the forcing ideology
of the state, manifested itself in antithesis with the idea of the fate and freedom. This approach
that invites people to be sensitive to the management envisaged to keep the power in charge
of all the applications. Therefore, the actual emergence of the justice concept of Mutazila has
been parallel to the defence of the freedom will. In the essence, this understanding, having
political origins and religious character, turned into theology by taking quatitions from the
Quran and it became one of indispensible basic principle of five. In this study, we emphases on
Jjustice understanding of Mutazila and society-political reasons it. Without doubt, Mutazila’s’
“principle of justice” has been under influence of a number of socio-political ideas. Finally,
the reasons for the emergence of this principle has been the subject of our study.
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Giris
Adalet Kavramm ve Kur’an’da Adalet Kavramimn icerdigi Anlamlar

Adalet kavrami hem sozliik hem de terim olarak cesitli ilim dallar1 tarafindan farkl
sekillerde izah edilmistir. Islam dininin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de de muhtelif
anlamlara gelecek tarzda kullanilmigtir. Bu anlamlari iki ana baglik adi altinda ele aldik.

Adalet Kavramm
Adalet kavraminin sozliik anlamm

“Dogrudan ayrilmamak, haktan yan olmak, hakki yerine getirmek ve hakki g6zetme*!.
“Davranig ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak
anlamlarinda mastar isimdir?. “Herkesin hakkina riayet etmek, hakkini vermek, zuliim
ve eziyet etmeyip herkes hakkinda dogru hiikiim vererek hakki yerine getirmek, haksiz-
liktan uzaklagmak, diizenli ve dengeli davranmak™. “Zuliim etmemek, herkese hakkini
vermek ve layik oldugu muameleyi yapmak, hak ve hukuka uygunluk, haksizlar terbiye
etmek®”. “Odiil ve cezada esitlik, iyilige dengi bir iyilik yapmak, kotiiliige de dengi bir
ceza vermek adalettir. Adl, iki ucun aynmi dengede olmasi demektir’”. “Adalet zulmiin
karsitidir. Her seyin dengesini saglayan yer ve g6giin diizenini temin eden seydir®.”

Ayrica “Adalet” kavrami meyletmek, sapmak, hak yoldan ayrilmak anlamina da gelir.
Dolayistyla bu kokiin birbirine zit iki anlami vardir. Biri dogru, diizgiin olmaya; digeri de
egri olmaya delalet eder. Bu iki zit anlam; Tevhit (Allah’1 birlemek) ve sirk (Allah’a ortak
kosmak) seklinde Kur’an’da da kullanilmigtr.

Adalet kavraminin terim anlanm

“Adl” ve “adalet” kavrami dini birer terim olarak; ifrat ve tefrit arasinda orta yolu
takip etmek, hak yol tizere dosdogru olmak, farzlari yapmak, i¢i ve dig1, 6zii ve s6zi, fiil
ve davraniglart esit olmak, hakliya hakkini, haksiza cezasini vermek, suc¢ ve cezada esit
davranmak, sirk, kiifiir, nifak ve zulmii terk etmek anlamlarina gelir. Adalet genellikle ve-
rilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder’. Adalet, bir seyi yerli yerine koymaktir.
Bu anlamda adalet, her seyin yerli yerinde olmasidir. Adalet kelimesinin zit anlamlisi ise
zuliimdiir. Zuliim kelimesi ise, bir seyi yerli yerine koymamaktir.

Adalet kelimesi egilim gostermek, meyletmek anlamindadir. Isim yerine kullanilan
bir mastardir. ‘Adl’ kavrami yorumlanirken, s6z konusu isim, adaletinden korkulan ve

1) Ozon, M.N. (1991). Osmanli-Tiirkge sizliik. Istanbul: Inkilap ve Aka Yay., s. 6.

2) Cagrici, M. (1994). Adalet Maddesi. Diyanet isleri ansiklopedisi. Istanbul. T, s. 341

3) Dogan, D.M. (2001). Biiyiik Tiirkge sozliik. Istanbul: Vadi Yay. s. 12.

4) Hekimoglu, I. (1991). Yeni Ansiklopedi, Istanbul: Timas Yay. I, s. 38.

5) Ates, S. (1990). Kur’an ansiklopedisi. Istanbul: Kuba Yay. I, s. 145.

6) Ates,s. 47.

7)  (2006). Dini kavramlar sozligii, (haz. Komisyon). Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay, s. 6.
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ihsanindan umut kesilmeyen kimseye verilmistir. Buna gore ‘onun fiillerindeki adaleti,
sozlerinin dogrulugunun delilidir’ der. Adl, udul etmektir ve miimin inanmaya, kafir ise
inkara meyletmistir. Var olan her sey meyleder. Varlik, bu sirdandir ki, ‘adl’ ile dogmus-
tur. “Rablerini inkar edenler donerler” haberindeki udul bu hakikatten sapmay: ifade eder.
Ister nura ister zulmete donen (udul eden) her sey Allah’m muradi ve kudretiyle doner.
Kiifiir 6rtmek anlamindadir ve kafirler donerek, kendi siirliklartyla mutlaklik yontint
ortmiig olurlar. Oysa varlikta egemen olan mutlak adalettir. Varlik siirekli Allah’a déner
ve bunun aksi imkansizdir. Bagka bir ifade ile adalet meyletmektir. Meyil, varlik merte-
belerinden imkan aleminin her bir ayn’1 (varlik) hakkinda istikametin ta kendisidir. Gergi
meseleye bakan kimse bunun boyle olmadigi vehminde bulunabilir. Yalniz, o, agaclarin
dallarimin egrilip biiktilmesini ve i¢ ice girmelerini goriir. Halbuki biitlin bunlar, tabiatin
akis1 hilkkmiiyle maddelerinin mecralarina meyletmislerdir. Ayn1 sey kevn (olug) agacinin
dallar1 i¢in de gecerlidir. Bunlarin ciiz’ilik mertebelerine meyletmeleri, hallerinin farklili-
&1, nihai varig yerlerine yonelmeleri ve kemallerini ortaya ¢ikarmalari el-Fatir’in hikme-
tinin ve onlar1 icat edenin (el-Mucid) tasarrufunun hiikmiiyle gerceklesir. “Hicbir canli
yoktur ki Rabbim onun per¢ceminden tutmus olmasin. Kuskusuz ki benim rabbim sirat-1
miistakim tizerinde bulunur®.” Orta yol adalettir. “Allah diledigini yapar®” ilkesi, ilahi
irade kavramini temellendirir. Allah’in dilegi mutlak hayirdir ve adildir. Adalet ‘hayr’
ilkesiyle gerceklesir. Allah bir seyi murat eder ve olur; O’nun muradi adaletin gercekles-
mesidir'.

Kur’an’da Adalet Kavrammnn ifade Ettigi Anlamlar

Adalet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Genel olarak
kullanildig1 anlamlar sunlardir;

Fidye (bir seyin karsihg olarak) anlaminda: “Oyle bir giinden sakinin ki, hicbir
nefis bagka bir nefse bir sey 6deyemez, kimseden sefaat kabul edilmez, o kimseden bedel
de alinmaz ve onlara yardim da edilmez'".”, “Oyle bir giinden korkun ki hi¢bir nefis baska
bir nefse bir sey ddeyemez, o kimseden bedel kabul olunmaz, kimseye sefaat fayda ver-
mez ve onlara yardim da edilmez!'2.”, “Her tiirlt fidyeyi denklestirseler dahi ondan kabul
edilip alinmaz'3.”

Kiymet, denklik, esitlik anlaminda: “Ey iman edenler! Sizler ihramda iken avi 61-
diirmeyin. I¢inizden kim onu bilerek &ldiirtirse ona, 6ldiirdiigii hayvanin benzeri bir hay-

8) Hud, 11/56.
9) Hac, 22/14.

10) Uludag, S. (1994). “Ad1”, Islam ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yay., I, 387; Yalsizucanlar, S. (6 tem-
muz 2008). Zaman Gazetesi, s. 22.

11) Bakara, 2/48.
12) Bakara, 2/123.
13) En’am, 6/70.
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van kurban etmek cezas1 vardir'.”, “Iyilik etmenizi ve onlara adaletli davranmaniz1'®.”,

“Kadimlar arasinda adaletli davranmaya asla giiciiniiz yetmez'¢.”, “Eger hiikiim verirsen,
aralarinda adaletle hiikiim ver'”.”

Sirk (Allah’a ortak kosmak) anlaminda: “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanlik-
lar1 ve aydinligi yapan Allah’a mahsustur. Sonra da hakki tanimayanlar, bunlart (mahlu-
kati) yaratana denk tutuyorlar!®”

Haktan sapmak anlaminda: “Allah’la beraber bagka bir ilah m1 var? Hayir, onlar,
Allah’la taptiklarini egit tutan bir kavimdir'.”

Diizeltmek, 6lciilii bir bicim vermek anlaminda: “Ey insan! Seni kerim olan Rab-
bine kargi ne aldatt1? O Allah ki seni yaratti, diizenine koyup sana tenasiip ve itidal ver-
di®.”

Tevhit (Allah’1 bir olarak kabul etmek) anlaminda: “Siiphesiz Allah size adaleti,
iyilik yapmay1 ve akrabaya vermeyi emrediyor?!.”, “Allah’mn ayetlerini tanimayanlar ile
haksiz yere peygamberleri 6ldiirenler ve insanlarin i¢inden adaleti emredenlerin canina

kiyanlar yok mu? Bunlar1 pek acikli bir azap ile miijdele.”

Allah’n insanlara yaptiklarin tam karsihgim verecegi, hic kimseye haksizlik
ve zuliim yapilmayacagi anlaminda®: “Kim bir iyilik ile gelirse ona o iyiligin on kati
verilir. Kim de bir kétiiliik ile gelirse ona da yalniz misliyle ceza verilir ve higbirine
haksizlik edilmez*.”, “Kim ki (Allah’in huzuruna) iyilik yaparak ¢ikarsa daha iyisini,
daha tisttintinii bulacaktir. Ve kim ki kotiiltik yaparak cikarsa (bilsin ki) kottiliik yapanlar
yalnizca yaptiklarinin kargiligini gorecektir®.”

Ayrica “Adalet” kelimesi asagidaki alanlarda adil olmak, 6lciilii olmak ve hakkini
vermek anlamlarinda kullanilmaktadir:

Sozde adalet: “Ey iman edenler! Adaleti yerine getirmeye ¢alisan hakimler olun®.”

14) Maide, 5/95.
15) Mumtehine, 60/8.
16) Nisa, 4/129.

17) Maide, 5/42.
18) En’am, 6/1.

19) Neml, 27/60.
20) Infitar, 82/6-7.
21) Nahl, 16/90.
22) Ali Imran, 3/21.
23) Ates, 11, 62.

24) En’am, 6/160.
25) Kasas, 28/84.
26) Nisa, 4/135.
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Sahitlikte adalet: “Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutanlardan, adaletle
sahitlik edenlerden olun®".”

Yargida adalet: “Siiphesiz Allah emaneti ehline tevdi etmenizi size emreder. Insanlar
arasinda hiikmettiginiz vakit adaletle hiikiim vermenizi emreder®.”

Barisin saglanmasinda adalet: “Eger miiminlerden iki taife vurusurlarsa, hemen
aralarina girin, baristirin. Sayet biri digerine kars1 haksizlikla tiste ¢cikmak sevdasini bes-
lerse, o vakit haksizlik eden taifeye kargi vurusun. Ta ki onlar, Allah’in emrine dénene
kadar. Eger donerse, o vakit de adaletle aralarin1 bulun, hem (her hususta) adaletli olun,
¢clinkii Allah, adil olanlar1 sever®.”

Borclanmalarda, senet tanziminde adalet: “Ey iman edenler! Muayyen bir vade
ile bor¢landiginiz vakit onu yazin. Ve aranizda bir katip dogrular1 yazsin... Eger tizerinde
hakk1 olan kimse sefih ise sOyleyip yazdirmaya giicli yetmiyorsa veya zayif ise onu he-

men yazdirsin ve velisi adaletli davransin®.”

Aile hayatinda adalet: “Eger yetimlerin haklarinda adaletle davranamayacaginizdan
korkarsaniz, sizin i¢in hosa giden ve helal olan kadmnlardan ikiser, licer veya dorder ola-
rak nikah edin. Eger arlarinda adalet yapamayacaginizdan korkarsaniz o zaman bir tane
ile iktifa ediniz, veya malik oldugunuz cariye ile yetinin. Bu, sizin haktan ve adaletten
ayrilip sapmamaniz i¢in daha elverislidir®.” “Kadinlar arasinda adaletli davranmaya asla

giiciiniiz yetmez*2.”

Mu’tezile Mezhebi’nin Adalet Anlayisi

Islam’da akaid esaslarmi aklin 15181 altinda ele alip degerlendiren, meselelere aklin
oOl¢tileri dogrultusunda ¢6ziim getirmeye calisan ilk distintirler Mu’tezili alimlerdir. Bu
alimler, akaid meselelerinin ¢oziimiinde, daha énceki Islam alimlerinin yaptig1 gibi, sa-
dece nakille yetinmeyip akla da 6nem vermis, hatta naklin yeterince agik olmadig1 ve
onceki Islam alimlerinin susmayi tercih ettigi konularda tek otorite olarak akli kabul edip
Islam Dini’nin temel konularin1 te’vil etme yoluna gitmislerdir. Mu’tezililer, benimsemis
olduklar1 Kelam Metodu ile akaid konularini kendilerine has bir tislupla degerlendirip,
Ehl-i Siinnet 6gretisinin diginda farkli kanaatlere ulagmiglardir. Bunlardan biri de “adalet”
konusudur.

Kur’an’da gecen adalet kavraminin Mu’tezile tarafindan izahi

Mu’tezilenin adalet anlayisi, onlarin bes temel prensibi icinde Tevhid’den sonra yer
almig ve diger li¢ prensibi de ihtiva eder mahiyette goriilen bir anlayistir. Cilinkii kul

27) Maide, 5/8.
28) Nisa, 4/58.
29) Hucurat, 49/9.
30) Bakara, 2/282.
31) Nisa, 4/3.

32) Nisa, 4/129.
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(insan) icin faydali olan her seyi akil ve vahiy yoluyla ona bildirmek adil olmanin ge-
reklerindendir®®. Boylece kelam ilminin “Niibiivvet ve Sem’iyyat” bahisleriyle birlikte
“el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn, Va’d ve Vaid, Emir Bi’l-Ma’ruf Nehiy An’l-Miinker”
prensipleri “Adalet’e, adalet ise “Tevhit” prensibine baglanmigtir®.

Mu’tezile, Kur’an’da anlatilan adalet kavramini kendi temel prensipleri dogrultu-
sunda anlayip yorumlamistir. Kur’an diger tiim goriislere bir dayanak noktasi oldugu
gibi Mu’tezilenin “Adalet” ilkesine de gecerlilik kazandiran bir delil olmugtur. Oyle ki
Mu’tezili tefsirlerde tasdik edilmeyen bir “Ilahi Adalet” anlayigi ortaya gikmistir. Mu’tezili
alimler “hem iyiligin hem de kétiiliigiin Allah’tan geldigi” goriistine karsi ¢ikarak, insa-
nin irade 6zgiirliigiine sahip oldugunu one siirer. Insan iyi isleri de, kotii isleri de kendi
ozglir iradesiyle secerek yapar. Baska bir deyisle, iyilik de kotiiliik de insanin eseridir ve
insan yaptiklarindan sorumludur. Bunun aksi olan “iyiligin de kétiiliiglin de yaraticist
Allah’tir” anlayigin1 savunmak Allah’in mutlak adaletini yadsimak olur®.

Mu’tezilenin Kur’an’daki adalet kavramini nasil yorumladigma dair 6rnekler; “Bir
kavim, nefislerindeki olan iyi hali degistirmedikce, Allah onlara ihsan ettigi nimeti de-
gistirmez ve siiphesiz ki O, her seyi hakkiyla isiten ve bilendir®.” Bu ayeti Mu’tezile:
“Allah onlara akil ve kudret vermek, engelleri ortadan kaldirmakla ihsanda bulunmugtur.
Bundan maksat onlarin Allah’a ibadet ve stikiirle mesgul olmalaridir. Bu da, “Allah’mn
kimseye igin baginda azap ve zarar vermedigine delildir’’,” seklinde agiklar.

“Eger Allah insanlar1 zulimleri nedeniyle muaheze edecek olsaydi, yeryiiziinde hicbir
canli birakmazdi®.” Mu’tezile bu ayeti, “Zulmiin, Allah’in yaratmasi olmadig1, kullarin
fiilleri oldugu tarzda yorumlar. Ciinkii bu ayette ziiliim kavrami kullara izafe edilmistir.
Eger ziiliim Allah’1n yarattig1 sey olsaydi, Cenab-1 Hakk’1n, insanlar1 bundan dolay1 hesa-
ba ¢ekmesi, Allah tarafindan iglenmis bir zuliim olurdu®,” sekilde anlamlandirir.

“Ameller asla zayi olmaz*.” Bir cok Mu’tezili alim bu ayeti, “Herkes yaptiginin kargi-
ligini1 alacaktir. Cenab-1 Hakk miistehak olmayana azap etmeyecektir*', seklinde agiklar.

“Onlar asla haksizliga ugratilmazlar®?.” Mu’tezile bu ayeti, “Kul kendi fiillerinin ya-
raticisidir, aksi halde ona azap etmek bir zuliimdiir. Hem de Allah insanlar1 gii¢ yetireme-
yecekleri seylerle miikellef tutmaz*,” seklinde aciklar.

33) Kadi Abdulcebbar, e/-Muhit bi'’t-Teklif, s. 22.

34) Uludag, S. (1994). “Adl1”. Islam ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yay., I, 5.388.
35) Cevizli, A. (2000). Felsefe sozliigii. Istanbul: Aka Yay., s. 12.
36) Enfal, 8/52-54.

37) Fahrettin er-Razi. (1938). Tefsir-i Kebir. Kahire, XI, s.343.
38) Nahl, 16/61-64.

39) er-Razi, XI, 281.

40) Enbiya, 21/45-47.

41) er-Razi, XI, 154.

42) Mii’miniin, 23/62-65.

43) er-Razi, X VI, 440.
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“Allah hi¢ kimseye, hicbir haksizlik (zuliim) etmek istemez*.” Mu’tezili alimler bu
ayeti, “Allah zulmiin hicbir ¢esidinin faili olamaz ve Allah’in asla zuliim iglememesi ve
kullarinin fiillerinin faili olmamasi gerekir. Bu ayette, Cenab-1 Hakk’1n, zulmiin ve kul-
larm fiillerinin yaraticisi olmadigi ve kullarin kéti fiillerini irade etmedigi sabit olur”#,
seklinde aciklarlar. Iste bu tek bir ayet bile, Mu’tezilenin “adalet”le ilgili meselelerin tiim
kaidelerini eksiksiz ortaya koyup izah etmektedir.

“Bu kitap ehlinin, Allah’mn liitfiint hi¢bir sekilde engelleyemeyecegini, liitfiin biitii-
niiyle Allah’a ait oldugunu ve onu diledigine verecegini bilmesi i¢indir*s.” Kadi ayeti
soyle tevil etmektedir: “Bu ayet, kulun fiillerini Allah’1in yarattigina isaret etmez. Ciinki
Allah’a nispet edilen bu “ltituf’tan murat, cisim olan nimetlerdir ki bunun i¢ine yeme,
icme, giyinme ve bunlarin digindakiler girer”’.” Kadi burada sunu kastediyor: Allah’in
fazli, dag, agag, kaya vb. yarattig1 diger seyler cinsindendir. Yoksa kulun fiilleri degildir.
Onun i¢in Allah kullarin fiillerini yaratir demek dogru olmaz.

Mu’tezileye gore adl (adalet); kulun fiilini, Allah’in onda yaratmis oldugu kudret ve
onu yaptigi ise sevk eden sebep vasitasiyla yapabilecegini soylemektir*®, Zaten Mu’tezile
tiim gayretini, Allah’1 ve O’nun adaletini kendisine yakigsmayan fiillerden miinezzeh ol-
dugu hususunda ululayip tebcil etmeye sarf etmigtir®.

Allah, Kehf suresi 23. ve 24. ayette sdyle buyurmaktadir: “Hicbir sey icin: “Yarin
onu mutlaka yapacagim” deme. Ancak “Allah onu dilerse” de...” Kadi, bu ayetin, olmus
biitiin giizel ve ¢irkin fiilleri dileyenin Allah olduguna isaret ettigini ancak bunun goriin-
dugii gibi olmadigini belirtir ve ayeti soyle te’vil eder. “Bizim cevabimiz sudur: Bu ifade,
Resulullah’in ve O’nun iimmetinin kendisi hakkinda haber verdikleri fiillerin, kendilerin-
den kati bir tarzda meydana gelmeyecegi hususunda bir telkindir. Zira kesin olan seyin
yalan olmasindan korkulmaz. Bu durumda Hz. Peygamber’in, verecegi haberi Allah’in
mesieti (dilemesi) ile sinirlandirmast gerekir. Ciinkii ancak bu mesiet ile haber kesin bir
sey olmaktan ¢ikar.

Sayet Hz. peygamber, bu haberi mesiet ile sinirlandirmadan kesin bir tarzda muha-
taplarina iletseydi ve verdigi haber de dogru ¢ikmasaydi, bu durumda, Hz. Peygamber’in
ancak Allah’in diledigi bilgi ile beraber, olanin disinda, gelecek hakkinda haber verme-
mesi vacip olacakti. Bu da dogru bir sey degildir. Ciinkii Restlullah’a ibadetleri yeri-
ne getirmesi emredildigi gibi mubah olan geyleri bile yapmasi emredilmistir. Allah Hz.
Peygamber’den ancak itaat ister. Sayet bunun sithhati miimkiin olmazsa, bu durumda
icimizden birinin: “Insaallah yarin dogruyu soyleyecek” demesi gibi, “Ingaallah yarm

44) Al-i Imran, 3/104-1009.

45) er-Razi, XVI, 535.

46) Hadid, 57/29.

47) Ebu’l-Hiiseyin Kadi Abdulcebbar. (t.y.). Tenzihu’l-Kur’an an’l-Metain, Beyrut, s. 417.
48) er-Razi, X1V, 323.

49) er-Razi, XX, 196.
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hirsizlik yapacak, zina edecek” demesi tarzinda olurdu. Oysaki bu tip ifadeler immetin
dilinde sakincalidir. Oyleyse bu ifadeden murat, kelamu, sart yoniinden baglantis1 olmak-
s1zin kesin haber pozisyonundan ¢ikarmak igin “mesiet”e baglamaktir™.

Kadi Abdulcebbar, Ali Imran suresi 91. ayeti delil getirerek, kudretin fiilden once
oldugunu ileri siirer. Ayetin meali s6yledir: “Inkar edip kafir olarak &lenler, diinya dolu-
su altin fidye vermis olsa dahi hic¢birinden kabul edilmeyecektir...” Bu ayeti Kadi soyle
tevil eder: “Bu ayet, kudretin fiilden 6nce olduguna isaret eder. Ciinkii Allah, haccin, ona
glicii yetene vacip oldugunu belirtmistir ve Allah’in giicii yetene kildig1 bu vuciibiyet de,
malum oldugu tizere, onun bu faaliyete girmesinden oncedir. Ciinkii hac1 olmayan bir
sahis, haci olabilmesi i¢in bu faaliyete girigsmesi gerekir. Bu bdylece sahih olunca, bu du-
rumda hac icin gerekli olan muktedirligin, hac yapan sahis i¢in bir sonu¢ olmasi gerekir.
Bu soylediklerimiz de, kafir ve isyankarin imana ve taate (ibadete) giicleri yettigine dair
sOylediklerimizin dogruluguna da isaret eder®'.

Mu’tezileden Kadi Abdulcebbar, Al-i Imran suresinin 18. ayeti olan: “Allah, adaleti
ayakta tutarak kendisinden bagka ilah olmadigini acikladi. Melekler ve ilim sahipleri de,
aziz ve hakim olan Allah’tan bagka ilah olmadigin tasdik ettiler.” Bu ayete dayanarak,
Allah’u Teala’nin ¢irkin fiil igslemeyecegini ispata calisir. Kadi’nin tevili soyledir: “Bu
ayet, Allah’in cirkini yaratmadigia ve onu irade etmedigine delalet eder. Ciinkdi her tir-
I kotiligiin kendisi tarafindan ve onun iradesiyle meydana gelen kimse adaleti ikame

etmez2.”

Mu’tezili alimler Vakia suresi 22-24. ayetlerine dayanarak, Allah’in, kullarin iglemis
olduklar1 amellerin karsiligin1 vermesi kendisi tizerine vacip oldugunu ileri siirerler. On-
lara gore ayrica amellerin karsiligini istemek caiz degildir®. Mu’tezile’nin tizerinde te’vil
yaptiklart ayetlerin meali soyledir: “Diinyada yaptiklari giizel islere karsilik olarak, se-
defteki inciler gibi glizel gozlii huriler var.”

Allahu Teala Ziimer suresi 56. ayette sOyle buyurmaktadir: “Ey nefislerinden gafil
kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Muhakkak ki Allah biitiin giinahlar:
bagislayandir.” Kadi Abdulcebbar, bu ayete dayanarak biiyiik giinah isleyenin, miimin
sayi1lamayacagini savunur. Kadi’nin tevili soyledir: “Bu ayet, Allah’1in biiyilik giinah is-
lediginde kendisini bagigslamadigi sahsin miimin sayilmayacagina isaret eder mi? Bizim
buna cevabimiz sOyledir: Ayetten murat, Allah’in biiyiik giinahi tévbe ile bagislayacag
su ayetin delaletiyledir”: “Azap size gelmeden Rabbinize yonelin ve O’na teslim olun®*.”
Bu ayet kafirler hakkindadir ve onlarin ates ehli olmalarinda hicbir sliphe yoktur. Buna
Allah’in su sozii isaret etmektedir. “... ve O’na teslim olun®.”

50) Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 236.

51) Kadi Abdulcebbar. (1960). Mutesabihu’l-Kur’an. Kahire: Daru’l-Kutup, I, s.52.
52) Kadi, Mutesabihu’l-Kur’an, 1, s.42.

53) Fahruddin er-Razi, XXIX, s.156.

54) Ziimer, 39/54.

55) Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 263.
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Zemabhgeri, Bakara suresi 3. ayetinde yer alan “...onlar ki gaybe inanirlar...” ayetini
tefsir ederken sahih imani, hakka inanmak, onu lisan ile a¢iga vurmak ve amelle tasdik
etmek seklinde tanimlar. O’na gore eger bir kimse itikadi ihmal edip, sehadet ve amel
ederse, o miinafiktir, eger sehadeti ihlal ederse kafirdir. Eger ameli ihlal ederse fasiktir*®.
Zemahgeri’nin iman1 boyle tanimlamasi, Mu’tezile’nin, “amel imandan bir clizdiir” pren-
sibinin tezahiiriinden ibarettir.

Diger firkalarda oldugu gibi Mu’tezile de kendi goriis ve prensiplerini destekleme ga-
yesi ile nasslardan delil arama yoniine giderek dil kurallarina aykir: bir gekilde kelimele-
rin ligavi (s6zliik) anlamlarina uygun diismeyecek manalar ytiklemis, bazi ayetlerle ilgili
zoraki yorumlar ortaya koymugstur. Onlar, temel prensiplerine muhalif olan noktalarda,
bazi ayetlerin mesru olmayan veya saz olan kiraatlerini esas alarak tefsir yapmis, yerine
gore ciimle i¢inde fail olan bir kelimeyi mef’ul veya mef’ulu de fail olarak degerlendir-
mislerdir. Dini baz1 gercekleri ilmi bir yolla te’vil cihetine gitmis, muhkem ayetlerden
daha cok miitesabih ayetler lizerinde durmuglardir. Kendi prensiplerini savunmada Arap
Edebiyatindan ve gramerinden cok faydalanmiglardir. Ayrica temel prensiplerine aykiri
diisen hadisleri de zaman zaman reddetme yoluna gitmiglerdir®’.

Mu’tezile’ye gore Allah’in adil olmasi, yalnizca giizel (hasen) olan fiilleri islemesi,
kot ve ¢irkin (kabih) hicbir fiili iglememesi degil ayn1 zamanda yapmasi gerekenleri de
terk etmemesi demektir. Bundan dolay1 adalete riayet etmek Allah igin vaciptir. lyilik ve
kotiliigiin ne oldugunu akil veya vahiy yoluyla insanlara bildiren Allah, buna dayanarak
onlari yaptiklari iglerden sorumlu tutmustur. Kulun sorumlu tutulabilmesi i¢in ayrica ihti-
yari fiillerini kendine has tam ve miistakil bir irade ve kudretle yapabilir durumda olmas1
gerekir. Insanin sorumlu oldugu higbir fiilini Allah yaratmadig1 gibi, onun inkara sapma-
sini, zalim ve kotii olmasini, isyan i¢inde bulunmasini da dilememistir. Aksi takdirde onu
miikellef tutup cezalandirmak, ‘Adl’ sifatini ihlal eden bir zuliim olur.

Adalet prensibi ve Mu’tezile’nin adalet anlayisi

Mu’tezile’de “Adalet” prensibi, Allah’in adil olma sifatini ihlal eden her tiirlii anlayig
ve inanc1 reddetmek anlamina gelir. Adaleti, aklin bir hikmete baglh olarak gerektirdigi
sey olarak tarif eden Mu’tezile’ye gore bir fiil, dogruluk ve maslahata uygun olarak mey-
dana geldigi takdirde, adalete de uygundur.

“Adl” (Adalet) ilkesi, insanin iradesinin, dilemesinin ve giiciiniin oldugunu kabul et-
mek, insanin igledigi fiilleri gercek anlamda insana nispet etmek, bundan dolay: insanin
elde ettigi ceza ve miikafatin onun bizzat kendi elleriyle kazandigini ortaya koymaktir.
Yiice Allah’a adalet sifatin1 nispet etmek, zuliim ve kétiiliiklerin Allah’a nispet edilmesine
karst cikmak, Allah’a zuliim ve koétiiliik isnat eden, insanin 6zgiirliik ve sorumlulugunu
ortadan kaldiran cebre karst ¢itkmak anlamini ifade etmekteydi’®. Boylece bu ilke, insan

56) Mahmut b. Omer ez- Zemahseri. (1941). el-Kessaf. Kahire, I, 5.39.
57) Ozdes, T. (2003). Maturidi’nin tefsir anlayist. Istanbul, s. 26.
58) Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, s. 80.
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acisindan “htirriyet”, Allah ac¢isindan da “zulmiin” bertaraf edilip, adaleti ona nispet etmek
baglaminda ele alinmigtir®®.

Mu’tezile’ye goére “Allah Adildir” denildiginde, Allah’m biitiin fiilleri giizeldir. O
¢cirkini sevmez, onu se¢gmez, bunlar O’na vaciptir. Hi¢bir sey O’nun tizerine olan bu vu-
cubiyyeti kaldirmaz manasima gelir. Gézle ¢irkin goziikenler, aslinda, hikmet agisindan
bakildiginda giizeldir.

Kotiiliigii Allah’tan nefyeden Mu’tezile’nin asil gayesi, Allah’1, kullarin iradelerini
onlarin elinden aldiktan sonra onlara, isledikleri fiilden (iyi olsun kétii olsun) dolay: kar-
silik vermek suretiyle adaletsizlige diislirme ihtimalini ortadan kaldirmaktir. Ayni diisiin-
ce onlari kullarin iradelerinde hiir olduklar1 sonucuna ulastirdi. Mu’tezile’yi insanin irade
hiirriyetine ve fiillerini yaratma kudretine sahip oldugunu ispat etme ¢abasina sevk eden
sebepler; teklifi, miikafatlandirmay1 ve azap etmeyi ispat etme, Niiblivvet miiessesesini
kanitlama ve Allah’tan zulmii nefyetme olarak zikredilir®.

Mu’tezile’nin adalet gortistini Muhammed Ebu Zehra, Mes’udi’nin “Muruc ez-Ze-
heb” adli kitabinda iktibaslar yaparak soyle anlatmaktadir: “Adalet” su demektir: Allah
Teala bozgunculugu sevmez. Kullarin fiillerini O yaratmaz. Kullar, Allah’in kendilerinin
verdigi bir giicle, emredilen veya yasaklanan seyi yaparlar. Allah emrettigi her iyiligin
miikafatini tizerine almigtir. Yasakladig: her kotiiliikten ise beridir. Kullarini, gliglerinin
yetmedigi hi¢cbir seyle sorumlu tutmaz. Herkes, herhangi bir seyi ancak Allah’in ken-
disine vermis oldugu giicle alabilir veya birakabilir. Kullardaki giictin asil sahibi kullar
degil Allah’tir. Dilerse o giicii, Allah yok eder. Yine dilerse, kullarini zorla kendisine itaat
ettirir. Ve onlar1 zorla giinahlardan uzaklagtirir. Fakat Allah bunu yapmaz. Ciinkii boyle
yapmak, imtihan1 kaldirmak ve zorluklari gidermektir®'.

el-Bagdadi, “Mezhepler Arasindaki Farklar” adli eserinde Mu’tezile’nin adalet go-
riisiinii su sekilde anlatir: Mu’tezile’nin tamaminin birlestikleri konulardan biri “Yiice
Allah, ne insanlarin kesplerinin (yapip kazandiklar1) ne de canlilarmn islerinden herhan-
gi birinin yaraticisidir” geklindeki toplu gortisleridir. Ayrica sunu da iddia etmislerdir:
“Kendi kesplerini takdir edenler, bizzat insanlardir. Gii¢lii ve Ulu Allah’in ne onlarin
yaptiklarinda, ne de diger canlilarin islerinde bir yapicilig: ve takdiri vardir.” Bu gériigleri
nedeniyle onlara “Kaderiyye (kaderciler)” adi da verilmistir®.

Mu’tezile’nin en 6nemli alimlerinden biri olan Nazzam’in “adalet” konusundaki dii-
stinceleri su sekildedir; “Gtiglii ve Ulu Allah’1n, kullarina, onlarin iyilikleri diginda bir sey
yapmaya giicli yetmez. Yine O’nun, cennet halkinin nimetlerini bir zerre bile eksiltmeye

59) Ay, M. (2002). Mu tezile ve siyaset. Istanbul: Pinar Yay., s.143-144.
60) Atsiz, B. Mu'tezile ve tefsir metodu, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 26.

61) Muhammed Ebu Zehra. (1983). Islam’da siyasi ve fikhi mezhepler tarihi, (Cev. Abdulkadir Sener).
Istanbul: Hisar Yay., s. 158.

62) Ebu Mansur Abdulkaahir el-Bagdadi. (1991). Mezhepler arasindaki farklar, (Cev: E. Ruhi Figlalr).
Ankara: T.D.V. Yay., s. 83.
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giicti yetmez. Ctinkii onlari nimetleri onlar icin iyiliktir ve iyiligi azaltmak ‘zultimdiir’.
Ayrica cehennem halkinin azabini bir zerre bile artirmaya giicli yetmedigi gibi, azapla-
rindan bir seyi de azaltamaz. Nazzam’a gore, saglik ve zenginligin bir kimse i¢in iyi ol-
dugunu bilse de Allah, kor bir kimseyi goren, fakiri de zengin yapmaz. Ciinkii bu, O’nun
adaletinin geregidir®.”

Mu’tezili el-Cahiz’a gore, kulun iradeden bagka fiili yoktur. Fiiller ona gore, kazanil-
mis (kesp) degil de tabiidir. Bu fiillerden dolay1 insanin, ne miikafat ne de ceza gorecegini
kabul etmesi gerekir. Ciinkii insan, rengin ve bedenin seklinden dolay1 (kendi kesbinden
ileri gelmediginden) nasil sevap veya ceza gérmiiyorsa kesbi ile olan islerden 6tiirti de ne
sevap kazanir ne de ceza goriir®.

Mu'’tezile, “Allah Adil ve Hakimdir” der ve “Ondan ¢irkin is sadir olmaz. Onun biitiin
fiilleri glizeldir” gortistinii ileri siirer. Allah’ i zulmi islememesinin sebebi insanin fiille-
rinde zulmtiin bulunusudur. Eger Allah insanin fiillerinin yaraticisi olsaydi, bu takdirde za-
lim olmasi gerekirdi. Oysa Allah bundan uzaktir. Sonucta, Mu’tezile’ye gére Allah zuliim
igslemez ve zuliim insanin eseridir. Mu’tezile, “Allah salah1 yapmaya mecbur ve insant
hayirda tutmak zorundadir” derken adalet ilkelerini tatbik ettiklerini ileri siiriiyordu®.

Mu’tezile’ye, “Adalet ve Tevhit Ehli” de denilmigtir. Onlara gore adalet, aklin hikmet
olarak gerektirdigidir. Bu ise fiilin dogru ve yararli olarak ortaya ¢ikisidir. Allah Adil’dir.
Bunun anlamui, insanmi ytikiimli kilip, fiillerinden sorumlu tutmaktir. Allah bunlara karis-
maz.

Mu’tezile’ye gore insan fiillerinin halikidir. Ciinkii baz: fiiller serdir. Allah’tan ser
olan bir sey sadir olamayacagindan bu tiir fiillerin Allah’tan vuku bulmasi imkansizdir.
Insan, fail olup, fiiline gore ceza ve miikafat goriir®.

Mu’tezili’ler, iyiligi dileyen iyi, kotiiliigi dileyen kotiidiir. Adaleti dileyen adil oldugu
gibi, karsit1 olan zulmii dileyen de zalimdir anlayisindan hareketle: “Madem ki Allah
kainatta olan hayir ve ser, adalet ve zuliim nevinden her seyin irade edenidir. O halde
Allah’m bu sifatlarla vasfolunmasi gerekir. Halbuki Allah hakkinda kotiilik distiniile-
mez. O’na kot sifatt isnat edilemez” demisler ve buna “Allah kullarina zuliim dilemez®””
mealindeki ayeti delil getirmiglerdir®®.

Mu’tezilenin en 6nemli alimlerinden biri olan Vasil b. Ata da, Allah Adil’dir, her seye
hakim olandir. O’na, insanlarin iyi veya kott, igledikleri fiillerinde hiir olmadiklarini ile-

63) Abdulkahir el-Bagdadi, s. 97; Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani. (1975). el-Milel ve’n-Nihal,
Tahk: Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut, s. I 54.

64) el-Bagdadi, s. 128.
65) Golciik, S. (1979). Kelam agisindan insan ve fiilleri. Istanbul: Kayihan Yay., s. 280-301.

66) Ebu’l-Vefa el-Taftazani. (1980). Kelam ilminin belli basli meseleleri, (Cev: Serafettin Golciik). 1.
Baski. Istanbul: Kayihan Yay., s. 164.

67) Yunus, 10/44.
68) Golciik, s. 90; Yurdagiir, M. Allah’in sifatlari, s. 192.
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ri stirmek suretiyle, ser ve zuliim isnadi miimkiin degildir. Zira bu Allah’in sanina ve
adaletine yakismaz. Insan Allah’m kendilerine verdigi irade hiirriyeti vasitasiyla kendi
amelini (hayri, serri, iman1 vs) yaratmaktadir. Allah onlara bunu yapma ya da yapmama
glicli vermigtir. O’nun, kullarin1 yapamayacaklar1 seylerle miikellef kilmasi diistiniile-
mez. Bu goriistinii Vasil, “Allah hi¢ kimseye gii¢ yetiremeyecegi bir sekilde yiikiimlii
tutmaz. Herkesin kazandig iyilik kendi lehine, isledigi fenalik da kendi aleyhinedir...®”,
“...dogrusu Allah onlara zulmetmedi, ama onlar kendi kendilerine zulmettiler.”*”, “Iste
herkesin hesap defteri ontine konuldu. Miicrimlerin defterdeki kayitlardan korktuklarini
ve sOyle dediklerini goriirsiin; “Eyvah bize! Bu deftere de ne oluyor. Ne kiiciik komus, ne
biiytik, yazilmadik sey birakmamis. Su kesin ki Rabbin kimseye zulmetmez.”"” ve “Allah
insanlara asla zulmetmez. Lakin insanlar kendi kendilerine zulmederler.””” gibi ayetlere
dayandirir’.

Vasil, mezhebinin (mu’tezile) inan¢ esaslarindan ikinci siraya adalet goriigtinii alir.
Sehristani’nin kendi kitabinda yaptig1 siniflamaya gore ilk sirada “Tevhit (sifatlart red-
detme)” ve ikinci sirada ise “Adalet” goriisii yer alir. Mu’tezilenin kurucusu Vasil’a gore
adalet: “Kul fiillerinin halikidir. Hayir, ser, iman, kiifr, taat Allah’in takdiriyle degildir.”
Vasil der ki: “Allah Hakim’dir, Adil’dir. Ona ser ve zuliim isnad1 caiz degildir. Hayir, ser,
iman, kiifr, taat, masiyet fiillerinin faili kuldur. Bunun i¢in onlari cezalandirmigtir. Onlar1
kadir kilan Hak’dur".”

Zemahseri de: “Allah itaatsizligi asla istemez” der. Bilakis O, onlarin itaatkar ve mii-
min olmalarimu ister. Bu gortistinii de: “Misrikler diyecekler ki; “Eger Allah dileseydi, ne
biz, ne de atalarimiz girk kogsmaz, higbir seyi de haram kilmazdik.””, “Eger inkar edecek
olursaniz bilin ki Allah sizden miistagnidir. Hi¢ kimseye ve hicbir seye ihtiyaci yoktur.
Ama kullarin inkara sapmalarina razi olmaz. Eger slikrederseniz bundan hosnut olur. Hig-
bir kimse bagkasinin giinah yiikiinii tasimaz. Sonunda hepinizin doniisti rabbinize olacak
ve o da yaptiklarinizi size tek tek bildirecek ve dilerse bunlarin karsiligini verecektir. Ger-
cekten o kalplerin en derin yerinde olan seyleri daha iyi bilir.”®” ve “Allah sizin helakinizi
dilemigse, ben sizin iyiliginizi arzu etsem bile, size 6giit verip iyiliginizi istemem size
fayda vermez. Rabbiniz O’dur ve siz O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz,”” gibi ayetlere
dayandirir. Ayrica o, “O, kullarinin iistiinde tam hakimdir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir,

69) Bakara, 2/286.

70) Al-i Imran, 3/117.

71) Kehf, 18/49.

72) Yunus, 10/44.

73) Kemal Isik, XXIV, 357.
74) es-Sehristani, s. 48.

75) En’am, 6/148.

76) Ziimer, 39/7.

77) Hud, 11/34.
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her seyden haberdardir.”®” ayetin tefsirinde, Ehl- i Siinnet’i her sey Allah’in iradesine

bagliyd: diyen ayetteki kafirlerin goriistiniin aynisint kabul eden icbariyye olarak niteler.
Zemahseri’nin Allah’in iradesinin muhdes (yaratilmig) oldugunu miidafaa etmesi, ira-
denin sadece dogru seylere kabil-i tatbik oldugu tizerinde 1srarla durmasi, onun yalniz
Allah’n birligi ve adaleti doktrinine miivafakatindandir,” der.

Adalet, ayn1 zamanda Mu’tezile’nin “Tevhit Teorisi’nin bir parcasidir. Sifatlar
Allah’tan nefyetmeleri, O’nu yaratiklara benzemekten tenzih etmek istemelerindendi.
Mabhlukata benzerlik tegkil etmesin diye O’nu zuliimden tenzih etmektedirler. Kendi zati-
yetinde miinferid kalmasi i¢in de Tevhit konusunda O’nu sifatlardan tenzih ettiler®.

Mu’tezile, Allah’1, kotiiliigl (ser) yapmaktan tenzih ettikleri ve boylece de ahlaken
gayet diiriist olmalari nedeniyle onlara, evvelemirde aklin hiikiimlerine inanmais olan kim-
selerin nazarinda yiiksek bir mevki verilmigtir®'.

Mu’tezile’nin biitiin alt firkalar1 Allah’in Adaleti’ni ortaya koymak amaciyla, bazist
Allah’in zulme giiciliniin olmadigini, bazis1 giictiniin oldugunu ancak O’nun kullarinin
1yiligini istedigi i¢in zullim yapmayacagini ve bazisi da insanin iyiligine olan seyleri de
Allah’m yapamayacagini ileri stirmiislerdir. Ttim bu inaniglarin kaynaginda ise, Allah’mn
adaletini yani Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan “Adalet” ilkesini dogrulamak var-
dir.

Mu’tezile mezhebinin adalet anlayis1 ile diger Islami mezheplerin adalet hakkindaki
gortigleri karsilagtirildiginda Mu’tezile’nin adalet goriisii daha net bir sekilde anlagilmis
olur. Islami mezheplerden Sia’nin adalet anlayisi, Mu’tezile’ninkine ¢ok benzemekte-
dir. Sia bu konuda soyle diistintir: “Allah, kullarina yalnizca kendi gtigleri igindeki ser’i
teklifleri ytikler. Allah’n iyiye, iyiligine kars1 miikafatta, kotiiye de kotiiliigiine karsi
miicazatta bulunmasi adaletinin bir geregidir. Ancak kétiiliigii bagiglamasi da O’nun c6-
mertligidir®?. Bu yoniiyle Sia, Mu’tezile gibi diisinmektedir. Yukaridaki goriiglere gore
Mu’tezile ve Sia’nimn ayrildiklart nokta: “Mu’tezileye gore, Allah koétlintin kottligiint
affetmez. Oysa Sia bunu Allah’in ihsani, rahmeti olarak degerlendirir. Ancak hem Sia,
hem de Mu’tezile’ye gore, insan ne yaparsa, onun kargiligini gorecektir®.

Diger bir Islami mezhep olan Ehl-i Siinnet’in adalet goriisii ise Mu’tezile’den ve
Sia’dan tamamen ayridir. Onlari bu konudaki diigtinceleriyse soyledir: “Allah asla zalim

78) En’am, 6/18.

79) Ibrahim, L.,Eroglu, S. (1987). Allah’mn Sifatlari Hakkinda Zemahseri ve Beydavi. A.U.I.F.D. Ankara,
XXIX, 5.308-310.

80) Ali Sami en-Nessar. (1999). Islamda felsefi diisiincenin dogusu, (Cev: Osman Tung). Istanbul: Insan
Yay., II, s. 255.

81) Danigman, N. (1955). Kelam ilmine giris. Ankara: A.U.LF. Yay., s. 53.

82) Ebu Cafer Muhammed b. Ali bn. Babeveyh el-Kurami Seyh Saduk (6. 381/991). (1970). Risaletu’l-
Itikadatil Imamiyye, Trc. E. Ruhi Figlal, Ankara, s. 76.

83) Cagatay, N., Cubukgu, I.A. (1976). Islam mezhepleri tarihi. Ankara, s. 63.
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olamaz. Ciinki gercek fail Allah oldugu gibi gercek anlamda malik olan da odur. Allah
fiillerinde ‘adil’dir”in anlami, miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder demektir. Istedigini
yapar ve istedigi gibi hiikmeder. Dolayisiyla adalet, bir seyi yerli yerine koymaktir. Miilk-
te, mesiet ve ilim muktezasinca tasarruf etmektir. Zuliim ise, bunun ziddidir. Allah’mn
hiikmiinde cevr (zuliim) gostermesi ve tasarrufta zuliim yapmasi tasavvur edilmez”. Ehl-i
Stinnet, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan “Adalet” ilkesine siddetle kars1 gelmis ve
reddetmistir. Allah’m kudret alanini daraltarak, insanin kudret alanini genigletmelerini
ifrat ve agirilik saymislar ve onlarin adalet gortsiinii elestirmislerdir. Kullarin, fiillerini
yaratmasi, yaraticiliktir ve bu ayni1 zamanda sirktir diyerek Mu’tezileyi kinamiglardir®.

Mu'’tezile’nin adalet anlayisi, kulun sorumlulugunu saglam bir zemine oturtmakla be-
raber, irade ve kudret sifatlarini sinirlandirarak Allah’a acz isnadina yol agmaktadir. Bu
sebeple, gerek selef alimleri gerekse kelam metodunu benimseyen diger Ehl-i Siinnet
bilginleri bu sekildeki bir ‘adalet’ anlayisina kars1 ¢ikmig ve bir fiilin meydana gelisinde
hem ilahi hem de beseri irade ve kudretin rol oynadigini1 benimseyen orta yolu tercih
etmislerdir®.

Islam mezheplerinin adalet konusundaki farkl1 yorumlarina ragmen, hepsi de Allah’in
adil oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak ‘adl’ sifatinin yorumu konusunda Is-
lam alimleri arasinda farkli yorumlar ortaya ¢ikmigtir. Mu’tezile’ye gore Allah’in adil
olmasi, yalnizca giizel (hasen) olan fiilleri islemesi, kotii ve ¢irkin (kabih) higbir fiili
islememesi degil ayn1 zamanda yapmasi gerekenleri de terk etmemesi demektir. Bundan
dolay1 adalete riayet etmek Allah icin vaciptir. Tyilik ve kétiiliigiin ne oldugunu akil veya
vahiy yoluyla insanlara bildiren Allah, buna dayanarak onlar1 yaptiklari iglerden sorumlu
tutmugtur. Kulun sorumlu tutulabilmesi i¢in ayrica ihtiyari fiillerini kendine has tam ve
miistakil bir irade ve kudretle yapabilir durumda olmasi gerekir. insanin sorumlu oldugu
hicbir fiilini Allah yaratmadigi gibi, onun inkara sapmasini, zalim ve kotii olmasini, isyan
icinde bulunmasint da dilememistir. Aksi takdirde onu miikellef tutup cezalandirmak,
‘Adl’ sifatini ihlal eden bir zuliim olur®.

Burada da goriilecegi tizere Islam mezhepleri arasinda bir tek “Adalet” goriisiinde bile
cok biiytik farkliliklar ortaya ¢cikmistir. Ehl-i Stinnet’in, Mu’tezile’nin bu gortistini ifrat
ve agirilik olarak gormesinde oldugu gibi mezhepler kendi goriislerini temellendirirken,
kars1 mezhebin goriisiinii de elestirmekten kacinmamiglar ve elestirmekle kalmayip on-
lar1 bid’at (batil) olarak da adlandirmislardir®’. Buradan su sonuca ulasabiliriz; bir goriis,
mezheplerin birinin biinyesinde dogup gelisiyor ve diger mezhepler de bu goriisleri kendi
anlayiglarina goére degerlendirerek ayni isim altinda, degisik manalara gelecek sekilde
ortaya koyuyor. Yukaridaki 6rnekte de oldugu gibi, adalet goriisii Mu’tezile’deki anla-
mindan tamamen farkli bir manada Ehl-i Stinnet’te yeniden sekillenmistir.

84) en-Nessar, s. 255-258.

85) Uludag, “Adl”, Islam ansiklopedisi, 1, s.388.

86) Uludag, “Adl”, Islam ansiklopedisi, 1, s.387-388.
87) el-Bagdadi, s. 24.
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Mu’tezile’nin Adalet Anlayisimin Olusumunda Etkili Olan Siyasi ve
Sosyal Nedenler

Islam’da itikadi ve siyasi meselelerin giindeme gelip tartisiimasina sebep olan ve ne-
ticede itikadi ve siyasi mezheplerin dogusunu hazirlayan cesitli faktorler vardir. Bunlar
ayn1 zamanda, bir itikadi ve siyasi mezhep ve yeni bir diiglinme bi¢cimi olan Mu’tezile
mezhebinin dogmasina de zemin hazirlamigstir. Bu faktorlerin baginda, Miisliimanlar ara-
sinda zuhur eden ihtilaf ve cekigmeler yer almaktadir. Cok ciddi boyutlara ulagan bu
ihtilaflar neticesinde bir takim yeni meseleler ortaya ¢ikmig ve tartisilmaya baslanmastir.
Bu meseleler igin ileri siiriilen ¢6ziimler, itikadi ve siyasi firkalarin dogmasina neden
olmugtur. Bunun yaninda ayrica, Miisliimanlar arasinda hararetle tartisilan meselelerden
biri de ‘miirtekib-i kebire’nin (biiylik giinah isleyen) durumu idi. Hariciler ‘miirtekib-i
kebire’nin kafir oldugunu iddia ederken, Miirciiler, miimin oldugunu iddia ediyorlardi.
Vasil b. Ata ve taraftarlari ise, meseleye “el-menzile beyne’l- mezileteyn (iki yer arasinda
bir yer)” prensibiyle yeni bir ¢6ziim sekli teklif ediyordu. Yaygin olan rivayete gore bu
¢Oziim Onerisi ile Mu’tezile mezhebi ortaya ¢cikmis oldu. Bu durumda Mu’tezile, Miislii-
manlar arasinda zuhur eden yeni meselelere yeni bir bakis acisini ifade etmektedir. Konu-
yu detayli bir gekilde anlamak icin onu su ana bagliklar altinda degerlendirebiliriz;

Mu’tezile isminin ortaya cikisinda etkili olan siyasi ve sosyal nedenler

Mu’tezile Islam’da ilk zuhur eden ve akideleri (inang esaslari) aklin 1s1¢inda izah
edip temellendirmeye c¢aligan biiyiik kelam ekoliiniin adidir. Liigatte; “uzaklagmak, ay-
rilmak, birakip bir tarafa ¢cekilmek™ gibi anlamlara gelen “i’tizal” kelimesinin ism-i fail
sigasindan meydana gelen bir isimdir. Mu’tezile’ye bu ismin verilme nedenleri birbirin-
den farklidir. En yaygin kanaat, devrin en biiyiik alimi Hasan el-Basri (6.110/728) ile
Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (6.131/748) arasinda gegen su olaya dayanmaktadir:
Hasan el-Basri’nin, Basra camiinde ders verdigi bir sirada bir adam gelir ve biiyiik giinah
isleyenin bazilar1 tarafindan kafir olarak vasiflandirildigini, giinahin imana zarar verme-
yecegini iddia eden bazilar1 tarafindan ise tekfir edilmeyip miimin sayildigini sGyler ve
bu mesele hakkinda kendisinin hangi gortiste oldugunu sorar. Hasan el-Basri verecegi
cevabi zihninde tasarlarken, 6grencilerinden Vasil b. Ata ortaya atilir ve biiylik giinah
isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir olacagini, bilakis bu ikisi arasinda bir yerde, yani
fasiklik noktasinda bulunacagimi soyler. Halbuki, Hasan el-Basri biiyiik giinah isleyenin
miinafik oldugu kanaatindeydi. Iste bu hadiseden sonra Vasil b. Ata, Hasan el-Basri’nin
ilim meclisinden ayrilir ve arkadast Amr b. Ubeyd (6.144/761) ile birlikte caminin bagka
bir kosesine cekilerek kendisi yeni bir ilim meclisini olusturup goériislerini anlatmaya
baglar. Bunun tizerine Hasan el-Basri: “Vasil bizden ayrild: (kadi’tezele anna Vasil)” der.
Boylece Vasil’m onderligini yaptigi bu gruba Mu’tezile adi verilir®.

Mu’tezile mezhebini siyasi ve itikadi olmak iizere ikiye aywran ve ikincisini birincisi-
nin devami sayan bazi ilim adamlarina gére bu isim, ¢ok daha onceleri mevcuttu. Bunlara

88) el-Bagdadi, s. 101,104.
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gore, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra meydana gelen Cemel ve Siffin savagslarinda
tarafsiz kalip, savaslara katilmayanlar, Mu’tezile’nin ilk miimessilleridir. Sa’d b. Ebi Vakas,
Abdullah b. Omer, Muhammed b. Mesleme ve Usame b. Zeyd gibi bazi kimseler meydana
gelen savagslarda her hangi bir tarafi desteklemeyip, olaylardan uzak durmayi (i’tizali) tercih
etmiglerdir. Bu nedenle bunlara “ayrilanlar, bir kenara ¢ekilenler” % anlamimda Mu’tezile
denmistir™.

Diger bir goriise gore ise Vasil b. Ata ‘miirtekib-i kebire’ konusunda icma-1 immete
muhalefet ettigi icin, ona ve taraftarlarina bu ad verilmistir. Mu’tezile’ye bu ismin veril-
mesinin sebebi, onlarin bu diinyadan el etek ¢ekip, bir tarafa ¢ekilerek, zahidane bir hayat
stirmelerindendir®".

Mu’tezile’nin adalet anlayisinda etkili olan sosyo-kiiltiirel nedenler

Mu’tezili diisiincenin temel esprisi; Islam akaidini akli tefekkiir zeminine oturtmak
ve akilla catigtig1 anda nass1 aklin istekleri dogrultusunda tevil etmektir. Nakli diistince-
nin yaninda, zaman icerisinde akli diistincenin de tesekkiil etmesi, aklt rehber kilan bir
zlimrenin ortaya ¢ikmasi tabii bir durumdur. Bu durum, dinlerin normal seyri icerisin-
de tabii ve zorunlu bir merhalenin ifadesidir. Islam diisiincesinin bu merhalesinde aktif
rol oynayan ve dolayisiyla felsefi diisiinceye ve yeni ilimlere ragbet gosteren ilk kisiler
Mu’tezililer olmugtur®.

Emevi iktidart doneminde cebir anlayisinin anti tezi olarak, kader baglaminda ele ali-
nan hiirriyet diistincesi, Yunan felsefesine olan ilginin artmasi ve terciime faaliyetleriyle
farkli bir boyut kazanmustir. Yalin halde tartigilan htirriyet diistincesi, zamanla ayrintili bir
sekilde ele alinmaya baglanmistir®. Bu durum Mu’tezile’nin bes temel prensibinden “Ada-
let” ilkesinin olusum siirecini ve tesekkiiltinii saglamistir. Emevi iktidart doneminde, kader
baglaminda ele alinan hiirriyet diigtincesi, irade, kudret (istitaat), fiillerin yaratilmas1 gibi
kavramlar tartigtlmusgtir.

Macit Fahri, Mu’tezile’nin insanin 6zglir iradesinin bulundugu, Allah’in adaleti gibi
konularda s6z sGylemenin terciimelerden 6nce miimkiin olmadigini séylemektedir®. Ger-
cekten de Irani Zurven (zaman, gok ve kaderin her seyi kontroliinde tuttugu inancina pa-
ralel inaniglari savunan dehr (mutlak zaman) anlayisinin ve ¢6lde yasamanin gerektirdigi
bu fatalist (Cebriyeci) diistincenin hakim oldugu® Arap toplumunda bdyle 6zgiirliikgti
anlayislarin ortaya ¢ikmasinda terciimelerin etkisi biiyilik olmustur.

89) Daniel, E.L., The Political and Social History of Khurasan under Abbasid Rule, s. 28.

90) Ay, s. 33 vd.

91) Isik, K. (1967). Mu tezile’nin dogusu ve kelami goriisleri, s. 52 vd.

92) Isik, K. s. 28; Ebu Zehra, s. 180 vd.

93) Ozde§, T. (2003). Maturidi’nin tefsir anlayist, Istanbul, s. 25.

94) Macit Fahri. (1992). Islam Felsefesi, (Cev. Kasim Turhan). Istanbul: Tklim Yay., II. Baski, s. 3-4.
95) Watt,, Islam diigtincesinin tegekkiilii, s. 70.



MU'TEZILE’NIN ADALET ANLAYISI VE SOSYO-POLITIK NEDENLER] —— 411

Cahiliye Arap kiiltiirtinde her seyin onceden takdir edildigine, insanin elinde gelen
bir sey bulunmadigina, insanin hayatinin zaman (dehr) tarafindan kontrol edildigine ina-
nanlar olmustur. Islam éncesi sairlerin siirlerinde bu konunun islendigi bildirilmektedir.
Gergekte Emevi yonetiminin ideolojilestirdigi kader anlayisi ile Islam éncesi kiiltiire ait
olan kader inanci (dehr) arasinda biiyiik benzerlikler bulunmaktaydi®®. Miisrik Araplar
arasinda kader (fate) anlayist ¢ok yaygindi. Bunun yaninda Pers kaderciliginin etkisi de
olmusgtur?®’.

Islam ncesi Arap kiiltiiriinde insan, yaratilinca yaradaniyla baglarini keser. Varligini
¢ok daha giiclii bagka bir egemen giicilin kontroliine verir ki, bu gii¢ ‘dehr’dir. Bu inang,
besikten mezara kadar bireyin hayatini yonlendirir. Bu gii¢, hem her seyi mahvetmekte,
hem de yasami boyunca insan1 durmadan felakete ve sefalete stirtiklemektedir. Watt, bu
inancin ¢6ldeki bedevi hayatina uygun oldugunu belirtir ve sOyle der: “Bir insan, her
seyin onceden tayin ve tespit edildigini ve neticede ortaya ¢ikan seyin, kendi gayreti ile
tesir altina alinamayacagini bildigi zaman, ¢6l sartlarinda, felakete gotiirmede bir amil
olan yersiz endiseden kurtulur. Araplarin ¢6ldeki hayat tecriibesi, gelecek hadiselere karst
korunma ve onlara kars1 direnme faydasizligini da akla getirir. Boylece kadercilik (fata-
lizm), bedevinin ¢olde yasama tesebbiisiinii devam ettirmesine yardim eder®®”. Dolayi-
styla, kadere inanmayan insanin ¢lde yasama sansinin olmadigidir. Oyle anlagiimaktadir
ki, meydana gelen olaylarda belli bir sorumluluk almadan yasamak ¢6ldeki Arab’a daha
cazip gelmistir®.

Arap toplumuna hakim olan bu cebri yap1 karsisinda kendisinden terciimeler yapilan
Yunan ve Roma felsefesinin bu konulardaki (kader) diisiinceleri soyledir: M.O. 306’da
Atina’da kurdugu okulda Epikiiros ilk olarak “Irade (Isten¢) Ozgiirliigiinden” bahsetmis-
tir. O, insanin kor bir zorunlulugun elinde oyuncak olmadigini, insanin kendi kaderini
kendisinin belirleyebilecegini savunmugtur'®,

Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde var olan fatalist (kaderci) inanci, Emevi yoneticileri
bir ideoloji olarak benimseyip, siyasi mesruiyet icin kullanmiglardir. Muaviye, kendi-
nin Miisliimanlara halife olmasinin, Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu 6ne stirtiyordu.
Siffin’de askerlerine yaptig1 bir konugsmada sunlari soyliiyordu: “...Allah’in takdiri so-
nucunda kader bizi yeryliziiniin bu béliimiine siiriikledi. Bizimle Iraklilar: kars1 karsiya
getirdi. Biz Allah’mn takdirine raziy1z”. Kufe halkina yaptig1 bir konugsmada da soyle di-
yordu: “Ey Kufe halki! Sizinle namaz kilmaniz, orug¢ tutmaniz, zekat vermeniz ve hac-
cetmeniz i¢in savagsmadim. Ben sizinle emir (yonetici) olmak, sadece sizi yola getirmek
icin savastim. Siz istemeseniz de Allah bunu bana nasip etti”. Kendisinden sonra halife

96) Watt, 5.108; Ay, s. 102.

97) H. Austriyn Wolfson,. (2001). Kelam Felsefeleri, (Cev. Kastm Turhan). Istanbul: Kitabevi Yay., s.
465-246.

98) Watt, s. 108.
99) ibn Ebi’l Hadid, Serhu Nehcul Belaga, 1V, 6; Ay, s. 103.
100) Gokberk, M. (1993). Felsefe tarihi. Istanbul: Remzi Kitabevi, s. 100.
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olmasi i¢in oglu Yezid’e biat alirken s6yle diyordu: “Yezid isi kaza ve kaderdir. Kullarin
bu konuda bagka bir secenegi yoktur”. Diger Emevi halifeleri de Muaviye’nin yolunu
izlediler ve kendilerinin Allah tarafindan tayin edildiklerini ve Miisliimanlarin Allah’n
iradesine riza gostermelerinin gerektigini iddia ettiler. Emevi yoneticileri, yaptiklar: her
seyin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu,'®! kendilerinin ise sadece Allah’in kaderini
yerine getirdiklerini ileri siirtiyorlardi.

Emevlerin cebir ideolojisine karsi muhalif bir hareket olusmaktaydi. Bu muhalif ha-
reket, Emevi yoneticilerinin aksine insan sorumlulugunu ve hiirriyet fikrini esas aliyordu.
Bu hareket, Emevilerin dayandiklar1 ve savunduklar1 megruiyet gerekcelerine itiraz edi-
yor, yaptiklarindan dolay1 onlar elestiriyordu!®>. Bu hareketin onciiligiinii ise Mu’tezili
alimler yapiyordu.

Miisliimanlar, temasta bulunduklar1 milletlerin kiilttirlerine ilgi duymaya ve bu kdiltiirle-
ri tanimaya caligtilar. Diger kiiltiirleri tanimaya yardimci olan “Terciime Faaliyetleri” irade
hiirriyeti, Allah’in Adaleti ve tabi ki mezheplerde “Adalet” anlayiginin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmugtur. Mu’tezilenin adalet anlayisin1 savunmasi, fatalist (cebri) bir anlayisa sahip
Arap kiiltiirii i¢cinde Grek Felsefesi ve Mantig1 girmeden 6nce imkansiz degilse de oldukca
zor bir durumdu'®.

Hellenistik ¢agin en 6nemli felsefe 6gretisi olan “Stoa” felsefesinin de en ¢ok tizerin-
de durdugu konu “Insanm Ozgiirliigii” konusudur. Stoa felsefesinin kurucusu olan Kibris-
It Zenon: “Her sey dontip dolasip insanin bir seyi dogru tasavvur edip etmemesine bagl
olarak ortaya ¢ikar. Bu da zaten onun elinde olan bir seydir. insan bundan dolay1 kendi
kaderine hakimdir,” der. Kleanthes (331-233): “Tanr1 yetkin bir varliktir ve yetkin oldu-
guna gore, kotiilerin yaptiklarinin nedeni olamaz,” der. Stoal1 Korneades: “Ruhun dav-
raniglarinda 6zgiir olabildigi, dis nedenlere bagl olmadig: diisiincesindedir,” diye ifade
eder. Bundan sonraki felsefe olan Roma felsefesi de Stoa goriigtiniin tekrari niteliktedir.
Roma Stoasinin en biiyiik temsilcileri: “Insanin kendisini bagimsiz bir kisi olarak yetis-
tirmesini Eski Stoa tilktisii olarak tanimlar”. Roma felsefesinin en biiytik temsilcilerinden
olan Epiktates: “Insan ancak kendi giicii ile erdemli olabilir, dolayisiyla mutluluga ulagir.
Insani iyiye gétiiren de akildir,” der. Antikgag (ilkgag) felsefesi, insan aklin1 ne gikaran
bir felsefedir. Ortacagin baslamasina kadar ki donemde Yunan diigiincesi, insan aklinin
kendine giivenerek dogruyu aragtirma devridir.'™

Kelam akideleri tizerinde akli tefekkiir, Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile ile bas-
lamigtir. Bu hareket h: 1. asrin sonu ile II. asrin baglarina rastlar ve bu hareketin en fazla
tizerinde durdugu konularsa; Allah’in sifatlar1 ve Kaza-Kader (adalet) konular1 olmus-
tur. Bu konular (kaza-kader) tizerinde arastirma yapanlar da Mevali’den kisiler olmustur.

101) Watt, Islam diisiincesinin tesekkiilii, s. 108.
102) Ay, s. 106.

103) Fabhri, s. 3-4.

104) Gokberk, s. 122-138.



MU'TEZILE’NIN ADALET ANLAYISI VE SOSYO-POLITIK NEDENLER] —— 413

Yani bu kisiler eski kiiltiirlerin etkisiyle felsefi meselelere niifuz edebilen, akli ilimlere
vakif, nazar ve istidlal yollarma aligkin kisilerdi. Buradan da anlagilacag iizere Yunan
kaynakli olan insanin 6zgiirliigii ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan “Allah’in adaleti”
... gibi felsefi-kelami konular1 ilk isleyen ve Islam literatiiriine kazandiranlar da Mevali
(Arap kokenli olmayanlar) olmustur. Mu’tezile nin 6nctilleri de genelde Mevali’dendi.

Abbasi Devletinin kurulug yillarinda bu devleti protesto eden ve birka¢ ayaklanma
hareketine giren Mu’tezile daha sonralar1 felsefi ve akli bir yol izlemis, 6zellikle Aristo
Mantigi ile ilgilenmis, goriislerini belli bir sisteme oturtmustur. Ciinkii artik bu dénem,
Islam dig1 birgok fikirlerin ve batini firkalarin islam’a meydan okuduklari bir dsnemdir.
Mu’tezile 6zellikle Me’mun ve Vasik donemlerinde Abbasi devlet idaresine agirlik koy-
mus ve destek saglamistir'®.

Me’mun, Maniheist, Gnostisizm ve Sii [rfan 6gretisiyle miicadele etmek igin Aristo’ya
yonelmig ve “atil akil” kargisina “evrensel akil”1 koymustur. Zaten Yunan’dan eserlerin
Arapga’ya ¢evrilmesinin nedeni de bu miicadeleden bagka bir amagla degildir'*. Bu ko-
nuyla ilgili olarak bir de Me’mun’un riiyas vardir: “Me’mun bir giin riiyasinda, Aristo’yu
gortir ve O’na sorar “Htisn nedir?” O: “Akilda iyi ve glizel olandir.” Sonra? “Cogunlugun
nezdinde iyi ve giizel olandir.” “Sonra?”, “Sonra, sonra yoktur” der'”’. Bu riiyada asil
talep edilen “hiisn”’lin ne oldugu degil, onu idrak etme vasitalari, bilginin aracidir. Yine
Me’mun bu riiyayla, 6ncekilerin kitaplarimi toplattirip terctime ettirmeye “dini bir megru-
luk kazandirmak™ istemistir. Ciinkii, riiya; “rliya-i sadika” olarak kabul gorecektir.

Sonugta Me ’mun’un bu riiyasi, aslinda siyasi bir riiyayd: ve Aristo’yu temel alan ter-
ciime faaliyetlerinin amaci, Maniheist ve Sii Irfanciligiyla Abbasilere muhalefet edenle-
ri, “kalemle” susturmakti. Dolayisiyla devlet otoritesini saglamlagtirmak gibi bir siyasi
amagcla bu faaliyetler sonucunda da basta Aristo’nun “evrensel akil” anlayist ve diger
felsefi goriisler “Insanin 6zgiirliigi, Allah’in adaleti” ....vs Arap aklina hakim olmustur.

Iktidarin Kaderiye’yi ve Mu’tezile’yi etkisiz kilmak i¢in ortaya koydugu diisiinceler-
den biri de Kaderiyenin Hiristiyan kaynakli, Mu’tezile’nin de Yahudi kaynakli oldugunu
iddia etmesidir'®. Fiillerin yaratilmasinda insan kudretinin rol oynadigina inanma hare-
keti Yunan kilisesinin doktrinlerinin ve bu kilise ricalinin, 6zellikle Yuhanna ed-Dimegki
ve talebesi Theodor Ebu Kurra’nin goriislerinin tesiriyle nes’et etmigtir'®.

Bu gortisti ileri stirenler, kendilerine delil olarak Yahya ed-Dimegki’nin bir Hiristiyan’la
hayali tartigmasini gosterirler. Bu tartismada Miisliiman olan kisi, Hiristiyan’a su soruyu
yoneltir: “Senin hiir iraden var m1 ve diledigin her seyi yapabilir misin?” der. Hiristiyan

105) Ozde§, s. 25.

106) M. Abid el- Cabiri. (2001). Arap-Islam aklinin olusumu, (Cev: Tbrahim Akkaba). Istanbul: Kitabevi
Yay., III. Baski, s. 241-242.

107) Cabiri, s. 233.
108) Muhammed Ammara. (1988). Mu tezile ve Devrim, (Cev. Ibrahim Akbaba). Istanbul, s. 41.
109) Ammara, s. 215; irfan Abdulhamit, Islam’da itikadi mezhepler, s. 280.
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da: “Yaptig1 her seyin kendine verilen hiir irade sayesinde gerceklestigini” sdyler. Buna
z1t olarak Miisliiman: “Iyi ve kétiiniin yapilmasinin Allah’in emriyle oldugunu, yani on-
larin Allah tarafindan 6nceden takdir edildigini ileri stirer.” Dolayisiyla bu hayali tartisma
irade hiirriyeti ve Allah’in adaleti goriislerinin Hiristiyanlarda mevcut oldugunu gosterir.

Hiir irade anlayisinin Hiristiyan kaynakli oldugunu, Miisliimanlarin da Kur’an’daki
hiir iradeyi anlatan ayetler yerine, Cebri ayetleri tercih etmelerinin sebebi ise; Kur’an’da
Islam’n gercek olan Allah’m mutlak kudretliligi ile Islam 6ncesi sahte tanrilarinin aciz-
ligi arasindaki zitlik tizerinde cok¢a durulmug olmasidir.

Mu’tezile’nin dogusuna zemin hazirlayan amillerden birisi de fetih politikalartyla il-
gilidir. Miisliimanlar cok kisa bir zaman zarfinda Arap Yarimadasini asarak birgok tilke-
yi kendi topraklarina kattilar. Degisik kiiltlir ve dinlere mensup olan bu tilkelerin ilhaki
ile bir takim yeni problemler ortaya ¢ikti. Bu iilke halklarindan islam’1 kabul edenler
yaninda etmeyenler de vardi. Kabul etmeyenler mensup olduklart dinlerin savunmasini
yaparken, kabul edenler de, eski kiiltiirlerinin etkisinden tamamen kurtulamiyorlardi''°.
Koklii bir gegmise sahip olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Seneviye ve Zerdiistliik gibi din
ve goriisler, zaman icerisinde miiesseselesmis ve belli bir savunma mekanizmasini da
gelistirmislerdir. Islam dini icin heniiz boyle bir mekanizma mevcut degildi. Cok gec-
meden Miisliimanlarla tartismaya dalan yabanci unsurlarla bas edebilmek i¢in giiclii bir
diyalektik (cedel) yonteme ihtiyag vardi. Iste bunu hisseden ve bu dogrultuda yontem
gelistirmeye calisan ilk alimler Mu’tezililer olmustur. Mu’tezile, yabanci kiiltiirlerden de
istifade ederek Islam diisiincesine Kelam metodunu getirmistir. Gayr1 Miislimlere kars1
Islam’1 savunma ve akideleri akli bir platformda degerlendirme yolundaki takdire sayan
Mu’tezili gayret, Islam diisiincesine yeni bir renk katmistir.

Mu’tezile’nin adalet anlayisinda etkili olan siyasi nedenler

Mu’tezile de dahil Islam diisiince tarihinde olusmus birtakim ekolleri, salt dini ve fel-
sefi olugumlar olarak gérmek aldatici olur. Bilinmelidir ki bu anlamda olugsmus her eko-
liin dogusu ya dogrudan ya da dolayli olarak siyaset ve imamet gibi politik nedenlerden
kaynaklanmaktadir''!'. Bu ekollerin felsefi ve fikri tekamiilleri zaman i¢inde olugsmustur.
Siyasi ve itikadi ekollerin kendilerini ortaya ¢ikaran sosyo-politik, ekonomik ve kiiltiirel
sartlarin iiriinii olduklari, dini sebepler ve insanin kendisinden kaynaklanan sebeplerin
yaninda, i¢cinde bulunduklari sartlarin etkileriyle sekillendikleri ortaya ¢ikmaktadir!'2,

Mezheplerin inang esaslarmi inceleyen Kelam ilmi, her ne kadar felsefenin Islam
diinyasina girmesiyle sistematik bir boyut kazanmuis ise de felsefenin gelisinden 6nce de
bir takim kelami tartismalar mevcuttu. Kelami geligsmeler, Abbasiler’in kiyamina denk
gelmektedir. Bu donemde felsefi tartismalardan Kelami boliinmeler dogdu. Halifeler,
bir kelami gortigii diger bir kelami goriise kars1 tutmakta ve siyasi sebeplerle o goriige

110) Said Nursi. (1990). Muhakemat. Istanbul: S6zler Yaymevi, s. 16 vd.
111) Ammara, s. 64-65.
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baglamlmasini istemekteydi'. Islam’mn kendi smirlari icindeki tartismalari, “Ilahi Adalet

ve Insanm Sorumlulugu” meseleleri ¢ercevesinde basladi. Bu diisiince cizgisini siirdiiren
Mu’tezile, bir yandan ferdin hiirriyetini kabul, diger yandan Allah’in Adaleti’ni tasdik etti.
Mu’tezile bu goriisleri desteklemede Kur’an’dan iktibaslarda bulunsa da asil amaci bu go-
rliglerini desteklemede tamamen ahlaki ve rasyonel karakterli delilere ulagmakti.

Mu’tezilenin kendi bulundugu toplumun fatalist ve cebriyeci yapisina karsi zit bir
goriis olarak ileri siirdiigii, “Insan kendi fiillerini kendisi yaratir”, ““Allah insana yapabil-
me giicii vermistir ve Allah’in insan fiillerine miidahale edip, bunun sonucunda miikafat
veya ceza vermesi O’nun adaletsizligini gosterir”, ve “Allah’in insanin tiim fiillerine mi-
dahalesi miimkiin degildir. Ancak O, adaletinden dolay1 kullarimin fiillerine mtidahale
etmez”....vs. goriisler, donemin siyasi ve sosyal yapisinin birer tirtintiydii.

ST

Hermenisciligin tasidig1 “atil akil”, Eski Miras’tan Arap-Islam kiiltiiriine ilk intikal
eden unsurlardandir. Halid b. Yezid b. Muaviye (O.H.85) Islam Tarihinde bir dilden di-
gerine yapilan ilk terciime olayini gerceklestirmistir. Terclimelerle daha da hiz kazanan
bu Hermenitik akimlarin etkisi devlet otoritesini tehdit etmeye baglamistir. Ozellikle, Sia
kokenli gruplar ve Maniheizm’e karsi fikri savaglar Abbasiler doneminde zorunlu hale
gelmigtir. Bu da Abbasiler doneminde Mu’tezile’nin desteklenmesi ve Me ’mun’un akli
savunmasinda goriilmektedir. Bu donemin $ii kokenli gruplari basta Caferi Sadik, Abbasi
devleti tizerinde kiiltiirel egemenlik kurma igini biiylik capta basarmisti. Cok ge¢meden
bu tarz diistince fiziksel giice doniismeye bagladi. Me’mun da zindiklarla miicadelenin
kilicla olmayacagindan bu ortamda “akli miinazara” yontemini gelistirdi. Ve miinazara
meclislerine bizzat kendisi de katildi'*.

Mu’tezile’nin begs temel ilkesinden biri olan “adl” (adalet) ilkesinin tegekkiiliinden 6n-
ceki donem, kader sorunu tizerindeki tartismalar merkezinde yogunlagsmaktaydi. Tktidarmn
cebir ideolojisine karg1 bir takim muhalif yonelisler, kader anti-tezi ile kendilerini gos-
terdiler. Kader anti-tezine dayali muhalefetten once, birtakim yonelisler de iktidari tehdit
etmekteydi. Emevi iktidarmin bu muhalif yonelislere uyguladig: siddet ve baskiya dayali
politika, insan hiirriyetine dayali yeni bir muhalif yonelisi dogurdu. Baglangicta kader
sorunu diizeyinde tartigilan hiirriyet diisiincesi, felsefi ve dini gelismelerle paralel olarak,
sonralari ihtiyar, irade, insan fiilleri, kudret-istitaat baglaminda da tartisilmaya baglan-
mustir.''> Kelami bir zeminde tartigilan bu kavramlar, hi¢ kuskusuz birtakim siyasi igerik
ve siyasi mesajlar da tasimaktaydi. Insan 6zgiirliigii temeline dayali bu olgular, iktidarin,
siddete ve baskiya dayali cebir ideolojisine bir tepki olarak giindeme gelmistir''c.

112) Ozdes, s. 22.

113) Fabhri, s. 3-4.

114) Cabiri, s. 239.

115) Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 124.
116) Ay, s. 114-115.
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Mu’tezile mezhebine mensup alimler, siirekli olarak “Cebriye” teorisiyle “Emevi Sal-
tanat1” arasindaki iligkiye dikkat ¢ekiyorlardi. Onlara gére, Cebriye Ekolii’niin topluma
yonelik siyasal amaglar1 vardi. Hatta Muaviye b. Ebl Sufyan’1 Cebriye diisiincesini ilk
defa ortaya atip yaymakla su¢luyorlardi. Onlara gére O, bunu iktidarini ve saltanatini
saglamlagtirmak, hilafetin kendisine dolayisiyla soyuna gecisinin “Allah’in Kaza ve
Kaderi” ile oldugunu insanlara anlatarak teslim olup riza gostermelerini saglamak i¢in
yapmistt. Kadi Abdulcebbar, Seyh Ebi Ali el-Cubbai’nin su sozlerini aktarir. Seyhimiz
Ebu Ali (r.a.) dedi ki: “IIk kez O, kendisine verilen saltanatin Allah’1n takdiri ve yaratma-
st ile oldugunu” soyliiyordu. O, bunlar1 yaptig1 seylere bir bahane hazirlamak icin ileri
siiriyordu. Bir de halkin, onun dogru yolda oldugunu diistinmesini istiyordu. Kendisi-
nin Allah tarafindan imam yapildigini, yonetimin Allah tarafindan kendisine verildigini
soyliiyordu. Bu diistince Emevi Sultanlar1 arasinda yayild1 ve bu diistinceye dayanarak
Hisam b. Abdulmelik, Gaylani’yi 6ldiirdii. Onlardan sonra Yusuf es-Semeni ortaya cikti
ve gli¢ yetirilemez yiiktimliiltigiin olduguna iligkin bir fikri ortaya atti. O, bu goriisti bir
zindiktan almisti.

Ozgiirliik diisiincesinin siyasal boyutlar1 da bu sekilde belirginlesmistir. Ciinkii siya-
sal boyutlar1 bulunan “Cebriye” diigtincesinin antitezi olarak ortaya atilmigtir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi, diisiince ve eylem bazinda “Adalet ve Tevhit Ehli” gruplarin safinda
yer alanlar, diigtinsel ve siyasal hasimlarina kargi bir eylem i¢indeydiler. Adalet ve Tevhit
ehli gruplarin Emevi Saltanatina kars1 giristikleri bu tavri, temel karakteristik ozellikleri
oldu'".

Bilinen gergek su ki Emeviler, Arap asabiyesine 6nem vermislerdir. Abbasilerse
bunun aksi bir davranig sergilemislerdi. Buradan ¢cogunlugunu Mevali’nin olusturdugu
“Mu’tezile” grubunun, Abbasilerce kabul gérmesi ve goriislerinin, devletin resmi ideolo-
jisi olmast noktasinda, Mu’tezilenin Emevi Saltanatin1 kabul etmedigi fikri ¢ikarilabilir.

Kaza-Kader konularindaki miinakasalar, Islam diistincesinde siyasi ve dini gelisme-
lerin sonucunda ortaya ¢ikmis ve bizzat Islam’in kendinden, dahili sebeplerinden dog-
mustur. Fiillerin yaratilmasinda kulun hiirriyeti inanc1 “Ilahi Adaleti” tenkit eden Kur’an
ayetlerinin bdliimlerinin tabii bir meyvesidir. Hiikiimde adalet, iyilik yapanin miikafat-
landirilmasi ve kétiiliik yapanin cezalandirilmasi zaruretine hilkmetmektedir. Kul kendi
fiillerini hiir iradesiyle ve gtictiyle yaratir vasifta olmadik¢a sevap ve ikap (ceza) adaletli
olamazlar.

Sonug

Islam tarihinin ilk dénemlerinde dini, siyasi ve toplumsal bircok mesele ortaya ¢ikti. O
meseleler farkli kisiler tarafindan ve cesitli sekillerde ele alindi. Bu tartismalar zamanla taraf-
tar bularak birer ekol haline geldi. Mu’tezile mezhebi, o meseleleri ele alip tartigan ilk Islami
okullardan biridir. Higbir goriis ve ekol tarihi, siyasi ve kiiltiirel ortamlardan soyut bir tarzda
ortaya ¢cikmaz. Mu’tezile ekolu da dahili ve harici olarak nitelendirilen cesitli etkilerin altinda
ortaya cikmustir. Yalniz bu ekol, o etkilerle beraber kendine ait 6zii de korumay1 bagarmugtir.

117) Ammara, s. 215-296.
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Mu’tezile nin ortaya ¢ikis sekli hakkinda muhtelif fikirler ileri stirtilmiigtiir. Bu gortis-
lerden en 6nemli iki tanesi; kimilerine gore o donemin siyasi ve sosyal olaylarmin kotii
sonuglardan dolay: kendi késelerine ¢ekilerek uzak duran kisilerin olusturdugu grup ola-
rak nitelendirilirken, kimilerine gore ise Hasan Basri’nin 6grencisi Vasil b. Ata’nin, biiylik
giinah igleme konusunda, Hasan Basri’ye muhalif davranarak olusturdugu grubun adidur.

Cok erken dénemlerde Islam diinyasinin sinirlar1 genislemis. Muhtelif milletler ve
kiiltiir sahipleri Islam dinine dahil olmuslardir. O milletlerin ve sahip olduklari kiiltiirlerin
bir biitiin olarak hemen yok olmasi veya Islamlagmasi sosyolojik olarak miimkiin degildi.
Onlar1 Islamlagtirmak ve ortaya ¢ikan siipheleri bertaraf etmek uzun bir fikri miicadele
gerektiriyordu. Iste bu dénemde diger Islam mezhepleri gibi Mu’tezile mezhebi de on-
larla olagan stii bir sekilde fikri miicadeleler vermistir. Onlar bu miicadeleyi verirken
muhtelif yontemler kullanmislardir. Bunlar ilmi, felsefi ve akli ilkelerin etkin oldugu yon-
temlerdir. Nass denilen Kur’an ve Sahih Stinnet’le birlikte bilgi vasitasi olarak akli da
kullanmiglardir. Bu yontemler ve bilgi vasitalar1 dahilinde, dahili ve harici cevrelerden
gelen sorunlart halletmege ¢alisirken ulagtiklar1 sonuclart beg temel prensip olarak adlan-
dirmiglar. Bu prensipler; Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Vaid, el-Menziletu beyne’l-Menzi-
leteyn ve el-Emr bil-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Miinker prensipleri idi. Bunlar arasinda en
onemlileri Tevhid ve Adalet prensipleridir. Onlar diger ti¢ prensibi de bu iki prensibe irca
ederek aciklarlar.

Mu’tezile’nin bu beg temel prensibi ¢esitli sosyo-politik etkenler altinda ortaya ¢ik-
mustir. Diger ekollerin ortaya ¢ikisina etki eden tarihi, sosyal, kiiltiirel ve siyasi etkenler
bu mezhebin de ortaya ¢ikmasina etki etmistir. Mu’tezile ekolunun yontem ve ilkeleri bu
etkenlerin diginda miicerret (soyut) bir tarzda ortaya ¢itkmamistir. Bu yontem ve prensip-
leri anlamak i¢in o prensiplerin arka planinin iyice irdelenmesi gerekir. Onlarin meydana
geligini saglayan siyasi, sosyal ve tarihi nedenlerin tizerinde durmak lazimdir.

Mu’tezile ekolunun temel prensiplerinden olan adalet kavrami, insanlik icin en
onemli kavramlardan biridir. Adalet, insan toplumlarinin ve siyasi yapilanmalarinin vaz-
gecilmez temel kavramlarindandir. Islam dininin en 6nemli ana kaynag: olan Kur’an-1
Kerim’de de gesitli anlamlarda kullanilmistir. Diger Islam mezheplerinde oldugu gibi
Mu’tezile’nin adalet anlayis1 da onlarin kendi yontem anlayisi ¢ercevesinde yorumlan-
mustir. Mu’tezilenin adalet anlayisi, onlarin bes temel prensibi icinde “Tevhid”den sonra
yer almig ve diger ti¢ prensibi de ihtiva eder mahiyette agiklanmistir. Yani diger ti¢ pren-
sip bu iki temel prensip etrafinda sekillenmistir. Bu iki prensip baz alinarak digerleri
yorumlanmugtir.

Islam 6ncesi gerek Arap toplumunda ve gerekse diger toplumlarda bulunan cesitli an-
layislarin etkisi altinda ortaya ¢ikan Mu’tezile’nin “adalet prensibi” hi¢ sliphesiz bir takim
sosyo-politik akimlarn tesirinde kalmistir. Bu ekolun “adalet” anlayisinin ¢esitli i¢ ve dig
etkenlerin altinda ortaya ciktig1 ve sekillendigi muhakkaktir. Ozellikle bu anlayislardan
cebri anlayist benimseyip, saltanatinin koruyucusu olarak kullanan ve bu gortisii devletin
resmi ideolojisi haline getiren Emeviler’e, bir tepki olarak ortaya ¢cikmis olan Mu’tezile
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mezhebi ve onun insan hiirriyetini temel alan adalet anlayisi ve o anlayigin tarihi, sosyal
ve siyasi arka plani biiyiik bir 6nem arz etmistir. Iktidarm cebir ideolojisine karst ¢ikan
Mu’tezile, kader antitezi ve hiirriyet fikri ile kendini gostermistir. Baslangigta kader so-
runu baglaminda tartigilan hiirriyet diistincesi, felsefi-dini gelismelere paralel olarak ihti-
yar, irade, insan fiilleri, kudret, istitaat gibi kavramlar diizeyinde tartigilir olmustur. Kelami
bir zeminde tartigilan bu kavramlar, kuskusuz bir takim siyasi icerik ve siyasi mesajlar
da tagimaktaydi. Halki yonetime karsi duyarli olmaya ve suurlu olmaya davet eden bu
yaklasim, iktidari, yaptigr biitlin uygulamalardan sorumlu tutmay1 6ngérmekteydi. Dola-
yistyla Mu’tezile’nin asil ortaya ¢ikisi, 6zglir iradeyi savunmastyla paralel olmustur. Esas
itibariyle siyasi kokenli dini karakterli olan bu anlayis, Kur’an’dan iktibaslarla kelami bir
gortis haline gelmistir. Dolayisiyla “adalet” ilkesi onlarin vazgegilmez bes temel ilkesinden
biri olmusgtur. Zaten Mu’tezile’ye “Ehl-i Tevhit ve Adl” denilmesinin de onun “Tevhit” ve
“Adalet” goriisiinii ne derece merkezde tuttugunun gostergesidir.

Mutezile’nin adalet anlayis1 insan merkezli bir din anlayisini temellendirmek tizere
sekillenmis bir anlayistir. Zira Kur’an-1 Kerim’in ana temasi1 da insandir. Haddi zatinda
insanin sorumlulugunu, 6zgiirliigiini, hiir iradesini ve yaraticilifini kabul etmeyen bir
dinin temellendirilmesi miimkiin degildir. Zira dinin mesruiyeti insanin 6zgiirliigiine bag-
lidir. Adalet ilkesi de insanin 6zgiir iradesini ve sorumlulugunu temel alan bir anlayigin
lirtinti olarak viicut bulmugtur.
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