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ISLAM FELSEFESININ DOGUSUNA DAIR

Dr. HUSEYIN ATAY

Islam felsefesi diye bir felsefenin séz konusu edilmesinin sebebi, 570
Miladi yilinda dogan ve 610 yilinda 40 yasinda iken kendisine Allah ta-
rafindan vahy gelen ve dnceki iki kitaph dinin (Yahudi ve Hiristiyanhlk)
sonradan iglerine giren sapikhklar ortaya koyarak, yeni bir anlayis ve
metodla insan ogluna akhmmn anhyabilecegi tarz ve usulde ona yeni bir
din bildirmek iizere gorevlendirilen ve 633 yihnda élen Hz. Muhamme-
d’in teblig ettizi Islim Dini’nin sistemlerinin girdigi felsefeye bu ad veril-
mesindendir. Iste Islam dini boylece 23 yilda dogdu, gelisti ve tamam-
landi. Bu siire iginde dogan sebepler, amiller ve ihtiyaglara cevap ola-
rak inen hiikiimlerin izahlarn yapilarak olaylara uygulanmisti. Ama is bu
kadarla kalmiyacak; bu hiikiim, izah ve uygulamalarin ilmi, felsefesi
vapilacak, gelecek zamanin yenilesen ve artan ihtiyaclarmma gire temel-
lendirilmeleri ve agiklamalar: devam edecektir. Bu, artik Peygamberin
degil, onun getirdigi dine inananlarin isi olacakutir.

Tarihteki yerini béylece belirttigimiz Islim’m, iginde dogdugu coj-
rafi bélgeyi de gizecek olursak, herkesin bildigi Arap yarmadasimn bat:
bilgesine diisen Mekke, Medine ve her ikisinin dolaylar1 oldugunu ha-
urlatacagiz. O zamandan bu zamana kadar bu yerde yasayan millet
Arap milletidir.

Imdi maddi ve manevi gergevesini ¢izmege gahstigimiz boyle bir
ortamda dogup biiyiiyen bir kimseye Kur’an iniyor ve Islam dini dogu-
yor. Bu dine inananlar pek kisa bir zamanda komsulan bir imparator-
lugu ¢okertiyor, digerinin de biiyiik merkezlerinin gogunu fethediyor.
Her ikisinin yurduna, halkina, kiiltiiriine ve medeniyetine varis oluyor.
Bundan sonra dort inang ve tatbikat1 (din) bir iilkenin potasinda birbi-
rivle kaynasmaga, ¢arpismaga kolayca firsat buluyor. Bu dért ana dii-
siince 1) Islamiyet, 2) Yahudilik, 3) Hiristiyanlik ve 4) Iran dinleridir.
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Felsefeyi ve bilhassa Yunan felsefesini, bu dért dinden, yani inang
ve fazilet yolu, hari¢ tutmamizin sebebi onun, irk, iklim ve herhangi
bir dini goriigiin elbisesine biiriinmeyen ilmini ve felsefesini insan oglu-
nun ortak mahsulii olarak kabul etmemizdendir. Zikrettizimiz dinler
asil kaynaklarini, uzak veya yakin, dogru veya yanhs, insan disa bir kuv-
vetten aldign ve o kuvvetin insanogluna uygulanmak iizere bildirdigi
ogretiler, talimat iizerine kurulmuslardir. Bu égretilerin insan aklm
ne derece zorladizi veya ona uygun oldugu her dine gore degisir. Fel-
sefe ise, yanhs veya dogru, insanin zeka ve aklimin mahsilidiir. Insa-
noglunun ortak mah kabul ettigimiz mantiki veya felsefi diigiince ve sis-
tem her millet ve toplumda aym seviyede kalemle ifade edilmemis, ilmi
yaptlmamis ve yapilam bagkasina dgretmege ¢alisilmamstur.

Bunu ilk defa en iyi sekilde yapmaga muvaffak olan eski Yunan
oldugu ve ona kendi iislubunu ve ézelligini kattign icin yirmibes asir-
danberi felsefe onun koydugu adla amlir olmustur. Bundan sonra in-
sanoglunun ana kaygsi olan mesclelerle ugrasip onlan g¢oziimlerken,
kendilerinden diigiince akim ve sistemlerine bir sey katabilen ve onlara
yon verebilen milletler felsefe yapmis olduklar igin falancanin felsefesi
veya falan dinin felsefesi denilmistir.

Manuiki diisiince ve felsefe meselelerinin ana kurallan insanoglunun
ortak mah oldugunu séylemekten kastimiz, her insan, insan olduk¢a man-
tiki diisiinceye riayet etmege,onu anlamaga, kavramaga ve onun ilmini
yapmaga yetisi bulundugunu ifade etmektir.

Islam dini de bir iilkii ve diisiince sistemi ortaya koymustur. O, bunu
insamin ortak mantiki diigiince ve duyu verilerine istinad ettirmistir ki
biylece insanoglunun biitiin fertlerine seslenmistir. Kur’am Kerim manti-
ki diigiinceye dayanarak prensiplerini ve fikirlerini ileri siirmesinde, fel-
sefi meselelere temas ederken soyut, kuru bir ifade kullanmamis ve kuru
bir bilgi seklinde onlar bir béliimde toplamamus, fakat siiriikleyici ede-
bi bir iislip ve ifadenin igine onlan serpistirmistir.

Dinin kaynag insan disi olmakla beraber konusu insandir ve insa-
nin gegmisinde, geleceginde kesin veya ihtimal olarak karsilasacagn me-
selelerdir; dayanag ise iizerinde kuruldugu kanunlar, insan akh ve duya
verileridir. Islim dininin nazari (itikadi) kismim, kaynag olan vahyi
esas alarak “Kur’an’a gére Iman Esaslan™ adh eserimizde agiklamaga
cahstk. Felsefenin kaynag akildir, dayanag da akil ve duyu verileri-
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dir. Burada akil kaynak, verileri (akli kanunlar, makulat) dayanakuir.
Islam dini ile Yunan felsefesi kaynakta ayri, fakat dayanakta birlesmek-
tedirler. Islam dini yerine Islam felsefesi denilmesine yol agan aradaki
miinasebet ve tefaulun (interaction) ne olduguna ve birbirine nasil ve
ne derece tesir ettiklerine dair séz etmek bilhassa baslangig noktas: arar-
ken pek zordur.

Imdi felsefeden bahsetmemiz gerekiyor ve buna felsefe kelimesiyle
baglamay1 uygun buluyoruz.

Felsefe kelimesi iki yunanca kokten tiiremistir. Philein-sevmek,
sofia-hikmet; ikisi birlesince hikmet sevmek demek olur. Ananeye gire
Fisagor’a (Pythagoras) sophos-hakim dedikleri zaman bunu reddetmis
ve sophos-hakim, Tanrn’dir, ben ancak hikmet seven, onu arayan olabi-
lirim ' demesiyle bu kelime viicut bulmustur. O halde hakim (sophos)
ancak Allah’tir. Insan ise bilgi seven (philosophos), onu aragtiran ve bu
diinya hayatinm yiikiinden kurtulma yolunu arayandir’. Bu mana iize-
rinde terimlesen felsefenin konusu ve gavesi, felsefe kelimesinin icinde
sakhdar.

Bu kelimenin iginde Allah sevgisi vardir. Ciinkii hikmet sevgisi
ménasmadir. Hikmet de yalmiz Allah’da bulunacagina, tam ve gergek ha-
kim O olduguna gére, bu béyledir. Felsefenin i¢inde hikmeti trenen,
onun dgrencisi, arastiricis1 manast da vardir. Hikmet Allah’in sifat1 ol-
duguna gire, insan Allah’m hikmetini, nasil bir hikmet sahibi ve hakim
oldugunu Ggrenecek, aragtiracaktir. Goriiliiyor ki felsefe (hikmet sevgisi)
kelimesini ister Fisagor (Pythagoras), ister Sokrat siylesin, bunu sirf
tevazularma iligtirip isi basitge gecistirmege imkén yoktur. Bir kisinin
tevazudan dolay1 bir sézii bu kadar énemli bir konunun adi olamaz ve
bu kadar tutunamazdi. O, zamaninda bir gergegin tam ve dogru ifadesini
kapsadigina hilkkmetmek daha dogrudur.

Yunanhlar, bu kelime ile, kullamildizn manas: arasinda siki bir mii-
nasebetin bulundugunu diigiinmiislerdi. Hakim dedikleri insanlar en ¢ok

1 Bertrand Russell, A History of western philosophy 86, New York, fifth edition. Dago-
bert D.Runes, Dictionary of Philosophy 235, New Jersey 1961; Wolter W. Skeat, Etimological
dictionary of the English language 388, New York 1963; A.S.Rapupert, Mebadil-Felsefe, tercii-

me Ahmed Emin 6, Kahire; Ismail Fenni, Lugatge-i Felsefe 514; Mustafa Cank, Biiyiik Felsefe
Lugati 2/661.

2 John Burnet, Early Greck Philosophy 83, 277-8, New York 1962; Macit Gokberk, Fel-

sefe Tarihi 49; Hense-Leonard, Helen-Latin Eski Cag bilgisi, terciime Suad Y. Baydur 83, Istan.
bul 1948,
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giines, ay ve yildizlarla yani gokteki varhklarla ve onlarin nasil var ol-
duklariyle ugrasiyorlardi. Bu gurup insanlar kendilerinin hakim degil,
hikmet sever olduklarm ifade etmislerdi®. Simdi iinlii ve eserleri bize
kadar en tam olarak ulasan, Yunan felsefesinin ana direkleri olan Efla-
tun ile Aristo’nun bu kelimeye dair sézlerine bir gz atmahyiz.

Eflatun’un eserlerinde felsefe ve filozof kelimeleri hakkinda, bu
kelimelerin kik ménalan istikametinde, fakat daha gok ahlaki yam gé-
zoniinde bulundufunu gosteren ifadelere rastlamaktayiz. Onlari oldugu
gibi almakta gelecek filozoflarm tarifleri iizerine etkisinin olup olmadig-
m daha iyi belirtecegi icin fayda goriiyoruz:

Felsefe sanatlarin en yiiksegidir'. Ruhu karanhktan aydinhga gevir-
mek, yani ger¢ek varhga yiikseltme isi bu, gergek felsefe dedigimiz de
iste budur®.

Gergek filozofta bulunmasi gereken degerlerin ilki dogruya bagh-
liktir, her zaman, her yerde dogrunun ardindan gitmektir. Gergek bilim
sevgisi olan, gergekten var olana erismege gabalar, ruhunun dzleri kavra-
yan yam ile her seyin o yanla bir yaradihsta olan ziinii arar®. Filozof da
bilgeligin biitiiniinii ister degil mi ? Birazaim alip 6tesini atmaz. Bir insan
biitiin ilimleri kapmaya hazirsa, seve seve okur, dgrenmeye doymazsa,
béylesine bilgi sever, filozof demek dogru degil mi? Gergek filozof kim-
dir dyleyse ? Dogruyu gérmesini sevenler °. Filozoflar bilime diigkiindiir-
ler. Ciinkii bilim onlara gozden kacan sonsuz varhgmn bir kisesini aydm-
latir. Ustelik onlar varhig biitiinii ile severler. Bilimi gergekten seven,
istekleri bilimlere ve onlarla ilgili her seye gevrilmis olan yalmz rubun
zevkim arar, beden zevklerini bir yana birakir. Gésteris igin degil ger-
gekten filozofsa 7, gergek filozofun ruhu zevklerden, tutkulardan, keder
ve korkulardan giicii yettigi kadar kendini uzak tutar *. Tannlar sirasina
yiikselmek ancak bilgi dostlarmin hakkidir, kelimenin dogru anlamiyle
felsefe ile ugrasanlar istisnasiz biitiin ten isteklerinden korunurlar’.

J.H. Randall and Buchler, Philosophy: An Introduction, 5, New York 1956.
Eflatun, Phaidon 61a

Eflatun, Devlet 521¢

Eflatun, Devlet 490a-b

Eflatun, Devlet 475b.c.e

Eflatun, Devlet 485b,d

Eflatun, Phaidon 83b, 67b

Eflatun, Phaidon 82b.c

S e o W
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Tannsalligin ve diizenli varhgin yaninda yasiyan filozof bir insanin olabile-
cegi kadar diizenli ve tannhg olur . Filozof yaradilish kimselerin igin-
de hig bir asagihk taraf yoktur. Ciinkii tanr ve insan iglerini biitiinligi
ile kavramaya ugrasip duran bir ruh, kiiciikliikkle bagdasamaz. Diisiin-
cesi yiicelere yiikselen biitiin varhklan, biitiin zamanlarla birlikte seyre-
den kisi insan hayatina énemli bir sey diye bakar m1?"'. Felsefe, Allah’n
islerine benzer isler yapmakur .

Aristo’ya gelince, 0, kendisinden énceki biitiin geligmeleri bir araya
getirmis, onu daha da ilerletmis ve M.O. IV. asirda, ¢aginin insan bilgisini
bir biitiin halinde kucakhyan bir sistem kurmustur. Bunun igindir ki fel-
sefenin ilk ve asirlar boyu devam edecek tarifini onda buluyoruz. Efla-
tun’da yaptiganmz gibi Aristo’nun da felsefe ve filozof kelimeleri hakkin-
da dediklerini bir araya getirmek istiyoruz ki ilerde bunlara kolayea isa-
ret edebilelim.

Felsefe, herhangi bir ilintisi olmasi yéniinden hususi nesnelerle hig
ugrasmayip bu hususi nesnelerden her birinin bir varhk olmasi yéniin-
den varhig inceler'. Ug tiirlii nazari felsefe vardir; Tabiat felsefesi, ma-
tematik felsefesi, ilahiyat (theology)™. Ug tiirlii nazari ilim vardir; Ta-
biat, matematik, ilahiyat (theology). Nazari ilimler en iistiin simfi tes-
kil eder. Bunlarn iginde en iistiinii de sonuncusu (ildhiyat) dur. Ciinkii
varhklarin en yiicesinden bahseder ve her ilme, konusuna gére, daha
yiice veya daha asag denilir®. Gergekte en tanrihk olan ilim de en de-
gerli olandir ve yalmiz bu ilim iki sifatla en tannhk olandir. Bir tannihik
ilim, tann icin tasarrufu (sahiplilizi) en yarasmms olan ve tannlk sey-
leri inceliyendir. Oyleyse bir ilmin valmz su ¢ift karakteri vardir: Tann
biitiin seylerin bir sebebi ve ilk ilkesi diisiiniilmek ve béyle bir ilme an-
cak tann veya hi¢ degilse hepsinden ¢ok tann sahip olabilir ', Tabiat
cevherinden baska bir eevher yoksa, tabiat ilmi, ilk ilim olur, fakat ha-
reketsiz bir cevher varsa, o en dnee gelir ve onu bilmek de ilk felsefe olur;

10 Eflatun, Devlet 500¢

11 Eflatun, Devlet 486

12 Eflatun, Timaios 42¢, 48, 534, 69b

13 Hamdi Ragip Atademir, Filozoflara gire Felsefe 80-81, Aristo, Meta XI. 4, 1061b

14 Aristo, Meta. VL.I. 1026a-7-20, W.D.Ross, Aristotle a complete exposition and tho-
ught 15, 175.

15 Aristo, Meta. XI. 6, 1064b 1-6

16 H.R.Atademir, Filozoflara Gire Felsefe 74; Aristo, Meta. 1. 2, 983 a-b-11
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¢iinkii o ilktir, varlik yéniinden varhi diisiiniilmek de ona aittir '’
Dogrusu, gergegin ilmine felsefe denilmelidir; ¢iinkii nazari bilginin ga-
yesi gergektir ve ameli bilginin gayesi istir '*, Kiilli seyleri bilmeye fel-
sefe dedigi igin, hususi ilimlerin genel kurallarindan bahsetmeye ikinci
felsefe demistir. Ama ilk felsefe, belli bir mevzuu olan bir ilimdir. Bu
mevzu, kendiliginden olan varhk, Tann- ki biitiin ilimlerin prensiplerini
ve var olan her seyin ilk sebeplerini kendinde toplayan bir varhkur- var
olma yéniinden varhgin ilk sebepleri, ilk ilkeleri ve cevherin ilkelerini,
sebeplerini, zorunlu yiiklemlerini ve tiimelleri (kiilli) arastirr'®.

Iste diinyanin ilk biiyiik filozofu tarafindan formiile edilmis olan felse-
fenin konu ve gayesi biylece gosterilmistir. Zamammiza varineiya dek da-
ha dar veya genis anlamda benimsendigi olmustur. Ancak zamanimmzdaki
felsefenin konusunu en genis anlam ile igine almasi ve bilhassa varhk-
tan esas konu olarak bahsetmesi?®® tarifin ne derece isabetli oldugunu
gosterir.

Aristo’dan Islam filozoflarma gelinceye kadar gegen siire iginde
gelmis gegmis filozoflarin felsefe kelimesine verdikleri manalara dokun-
mak zaman kaybindan bagka bir sey degildir. Onlarmn zikreitigi tarifler
Eflaitun ve Aristo’dan yukanda naklettigimiz tarif ve agiklamalarin
kapsamna girer. Yalmz, konumuz, felsefe kelimesinin Islam filozioflarin-
ca nasil anlagildigim incelememizi gerektirmektedir.

Biz, Islam filozoflarina Kindi ile bashyacagz. Ciinkii simdiye kadar
ilk Arap, daha dogrusu Islam filozofu olarak iin yapan o olmustur. Onun
felsefeyi nasil tammladigina temas etmemiz, felsefeyi nasil bir ilim ola-
rak benimsedigini ve hem de felsefi gahsmalarinda bize tutacag 1sigin
derecesini gosterir.

Kindi’ye® kadar gelip gegmis Islam diisiiniirlerinden bahsetmeden
hemen Kindi'ye atlamamzin bashea iki sebebi vardir. Biri, Islam’da
filozof {invanna o sahip olmustur. Eserlerinde ve fikirlerinde felsefi

17 Aristo, Meta. V1. 1, 10262 27-32

18 Aristo, Meta. II. 1, 993b 19-21

19 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, terciime Vehbi Eralp 61; H.R.Atademir, Filozoflara Gire
70, 75, 76; Yusuf Kerem, Tarih el-Felsefe el-Yunaniye, 170, 1; Aristo, Meta. IV. 1, 1003a 20-32,
III. 1. 995b, 2. 997a, XI. 1. 1059 a-b

20 A.Wolf, Felsefe'l-Muhdasin ve’l-Muasirin, terciime Ebu'l-Ala Afifi 5, 7 Miair 1936.

21 Tam ismi Ebu Yusuf Yakub b. Ishak b. Sabbah b. Imran b. Kays el-Kindi
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metodu uygulamstir. Ondan énce gegmis, dine daha gok aykin fikirlere
sahip olanlar bulunmus olmasina ragmen, onlara filozof denilmemesinin
sebebi, arastirma ve diisiincelerinde felsefi metodu kullanmamig bulun-
malar olsa gerektir. Ikincisi, kendisi hakkinda tam bir fikir elde edile-
bilecek, diisiince sisteminin ve felsefi goriisiiniin ortaya konulmasina
kaynak teskil edecek eserlerinin meveut olmasma baglamahdir. Gele-
cekte, bulunacak eserleriyle felsefi sisteme ve diigiiniise sahip yeni bir
zatin ortaya ¢itkmasi muhtemeldir.

Burada siéyle bir noktaya dikkati ¢ekmek istiyoruz. Kindi’den énce
veya cagdasi olan, dine kars:1 fikirler ileri siiren kimselere filozof denme-
yip, Kindi gibi dinine oldukg¢a bagh ve onu savunan bir kimseye filozof
denilmesinde iki ozellik bulunmaktadir. Biri, dindar ve dinine bagh bir
kimsenin filozof olabilecegi, digeri de felsefenin dinsizligi gerektirmedi-
gidir®,

Kindi “Nesnelerin hadleri ve resimleri” adh risalesinde eski filozof-
lardan naklettigi, felsefenin alti tarifini vermektedir.

1 — “Felsefe kelimesi “filo” sevmek ve “sofia” bilgi, hikmet ola-
rak iki kelimeden meydana gelmis olup, felsefe, bilgi demektir”. Yuka-
rnida bu kelimenin etimolojisi iizerinde durmustuk.

2 — Felsefeyi, yaptign is yoniinden tammlamislar ve “Insanmn gii-
ciiniin yettigi kadar Allah’m islerine benzer igler yapmaktir” ve bunun-
la insanin olgun fazilette olmasim arzu etmislerdir. Bu tammn Efla-
tun’dan alimdin agiktir. Yukanda zikrettigimiz Eflatun’un tammla-
rina bakmahdir,

3 — Felsefeyi, yine yapacad is, tesir yoniinden (aksiyon) tammla-
yip, “dlmeye 6nem vermek™ oldugunu séylediler; zira onlara gore liim
iki kisimdir: Biri tabii (biyolojik) 6liim ki, ruhun bedeni isletmekten
vazgegmesidir; digeri, kétii istekleri (sehvetleri) dldiirmek, onlardan
vazgeemektir; iste arzuladiklan éliim de budur. Ciinkii kétii isteklerden
vazge¢me fazilet yoludur. Ruhun, biri duygulu, digeri akli iki tiirlii
davramsi ve isi vardir. Insanlar duyumda meydana gelen ruhun igine,
fiiline zevk demislerdir; duygucul zevklerle ugrasmak, akla bog vermek
demektir.

22 Eflatun’un gergek filozof ile sahte filozof tarifleri icin Bk. Devlet 490 a-491a
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Bu tanmimin, Eflatun’dan miilhem oldugunda siiphe yoksa da, aym
zamanda Stoa felsefesinin fazilet anlayisini da aksettirdigi agik¢a gize
carpmaktadir®,

4 — Felsefeyi gayesine gore de tammlayip “ilimlerin ilmi, sanatlarin
sanati” demislerdir. Bu tamm aynen Eflatun’da bulmak miimkiin
oldugunun kamiti, Eflatun’un vukanida zikredilen tamimlarna bir giz
atmaktir.

5 — Felsefeyi “Insamin kendisini bilmesidir” diye de tammlamis-
lardir. Bu séz, derin ve sonueu serefli bir sozdiir. Soyle agiklayayim:
Nesneler (seyler) ya cisimdir veya degildir. Cisim olmryan nesneler ya
cevherdir veya arazdir. Insan da hem cisim, hem ruh ve hem de arazdir:
ruh ise cisim olmiyan cevherdir. O insan, siiphesiz kendini bilebilir. Ken-
dini bilince de arazlariyle birlikte cismi, ilk araz ve cisim olmiyan cev-
heri de bilmis olur. Béylece bunlarin hepsini bilince de her seyi bilmis
olur; iste bundan dolay: hakimler (filozoflar) insana kiigiik alem demis-
lerdir.

Bu tamm “kendini bil” séziiniin aciklanmas: sayilabilir >,

6 — Aruk, felsefenin kendisini tammmlamaya gelince, “0, insanin
giicii yettigi kadar ne olduklariyle, dzleriyle ve nedenleriyle degismez
tiimel nesneleri bilmektir” diye tanimlanir %5,

Kindi’'nin naklettigi bu tariflerin hepsinde Eflatun’un disina  ¢ik-
tg pek ileri siiriilemez, bunlar da biisbiitiin Eflatun’u aksettirir. Bununla
beraber, Mutasim’a sundugu“ilk Felsefe  risalesinde ilk felsefeyi tarifi, ta-
mamen, Aristo’nun tarifinden baska bir sey degildir. Orada “Insan bilim-
lerinin en iistiinii ve degerlisi felsefe sanatidir ki, o, insan giiciiniin yetti-
gi kadar nesnelerin gergeklerini (esyanin hakikatleri) bilmektir, ¢iinkii
filozofun bilmek kasdr gercegi elde etmek, isinden kasd: da gergek olam
yapmakir; ilk felsefe her seyin sebebi olan ilk gergegin ilmi olmasindan
dolayn, ilk felsefe, felsefelerin de en iistiiniidiir ve diger felsefeler onda
miindemigtir’®” demektedir. Ama, Aristo’nun felsefeyi, var olma yéniin-

23 H.R.Atademir, Filozoflara gire Felsefe 83-85; Osman Emin, el-Felsefe er-Ruvakiyye
203, 210, 214, 216.

24 Sokrat da, Delf tapman’mn kapisinda yazih “kendi kéndini bil” séziiniin etkisinde kal-
mustir. Yusuf Kerem, Tarih el-Felsefe el-Yunaniyye 51; Osman Pazarl, Felsefe Tarihi 30

25 Kindi, Resail, Ebu Ride nesri 1/172-173

26 Kindi, Resail, Ebu Ride nesri 97, 98, 11
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den varhktan bahseden ilim diye tammlamasina Kindi’de rastlamlma-
maktadir. O halde Kindi’nin bu tutumunu siyle izah etmek miimkiin-
diir: Tarifler risalesini yazarken Eflatun’un eserlerini kanstinp onlarda
buldugu felsefe tariflerini kendi iislibu ile se¢ip almistur. 1k Felsefe risa-
lesini de Aristo’nun “Metafizik” ine bakarak yazmistir. Hangisinin énce
oldugu iizerinde simdilik duramiyacagiz.

Kindi ile Farabi arasinda diisiiniirler varsa da felsefe sahasinda Fa-
rabi kadar iin yapan olmadigindan ve Ortagagin Islam felsefesi onda

doruga erigtiginden Farabi’nin felsefe anlayigim da bilmemiz gerekecek-
tir.

Farabi’nin eserlerinin gogu bize kadar gelmistir. Bunlara basvura-
rak felsefe hakinda onun tamim ve fikirlerini 8grenebiliriz.

Farabi, “Tahsilu’s-Saade” adli eserinde ilimleri varhklara gire ko-
nularina ayinrken, bize en yakin olan maddi varhklardan baslar, bu mad-
di varliklanin maddi sebeplerine ve oradan soyut, manevi varhiklara ve
onlarin sebeplerine yiikselen varhklar zineiri, en sonunda, hakkinda,
nigin var olmus, hangi nesneden var olmus, nasil var olmus ve kim tara-
findan var edilmis gibi sorular sorulamiyacak ve biitiin varhklarn ilki,
baslangie1 olan bir varhga vanr ve onda dayamip kalr ki, bu, biitiin var-
liklarin sebebi, kaynagidir®’, iste bu varhk mabade’t-tabia, metafizik,
ilk felsefenin konusunu teskil eder’®, demektedir. Yunanhlar bu ilme mut-
lak hikmet, en yiice hikmet ve onun meleke haline getirilmesine felsefe
demisler ve bununla en yiice hikmeti benimseyip sevmeyi kastetmis-
ler, bunu elde edene de filozof demislerdir. Bu aym zamanda bilkuvve
biitiin faziletlerden ibarettir ve ona ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hik-

metlerin hikmeti, sanatlarin sanati -ki biitiin sanatlara sdmildir- demis-
lerdir®.

Farabi’de yeni bir seye rasthyoruz: Bir sey iki sekilde anlagilir,
diyor; biri seyin kendini, dziinii diigiinmek, digeri seye benzeyeni, mi-
salini hayal etmek. Birinciye felsefe denir ki kesin kamtlarla varilan
bilgidir, ikinciye meleke denir ki iknai delillerle seyin benzerini tahayyiil
etmektir. Ama her ikisi de, eskilere gore, varhklarn ilk sebebini ve ilk
kaynagmn bilgisini verir; felsefenin grettigine akli, makul veya tasar-
lanan, melekenin bildirdigine hayali, hayal olunan, goriintii denir’.

27 Farabi, Tahsil es-Saade 15, Haydarabat 1345
28 Farabi, Tahsil es-Saade 14, Haydarabat 1345
29 Farabi, Tahsil es-Saade 39, Haydarabat 1345
30 Farabi, Tahsil es-Saade 40, Haydarabat 1345
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Farabi, hikmet, gergek varhgi bilmektir, gergek varlik, kendiligin-
den varh@ zorunlu olandir. Hakim de kendiliginden varhin zorunlu
olam kemaliyle bilendir. Varh@ kendinden olmiyanin derecesi diisiik
ve varhginda eksiklik bulundugundan kavrayisi da eksik olacaktir ve
béylece ilk varhktan bagka hakim bulunamiyacag gerekecektir. Ciinkii
kendini en iyi bilen kendisidir’. Farabi, bu tanimin ana fikrini Aristo’dan
almigsa da, ona felsefi bir ispatlama ve tahlil kazandirmistir.

Farébi, ilahi ilmi (Thoelogy-ilk Felsefe’yi) iice ayirmaktadir. Bi-
rinci: Var olma yéniinden varliklardan* ve onlara ariz olan nesneler-
den bahseder. Tkincisi: Hususi nesnelerle ugrasan nazari ilimlerin genel
kurallarmdan bahseder; bunlarin igine mantik, hendese, matematik ve
tabiat ilimlerine benziyen diger hususi ilimler girer. Ugiineiisii: Cisim
olmiyan ve cisimle beraber de bulunmiyan varliklardan bahseder. Onla-
rm var olup olmadiklarin, sonlu veya sonsuz olduklarim, yiiksek veya
agagl derecede bulunduklarimi inceliyerek en eksik ve diigiik olandan
baglar, en iistiin, en tam varhga yiikselir ki tek varhk da Allah’dir®2, Bun-
larm hepsi o (Aristo)’'nun Metafizik kitabinda mevcuttur®,der.

Farabi’'nin ifadesi her ne kadar dogru ise de Aristo’'nun Metafizi-
kine bagvurdugumuzda Farabi’deki bu agik ve segik ifadeyi onda bula-
mayiz. O, nazari ilimleri (felsefe) iice ayirirken her birini digerinin ka-
simi (bdlen parga, bélim) yapmistir, Fakat dagimik yerlerdeki ifade-
sinden matematik ve tabiatin (physic) ilk felsefenin siimuliine girdikle-
rine dair ifadeler de kullanmigtir®®, Farabi’nin buradaki rolii kelime ke-
lime veya ciimle ciimle serh eden bir sarih’lik durumu olmayip, o, malze-
meyi almis, kendi istedigi tarz ve diizende konuyu iglemis ve kendine mal
etmistir. Aristo’nun eseriyle karsilastinlmadigi zaman, malzemenin de
kendisinin 6z mah oldugu intibaim verecek derecede kalemine hakim
olarak ortaya gikmaktadir.

Bununla beraber Farabi, nazari felsefeyi Aristo’nun yaptign gibi
Tabiat, Matematik ve Mabadettabia olarak tice aymrir'®. “Bilimlerin Sa-

31 Farabi, Télikat 9

* Farabi, Kitabul Cem, Beyn el-Hekimeyn, 80-81 Beyrut

32 Farabi, fhsa el-Ulim, Osman Emin nesri 99-100

33 Farabi, Ihsa el-Ulim, Osman Emin nesri 99

34 Aristo, Metafizik, 1026 a 18-31; 1064 b 1-5

35 Aristo, Metafizik, 1005 a 18-25: b 1-8; 1061 b 16-36

36 Farabi, at-Tanbih ald Sebil as-Saade 20, Haydarabat 1346



iSLAM FELSEFESININ DOGCUSUNA DAIR 185

yim” adh eserinde felsefe ve hikmeti ilimlerin simiflamasinda hig zikret-
memistir. Buna karsi, “Ilahiyat 1lmi” ni iige ayirirken béliimlerinde
zikrettigi seyleri kendi gériisiine gore yapmstir. Bunda daha éncekilere
uymadifn goriiliir. Bundan su anlasihir; Diger hususi ilimlerin nazari
kismina, genel kurallardan bahsettikleri i¢in bir dereceye kadar felsefe
denebilecegini tham etmis olur ki Aristo buna ikinei felsefe demisti.
Nitekim kendisi “Bilimlerin Sayimi” adh eserinde ilimlerin ¢ogunu ve
diger eserlerinde sirasi geldik¢e dagimik olarak ilimleri nazari ve ameli
béliimlere ayirmaga dikkat etmesi, nazari kisimlarma ikinei felsefe na-
zariyle baktifim gosterir. Bu, ilim ve felsefeyi nazari ve ameli boliimlere
ayiran su ifadesinden daha iyi anlagihir:

[limlerden gayesi giizeli elde etmegi giidene felsefe ve genel olarak
hikmet denir. Fakat fayday: elde etme gayesini tasiyanlarm higbirine
genel olarak hikmet denmez, ama bir kismina, felsefeye benzetilerek
dendigi de olur. Gayesi giizel olan da iki kisimdir; bir kism yalmz bil-
medir; digeri hem bilme hem istir. Felsefe de bioylece iki kisimdir. Biri
insanin yapamyacag (yapip ortaya koyamuyacag, kudreti disinda
kalan) varhklarin bilimi olup, buna nazari bilgi, digeri, insanin yapabi-
lecegi ve giizellerini yapmaya kudreti olan nesnelerin bilimi, ki buna
da ameli felsefe, is felsefesi denir.’” Burada sunu ifade edelim ki, felsefeyi
béyle insamn giiciiniin altinda olup olmadiima gére tammlamay: ilk
defa Farabi'de goriiyoruz.

Farabi'ye gore Aristo’da oldugu gibi felsefenin gayesi aksiyon gaye-
ye erismek ve ige (aksiyon) yonelmek ilimle olur, ¢iinkii ilim isle tamam-
lanir, igde gayeye ulasmak énce insanin kendini diizeltmek ve sonra da
evinde, kentinde olanlar: diizeltmekle miimkiin olur **. Son ciimle kendi
tahlilidir, Ancak Eflatun’un ¢Allah’in islerine henzer isler yapmak”
tarifini de benimsemis ve insanin saadetini arastirirken bunu bilgeligin
esas tarifi olarak kabul etmis goriinmektedir **. Devletin bagina boy-
le bir bilge gectigi zaman insanlarin saadete ereceklerini savunur *,

Islam diinyasimn iinlii filozoflarmdan sayilan Ibn Sind’nmn felse-
feyi tanimlamasma temas etmeden gegmek biiyiik haksizhk olur. “$ifa™
adl biiyiik eserinin 1lahiyat kisminda nazari ilimleri: Tabiat, Matema-

37 Farabi, at-Tanbih ala Sebil as-Saade 20, Haydarabat 1346

38 Farabi, Risale fi mayenbegi en yukaddeme kable taalliimil felsefe 20, Misir 1907

39 Farabi, Tahsil es-Saade 41, Risale fi mayenbegi en yukaddeme kable taalliimil felsefe 19
40 Farabi, Tahsil es-Saade 41-44
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tik (Talimi) ve Ilahiyat diye iige ayirir ve Ilahiyati, maddeden ayrik,
soyut nesnelerden, tabiatin, matematigin ve hatta bunlarla ilgili varhk-
larmn ilk sebeplerinden, sebeplerin sebebi, ilkelerin ilkesi olan Tanri’dan
bahseden bir ilim*' ve ilk felsefeyi (felsefe-i la)de ilk varhklar -ilk sebep,
varhk, teklik, gibi- ve bilinebilenlerin en iistiinii olan Allah’1, en iistiin
bilgi olan kesin bilgi, hikmet ile bilmek, olarak tammlar ve her nesnenin
en uzak sebebini bilmek diye de ekler .

Hikmet, felsefe, insanin istifade ettigi nazari bir sanat, tam varhin
oldugu gibi kavramak ve yapilmasi gerekeni yapmaktir ¥, Nazari hik-
met, felsefe ii¢ kisimdir; en asagisina tabiat, ortadakine riyaziyat ve
en iistiiniine de ildhiyat denir*, [lihiyatin boliimlerini saydiktan sonra
“Iste bunlar ilk felsefenin vani ildhivatin kisimlaridir®®” demektedir.
[lahiyat, mutlak varhg arastinr ve diger ilimlerin bashyacag yere ka-
dar wvarr “°,

ibn Sina ilk felsefeyi konusuna giire de var olma yéniinden varhk
ve gayesine gore ise var’a ve var olana arz olan nesnelerden bahsetmek*’
diye tamimlamaktadir. Boylece Ibn Sina’min ilahiyat ile ilk felsefe ara -
sinda fark gozetmedigi anlasihyor. Ibn Sina, zikrettigimiz tarifleri, do-
niip dolasip, degisik ciimlelerle tekrarlamaktadir®®. ibn Sina’nin bu
tarifleri Aristo'nunkilerle kargilastinldizn zaman kelimesi kelimesine
aynt oldugu séylencbilir. Burada tam bir Aristo Matafizikeisi olarak
goriiliir, digerlerinin izlerinden uzak kalr.

llimler, zamana gire degisen ve degismeyen olarak ikiye ayrihr;
degismiyenlere hikmet denir*. Ibn Sina, nazari ilimleri, konularmn
somut madde veya soyut varhk olma yéniinden dérde ayirmaktadar.

1 — Konusu, sirf muayyen madde ve onun renk gibi degismeleri
olana tabiat denir.

41 Ibn Sina, el-llahiyat 1/4, Misir 1960

42 Ibn Sina, el-Tlahiyat 1/15

43 Ibn Sina, Aksam el-Uliim el-Aklive 227, Misir 1328, Istanbul 71; 1298

44 Ibn Sina, Aksam el-Ulim el-Akliye 228-9, Misir 1328, Istanbul 72; 1298

45 Aym eser 238; 78

46 ibn Sina, el-Neeat 198, Misir 1928

47 Ibn Sina, Uyun el-Hikme, H.Ziya Ulken nesri 41, Tarih Kurumu 1953; el-lahiyat 1/13
48 Ibn Sina, el-llahiyat 1/4-15

49 Ibn Sina, Mantik el-Magrikiyyin 5, Misir 1910
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2 — Tasarlanmas1 maddeye ihtiya¢ gosteren, fakat belli bir mad-
denin belirtilmesine muhta¢ olmiyan iiggen, dértgenleme gibi seylerden
bahsedene rivaziyat denir.

3 — Madde ve hareket ile hichir ilgilsi olmiyan ve diisiiniilmesinde
de maddeye muhtag olunmiyan, {lk yaratan, melekler gibi varhklardan
bahsedene ilahiyat denir.

4 — Bazan maddeye kansan ve bazan ondan ayrnlan teklik, ¢okluk,
kiilli, ciiz'i, sebep ve netice gibi seylerden bahsedene de kiilli ilim denir®.

ibn Sina, goriildiigii gibi nazari ilimleri ilk defa dérde ayran ola-
rak ortaya ¢kmaktadir. Ancak, bu ayirmada metod ve muhteva ba-
kimindan Férabi’nin “Bilimlerin Sayimi™ eserinde {lahiyatn iige ayril-
masinin rolii gbze ¢arpmaktadir. Bilhassa Féarabi'nin taksiminde iigiin-
cii, Ibn Sina’da da ii¢iincii boliimiin ayrihg bunu gésterir. Zira o, Fa-
rabi’den énce kimse tarafindan zikredilmemistir.

Felsefenin tanim hakkinda gerek Yunan ve gerek Islam filozofla-
rimin ileri siirdiikleri gesitli tammlar goérmiis bulunuyoruz. Bunlarn

bize bir 11k tutabilecegini samyoruz. Baska bir makalede Islim éncesi
felsefi fikir akimlarma bir géz atmaga ¢ahsacagiz.

50 ibn Sina, Mantik el-Masrikiyyin 6-7



