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GOETHE VE ISLAM*

Yazan : Dog. Dr. KATHERINA MOMMSEN
Ceviren : BEYZA MAKSUDOGLU

Goethe’nin Islim Dinine ve onun kurucusu Hz. Muhammede baglams:
o kadar ilgi ¢ekicidir ki, baghbasmma bir konu olarak incelenmege deger. Goethe
Islam Dinine, Hristiyanhktan bagka herhangi bir dine oldugundan ¢ok fark-
b, olaganiistii ve igten bir yakinhk duyuyordu. Bu yakihi o, hayatimn ge-
sitli gaglarinda agiga vurmustur. Heniiz 23 yasinda iken Muhammed Pey-
gamber i¢in fevkalide bir évgii siiri (sarkisi) yazmisti; 70 yasinda bir sair
olarak da, “Kuran’in peygambere mina olarak biitiiniiyle indirildigi o kutlu
gecenin bir bayram gibi kurtlanmasi™ fikrinde oldugunu biitiin samimiyetiyle
ifade ediyordu. Bu iki yasin arasinda, sairin Islim Dinine saygisim gesitli
vesilelerle teyidettifi uzun bir émiir vardir. Bu teyidedis, en ¢ok, bugiin
“Faust’'un yamnda giir mirasinin en énemlilerinden sayilan “West-istliche
Divan” (Dogu-bat1 Divani) da gériilmektedir. Bu esere bizzat Goethe’nin
vazdig bir agiklama gu hayret verici ciimleyi de ihtiva eder: kitabin yazan,
“bizzat bir miisliman oldugu siiphesini” yalanlamiyor.

Islima karsi bu dikkate deger miisbet tutumun nedenlerini arastiracak
olursak, hatirlanacak ilk sey, Goethe’nin biitiin dini tezahiirlere daima biiyik
ilgi gostermis oldugudur. Fakat onun ¢ahsmalar, sadece siirle, sadece dini
heyecan ve kanaatlerle ilgili degil, bilikis, bilginlerin ve tabiat aragtiricilari-
mn konulariyle de ilgilidir. Goethe’nin Islima ilgisine gelince, muhakkak
ki bunda ¢agindaki gayretlerin de tesiri vardir. Tolerans fikrinin hakim ol-
dugu Aydinlanma Cag, Hristiyanhktan bagka dinlerin de degerini tammay1
kendi icaplarmmdan sayryordu. Bu miinasebetle gizler, tabii olarak, ismi en
¢ok gegen din olmasi bakimindan, énce Islima cevriliyordu. Hindistanin ve
Uzak Dogunun dinleri heniiz pek tammmyordu.

* Bu eser, 30 Nisan 1964 de, Stuttgart mahalli Derneginin daveti iizerine, biraz farkh,
sekilde konferans olarak hazrlanmg, daha sonra, Berlin'de, Kahire'de ve Iskenderiye'de de
tekrarlanmustir.
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Elbette Goethe de prensip olarak, ¢afinin bu telakkisine ve istikametine
katihyordu. Bununla birlikte onun Islama ilgisi, sirf bu agidan izah edilemez.
Bunu, demin dinledigimiz samimi ifadeler de gisteriyor. Bu ifadelerdeki
bagkahif, orijinalligi ve cesareti degerlendirebilmek igin, sairin ¢agdaslarmin
[slami anlayis bakimindan hangi seviyede bulunduklarimi anahatlariyle
tesbit etmeliyiz. Goethe'nin kanaatlerinde tarihi olaylarin roliiniin ne derece
oldugunu, kendi duygu ve diisiincelerinin nerede basgladifim arastirma-
liyrz.

Bati iilkeleri genellikle, hemen on yiizyil boyu ~7.vel7. yiizyillar arasinda—
Islaima diigmanca tavir takinmuslardi. islimla Hristiyanhk arasindaki sayisiz
savag kargilasmalari, pesin hiikiim karigmams bir tetkikin ortaya ¢ikmasina
imkén birakmiyordu. Tiirklerin 1683 yilindaki sonuncu Viyana Kusatmasimn
hatirlanmasi bile durumu isbata kéfidir. Ancak 17. yiizyilla birlikte bir degi-
giklige yol agihr. 1698 de Italyan rahip Ludovico Maracci'nin organizesiyle,
latince gevirisiyle birlikte bir Kuran metni yaymlamiyor. 1705 de Utrocht’li
sarkiyatgi Hadrian Roland, “De religione Mohammedica™ isimli eserini va-
ymhyor, burada -baz kayitlamalarla- genellikle, Islama gecerlik taniyor.
Eser gegerlik tamma bakimindan ilk temsilei durumundadir.

George Sale’nin ingilizce Kuran terciimesi de énemli bir olay niteligin-
dedir. Bu eser 1734 de basiisindan hemen sonra Almancaya, Hollandacaya
ve Fransizcaya gevririlmistir ve bir yiizyil boyunca Avrupa igin, Kuran’la
ilgili sorularin agiklanmasinda, bas kaynaklardan biri olmak durumunu
muhafaza etmistir. Sale, artik tamamen Aydinlanma Devrinin etkisi altinda,
Islamin distiinliiklerini, bilhassa Hristiyanhkla bagdasan noktalarini gosteri-
vordu.

Fransada, Barthelemy d’Herbelot’'nun 1697 de ¢ikan “Bibliothéque
Orientale” isimli ansiklopedik eseri, Islima daha iyi bir anlayis zemini haz-
liyordu. Daha sonra 1720 yihnda Hz. Muhammedin hayatim anlatan bir eser
yazildi, eserin yazan Graf Henri de Boulainvilliers, adeta, eskidenberi siiriip
gelen aleyhteki kanaatlere kargi bir savunma yazms oluyordu. Boulainvilliers
i¢in Hz. Muhammed, akla tamamiyle uygun olan, bundan dolay: da Avrupada
bile saygi uyandiran bir dinin kurucusuydu. Boulainvilliers’in ancak 6liimiin-
den sonra basilan eseri, énce Voltaire’e tesir etmigtir. 1765 de ¢kan “Essai
sur les moeurs™ adh eserinde Voltaire, gesitli sekillerde fslaimi, Kuram ve
bilhassa Hz. Muhammed’in kisiligini 6ver. Voltaire Hz. Muhammed'i,— Kon-
figyiis ve Zerdiig’tiin yamnda- ii¢ biiyiik kanun yapiaisindan biri olarak va-
siflandirir.
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Muhakkak ki Voltaire, énceki yillarin tamamen karsi anlayimm da dile
getirir. Onun “Le Fanatisme ou Mahomet le Prophete™ isimli trajedisi, pey-
gamberi, miirai, dolandirici, sehvet diiskiinii, iinlii zorba olarak sunar. Bu-
nunla birlikte eserin ¢ok ozel bir mahiyeti vardir. Voltaire’in Muhammed-
Trajedisi gergekte, onun, Roma kilisesine actifi savasin, sadece bir boliimii-
nii tegkil ediyordu. O burada —pek diiriist¢e bir davrams olmamalkla beraber—
sarkhi din kurucusunun kisiliFini, dini taassubu gostermek ve ona hiicum ede-
bilmek i¢in vasita olarak kullaniyordu. Biz Goethe’nin, terciime ve reddettigi
bu eser karsisindaki tutumundan da bahsedecegiz.

Almanyaya bakacak olursa, insani ve medeni bir hassasiyetle, Islamn
gegerligini tamitmak yolunda gayret sarfedenler arasinda once Leibniz
(*“Theodizée”sinde), Lessing ve Herder’i goriiriiz. Lessing, Almanyada din
alaninda toleransin bag savunucusu sayithr. O aym zamanda —“Cardanus”
unda- Kuran’da, tabii bir dinin biitiin énemli vasiflarimi bulur. Herder daha
da ileri gitmektedir. “Idecn zur Philosophie der Geschichte der Menschheit”
isimli eserinde, Muhammed’in Tek Tanrt égrctisini yaymaktaki coskunlugunu
ve onun “safhk, uyamkhk ve iyi niyetle hizmet tarzim” takdir eder. “Ya-
hudilerin ve Hristiyanlarin bozulmus gelenekleri, kabilesinin miikemmel
lehgesi ve kendisinin sahsi kabiliyeti” —Herder’e gore biitiin bunlar, “Mu-
hammede kendi kendini agtiran kanatlar olmuslardir. “Herder devamla, Hris-
tiyan halki, kendi kaba sapikliklar ve vahsice adetleri iginde alcaltan, Miis-
liimanlarin eristigi kiiltiir seviyesini de 8ver. Sarabmn ve temiz olmayan yi-
veceklerin, tefeciliin, a¢ gizlii kumar oyununun yasak olmasi,, Herder'in
dvdiigii saflagtirma ¢abalandir ki, Islam Dini mensuplar1 bu yasaklara, diin-
yamn yaraticisi, idarecisi ve hdkimi olan Allaha kulluk etme yolunda kat-
lanirlar. Bu annma ¢abasi, devamh giinliik ibadet, zekit, sadaka ve Kuran’in
en basta andizi, Allahin iradesine teslimiyet; iste bunlar, miislimanlara ruh
huzuru ve karakter birligi asilar. Herder’in su iddiasi, onun Kuran’a verdigi
yiiksek deger bakimindan gayam dikkattir: “Avrupamin Cermen fatihleri,
kendi dillerinde, Araplarin Kuran’ gibi bir kitaba sahip olsalardi; latince
higbir zaman dillerinin kiraligesi olamazd1 ve soylarindan pek ¢ogu da béy-
lesine sapikhk icinde kendilerini kaybetmezlerdi.”

Giriiyoruz ki, Goethe’nin ¢aginda, islam hiir ve pesin hiikiimden uzak
inceleme gayretleri, yiizyillardanberi ahsilagelmis tutumla tezat teskil ediyor.
Fakat béyle pesin hiikiimlerden uzak gériislere erisebilenlerin, daima tek tek
kigiler oldufunu da unutmamak gerekir. $u var ki, ¢gafin bu az sayidaki seg-
kin kigileri, miiteassip goriigleri bertaraf etmeyi, yurttaglanmn fikirlerini
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aydinhfa kavugturmayi, onlarin zihniyetlerini ve diisiinme tarzlarim islah
etmeyi amag edinmislerdi. Bununla birlikte, kendilerini herseyi bilir sananlar,
Islima degindikge, hald, anlayissiz ve miisamahasiz kalmakta direnmekte
idiler.

Goethe’ye gelince, —kati olarak séylenebilir ki- onun Islima ilgisi, ba-
sindan beri, sadece ve miinhasiran, tolerans ile, ge¢misin yanhs hiikiimlerini
diizeltmek ¢abalar1 gésteren Aydinlanma Devrinin tutumundan ileri gelme-
mistir. Goethe Hz. Muhammede ve onun dinine, daha ¢ok sahsi bir ilgi ile
yaklasmistir. Bunun igin, Islimla ilgili, tahrik edici, ciiretli ifadeleriyle, o
caga kadar Almanyada séylenegelenlerin hepsini agiyor. Goethe’nin Islima
gercekten miisbet bir ilgi duyusu, onun esaslarini, kendi sahsi inang ve diisiin-
cesine yakin bulmasindan ileri gelmistir. Bu yakinhk onda, derinlere kik sa-
lan bir sempati uyandirmistir; boyle bir sempatiden de, birtakim misalleri
bize akseden samimi itiraflar dogmustur.

Simdi ben, Islaim Dininin hangi esaslarinin Goethe’yi bu derece kendine
cektigini, kendi miitalealarimla ortaya koymaya ¢alismak istiyorum, Simdiye
kadar bu konuda, yeterli bir agiklama yapilmamstir. Goethe’nin Islima bag-
lamisi, kendi 6zellifi iginde, ancak su sorunun aydinhga kavusturulmasindan
sonra anlaglabilir: Acaba Islim Dininde ona béylesine yakin goriinerek
kendisine ¢eken gey ne idi?

Goethe’nin Sark Diinyasina duydugu bu gizlenemez ilgi, onda ¢ok erken
uyanmisti. Bu diinya hakkinda, miimkiin oldugu kadar bilgi edinmege cal-
styordu. Onun Islimla mesgul olusunun elimizde bulunan ilk delili 1772
Haziranmna aittir. Bu delil, Goethe’nin Herder’e yazdig, “miikemmellige™,
gercek “virtuozluga™ erigme yollarim biiyiik bir sevkle aradigim itiraf eden
iinlii mektubunda bulunuyor. Ona yol gbsterecek kisi Pindar’dir, mektup
genellikle bu konu etrafinda déner. Pindar’la ilgili bu itiraflarin sonunda
da su ciimle bulunmaktadir: “Simdi ben, Musa’nin Kuran’da dua ettigi sekilde
dua etmek istiyorum: Rabbim, benim dar gigsiimde genislik ver bana!”

Burada Goethe Kuran’m 20. suresini zikrediyor. O ayetin devami, Goet-
he’nin hemen aymi giinlerde, Kuran’dan gikardiga notlar arasindan okunursa,
ne demek istendigi daha kolay anlagilacaktir; bu Kuran notlanndan ilerde
tekrar soz edeceffiz. Ayetlerin anlami orada goyledir: “Ey Rabbim, benim
dar gogsiimde genislik ver bana. Isimi kolaylagtir. Dilimin bagim ¢éz! “Her-
der’e yazmis oldugu mektupdaki Kuran ayetleri de keza “miikemmellige”,
“iginin kolaylagmasina”, dilinin bagimun ¢éziilmesine olan szlemini, yani,
yapier giiclerini, gerektigi sekilde, sonuna kadar kullanabilme istegini ifade
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ediyor. Goethe'nin Kuran’t Pindar'in yaminda anmis olmasi, sairin bu ki-
taba, daha genglifinde nasil deger vermis oldufunu acgik olarak géstermekte-
dir.

Goethe'nin 23 yasinda iken, Kuran’lailk defa nasil karsilastugim bili-
yoruz. 1772 yilnda, dogdugu sehirde, Frankfurtlu professr Megerlin’in Al-
manca bir Kuran terciimesi yayinlandi. Kitap daha sonbahar sergisinde cik-
mazdan once, Goethe'nin elinde bir formasi bulunuyordu -herhalde nasir
bunu kendisine, tamitma yazis1 yazmasi amaciyle géndermisti. Goethe o
zamanlar, sirf tenkit orgam olarak ¢ikan “Frankfurt Bilgiler Dergisinin ya-
zarlarindandi.

Megerlin, Kuran’ ashndan dilimize geviren ve biylece bir cagin ihtiyacina
cevap veren ilk Alman bilginiydi. Fakat kanaatleri bakimindan, hi¢bir sekilde,
Aydinlanma ¢agimmn insani defildi: hatta sadece sogukkanli ve tarafsiz bile
kalamiyordu. Ona gére Islimin Kutlu Kitabi, bir “uydurma kitap”, Muham-
med de bir yalaner peygamber ve deccald:.

Muhakkak ki Goethe, Megerlin’in eseriyle, biiyiik bir hayal kinkhgina
ugramigti. “Frankfurt Bilgiler Dergisi”nde, Goethe tarafindan yazilmis olmas:
kuvvetle muhtemel kisa bir tamtma yazsi, her yinden yikier bir tenkit sun-
maktadir. Yazar, kendisinde, Megerlin’in terciimesinden ¢ok daha giizel
ve iistiin bir Kuran terciimesinin bulundugunu agik olarak belirtiyor. Yaz,
yine bir alman tarafindan yapilacak baska bir terciime arzusunu belir-
tiyor”, bu alman, Garp semis: altinda, ¢adirinda biitiin sairlerin ve peygam-
berlerin duygulariyla, Kuran’t okuyacak ve biitiiniinii kavrayabilmek i¢in
de gerekli aragtirma ruhuna sahip bulunacaktir.” Tenkitte, temayiilii itiba-
riyle Goethe’ye, Megerlin’in polemik dolu eserinden daha sempatik gelmesi
tabii olan, Sale’in ingilizce Kuran terciimesi de amliyor. Fakat Goethe onu
da pek degerli bulmuyor. Meveut terciimelerden hicbiri, onun istedigi sartlara
yeterince sahip degildir. —Goethe’nin, Kuran’m iisliip giizelligine biiyiik bir
hayranhff vardi. Olgunluk ¢aginda bile, Divanina ekledigi notlar ve acikla-
malarda, bu giizellizi su ciimlelerle éver: “Kuran’in iislubu . . . giigludiir, yiik-
sektir, miidhistir, yer yer gercekten muhtesemdir. “Goethe’nin ifade tarzm
bilinirse, “gercekten muhtesem” soziiniin, onun , bir séz abidesini tasvir ede=
bilmek i¢in kullandif, yiiksek sifatlardan oldugu hatirlamr.

Geng Goethe'nin, o zamanlar ki bu zamanda onun, Arap Dili ve yazisim
da dgrenmek tesebbiisiine girigtifi goriiliityor— Kuran’1 esash bir sekilde ince-
ledigini, onun, Megerlin’in terciimesinden ve Maracei’nin litince Kuranimdan
kendi el yazisi ile gikardifn 6zetlerden, giiniimiize kadar gelen bir miktar belge
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ishat ediyor. Goethe burada, on degisik sureden ¢ok sayida ayet notetmis
bulunmaktadir. Yazdiklari oldukca 1sik tutucu mahiyettedir. Burada once,
kendi sabsi diigiincesine yakin buldugu Islim Dini esaslarindan bir kismm
buluyoruz. Bunlardan ilk zikredilmesi gerecken, tamamen Goethe'ye gire
bir kanaat olan, Allahin tabiatta tecelli etmesi inancidir. Goethe asafidaki
Kuran ayetlerini siiphesiz bu kendi kanaati acisindan not etmekteydi:
“Dogu da Allahindir, Bat1 da Allaluin; nereye dinerseniz, Allahin yiizii orada-
dir.” “Goklerin ve yerin yaradibisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde . . . . biitiin bunlarda, dikkatli olan ve diigiinen bir topluluk i¢in Allahin
birligini ve litufkirhiim gosteren yeterli deliller vardir.” (sure 2)

Yukaridaki son ciimlede, Allahin BirliZi esas: da ortaya cikiyor ve bu ciim-
leyi Goethe, ayetlerin geliginden dolayr degil, bilhassa notetmis bulunuyor.
Ciinkii dzellikle bu dgretinin giiclii ilinin, sair, daima, Muhammed peygamber
in baghea hizmeti olarak gérmiistii. Bu konudan ilerde tekrar bahsede-
cegiz.

Kuranm, Goethe’nin notettigi diger ayetleri, gen¢ Goethe’yi en ¢ok mes-
gul eden bir konu ile ilgilidir; Allahin insanlara bir tek araci ile degil, bir ¢ok
aracilarla hitabetmis ve hitabetmekte oldufu. (Sure 3): “Muhammed de bir
peygamberden bagka bir sey degildir, ondan evvel de nice peygamberler gelip
gegmistir. Eger gsimdi o da dlecek olursa, dkgelerinizin iizerinde geri mi dé-
neceksiniz?”’ “Allah gaybin ne oldugunu sizlere bildirecek degildir, fakat
0, elgilerinden dilediklerini seger ki, insanlar Allaha ve Onun el¢ilerine inan-
sinlar.”

Bilindigi gibi gen¢ Goethe, bilhassa Lavater ile, sadece Isa’mn mu
Allahin elgisi olarak kabul edilebilecegi, yoksa daha bir¢oklarina da bu gé-
revin bahsedilmig olup olmadif sorusu iizerinde ¢ok miinakasa etmistir. Bu
konu sonunda, Lavater ile aralarinin aqilmasina sebep olan ¢atisma nokta-
larindan birini teskil eder. Ciinkii Goethe, Ziirich’li papazin miiteassip Hristi-
yan anlaymiyla uyugsamazdi. Lavater’in hatira defterindeki notlarda, o
zamanlar Goethe ile aralarindaki konusmalarin konular arasinda, Kuramn
da bulundugu goriildiigiine gire, bu, umulmadik bir durum degildir. Goethe
Hz. Muhammedi érnek vermekle, Lavater’e, Hristiyan aleminin disinda da
tarihin, biiyiik din kuruculann tamdigim anlatmaya cahsiyordu.

Goethe’nin Kuran notlan, bundan baska, kendisinin, Muhammedin ha-
reket tarzina ve belli bir kitle igerisindeki girevine olan 6zel alikasim da
gosterir. Bu yinde Goethe, Kurandan gu ayetleri not etmis (Sure 29): “Ayet-
ler Allahin yanmdadir, ben sadece apagik bir haberciyim™: 13. sureden de:
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“Q) kiifredenler, ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi, derler. Fakat
sen sadece bir uyaricisin, her kavme dogruyu gosterici bir rehber verilmigtir.”

Bu sonuncu Kuran ayetine Goethe, hayati boyunca sabit olan, dzel bir
ilgi duydu. O, onu, daha 1819 da, geng bir bilgine yazdif1 bir mektupta zik-
rediyordu: “Allahin Kuran’da buyurdugu gergektir: “Biz higbir kavme, kendi
dilinden baska bir dille konusan bir peygamber géndermedik. “1827 yilinda,
Carlyle’a yazdizn bir mektubunda, bu Kuran ayetini su ifadeyle tekrarlar:
“Kuran diyor ki: Allah her kavme, kendi diliyle konusan bir peygamber gin-
dermistir.” Aym sbzleri Goethe, 1828 de yazdifn bir yazisinda da tekrarlar.

Goethe’nin notlarindan son olarak naklettigim, kifirlerin Hz. Muhammed’-
den mucize istemeleriyle ilgili ayet de, Goethe iizerinde uzun siire tesir birak-
mostir. Cok sonra, “West-ostliche Divan™1 kaleme aldifn siralarda yazdifn bir
parca bu ayetlerden ilham aldigimi gésteriyor:

Mucizeye kudretim yok, diyor peygamber,
En biiyiik mucize benim varhgm!. (1)

1772 yilmin Kuran g¢alismalar ise, fevkalade dnemli bir netice verdi.
Bu caligmalar Goethe'yi, bashf “Muhammed™ olacak biiyiik bir trajedi tas-
lagim goze almaya gotiiriiyor. Bu trajedi plami, ger¢i tamamlanmamistir,
fakat Goethe bunun, bugiin elimizde bulunan birka¢ esas parcasim yazmis-
tir. Bu parcalara, o zamanlar Almanyada, islimm kurucusuna, bir sairin
adadifn en anlamh hizmettir, saygidir, denilebilir. Bizim incelemelerimizle
ilgisi bakimindan bu trajedi pargalan, ¢ok énemlidir, giinkii, bilhassa onlarin
icinde, Goethe’yi Islima bu derece baglayan seyler agik¢a goriilmektedir.
Burada iki goriiniis, ¢ok bariz bir sekilde ortaya cikiyor, Birincisi peygamber
Muhammedin sahsiyeti, ikincisi, onun tarafindan ifade edilen ve daha geng-
lizinde, Goethe’nin ilgisini ¢ekmis bulunan sistem.

Muhammedin sahsiyetinde, Goethe igin ilgi ¢ekici olan ve burada &n-
celikle iizerinde durulmasi gereken cihet, onda, sistemini —isa gibi- sadece
sozle yaymayip, aksine tamamen savasel, diinyevi araglarla —kiligla— yaynus
olan bir din kurucusu tipinin apagik goriilmesidir. Bilhassa bu sonuncu durum,
Voltaire’in Muhammed Trajedisinde, insafsizca, bir menfi ozellige biiriinii-
vor. Goethe’nin amaci, yine tenkitgi bir bakistan yoksun olmamakla birlikte,
¢ok daha miishet bir tamitmaya girismekti.

1  Wunder kann ich nicht thun sagt der Prophete,
Das groeste Wunder ist dass ich bin.
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Elimizde bulunan parcalardan, bilhassa iinlii évgii “Muhammedin Sar-
kisr” (aslinda Ali ile Fatima arasinda karsihkli terenniim olmak iizere yazalmis-
tir), Hz. Muhammedin gahsiyetine hayranhiim dile getirir. Goethe bunu 1773
yilimn ilkbaharinda, Hz. Muhammed hakkinda, elde ettigi biitiin eserleri oku-
duktan sonra yazmisti. Bu Gvgiide Goethe, din kurucusunu, insanhigim manevi
liderini, dalga kelimesiyle sembollestiriyor. Bu benzetis, Goethe’nin, en
kiigiilk bir baslangictan hareket eden manevi giiciin, biiyiidike biiyiiyii-
glinii, yayihsini, agihsina ve burada Allaln temsil eden okyanusa dikiiliistiniin
sanh sonucunu, tasvir etmesine yariyor. Bu tasvirde hakim tasavvur sudur:
Din dahisi, diger insanlar, kardesleri olarak beraberine abyor, onlarla bir-
likte ilerliyor; tipks biiyiik dalgamn, yolundaki kiiiik dereleri ve irmaklar,
birlikte denize gitiirdiigii gibi. Bu motif 6zenle iglenmistir. Ben sadece, dal-
gadan bahseden iinlii beyitleri amyorum:

Iniyor simdi ovaya,

Giimiis piltlarla. . .

Ve ovalardan irmaklar

Daglardan dereler

Sevingle sesleniyorlar ona: Kardes!
Kardes, kardeslerini de al,
Beraber ezeli atana gotiir,

Agilmig kollariyla

Bizi bekleyen

Ebedi okyanusa... (2)

Bu beyitler, biraz ilerde, kiiciik degisiklikle bir kere daha tekrarlanir.:

Ovalardaki kardeslerini de,
Daglardaki kardeslerini de al;
Birlikte atana gtiir! (3)

2 Nun tritt er
In die Ebne silbeprangend. ..
Und die Fliisse von der Ebne
Und die Baeche von den Bergen
Janchzen ihm und rufen: Bruder!
Bruder, nimm die. Briider mit,
Mit zu deinem alten Vater,
Zu dem ew’gen Ozean,
Der mit ausgespannten Armen
Unser wartet, ..

3 Nimm die Briider von der Ebne,
Nimm die Briider von den Bergen
Mit, zu deinem Vater mit!
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" Goothe’nin Muhammed Ovgiisii, su beyitlerle sona erer:

Biylece tasiyor kardeslerini,
Hazinelerini, evlatlarmi,

Gonlii sevgi ile tutugmus olarak
Bekleyen Yaraticiya. (4)

En ¢ok bu beyitlerde, Goethe’nin, biitiin sarkida nasil aym zamanda
kendisini kastdettigi, goriiliiyor. Sarkida oldugu gibi, o da, gorevini, sairlik
meslegini, kendi kardegleri icin ¢ahstifi gibi insanlar i¢in gahsmak, onlar
pesine takmak, birlikte daha yiiksek hayat seviyesine ulagmak olarak an-
hiyordu. Kisasy, sairligi ona, dini bir gérev olarak goriiniiyordu. Gergekten de
Goethe, bilihare pek gok insan i¢in manevi lider ve bir nevi nebi olmustur.
Gene bu anlamda, trajedi parcasinda, Hz. Muhammedin sahsiyeti de, ge-
nellikle gen¢ Goethe’nin hususiyetlerini tagir. O zamanlar Goethe, bir seri
dramatik planlarla ugrasiyordu; niyeti, tarihi ve mitolojik sahsiyetleri isle-
yerek, gengliginde bizzat kendi sahsinda hissettifi hususiyetleri sembollestir-
mekti, Kendisinde ildhi birsey olarak gordiigii yaraticahk kabiliyetinin giiciine
o, aym zamanda bir gérevlendirilme ve Allahin emirlerine elgilik olarak ba-
kiyordu. :

Muhammed-Trajedisinin parcalarmda, Goethe’nin Islimn esaslarindan
bilhassa birine nasil ézel bir alika gésterdiginin goriilldiiginii séylemigtim.
Bu miinasebetle, Allahin Birligi Ggretisi, tekrar ortaya ¢ikiyor. Bu &greti,
ovgiide, bilhassa Hz. Muhammedin, apaydinhk yildizhh gégiin altinda, yal-

mizbasina sioyledigi sarkida, en giiglii ifadesini bulur:

Bu ruhun duygularm size anlatamam.
Duygulan biitiiniiyle size duyuramam.

Yakanslara kulak verecek kimdir?
Yalvaran gozlere cevap verecek yok mudur?

Iste piril pinil yiikseliyor, Jiipiter, sevimli yildiz;
Rabbim sen olmalisin! Tanrim! Bana liitufla isaret ediyor!

Kal! Kal! Séniiyor musun?
Fakat, soniip gideni nasil severim?

4 Und so traegt er seine Briider,
Seine Schaetze, seine Kinder,
Dem erwartenden Erzeuger
Freudebrausend an das Herz.
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0, kutlu ay! Yildizlarin klavuzu,
Rabbim sen olmahsm, Tanrm! Yollari sen aydinlatirsin.

Birakma, koma beni karanlikta
Saskin kalabaliklarla.

Giines; sana yanamn génlii yaniktir,
Rabbim sen olmalisin, Tanrim sensin! Ey hergeyi giren, heni
dogrult.
Sen de mi batiyorsun, sen de mi ey ihtisamh ?

Karanliklara gémiilmekteyim artik.

Goster ey Sevgili, goster kuluna kendini!
Rabbim Sensin, Tanrim! Herseyi gizeten Sen,

Giinegi, ay1 ve yildizlar
Yeri, gogii ve beni yaratan Sen. (5)

Burada da islimi tasavvurlarin yvaminda, Goethe’nin tabiatgih tekrar
kendini gésteriyor. Fakat onemli olan, sairin, kahramanmm, tabiattaki go-
riiniiglerin ildhi, hatta bazan ilah samlabilecek cegitlilizine baktirarak, on-
lardan Bir Tek Yiice Allahin temasasina yiikseltmesidir. “Siir ve Hakikatde,
Muhammed-Trajedisinden sizederken, kasideyi bizzat kendisi soyle aqik-

5

Teilen kann ich euch nicht dieser Seele Gefiihl,
Fiihlen kann ich euch nicht allen ganzes Gefiihl.
Wer, wer wendet dem Flehen sein Ohr?
Dem bittenden Auge den Blick?
Sieh, er blinket herauf, Gad der freundliche Stern.
Sei mein Herr du! Mein Gott. Gnaedig winkt er mir zu!
Bleib! Bleib! Wendst du dein Auge weg?
Wie? Liebt'ich ihn, der sich verbirgt?
Sei gesegnet, o Mond! Fiihrer du des Gestirns,
Sei mein Herr du, mein Gott! Du beleuchtest den Weg.
Lass! lass nicht in der Finsternis
Mich! irren mit irrendem Volk.
Sonn’.dir glihenden weiht sich das glithende Herz.
Sei mein Herr, du mein Gott! Leit’, allschende, mich.
Steigst auch du hinab, herrliche?
Tief hiillet mich Finsternis ein.
Hebe, licbendes Herz, dem Erschaffenden dich!
Sei mein Herr du, mein Gott! Du allli ebender, du,
Der die Sonne, den Mond und die Stern’
Schuf, Erde und Himmel und mich.
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liyor: “Parca, Muhammedin apaydinlik bir gecede, yildizlarin altinda séyle-
meye basladifn bir kaside ile baghyordu. Onee o, yildizlarin hepsine, gok
sayida tanrilar olarak tapar; sonra sevimli Jiipiter yildiz1 dogar, o zaman buna,
yildizlarin kirah diye, daha biiyiik saygilar sunar. Cok ge¢mez, ay dogar ve
abidin goziinii ve gonlinii doldurur, daha sonra ise, dogan giinesle birlikte
fevkalade heyecanlanarak cosar ve ovgiilerine yeni bastan baslar. Fakat
bu degismeler sevindirici oldugu kadar da, huzursuzluk vericidir, gniil her
her defasinda, ibadetini tekrarlamak ve arttirmak zorunlulufunu duyar:
biylece, Allaha, bir ve ezeli olana, biitiin bu simirh giizelliklerin varhiklarim
borglu olduklar1 smirsiz varhga yiikselir. Bu kasideyi askla yazmistim: kay-
boldu, fakat bir koro i¢in herhalde tekrar hazirlatilabilir ve miizisyene de,
ifadenin gesitlilizi yoniinden, tavsiye edilebilir. Fakat o zaman da niyet edil-
digi gibi, bir kervan kilavuzunu, ailesi ve kabilesiyle birlikte diigiinmek ge-
rekir, bu yolla, seslerin dejgigkenligi ve koronun giigliiliigii temin edilmis olur.”

Kervan’i, yani Arap bedevi hayatim ima eden son ciimle, Goethe’nin
Muhammed-Trajedisi_dolayisiyle, Islim Diinyasiin ne derece derinliklerine
dalmis oldugunu gésteriyor. Bu projenin, sairin miisveddeyi uzun zamandir
kaybetmis oldufu bir zamanda hatirlams: da sasilacak derecede teksifi ve
teferruathdir. (Miisvedde ancak sairin 8limiinden sonra tekrar ortaya gik-
migtir.) Goethe bunlar “$iir ve Hakikat”inde yazarken, aradan kirk yillik
bir zaman ge¢mis bulunuyordu ~-Muhammed Trajedisinin izah1 su ciimleyle
biter: “Hala belli béliimlerde anlatilmak istenileni hatirhyorum, fakat bun-
lar1 burada anlatmak, konuyu fazla uzatmama sebep olur.”

Allahin Birligi, birteklifi esasina gair, daima en biiyiik degeri vermistir;
biz de onun Islim ile miinasebetinden bahsederken, islima sempatisinin da-
vanag olan bu Birlik éfretisini, baghca dayanak noktas: kabul edecegiz.
~“Qiir ve Hakikat”de bahsedilmemekle beraber— Goethe, biraz evvel an-
dignmuz yaldwizlar kasidesini, dogrudan dogruya Kuranin bir suresinden ilham
alarak yazmustir, Islammn Kutlu Kirtabmna bu derece baglams1 ¢ok mana-
hdir. Kasidesine érnek aldigi, Kurammn 6. suresinin ilgili kisimlar, Goethe’-
nin, 1772 de yamp bitirdifini zikrettigimiz, Kuran notlammin arasinda bu-
lunmaktadir. Bunlar, bizzat kendisinin —~Maracei’nin latincesinden— yaptijn
terciimeyle soyledir: “Ibrahim, babasi Azer'e dedi ki: ilahlarin yerine puta
mi tapiyorsun? Fakat ben senin ve kavminin apasikir olan sapikhgu far-
kediyorum. —Biz Ibrahime gégiin ve yerin miilkiinii gbsterdik, iman kuvvet-
lensin diye; gece olup da karanlik bastiginda biiyiik bir yildiz gordii ve dedi
ki: Bu benim Rabbim; fakat yildiz séniip gidince bagirdi: soniip gidenleri
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sevmem! Sonra aym dogdugunu gordii, dedi ki: Bu benim Rabbim! O da
baup gidince dedi ki: Eger Rabbim beni dogrultmazsa, bu toplulukla birlikte
sapitacafim. Fakat giines dogar dogmaz dedi ki: bu benim Rabbim, bu daha
biiyiik! Fakat o da batinca dedi ki: ey kavmim, ben sizin diistiginiiz sapik-
hiktan kurtuldum. Ben gigii ve yeri yaratms olana yoneldim.”

Aragtirmamiz, Goethe’nin, kasidesi igin, Megerlin'in ve Maraccius’un
terciimelerini kanstudifim giostermektedir. Birisinden yildizlar ve ¢oktanrih
diigiince doguyor, diferinden de tek tek parlayan yildizlar. Bu yolla, Muham-
med-Trajedisindeki ibadet kasidesinin, safha safha uzayip tafsilitlanmasi
miimkiin oluyor. Dikkate deger bir husus da, Goethe’nin o zamanlar, kendi
sahsi inanglanm Islamin Kutlu Kitabindan nasil ¢ikarabilecegini arastir-
masidir. Onun din anlayisi, daha o zamanlar, daha sonra da oldugu gibi,
panteist ve politeist tasavvurlan ihtiva ediyordu: fakat neticede Allahin
Birligi, bas prensip olarak ifade ediliyor.

Muhammed-Trajedisinin par¢alarindaki kisa diyalog sahnelerinde, Al-
lahin Birligi konusunun esas ahmdigini, fakat yine de Tabiatgilik goriisiiyle
karistinlmis oldugunu séylemeliyiz. Hz. Muhammed burada, “her sakin
kaynakta, sevgisinin sicakhn ile ciceklenen her agacta™ ... Allahin kendisine
goriindiigiinii sdyler. Peygamber aym zamanda, halk: igerisinde hiikiimsiiren
batil inanclarla, bu inaclarin sonucu olarak, birtakim kiiciik prensler gibi
saygi sunulan ¢ok sayida ildhlarla savagir. Onlarin “senin Allahinin gergekten
hi¢ ortafn yok mudur?” sorusuna siyle cevap veriyordu: “Eger olsaydi, o
da Allah olurdu!™

Ozetleyicek olursak; énce peygamberin gahsiyeti, sonra Allahin Birligi
inanci, gencliginden, bir Muhammed Trajedisi tasarladifindan itibaren,
Goethe'yi islima bagladi. Hz. Muhammedin sahsiyetine gelince, onun,
bilhassa kendi sahsi i¢in énemli saydifn vasiflar, Goethe'yi adeta biiyiile-
migti.” Siir ve Hakikat”inin genclik eserleriyle ilgili bélimiinde, Goethe,
bundan tafsilitiyle bahseder. Bu tafsilita gire, tasarlanan eser, Muhammedi
de, her baskumandan ve cihangir gibi, iyi amaca ulasmak icin ¢ok defa, ce-
sitli kétii araclan kullanmak zorunda kalan bir baskumandan olarak goste-
recekti. Bunun i¢in konu séyle islenir: “diinyevi mesgale coaliyor ve genis-
liyor, ilahi olan ise, geriliyor ve bulamyor.” Fakat, trajedinin sonu, peygam-
beri tekrar en iistiin basanya erismis olarak gosterecekti. Bu sahnede o -Go-
ethe'nin bildirdiZi gibi- hayran olunmaya deger, yiiksek mefkireye sahip,
ogretisini saflagtirnmg ve devletini kuvvetlendirmis olarak bu diinyadan
ayrilms olacakti.
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“Siir ve Hakikat” ten, bundan bagka, Goethe’nin, ni¢in Hz. Muhammedin
gahsiyetinin menfi goriiniisleri kargisinda da bu derece biiyiillenmis oldugunu
ogreniyoruz. O zamanlar o, din temsileisi olarak ortaya ¢ikan sahislarin, bel-
li hatalardan kurtulamadiklarina tekrar tekrar sahit olmustu. Onlarm, fikir-
lerindeki ideali ger¢eklestirmede, ¢esitli diinyevi araglar kullanmak zorunda
kaldiklan nadirattan dejildi. Goethe’nin bu halleri kendilerinde miisahade
ettigi salslarin baginda Lavater geliyordu. Bu miisahadelerinin neticesi ola-
rak, Din Gérevlisi Tipinde daima siipheli bir yan bulunacag gibi bir kanaat
edindi. §unu daima gériiyordu ki, iistiin olan, adi olana kolayca feda edili-
liyordu. Din temsilcisi, calsmasinda, kendisini, giic hal ile temizce tuta-
biliyordu; gok defa ise yollan —“$iir ve Hakikat”deki ifadesiyle-" saadetten
cok felikete siiriikliiyordu.” Iste farkettizi bu genelligi, bu tipi, Goethe,
gair olarak, Hz. Muhammedin sahsinda dramatize etmeye niyetlenmisti.
Diger taraftan da yine kendi ifadesine gore, Hz. Muhammedi “asla bir diizen-
baz olarak géremiyordu”. Ciinkii, tam o siralarda, ancak kisa bir siire ince,
sarkh peygamberin hayatin, biiyiik bir alikayla okuyup incelemigti. Bu se-
beple, trajedi tasarisindan vazgeqti; yoksa bu trajedide “dehanmn, karakter
ve fikir kuvvetiyle, insanlar iizerinde yapabilecegi tesirlerin hepsi belirtilmis
olacakt1™.

“Dehanin insanlar iizerinde yapabilecefi tesirlerin hepsi”~ bu sizler,
onca ¢ok onemli olan manevi egiticilik vasfinin, insanlar iizerinde tesir ya-
pabilecek din liderinin sahsiyetinin, Goethe”nin tasavvurunda, Hz. Mu-
hammedin sahsiyetiyle, ne derece bagh oldugunu birkere daha gosteriyor.”
“Siir ve Hakikat”de, plinlanmys oldugu bildirilen Muhammed-Trajedisinden
giiphe etmek icin yeterli hichir sebep yoktur. Goethe’nin Lavater ile, ancak
1774 de, yani Muhammed-parcalarinin meydana getirdilisinden bir yil sonra
sahsen tamignus oldugu itiraz1 da saglam bir temele dayanmaz. Ciinkii Goethe
Zirih Papazn ile, daha 1773 den evvel, ona “Gétz von Berlichingen” isimli
eserini gonderdikten sonra, ilgi cekici bir muhabereye girigmisti. Ayrica
sairin, en az 1772 denberi Joh. Georg Schlosser ve Leuchsenring gibi arac
gahislarla Lavater’i ¢ok iyi tamdiginda da siiphe yoktur. Iste bilhassa bu
giyabi tamima, onu, Lavater ile muhabereye gotiirmiis olmahdir. Lavater’e
ilgisi de herhalde onu Muhammed konusuna gotiirmiistiir.

Su halde, “Siir ve Hakikat™ deki haber, anahatlanyla giiphe edilmekten
uzaktir. Bu tasaris1 hakkinda Goethe, bir kere Eckermann’a soyle séylemis-
ti: “I¢inde insan hayatimmin birka¢ érneginin bulunmasiu diisiiniirdiim®.
(30 Mart 1831) Bu ifade, iizerinde durulmaya deger. O bize, Hz. Muhammedin
gair i¢in ne derece drnek bir anlam tasidifim gésteriyor.
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Apagik olan cihet de, geng Goethe tarafindan tasarlanan eserin, Voltaire’-
in Muhammed trajedisinden tamamen miishbet anlamda, esash sekilde ay-
rildigadir. Uzun yillar sonra, Goethe’nin “Mahomet™ trajedisini terciime etmis
ve Weimar'da temsil ettirmis olmasi, gizden kagimlmamalidir ki, hislerinin
degismis oldufunu ifade etmez. Ciinkii o, Voltaire’in, peygamberin sahsi-
yetini, polemik yapmak suretiyle bozarak sunugunu hosgirmediginden, o
terciimeyi, bityiik bir isteksizlikle yapmusti. Terciime, sirf Herzog Carl August’-
un, Goethe'nin reddedemiyecedi sahsi arzusu dolayisiyle yapilmisti,

Simdi ben, Goethe'nin kendi diinya goriigii ile Tslaminki arasinda siki
bir beraberligin bulundugu baska bir alana ge¢mek istiyorum. Bilindizi gibi
Goethe”nin Kadercilige kuvvetli bir egilimi vardi. Bu egilim onun, Islim
Dininin esaslarindan birine daha baglanmasim saglamistir: asil Islam 6gre-
tisi olan Allahin iradesine teslimiyete. Miisliiman, kaderinin Allah tarafindan
onceden tesbit edilmis oldufuna inanir ve Allahin iradesine karsi gelmemeyi,
dindarhfin icabi sayar. Buna benzer kadereci bir inamisa Goethe, filozof Spi-
noza vasitasiyla varmisti. Goethe, Muhammed trajedisini meydana koydugu
zamandanberi, Spinoza'min sadik miiridiydi.

Bu Kadercilik (Determinizm) nazariyesiyle ilgili itiraflar, Goethe’nin
eserlerinde, hatta siirlerinde sik sik geger. Ben sadece “Egmond™u, “Die
Natiirliche Tochteri, “Siir ve Hakikat”i ve “West-idstliche Divan’1 hatir-
hyorum. Goethe'nin ozellikle, bizzat ugradin kader sillelerinde, bu inanca
yineldigi goriiliir. Mesela Herzog Carl August éldiiiinde, Goethe Eckermann’a
inleyerek ve biitiin tesellileri reddederek siyle soyliiyordu: “Allah iyi buldu-
gunu yapryor ve biz zavalh éliimliilere, katlanmaktan bagka care kalmiyor™.
“Goethe, genellikle 6liim vakalarmda, “belli bir takdire” inamyordu: “Biz,
Allahin verdigi &miir kadar yasiyoruz” (Miiller'den Kanzler'e 12 Agustos
1827). Yine takdire iman agisindan sair, bir defasinda, Albrecht Diirer’in
bir ifadesi iizerine sunlarn yaziyordu: “Praedestinatio nedir? Cevap: Allah
bizden daha kudretlidir ve hakimdir; bunun igin bizi kendi diledigi sekilde
yonetir.” (Maximen und Reflexionen). “Italya Seyahati” isimli eserindeki bir
mektuptan alinan su ciimlede de bu anlam tesirli bir gekilde belirir: “Hickimse,
kendisi i¢in yazilmis olam deZistiremez ve kaderinden kagmamaz.” (Roma,
IT Agustos 1787)

Artik Goethe'nin, bilhassa son yillarda, Islima meyli icinde, kadere
teslimiyetinden memnuniyetle bahsedigine gecebiliriz. Buna birka¢ 6rnek
verelim: Goethe, Devlet Baskanmin arzusuyla katildin Fransadaki savag
esnasinda (1792) zaman zaman 6liim tehlikesiyle karsilagiyordu. O durum-
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lardaki davraniglarina sair, “Campagde in Frankreich” isimli eserinde an-
latiyor: “Tehlike biiyiidiikce, kir bir taassup beni hitkmii altna ahyordu ve
ben, her yinden tehlikeli isleri siirdiiren insanlarm, ancak bu inangla kendile-
rini cesaretlenmis ve kuvvetlenmis hissedebileceklerini anhyordum. Muham-
medin Dini, bunun i¢in en giizel delilleri veriyor.”

1820 yilinda, Goethe’nin gelini tehlikeli bir hastaha tutuldugunda, sair,
bir dostuna aym haleti ruhiye i¢inde sunlan yazyor: “Artik siyleyecek bir-
sey kalmadi, yine Islima tutunmaya ¢ahsiyorum.”

Goethe, 1831 yilinda, ¢evresinde kolera salgim oldugu zaman da, buna
benzer sekilde konusuyordu. Kendisinden teselli isteyen bir kiz arkadasina
sunlarn yaziyor: “Béyle bir durumda kimsenin kimseye faydas: dokunamaz:
ne yapilmasi gerektifine herkes kendisi karar vermelidir. Herhangibir gekilde
cesaret aradiimizda, hepimiz Islimda yasiyoruz.”

Oliimiinden dért hafta énce de —kolera tekrar cevresini tehdidettiginde-
82 yasindaki sair hald soyle yaziyordu: “burada, sehirde olsun, kéyde olsun,
insan tehlikeyi savusturmayr imkénsiz telikki etmigse, artik eli kolu bag-
lanmistir. Biitiin tedbirler iflds etmistir. Dikkat edilirse, insanlarin, kendi-
lerini kahredici korkudan kurtarmak igin, sifa verici bir kayitsizlikla, Islima
atildiklar1 ve Allahin akil sir ermez emirlerine teslim olduklar gériiliir.”

Bu ifadelerden. Goethe’nin, Islim Dininin temel ogretilerinden birini
suurla yasamig oldufunu ve dostlarina bu 63retiyi ima ettifini anhyoruz.
Bundan baska sair, Kalvinizmdeki ildhi takdire énemverisi de hararetle 6v-
miistiir. Kanzler von Miiller ile 1819 yilinda vukubulan bir konusmasinda
Goethe, bu bolgedeki reforme edilmis din ile Islim arasindaki yakmh goyle
ifade ediyordu: “Giiven ve teslimiyet, her muteber dinin en esash temelidir;
akhmizin ve hafsalamzin iistiinde oldugundan kavrayamadifimz, olaylarm
diizenleyici, yiiksek bir iradeye teslimiyet; Islim ve reforme din engok bu
noktada benzesiyorlar.”

Eckermann’la sohbetlerinde, Islimm fevkalide sumiilli ve aydinlatica
ovgiisityle karsilasiyoruz. Goethe, ¢ok miihimsedigi determinizme, burada
tekrar dokunuyor, sonra da, bu yénden de Islimn tercihe sayan oldugunu
belirtmek i¢in—~ tamamen sahsina has bir fikridir— miislimann diyalektik
egitimine gegiyor. Burada diyor ki: “Siz de yeterli bilgi edinebilmig olmak i¢in,
benim gibi, elli yildanberi Kilise Tarihine ¢alismus olmahsimiz. Muhammedin
Dininde olanlarmn, egitimlerine hangi 6greti ile basladiklar1 hususu ¢ok en-
teresandir. Dinde ilk basamak olarak onlar, genglerini, insamn, hergeyi yi-
neten Allah tarafindan énceden tesbit edilmemis olan hichir seyle karsilas-
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miyacafn kanaatiyle giiclendirirler; bbylece onlar, hayatlan boyunca, tak-
viye edilmis ve huzura kavugmus olurlar; artik kendileri igin giicliikler or-
tadan kalkmusg gibi olur.” Goethe devam eder: “Ben bu inanecmn dogru veya
yanhs, faydal veya zararh yanlanm arastiracak degilim; fakat, ashnda hepi-
mizde bu inanctan biraz vardir; hatta bu inang bize 63retilmis olmaksizin.
Bir asker savasta, iizerinde benim ismimin yazih olmadigi kursun bana isa-
bet etmiyecektir, diye diigiiniir. Ve o, bu giivene sahibolmaksizin, en korkung
, tehlikeler iginde, cesaret ve canhlibfimi nasil koruyabilir. Hristiyanhktaki
“Rabbinizin izni olmadan bir serge bile damdan diigmez” inanci, aym kaynak-
tan miilhemdir ve zerreyi dahi gozden uzak tutmayan, izni ve istegi olmadan
hi¢bir seyin vukua gelemiyecegi bir Inayeti Rabbaniyeyi ifade eder. Miisliiman
lar Felsefe derslerine de su hipotezle baslarlar: kargiti bulunmayan hichirsey
yoktur; béyle bir baslangigla, gencligin zekdsim, ortaya atilan her iddiann
karsi fikrini bulmaya ve ifadelendirmeye cahstirarak, diisiincede ve sozde,
biiyiik bir degismenin ve hareketlilifin dogmasinda onlari gérevlendirmis
olurlar. Fakat gimdi, diye devam cdiyor Goethe, ortaya atilan her fikrin
kargit1 iddia edildikten sonra, bunlardan hangisinin dogru olabilecegi siiphesi
dogar. Siiphede ise istikrar yoktur; aksine, siiphe, eger miikemmel isliyorsa,
diigiinceyi, hakikatin ne oldugu, insamin mutlak mutlulugu hangisinde bu-
labilecegi gibi aragtirmalara ve denemelere siiriikler. Gériiyorsunuz, diyor
Goethe o konusmada; “bu sistemin hicbir eksigi yoktur ve biz biitiin sistem-
lerimizle ondan daha ileri degiliz; hickimse de daha ileri gidemiyecektir . ..”
Miislimanlarin bu felsefe sistemi, insanim, fikri olgunlugun hangi basamagn-
da oldugunu égrenebilmek i¢in, kendisine ve baskalarina tatbik edebilecegi
miikemmel bir élciidiir.”

Islamin medhiisenasi, bu hayret verici dereceye variyor. Ve bunlar gos-
teriyor ki, 77 yasmmdaki Goethe, —artik bu devreye gelmis bulunuyoruz-,
Islim Dinine olan hayranhgmdan hi¢ birsey kaybetmis degildir, bilakis hay-

ranhi artmstir.

Fakat ben énemli gordiigiim bir hususa daha isaret etmek istiyorum.
Demin, Goethe'yi Islima baglayan en kuvvetli ve devamh bag olarak goriinen
kader inancimin, esasinda, kendisinin ¢ok deger verdigi ve felsefesinde deter-
minizmin bagyeri isgal ettifi Spinoza’dan geldizi iizerinde konusuyorduk.
(Kars. Spinoza, Ethik I prop. 29; Schluss des II. Teils von prop. 48 an.) Bu
durum, dinlemis oldugumuz Islamu éven sozlerin, Goethe’nin Spinoza ile
pek mesgul bulundugu giinlerden birinde séylenmig oldugunun tahmin edil-
mesine yardim eder. Goethe’nin hatiralarindan da, sairin, I1 Nisan 1827 de,
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Spinoza hakkinda yazlmus bir kitabi okumus oldufu anlagihyor: bu kitap,
18. yiizyihn basinda, biitiin haklan iskat edilen filozoflarn korunmas: ve
savunmasi i¢in yazilmis nadir eserlerdendir: Johann Christian Edelmann’in
nadir oldugu kadar da iinlii olan kitabi; “Moses mit dem aufgedeckten An-
gesicht™. Siiphesiz Spinoza’mmn felsefesiyle mesguliyeti, Goethe’yi Islama
kaydirmusti. Bu iki sistem, Goethe icin ¢ok émemli olan, kader konusunda
birlestiklerinden, birisiyle mesgul olmas1 digerini hatirlatiyordu. (Yine,
yukarida andigimz Eckermann’la sohbetlerden $ubat/Mart 1831).

Goethe’nin Islama miisbet tutumu dolayisiyle, ¢esitli dinleri uzlagtirmayi
arzu etmesi ve bunu miimkiin gbrmesine sasilamaz. Bu arzu ile o, Bizans
tarafindan 8. yiizyihn baslarinda girigilen, ii¢ tektannh dini; Yahudiligi,
Hristiyanhn ve Miislimanhf birlestirme cabasim -bir sanatsever olarak,
Hristiyan resim ve heykel abidelerinin yokedilmesine hicbir sekilde ram
olamamasina ragmen- sempatiyle tetkik ediyordu. (Bu konudan “Kunst
und Altertum’un bir ekinde bahsedilir, Kasim 1814)

Napolyan’a kars: yapilan Istiklal Savas: sirasindaki canl tesirler; Goethe’
nin miislimanlara itibarinm artmasmma ve dinlerin yaklagsmasimn imkam
fikrinin kuvvetlenmesine yardim ediyordu. O siralarda, miittefik Rus bir-
likleri arasinda, miisliiman askerler ve subaylar da Weimar’a geliyorlard.
Goethe, onlarla olan kargilasmalarindan, sahsi miinasebetler kurarak fayda-
lamyordu. Onlarn kendisine gosterdikleri “fevkalide tevecciihten”, arkadagn
Trebra”ya da yazdifn gibi, ¢ok hoslamiyordu. Hediyeler alimp veriliyordu.
Sairin hatira defterinde, evindeki miisliman misafirlerden sik sik bahsedilir.
Bu sahsi ilgi ve istilicillara karsi birlikte savagan Hristiyan ve Miisliiman
birliklerinin etkisi, Goethe'nin —Leipzig’deki katliamda kazandiklar1 ortak
zaferden sonra— 31 Ekimde, Protestanlarin Reform Bayramim kutlamalarim
yerinde bulmamas: gibi bir sonug verdi. 1816 da yazlan ve 1817 de kutla-
nacak Reform Bayramyle ilgili olan, fakat sair tarafindan nesredilmeyen bir
vaz da bu fikri teyideder. Boyle hususi bir kilise bayraminda —o yazida Goet-
he bu tabiri kullamyor—, temiz bir yiiregin tam bir seving duymasina imkén
yoktur. Ciinkii o, boyle bir miinasebetle, bolinme ve uyusmazhk yiiziinden
birka¢ yiizyihn ugradiyn muazzam feliketleri hatirlayacak, daha kétiisii,
béyle bir bayram kutlarken, daha 14 giin énce —18 Ekimde Leipzig’deki
katliam giiniinde— ortak zaferi kutladif diger insanlardan ayrilmis olacaktir.
Bu ayriligla da, icten ve kuvvetle kendilerine baghhk duyulmus olan bu in-
sanlar incitilecektir. Buna karsibk Goethe’nin teklifi, biitiin dinleri ve mez-
hepleri birlestirecek olan bir bayramdir: Kendi tabiri ile “Katiksiz Insanhgin
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Bayrami”. Bu bayramda, diye yaziyor Goethe, hickimse digerine, hangi din-
dea oldugunu sormayacakur, ve soyle devam ediyor: “Hepsi birlikte ibadet-
haneye kosacaklar ve aym ibadetle vecde geleceklerdir; hepsi aym 11fn gev-
rosinde duracaklar ve birtek 1sikla aydinlanacaklar. Hepsi; ihtisaminda, yal-
niz Hristiyanlarin degil, Yahudilerin, Miisliimanlarnn ve Miigriklerin de pay
bulunan o giinii anarak manen yiikseleceklerdir.”

Goethe’nin fikirleri, gerceklesmeyen bir istek, bir riiya olarak kahyordu.
Onda béyle bir diigiincenin dogmasma, herhalde, Weimar'da katildifn bir
miisliiman ibadetinin, iizerinde hasil ettigi tesir sebebolmustur. Bu ibadet,
yalmz sairin iizerinde dejil, cevrelerindeki pek gok insan iizerinde de biiyik
bir tesir yapmistir. Goethe, bu miinasebetle birgok dindar hammun kiitiip-
haneden Kuran istedigini ifade cdiyordu ve bu olayla ilgili olarak 1814 Oca-
ginda Trebra’ya giyle yaziyordu: “Kehanetlerden bahsetmisken sunu belirt-
meliyim ki, ¢afimizda, higbir peygamberden beklenmeyen seyler oluyor.
Birkag yil énce kim tahmin edebilirdi ki, bizim protestan lisemizin dersha-
nesinde miisliimanlar ibadet edecekler ve Kuran sureleri okunacak? Fakat
oldu ve biz de Bagkurtlarin ibadetine katildik, onlarin Mollasini gordiik ve
prenslerini tiyatroda agirladik.”

Goethe, birkag ay once, Weimar askerleri kendisine, [spanyadaki sa-
vastan, elyazmasi, Arapca bir Kuran sahifesi getirince de, Kuranla mesgul
olmugtu. O, bu sahifeyi, Yena Universitesi sarkiyatcisi Lorsbach’a terciime
ettirmigti. Bu sahife, Kuranin son suresi olan 114 . sureydi. Sair, nefis el-
yazmasm, istihsah etmeyi denedi. Bu denemelerinden birkac bugiin eli-
mizde bulunmaktadir.

Bundan kisa bir siire sonra, artik tamamen Islam fikir diinyasindan ve
fikir cevresinden gelen ilhamin eseri olan “West-stliche Divan™mn ilk man-
zumeleri meydana geliyordu. Zannederim artik, Goethe’nin, Islima genglik
caglarindanberi geligtirdigi, miisbet ilgisi olmaksizin béyle bir eserin asla
meydana gelemiyeceji, yeterince agklanms oldu.

Sarkin din anlayisiyle candan ve yapmaciksiz bir iinsiyet, bu alanda
serbestge kalem oynatabilme; biitiin bunlar, eger Divan'in sairi, derin bir
samimiyet ve gerekli bilgi ile hareket etmese, nasil izah edilebilir? Ancak
boyle bir baghlktir ki, Goethe’ye, dini konular islerken, niikteli bir iis-
lupla hareket edebilmesini miimkiin kilmistir. Aym baghhk, onun, siirine,
kendisine érnek edindigi Hafiz’da bashca ézellik olarak gordiigii “septik ha-
reketliligi” katabilmesini saglamistir. Bunun yaninda —yine Hafiz'da oldugu
gibi— hicbir zaman bir ahenksizligin bulunmamasmi da, Goethe'nin Islima
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verdigi yiiksek deger tekeffiil etmistir. Ornek olarak, Goethe’nin, Peygamberi
bizzat konusturdugu siirlerini veya “Heiliger Koran”, “Des Korans geweiht
Vermaechtnis”gibi ibarelerini veya asagidakine benzer beyitlerini hatirlayalim:

Kuran ezeli mi degil mi?

Bunu aragtirmiyorum. ..

Onun Kitaplarnin Kitab: olduguna
Miisliimanhk geregi olarak inamyorum.”(6)

“Vest-dstliche Divan”, sairin, Kuran’la ve Peygamberin sahsiyetiyle
daima yenilenen megguliyeti sayesinde, kendiliginden, cok tesirli hale gel-
migtir. Ciinkii, Goethe’nin siirlerine ilham veren pek ¢ok Sark kaynak eser-
lerinin yaninda, en 6nde: Kuran, Siinnet, yani peygamberin sozlerinin agiz-
dan afiza gelen nakli ve gesitli Siyer Kitaplan bulunuyordu; Kurammn 2.
suresinden bir ayet, asafidaki iinlii Divan dértliigiinii ilham etmistir:

Dogu da Allahindir,

Bati da Allahin.

Kuzey ve giiney illeri

Huzur iginde, Onun ellerinde. (7)

Bu siir, “Buch des Saengars”deki “Talisman™ gurubunun girigidir. Bu gurup
tan bir bagka dértlik de yine Kurandan, Kurammn I. suresinden ilham
almaktadir:

Sapikhk ister ki, beni saptirsin;
Fakat Sen beni ¢ekmeyi bilirsin.
Ister bir is yapayim, giir yazaymm ister,
Bana dogru yolu Sen goster.(8)

“Buch des Saengers™ den bagka bir beyit de Kuramn 16. suresinden ilham
almstir:

6 Ob der Koran von Ewigkeit sei?
Darnach frag’ ich nicht!...
Dass er das Buch der Biicher sei
Glaub’ ich aus Mosleminen-Pflicht

7 Gottes ist der Orient!
Gottes ist der Occident!
Nord-und siidliches Gelaende
Ruht im Frieden seiner Haende.

8 Mich verwirren will das Irren;
Doch du weisst mich zu entwirren.
Wenn ich handle, wenn ich dichte,
Gib du meinem Weg die Richte.
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0, sizin igin diizenledi yildizlar
Yol gostersin diye, karada, denizde;
Biylece yol buldunuz sevince :
Biteviye bakarak gékyiiziine. (9)

Biitiin bu giirlerde, bazen pek, bazen az asikir olarak; kaderimizin vé-
netiminin, yukarda gérdiigiimiiz iizere, Goethe icin gok énemli olan, Allahin
iradesine bagl oldugu konusu isleniyor. “West-istliche Divan’da bu dini
kanaat sik sik ortaya c¢ikar. Ornek olarak “Buch der Spriiche” de bulunan
bir siirin su beyitlerini verelim:

Evrenin Rabbi disiindii herseyi.
Cizilmigtir kaderin, uy ona,
Yola girdin, yolculuu tamamla! (10)

Veya “Buch der Betrachtungen”den ona benzer bir bagkasi:
Sen yolculuk ediyorsun ya, yolunu bir kader cizmekte. (11)

Su halde varhfimizin varim yoZunu, Allahin iradesi tesbit ediyor. Bu
husus, Goethe’nin “Buch des Unmuts”da, cihan fatihi Timur’u, alayh bir
ofkeyle haykirttifn beyitte de ifade edilir:

Allah  benim solucan olmami dileseydi;
Beni solucan olarak yaratirdi! '

Burada, yine Divan giirleri arasinda yeralan iinlii “Orphischen Urworte”-
nin de aym sekilde kaderden bahsettiini hatirlayalim:

Hemen oldun ve gelistikge gelistin
Tevariis ettigin kanun uyarinca.
Sen busun kendinden kagamazsin!(13)

9  Er hat euch die Gestirne gesetzt
Als Leiter zu Land und See;
Damit ihr euch daran ergetat.
Stets blickend in die Hoh.

10  Der Herr der Schipfung hat alles bedacht.
Dein Loos ist gefallen, verfolge die Weise,
Der Weg ist begonnen, vollende die Reise.

11  Du reisest, ein Geschick bestimmt den Raum.

12  Haett” Allah mich bestimmt zum Wurm,
So haett’ er mich als Wurm geschaffen.

13 ...Bist alsobald und fort und fort gedichen
Nach dem Gesetz, wonach du angetreten.
So musst du sein, dir kannst du nicht entflichen.
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Fakat agagidaki, Hatem ile Suleika arasindaki miinasebeti anlatan, ilk
bakista gayriciddi ibare de, Goethe’nin kader inanci ile miinasebeti bakimindan
¢ok ciddi bir ard fikir tasir. (Buch Suleika™):

Diisiin bir kere, gok éncenin,
Peygamber Cagimun Siileika’s: nasildi(14)

Bu sizler ancak, Goethe icin, kadere inanmis bir ¢iftin tasavvurunun
kolay oldugu géz oniine alimirsa, dogru olarak anlagilacaktir. Bundan
“Die Wahlverwandschaften™ (Buch I Kap. 10), ima yoluyla da “Die Mits-
chuldigen™ (v. 879) ve “Siir ve Hakikat”de bahsedilir. (15. ve sonuncu kitap),
“West-ostliche Divan’da, Siileika’min kaderi ile elbette, fslamin Allahin

iradesine teslimiyet inanci kastedilir. Konuya Sark havasi verilmistir.

Goethe’nin, “Allaluin Rizasma, sadece kadere teslimiyet uygundur”,
kanaati, Divan’da da islenir. “Buch dar Spriiche”den bir dértlik, bu bgreti
vasitastyle bize, toleransimizi .deneme ihtan yapar:

Herkes kendi igindeymis, sa¢ma
Kendi fikrini éviiyor!

Allaha teslimiyetse Islamiyet,

onda yasiyor ve dliiyoruz hepimiz(15)

Divan’da, Goethe’nin miislimanin Allah anlayisina sempatisi de cesitli
sekillerde ifade edilir. Onun, Allahin Birligi inancimi, Kuranin 2. suresine
dayanarak éviigiinii, agafidaki beyitlerde de giriiyoruz [(Siisses Kind, die
Perlenreihen), saghfinda nesredilmemis siirlerinden] :

Isa, biitiin saflifnyle duyuyor,

Kéinatin Allahi birtek, diyordu;
Onu allahlagtiran her kisi

En kutlu hislerini yarahyordu.

Gergek aydmlanmah artik
Muhammedin bagardifn gibi;

14 Denke nun wie von so langem
Prophezeit Suleika war.

15 Naerrisch, dass jeder in seinem Falle
Seine besondere Meinung preist!
Wenn Islam Gott ergeben heisst,

Im Islam leben und sterben wir alle.
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Yalmz bir tek Allah diyerek
0, diinyay: fethetti. (16)

Yine Kuramn 2. suresinden ilham alan su beyitler de, Goethe’nin ¢ok
hoglandi, Allahin tabiatta tecelli etmis oldugu ve tabiatin temasasiyle Onun
kesfedilebilecegi fikrini ifade eder:

Bir benzetme yapmali degil miydim
Adetim oldugu gibi?
Ciinkii Allah bize

Sivrisinekte misal verdi. (17)

Bu dortlik daha sonra goyle bir degisiklife ugrar :

Bir benzetme yapmah degil miydim
Adetim oldufu gibi?

Ciinkii Allah sevgilinin gozlerinde bana
Kendi érnegini verdi. (18)

“Buch des Saengers’den bir dértliikte, Allah yine, bir, biricik olarak dviil-
diigii gibi, kaderi tayin edici olarak da oviiliir. Fakat daha sonra, Goethe i¢in
aym derecede énemli olan bir baska sifata gegilir:

16

17

18

19

0, biricik Adil

Adalet diler herkes igin.

Yiiz isminden biri ol o Yiicenin!
Amin! (19)

Jesus fiihlte rein und dachte

Nur den Einen Gott im Stillen;
Wer ihn selbst zum Gotte machte
Krankte seinen heilgen Willen.

Und so muss das Rechte scheinen
Was auch Mahomet gelungen;
Nur durch den Begriff des Einen
Hat er alle Welt bezwungen.

Sollt'ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir belient?

Da uns Gott Lebens Gleichnis

In der Miicke gibt.

Sollt'ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir beliebt?

Da mir Gott in Liebchens Augen
Sich im Gleicnis gibt.

Er, der einzige Gerechte

Will fiir jedermann das Rechte.

Sei, von seinen hundert Namen,
Dieser hochgelobet! Amen.
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Divam bilenler, uzun Suleika-Manzumelerinden birinin de, Allahin bu
yiiz ismi ile bittigini hatirlayacaklardir:

Ve eger Allahin yiiz ismini anarsam,
Herbirinden seni vasfeden bir isim ¢ikar.(20)

Allahin sayisiz isimleri ve sifatlar: olusu tasavvurunun, Goethe'yi nigin
bu derece cezbettifi, en iyi onun Eckemann’la bir konusmasindan anlagilir;
sair burada, tekrar Allahin yiiz isminden sozeder. Bu kere de, Islimla kendi
dini kanaatleri arasinda, bir yakinhk goriir . 8 Mart 1831 de, yani éliimiinden
bir yil énce, Goethe Eckermann’a giyle soyliiyordu: “sevgili ¢ocuk, éteye
dair ne biliyoruz ki biz ve bizim simirh olan anlayisimz, en yiice Varhk hak-
kinda ne séyliyebilir? Bir Tiirkiin yaptifn gibi, Onu yiiz ismiyle ansam, yine
de ¢ok az birgey sdylemis olurum ve Onun sonsuz vasiflarina kiyasla, hichirsey
siylememis gibi olurum.”

Allahin yiiz ismi tasavvurunun Goethe'ye —konusmamin tamamindan
da anlagildifn gibi- Spinoza’min, genis élgiide benimsedigi, Allah anlayigim
hatrlattifn diigiiniilebilir: Bir olan Allahin sayisiz sifatlan ve ozellikleri var-
dir; insan bunlardan arcak, ¢ok suiirh bir bilgi ve tasavvur edinebilir. Sifat-
larindan veya isimlerinden yalmz birisine dayanan, tek tarafh her miildhaza,
Ona asla uymayan bir simrlamay: ifade edecektir; su Divan beytinde giriil-

diigii gibi:
Sadece isim bile olsa!
Usul usul agan sey.

Giizel hergeyl severim
Allahtan eser oldugu igin. (21)

Eckermenn’la konusmalarinda, Goethe’nin, Demon tasavvuru hakkinda
giinler siiren uzun itiraflariyle birlikte, Allahin yiiz ismiyle ilgili ifadeler de
yer ahr. (Subat sonu /Mart bagi 1831). Bu konugmalarda, sadece Allahin var-
hindan degil, “kader fikrinden”, mukadderatin “hissedilmeksizin igleyen
giiciinden”, seving ve kederimizi tayineden “ezeli kanundan”da tafsilatiyle

20 Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,
Mit jedem klingt ein Name nach fiir dich.

21 Als wenn das auf Namen ruhte!
Was sich schweigend nur entfaltet.
Lieb’ich doch das schéne Gute
Wie es sich aus Gott gestaltet.
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bahsolunur. Burada, Goethe’nin din anlayiimn bahiskonusu edildigi sirada
artik yaslanmig olan gairin, Spinoza ile ilgili énemli itiraflarindan birinin
de s6z konusu edilmig olmas: tabiidir. Spinoza’y: hatirlayis, derhal Islami da
hatirlatmaktadir. Yagh Goethe igin, Islimmn, sevgili filozofunun sistemiyle
tam uyugmasi dolayisiyle, nekadar olaganiistii bir anlam kazanms oldu-
gunu goriiyoruz. Fakat sair olarak, Islim Dini alaninda pek tabiilikle hare-
ket edebilmesi, sadece bu sebepten olamaz.

Determinizm sisteminden ve Islamn Allah anlayigindan baska —belirt-
mig oldugumuz gibi-Goethe, Peygamberin sahsiyetine de hayranhk duyuyordu.
West-dstliche Divan’da bu konuda da yeterli delil bulunmaktadir. Burada,
once, Peygamberin sahsiyetine gesitli tarzlarda stk tutuldugu “Buch des
Paradieses”i zikretmek uygun olur.

Goethe, “Noten und Abhandlungen zu besseren Verstindnis des West-
dstlichen Divan”da (Hz) Muhammedden bol bol bahseder.

Din kurucusu olarak Peygamberin sahsiyeti, onu, gengliginde oldugu
gibi, tekrar meggul ediyordu. Benzer, fakat tamamen baska sekilde, Geng
Goethe, sair olarak, kendi gérevini, peygamberinkiyle kiyasladif, ikisine bir
gozle baktigi halde-fikirlere yon veris, kardeslerle birlikte yolahs bakimin-
dan— —daha sonra bu benzetmeyi dalga semboliiyle aciklamistir— yashhigmm
sakin ve dengeli gozlemi sayesinde; sairin tesir tarziyle peygamberinki ara-
sindaki farki secip gisteriyordu.: “Noten und Abhandlungen’in, “Mahomet™
baghkh bélimiiniin hemen tamami, bu konuya aynlmgtir. Islim Dininin
kurucusu érnegini, Goethe, herhalde, bu énemli konu iizerinde esash sekilde
durabilmek i¢in segmistir. Ciinkii Hz. Muhammed, Kuran’i ortaya koyucu
olarak, ancak gaire yakisan bir iislubu se¢misti (Gergekten Kuran, bugiin
bile, onu, Cebrail vasitasiyle indirilmis Allah sézii olarak kutlayanlarca, siirin
en yiiksek sekli sayilir).

Goethe, ikisi arasindaki siuri, yine de kesin olarak ¢izmiyordu. Ciinkii
gair ve peygamber, her ikisi de, onun ifadesiyle, “bir olan Allah tarafindan
secilmis ve gorevlendirilmig “kigilerdi. Fakat gair, her seyden énce bir sanat-
kérdir ve her sanatta olduju gibi, énce “zevke hitabetmek™ ister. Sonra onun
cahgmas1, gaye bakimmdan hiirdiir; o, diisiincede ve sunusta “fevkalade ol-
ma” ¢abasindadir, Buna karsiik peygamber, “belli ve tek bir gayeye” yi-
nelir. O, bir sistem kurmak ve inandirmak ¢abasindadir, bunun igin en basit
araglan kullanir. Bilhassa bu basitlik ve sadelik, inananlari biraraya topla-
yabilmek igin gereklidir; ¢iinkii, diyor Goethe; “halk, karmasik olami tamir,
égrenir ama, ona inanp, onun peginden gitmez!”
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Bu anlamda Goethe, “Mahomet” béliimiinde, yine Kuram tafsilath
olarak tamtir, onun mukayese kabul etmez ozelliklerine isaret eder, fakat, o
bambaska hedefin tahakkukuna isaret ederken, kendisine eksik gibi gériinen
seyleri de aciklar.

Goethe’nin sair ile peygamber arasindaki farklarm iizerinde durusu,
artik olgunluk ¢aginda, gencliginden, kendisini insanliffin fikri lideri roliinde
hayaledebildigi caglardakinden farkh bir telakkiye sahip oldugunu ifade et-
mez. Hatta Goethe gimdi, sair ve peygamberin ¢aligma tarzlar arasimdaki fark,
gengliginde oldugundan daha agik bir sekilde seziyordu: Peygamber, vasita-
s1z olarak dFretir, sair ise vasitah olarak, Sair, 6gretmek istedigini, manzume
ve tasvir kalibma sokar ve biylece, “Siir ve Hakikat”in 15. Kitabmnda an-
lattifn, gibi, ancak “dolaywsiyle faydali olabilir.”. Yagh Goethe, sairlifin en
iistiin olan gérevlerini, agiklamaktan c¢ok gizlemeyi tercih ediyordu. “West-

“ stliche Divan”n nesir kisminda miitevazi bir kiosede, “Mahomet” bélimiinii
kesinlikle bitiren su ciimle yer ahyor: siirde, “insanhfn sifas1 gizlidir”.
(“Neure und neuste Reisende” béliimiinden.)

“Mahomet” bélimiinden, Goethe’'nin, olgunluk caginda bile hala, Is-
limm kurucusuna, nasil eksilmez ve sarsilmaz bir sayg besledigi goriiliir.
islimm, Goethe’nin benimsedigi, ana hatlari da, Divin'in nesir kisminda is-
lenir. Mesela, Allahin Birligi inancimun  degerlendiriligi, burada kuvvetle
tekrarlanir. Islammn Coktanreihkla savagmis olmasim, sair burada, onun en
biiyiik hizmeti olarak anar. “Bir tek Allaha iman, insani, kendi i¢ birligine
ve ahengine kavusturmas: bakimndan, yiiceltir. “Bu tesirli ciimle, “Mahmud
von Gasna” béliimiinde, dolaysiyle, Hint Dininin, oradaki tabiriyle Hint
Putgulufunun, sert bir tenkidinin yapildiz béliimde yer alir. Bu polemik,
Goethe’nin, heniiz Hindistan hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadifima gos-
teriyor. Bu yiizden Goethe’nin bilhassa din alaminda gisterdigi kendine has
tolerans, burada tesirsiz kalmistir.

Allahin iradesine teslimiyet inancina da Goethe, tekrar dikkati geker.
Meseld “Kiinftiger Divan” béliimiinde, heniiz “tamamlanmamis™ buldugu
bu eserini nasil genisletmeyi diigiindiigiinii anlatirken, tasarladifn ve yazmakta
oldugu bir dizi manzumeyi séyle agiklar: Bu manzumeler, “Allahin hikme-
tinden sual olunmaz ve kavranamaz emirlerindeki fevkalide yolgosterisleri
ve hikmetleri gistereceklerdir”; onlar, “Asil fslimi, Allahin iradesine, ka-
vitsiz sartsiz teslimiyeti, hickimsenin kendisi i¢in yazilms olami, kaderini
degistiremiyecefi inancim djretecek ve isliyeceklerdir. “Goriiyoruz ki Sair,
¢ok dnem verdigi “Asil Islam” konusunda, heniiz ¢ok az sey soyledizi kanaa-
tindedir. Bu alanda ne yapsa, yeter saymiyacakti herhalde.
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“West-stliche Divan™mm yaymlamisindan bir vil sonra Goethe, daha
sonraki bir bask: igin biriktirdigi, yeni, sark karakterli giirleri hakkinda, Zel-
ter’e goyle yaziyordu: “Muhammedin Dini, mitoloji ve ahlik, siir i¢in derya;
benim de yillarimi doldurdugu gibi.” Sair devamla, Islam fikir diinyasinda,
onemli buldugu noktalart sayryor ve yine en basta, “Allahin kiinhiine varla-
maz iradesine, kayitsiz sartsiz teslimiyeti”amyor.“Noten und Abhandlungen’in
“Kiinftiger Divan” boliimii, fevkalade bir ifadeyle, temaganm, tefekkiiriin,
herseyin, §arkta oldugunu belirterek, birkere daha bu hususa deginiyor. Bu
tefekkiir ise, “hiisusi anlamdadir”; ciinkii, kigiyi, “diinya hayatimin en garip
problemlerinin, direkt ve karsi koyulamaz bir sekilde 6niimiizde durdugu
ve bizi, tesadiife, mukadderata ve onun niifus edilemez emirlerine tabi olmaya;
kayitsiz gartsiz teslimiyeti, en yiiksek siyasi-ahliki-dini kanun olarak tani-
maya zorlayan noktalan gozéniine serer.

Son olarak miisadenizle, Divan’in nesir béliimiinden, benim anlatmaya
cahgtiklarim toplu bir gekilde ézetleyen bir ciimleyi daha zikredecegim: yani,
Goethe’nin alakasim teksif etmis oldufu ii¢ ana noktayi. Goethe, burada,
Islam Dini ile ilgili olarak der ki: “Allahin Birligi, Onun iradesine teslimiyet,
bir peygamber vasitasiyle irtibat; biitiin bunlar uzaktan veya vakindan bizim
inancimizla ve diigiince tarzimizla uyusuyor”. (Noten und Abhandlungen,
Kap. “Zweifel”.) Dinledigimiz biitin bu tezlerle, ortaya dékiilen malzeme,
Goethe’nin devaml olarak; kuvvetle takdirettigi Islam Dinine, itibar sag-
lamak i¢in ne kadar gayret sarfettifini gosteriyor. Biz artik, baglangicta
dinlemis oldufumuz o ciiretkér ciimle ile ne demek istendigini daha iyi an-
hyacagiz: Kitabin yazar, “bizzat bir miisliman oldugu siiphesini reddet-
miyor™.



