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SUHREVERDI VE ISRAKIYE FELSEFESI
Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

1- Hayat:

Suhreverdi’nin tam adi $ihab ad-Din Ebu’l-Futuh Yahya b. Habes b.
Emirek’tir. Ismi’nin Ahmed oldugu da rivayet edilmistir. Dini ve felsefi inan-
cindan dolayr éldiiriildiigii icin sonradan “Maktul” unvaniyle amlmistir.

Suhreverdi H. 549 /M. 1155 yiinda Suhreverd’de dogdu. Azarbeycan
civarindaki Maraga’da Seyh Meed ad-Din al-Cili’den felsefe ve fikih tahsil

etti'. Bu zat aym zamanda Fahr ad-Din ar-Razi’ye de hocahk etmistir.

Suhreverdi gen¢ yasta felsefi ilimleri, kelim ilmini, fikih ve usal-i fikha
iyice Gfrenip temayiiz etti’

Suhreverdi bir ¢ok seyahatler yapti. Bu arada Iran’da, Diyarbakir’'da ve
Anadolu’da dolagti. Nihayet Suriyedeki Halep sehrine vardi. Halep sehri Sa-
lah ad-Din al-Eyyiibi’nin oglu Zahir'in idaresi alindaydi. Zahir, Suhreverdi'ye
ilgi gbsterdi. Onu ilmi toplantilara kabul etti. Suhreverdi keskin zekéh ve bilgili
bir insan oldugundan iyice séhret yapti. Fakat zamanin baz bilginleri onun se-
riata aykn fikirleri oldugunu ileri siirdiiler. Zahir, baglangigta onu koruyordu.
Fakat Suhreverdi’nin diigmanlar1 Salih ad-Din al-Eyyiibi’ye sikayette buluna-
rak onun halkin inancim bozmagZa ¢ahistifam iddia ettiler. Saldh ad-Din al-
Eyyibi de oglu Zahir'e emir vererek Suhreverdi’nin &ldiiriillmesini istedi.
Bunun iizerine Suhreverdi Halepte H. 587 /M.1191 yihnda éldiiriildii. Bir ri-
vayete gore riyazete diigkiin olan Suhreverdi, kendisinin idam suretiyle degil de
achfa mahkim edilerek 6ldiiriilmesini istedi. Giinlerce a¢ kaldiktan sonra
hayata gézlerini yumdu.

Oliimiinden sonra halkin bir kismi onu nefretle andi. Halkin baska bir

kismi ise Suhreverdi’nin veli oldufuna inandiklar1 igin onu rahmetle ya-
detti.

1 Bak. Ibn Hallikéan, Vefeyat al-A'yin, C. V, s. 312, al-Kahire 1949,
2 Bak. Ebi’l-Felah Abd al -Hayy b. al- Imad al-Hanbeli, Sezerit az-Zeheb fi Ahbar
Men Zehebe, C. III, s. 290, Misir 1350.
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2— Eserleri:

Suhreverdi’nin felsefesine dair en 6nemli eseri Hikmet al-Tsrak’tir. Bu eser
Sirdz’da basilmstir. Adi gecen eser Mahmid b. Mes’id as-$irazi (6lm. H. 710/
M.1310) tarafindan serh edilmistir.

Suhreverdi’nin bagka bir énemli eseri Kitdb at-Telvihat al-Levhiyye Va’l-
Arsiyye’dir. Bu eser Henry Corbin tarafindan yaymlanmis bulunmaktadir.

Kitab al-Mukavemit adli eser de disiiniirtimiiziin énemli bir etiidiidiir.
Bu eser de Henry Corbin tarafindan yayinlanmistir.

Suhreverdi'nin Henry Corbin tarafindan yaymlanan dteki bir eseri Ki-
tdb al-Mesari’ Va’l-Mutdrahittr’,

Heyikil an-Nir da Suhreverdi’nin israk felsefesini ve tasavvufi goriis-
lerini yansitan onemli bir eserdir. Sozii gecen eser Saffet Yetkin tarafindan
tiirkge’ye ¢evrilmistir.

Kitab al-Lemahat fi’l-Hakaik, Suhreverdi’nin fizik, mantik ve metafizi-
ge ait bir eseridir. Bu eser Nizim ad-Din Mahmud b. Fazl Allah al-Hemedéni
tarafindan serhedilmistir.

Suhreverdi’nin al-Elvih al-Imadiye adh kitabi ise al-israk iinvaniyle Da-
viad b. Mahmad at-Tebrizi tarafindan serhedilmistir. Bu Kitabin Misbah al-
Ervah fi Kesf Hakéik al-Elvih adiyle bagka bir gerhi de vardir.

Suhreverdi ayrica Kissat al-Gurbet al-Garbiyye , Partavnime, Risile-i
Safir-i Simurg, Bustan al-Kulib, Avaz-1 Parr-i Cebriil ve I'tikad al-Hukema
gibi eserler yazmgtir®,

3— Israkiye felsefesi:

Suhreverdi’nin bag temsileisi oldugu Israkiye okulu eklektik bir felsefeye
dayamr. Bu felsefede 151k ve karanhf iki temel esas olarak alan Zerdiist dini-
nin ok etkisi vardir. Ayrica Hermetizmin ve Yenieflitunculugun da Israkiye
felsefesinin meydana gelmesinde rolleri biiyiiktiir. Baz1 bakimlardan Eflatun,
Aristo, Empedokles ve Pythagoras gibi Yunan filozoflarimin diigiincelerine de

3 Bak. Suhreverdi, Mecma'a fi’'l-Hikmet al-llahiye, Henry Corbin negri, C. I, istanbul
1945.
4 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Sihab ad-Din Suhreverdi Maktul, A. History of Muslim
Philosophy iginde, C. I,s. 374 - 375, Wiesbaden 1963; Tahsin Yazic1, Islam Andiklopedisi, Suhre-
verdi maddesi, ciiz: 111, s. 89, Istanbul 1967.
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Israkiye felsefesinde rastlanir. Fakat metot itibariyle Israkiye’nin sistemi A-
risto’ya tamamen zittir. Igrakiye siiphesiz ki genis slgiide islami bir karakter
tasir. Ozellikle Islim mistiklerinin Israkiye felsefesinin kurucusu Suhreverdi
iizerinde etkisi derindir®,

Merhum Serefeddin Yaltkaya ise Israkiye felsefesinde Irani unsurlarm
bulunmadigim ileri siirmiistiir. Ayrica Endiiliislii 1slam filozofu Ibn Bacce’nin
Israkiye okuluna mensup oldufunu sanmstir®. Bu iddialar dogru degildir.
Israkiye’nin sarka ait bir felsefe oldugu ve bu felsefede Iranhlara ait Zerdiist
dininin biiyiik etkisi bulundugu bir gercektir. Hattd Zend Avesta’nin baz te-
rimleri Israkiye felsefesinde de kullamlmigtir. Su kadar var ki Zerdiist dininde
birbirine diigman ve bagimsiz varhk olan 151k ve karanhk, israkiye felsefesinde
ayn1 durumda degildirler. Aksine bunlar birbirlerine meylederler. Karanhgin
151%a kars1 sevgisi vardir. Karanhk (zulmet) 1s13a (Nur’a) yaklastik¢a karanh-
gndan kaybeder. Bu hususta Israkiye filozofu Kur’an’1 delil olarak gostermis-
tir. Iste bunu aciklayan baz ayetler:

“Allah iman edenlerin yardimeisidir. Onlan karanliklardan nura cikarr.
Kiifredenlerin dostlar: ise Seytandir. O da kendilerini nurdan ayirp karanhk-
lara qikarir. Onlar Cehennemin arkadaslaridir. Onlar orada bir daha ¢tkmamak
iizere ebedi kalicidirlar™’

“Allah onlari iradesiyle karanhklardan aydmhga cikaric®,

Ibn Bacce'nin Israkiye okuluna mensup bir filozof olmadif ise dsikérdur.
O rasyonalist bir filozoftur. Daha ¢ok Aristo’nun etkisinde kalmigtir. Onu
Messai okuluna mensup saymak daha dogru olur. Kaldi ki ibn Bécce, Endii-
liste yetismis ve Suhreverdi’den ¢ok &nce hayata gozlerini yummustur.

Suhreverdi'nin kurdugu Israkiye felsefesi bir cok unsurunu sarktan aldig
i¢in al-Hikmet al-Magrikiye yani sark felsefesi diye de adlandirlmigtir. Igralk,
hem kesf ve hem de zuhur ifade eder. Giines nasil igraki yani dogmas ile esya-
nin gériilmesine imkin veriyorsa, minevi israk yahut sezgi de bir cok marifeti
insana ilham suretiyle verir, Israk giinegin dofusu veya dogdugu yer anlamina
da gelir.

5 Bak. Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique, C. I, s. 285, Gallimard basks1,
1964 ;Seyyed Hossein Nasr, A History of Muslim Philosophy, amlan makale, s.376; Abdulhak
Adnan Adivar, Israkiyun, Islam Andiklopedisi, ciiz: 54, s. 1230 - 1232, Istanbul, 1952,

6 Bak.Mehmed Serefeddin, Felsefe-i Kadime Islim Alemine Ne Sekilde Ve Hangi Tarikle
Girdi, Darulfiinun lihiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayi: 2, s. 217, Istanbul 1926.

7 Bak. al-Bakara, dyet: 257.

8 Bak. al-Maide, ayet: 16.
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srak felsefesinin metodu Messailerin metodundan tamamen farklidur.
Birincisi kesf ve sezgiye, ikincisi akil ve tedkike daha ¢ok énem verir. Fakat
israkiyun’un Messailerden faydalandifi hususlar da vardr.

Israk’ Suhreverdi’nin kullandigi gibi akli nurlarm zuhuru, parlamasi ve
akigi anlamina da kullanabilirizo.

Mehmed Serefeddin Yaltkaya’nin bir iddias: da Israkiyenin gézden diis-
mesine Eg’ariyyenin sebep oldugu noktasinda toplanmaktadir. Bu iddia da
dogru sayilmaz. Ciinkii Eg’ariyye okulu hicri 4. yiizyillda kurulmus, beginei
yiizyilda gelismistir. Eg’ari (Olm. H. 330 /M.941)’ye ait fikirlerin en ¢ok tar-
tisildigi zaman hieri 4. ve 5. yiizyillardir. Suhreverdi ise Eg’dri’den ¢ok sonra
yani hieri 6. yiizyilda hayata gozlerini yummustur. Hem Eg’arilik akil konusun-
da fazla ileri giden Mu’tezile’ye bir reaksiyon olarak ortaya gikmustir. Suhre-
verdi ise akiler degil, mistik bir yol tutmustur '°,

Yukarida Israkiye iizerine Hermetizmin de etkisinden séz ctmistik.
Hermes, Misir’da  yasamus kanun vazu, kimyac: ve bilgin olarak tanmmus bir
kimsedir. Bunun diigiinceleri orta doguya Harranh Sabiiler aracihi ile yayil-
mistir. Harran, Antakya, Nuseybin ve Urfa gibi gehirler Islamiyetten once de
birer kiiltiir merkezi idi. Hicri 6. yiizyilda bu civarlarda dolagan Suhreverdi’-
nin, Hermes'in fikirlerinden faydalanmas: i¢in highir engel yoktur .

Israkiye felsefesine Iranh kirallardan gayumars, Faridun ve Keyhusrev
zamammnda gelisen diigiincelerin etki yaptigi kanaati yaygmdir.

israkiye’nin ilk tohumlarmm Idris Peygamber zamamnda meveut ol-
dugunu sbyliyenler de vardmr.

Yenieflitunculugun etkisine gelince: Plotinos’un sudur nazariyesi, Israkiye
felsefesindeki nurlarin akisi goriisiine benzemektedir. Ayrica nasil Plotinos en
yiiksek bilginin bir vecd (extase) amnda sezgi yoluyla hasil olacagim kaydetti
ise, Suhreverdi de manevi bir temizlikle Nurlarm Nuruna kavugulacagim ve
ilahi sirlara sezgi ile ulagilacagimi soylemistir.

Hig siiphe yoktur ki Israkiye felsefesinin en biiyiik kismi tasavvufi dii-
siincelerle doludur. Islim mutasavviflarmdan Ebi Yezid Bistimi (Olm. H.
261 /M. 874), Mansir Hallde (Olm. H. 309/ M. 922), Zu’n-Nin al-Misri (Olm.

9 Bak. Henricus Corbin, Meemu'a fi'l-Hikmet al-1lahiyye, Onsoz, s. XXVIL
10 Bak. Yusuf Ziya, Heyakil an-Nir Terciimesi Ve Seyh Suhreverdi'nin Felsefesi, Mihrap
Mecmuasindan ayn basim, s. 23-24, Istanbul 1924,
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H. 245 /M. 859) ve Ebi Sehl at-Tusteri (Olm. H. 283 / M. 896) Suhreverdi’den

¢ok once kalp temizligi ve ménevi armmma yolunu ¢izmiglerdi.

Ozellikle Gazzali (Olm. H. 505/ M. 1111)’nin Suhreverdi’ye etki yaptig
bir gercektir. Migkat al-Envar’daki goriislerle Israkiye felsefesini karsilagtir-
mak aradaki benzerligi ortaya koyacaktir. Her seyin giines 151finin dalga dalga
yayihgi gibi Allah’tan geldigi goriisii, hem Gazzali’de ve hem de Suhreverdi’
de meveuttur. Gazzili ar-Risilet al-Ladunniye’de gizli ve ilahi bilgilere tasav-
vufi temizlikle erigilecefini agiklamigtir.

Suhreverdi de Risalet at-Tayr, Munis al-Ussdk ve Asvat-1 Ecnihat-1
Cebrail’de ? tasavvufi diisiincelere ve kalp temizlifine yer vermistir.

Suhreverdi Heyakil an-Nar’da da felsefesini mistik goriiglerle agiklamis-
tir %, Ona gore biz bedenlerimizin alikalarindan temizlenip ilahi nurlar dii-
siinmege dalinca, nefislerimizi ilahi israkat ve tecelliyat ile dolmus buluruz.
Bedeni tutkulardan armdikca ildhi nura yaklagirz.

Suhreverdi israk ile hareket arasinda siki baglar bulundugunu da kay-
dediyor. Onun agiklamasma gore feleki hareketlerin yenilenmesiile igrak
yenilenir. Israkin yenilenmesi ile de hareket yenilenir ve devam eder. Bun-
larm zincirleme devamu ile siifli dlemde hadiselerin hudusu birbirini kovalar.
Feleklerin hareketleri esyay1 icat edici degildir. Fakat esyanin istidatlarmm
meydana ¢ikarr.

Suhreverdi mutasavviflara uygun olarak Allah’in vasiflarmdan soz
ediyor: Allah’in zatinda degisiklik olmaz. O hi¢ bir varlifza muhtag degildir.
Nurlarin Nurudur. Her sey onun i¢indir. O hi¢ bir sey icin degildir'®.

Suhreverdi Israkiye felsefesine genis capta Hikmet al-Igrak adh eserinde
ver vermistir. Eseri H. 582 /M. 1186 yih dolaylarinda yazmistir. Ona gire ancak
Nurlarm Nur'u tarafindan 1siklandirilous olan kimse Hikmet al-Tsrak’m gercek
anlamim kavrar. Bu eser bashca iki ana béliimde dzetlenebilir: 1- Peripateti-
siyen okulun bazi goriislerini tenkit eden, mantiga yer veren, Eflatun ve
Messailere ait diisiincelere dokunan ifadeler.

11 Bak. S. Hossein Nasr, Three Muslim Sages, s. 60-61, Harvard University Press 1964,

12 Bak. Muhammed Ali Ebii Reyyan, Usiil al-Felsefet al-Israkiye, s. 161-162, al-Kahire
1959,

13 Suhreverdi, Nur Heykelleri, Tiirk¢eye geviren; Saffet Yetkin, s. 23-26, Ankara 1963,

14 Bak. Aym eser, s. 23 - 26.
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2— Nurdan (igiktan), varhk ilminden, meleklerden, tabiattan, psikolo-
jiden, Ahiret ve manevi birlikten bahseden metinler.

Birinei biliimde yazar Aristo’nun diisiincelerinden sz etmekle beraber
onu elestirmistir. Ozellikle kategoriler konusunda Aristo’nun diisiincelerini
eksik bulur. Ciinkii Aristo’nun anlattiklar: yalmz bu diinyay: ilgilendirir. Fakat
bu édlemin tesinde sayisiz kategoriler vardir. Aristo bunlardan séz etmemis-
tir.

Bilindi3i {izere Aristo ve ona uyanlar objeler hakkinda on ifade yani
kategori iizerinde durmuslardir. Bu kategoriler sunlardir: Cevher, kemiyet,
keyfiyet, izafet, miilk (malik olma), zaman, mekén, durum, fiil ve infial. Suh-
reverdi bu kategorilerin smiflandinlmasinda degisiklik yapmstir.

O sadece bes kategori iizerinde durmustur. Bunlar da cevher, kemiyet,
keyfiyet, hareket ve izafetten ibarettir. Suhreverdi miilk, zaman, mekan ve
durumu izaafet ketegorisi i¢inde miitalea etmistir. Fiil ve infiali ise hareket
iginde saymastir's,

Suhreverdi’nin asil séhreti, kesf ve zevk yoluyla Nurlarin Nuruna yani
Yiice Allah’a kavusulacagma inanmasmdan ve bu giriislerini kendisine dzgii ce-
saretle savunmasindan gelmektedir. Kendi felsefi sistemini anlatirken bir fa-
kih gibi degil, bir filozof veya mutasavwvif gibi davranmistir. Onun bu tutumu
- daha 6nce de belirttigimiz gibi hayatina da mal olmustur.

Suhreverdi'nin kurdugu Israkiye felsefesinin en karakteristik vasfi, bir
kimsenin, Nurlarin Nuru olan Allah’in tecellisini gérmesidir. Bilindigi iizere
Islami inang meseleleri iizerinde yetki ile eser yazmis ve Mu’tezile ile miicadele
etmis olan Eg’ari, Yiice Allah’in bu diinyada goriilmeyeceZi kamsindadir. O-
na gére Allah Ahirette gériilebilir. Mu’tezile’nin goriisii ise Allah’m hem bu
ilemde ve hem de Ahirette goriilmiyecegi noktasinda toplanmustr.

Israkiye felsefesi ise hem Eg'arilife ve hem de Mu’tezile'ye zit olarak
miénevi temizlikle Allah’in tecellisinin gériilecegi tezini getirmistir. Fakat bu
goriig maddi degil, manevi bir tarzda olur. Sulireverdi’nin dilinde Yiice Allah,
Nurlarm Nuru olmustur. Ona gére Allah bir Nur’dur, vani her tarafa derece
derece yayilan bir 11k gibidir. Bu Nur duyulara dayanan her tiirlii idarakin
otesindedir. Her seyden daha agiktir. Bunun igin de kelimelerle tamimlanamaz.
Onun tabiat1 kendi kendine goriinmesidir. Onun yoklugu karanhktir (zulmet-
tir). Karanhk hi¢ bir gey yok demektir. Biitiin ger¢ek varhklar karanhfin ve

15 Bak. Muhammed Ali Ebi Reyyéan, amlan eser, s. 238,
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1gin derecelerinden ibarettir. Suhreverdi, mutlak Kadir Varhi sonsuz ve
smiarsiz ilahi cevher yaniigiklarin 1151 (Nur al-Envar) diye adlandiriyor. Karan-
lik ve igiktan ibaret olan ve binlerce dlemi kaplayan kéinat, ilahi 1gn feya-
zamna gore yer almistir,
Suhreverdi, gercegi, 151k ve karanhiin tiplerine gire soyle bolmiistiir.
1- Eger 1sik kendi kendine varsa bu Nur-1 Cevheri’dir (Cevheri Nurdur).
2— Eger 151k cismani olmiyan aksa Soyut Nur adimi alir.
3— Eger 151k kendi varhfindan baskasina bagh ise Arazi Nur diye isimlen-
dirilir.
4
5~ Zulmet kendi varhfindan baska bir seye bagh ise Heyet (form) adim

Zulmet (1s1gin yoklugu) kendi kendine varsa buna Karanhk denir.

alir 16,

Bir varhk ya kendi kendine vikiftir, ya da degildir. Eger kendi kendine va-
kafsa gayr cismani iiktir (Nurdur), Allah’tir, idedir (ilk asildir) ve insan ru-
hudur. Eger bir sey kendi kendine vilkif olmak i¢in kendinden bagka bir seye
muhtac ise drizisiktir. Yildizlar buna érnek olarak gosterilebilir. Eger bir sey
kendi kendine var ve fakat kendinden habersiz ise bu gsey karanhktir. Madde
buna érnektir. Eger bir sey kendi kendine vikif degil ve fakat kendinden bas-
ka bir gseyle varsa, bu sey sekildir (form).

Gergekte biitiin varhklar Nurlarin Nuru’nun parlamasindan ibarettir.
Bu Nurun her alanda bir vekili vardir. Giines gikte, ates unsurlar arasinda,
asl ik (nur-ispahbad) da insan ruhunda Allah’m 1gigin1 yansitir, Insan ruhu
giines 1mZinda yahut ates 1:1Zmda negelidir. Karanliktan ise korkar. Kdinatin
biitiin sebepleri neticede 151ga (Nura) dimer. Ister unsurlarda olsun, ister gikte
olsun biitiin hareketler cesitli miidebbir nurlar sebebiyle meydana gelir. Mii-
debbir nurlar sadece Nurlarin Nuru’nun parlamasmdan ibarettir 7.

Israkiye felsefesinde her sey Nurlarin Nuru’ndan gelmektedir. Insan kisi-
sel cabalariyle Nurlarin Nuru’na yiikselebilir. Bunda insanm izliyecegi yol
akildist yoldur. Yani sezgi yoludur. Israkiye felsefesinin biiyiik diigtiniirii Suh-
reverdi’ye gire kesf ve sezgi yolu ilahi gerceklere erismekte tek yoldur. Kegf ve
sezgi ile gergeklere ulasanlar ise ancak nefislerini ve goniillerini iyice temizle-
mis seckin kimselerdir '%.

16 Bak. Seyyed Hossein Nasr, A History of Muslim Philosophy, amlan Makale, s. 387.

17 Bak. Aym eser, s. 388.

18 Bak. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islim Felsefesi Kaynaklan Ve Tesirleri, s. 192-194,
Is Bankas: Kiiltiir Yaymlan 1967,
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4- Allah’m varh@ ve sifatlan:

Suhreverdi, her geyden énce Vacib ve Miimkin’in tanimlanmasindan hare-
ket ederek Allah’in varhgimi ispatlamugtir. Ona gire varlik, vécib ve miimkin
olmak iizere ikiye ayrilir. Vécib, varh zorunlu olandir. Miimkin olan ise var-
hz ve yoklugu zorunlu olmryandir.

Miimkin olan sey, varhg i¢in baska bir seye muhtac olur. Muhta¢ olunan
bu gey miimkin olamaz. Eger miimkin olsaydi, baska bir sebebe liiziim hasil
olurdu. O halde varh vicib olan bir sebepde durmak gereklidir '°.  Varhi
vieib olanda ¢okluk bulunmaz. Varhgi vacib olan ancak bir tektir. Eger iki
Vacib al-Viiead’iin (viiciidii zorunlu olanin) varhgm diisiiniirsek, bunlarin her
yonden aym oldugunu kabul edemeyiz.Ciinkii aralarinda fark olmayinca ikilik
kalkar*. Aralarinda ayme: ézelligin bulunmas: gerekir.

Bunlarm her yénden ayr olduklar: da kabul edilemez. Hi¢ olmazsa var-
liklarmmn zorunlu olusunda birlesirler. O halde bunlar arasinda hem ortakhk,
hem de ayrhk vardir demektir. Bu duruma gire her biri hem ortaklik, hem de
ayrihk vasiflarmdan miirekkeptir. Miirekkep olmak ise Vacib al-Viicid’iin
(varhg zorunlu olanin) sanina yakismaz. O halde iki tane Vacib al-Viiciid
bulunamaz. Vicib al-Viicid bir tektir ',

Suhreverdi nedensellik ilkesinden hareket ederek de Allah’in varhgim
ispatlamistir, Cisimler ve gekilleri gesitlidir. Bunlar vécib yani varlig zorunlu
olamazlar. Bu duruma gére bunlarm vécib olan bir muraccihe ihtiyaglan var-
dir demektir. Kesretleri sebebiyle cisimler Viécib al-Viictid olan bir miimeyyize
muhtagtirlar, Kesrete sebep olan seyler sonsuz derecede birbirlerinin sebebi ola-
mazlar. Son bir sebep olan Vicib al-Viiciid’da durmak gerekir 2.

Heyula ve suretin durumunu ele alirsak da aym sonuca variniz. Heyula
ve suret vicip degillerdir. O halde miimkindirler. Bu demektir ki varlk-
lar1 zorunlu degildir. O halde miimkin olan heyula ve suret icin kendi
zatlari diginda bir sebep aramak gereklidir. Miimkin olan her sebep icin bas-
ka bir sebebe ihtiyag hasil olur. Sonsuz derecede miimkinler bulmak imkénsiz-
dir. Sonug olarak varhg: zorunlu olan bir Vicib al-Viiciid’da durmak gerekir®.

19 Bok. Suhreverdi, Kitab at - Telvihat al - Levhiyye va'l - Arsiyye, Mecmiia fi'l-Hikmet
ol - I ahiyye i¢inde, s. 31-33, fstanbul 1945,

20 Bak. Suhreverdi, aym eser, . 35-36; Suhreverdi, Nur Heykelleri, Saffet Yetkin cevrisi,
8.13 - 16 Ankara 1963.

21 Bak. Suhreverdi, Kitab at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 36; Suhreverdi, Kitab
al-Megari Va'l-Mutérahat, Mecmia fi'l-Hikmet al-Ilahiyye icinde, s. 386 - 387, Istanbul 1945.

22 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Mesan’ Va’'l-Mutarahat, s. 387 - 388,

23 Bak. Ebii Reyyan, Usil al-Felsefet al-lsrikiyye, s. 126.
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Suhreverdi harcketin varhmdan séz ederek de Allah’m mevcudiyetini
gistermistir. Her miiteharrik igin bir muharrik gereklidir. Sonsuz derecede
muharrikler bulunamaz. O halde hareket etmiyen bir Muharrikte durmak
icap eder. Bu da Vicib al-Viicid olan Yiice Allah’tan bagka bir varlik degildir™.
Bu yolla Allah’in varhifini gbsteren Suhreverdi’nin bu hususta Messailigin
etkisinde kaldizn anlasilmaktadir.

Suhreverdi nefs-i natikamin yani insan ruhunun varhdan hareket
ederek de Vacib al-Viiciid olan Yiice Allah’mn varhgim gostermistir. Bu husus-
ta yaptifn aciklamalar, Descartes’m yiizyillarca sonra Allah’m varhfm ispat-
lamasima benzemektedir. Suhreverdi ilkin cisimle nefs-i natikanin durumunu
agikhiyor: Cisimler cismiyette ortakuirlar. Isiklanmada ise derecelere ayrihrlar.
Cismi 1siklandiran nur édnzidir. Bu nur cisimde zatiyle zahir ve cisimle kaim
degildir. Nefs-i natika (Suhreverdi bunu ruh anlammna kullaniyor) ise kendi
zatini idrak eder. Nefs-i natika hadistir yani varhj i¢in kendisinden iistiin bir
Mureccih’e muhtactir. Bu Mureccih Vicib al-Viied olmahdir. Bunu kabul et-
mezsek teselsiil meydana gelir. Teselsiil yani her sebep i¢in sonsuz derecede se-
bepler aramak ise bizi itkmaza gétiiriir. Sonug olarak Vicib al-Viiciid olan Yii-
ce Allah’'in varhgm kabul etmek gerekir™.

Suhreverdi’ye gire Allah'm sifatlarina gelince: Allah birdir. Eger iki ilih
(Vécib al-Viiciid) olsaydi biitiin yénlerden aym olamazlardi. Aym olsalardy
bir tek olmalar gerekirdi. Aralarmmda fark olmayimca birlik gerceklesmis olur-
du.

Biitiin yénlerden ayri olmalan da imkansizdir. Ciinkii varbklanmn vii-
cubiyetinde ortaklik vardir. Hem iki Vacib al-Viiciid olsaydi birinin Stekisine
galip gelmesi gerekirdi. Giigsiiz ve eksik olan ilih olamazdi.

Vacib al-Viieiid olan Yiice Allah biitiin esyadan daha ok birlige miis-
tahaktir. Onun mutlak olgunlugu vardir. Her olgunluk ondan gelir. Onun
yoklugu diisiiniilemez.%°

Allah’in varh@ zorunludur. Oteki varhklar miimkindirler. Yani varhk-
lar1 ve yokluklar1 zorunlu olmiyanlardir. Allah ciizlerden meydana gelmez.
Giinkii ciizler ayri ayn geylerdir. Allah ise varh zatiyle vacip olan bélinmez
varhiktir. Yiice Allah’m muhalifi ve benzeri yoktur. Yonlere nisheti yoktur.

24 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Mesiri’ Va'l-Mutarahat, s. 388-389.
25 Bak. Ebii Reyyén, Usiil al-Felsefet al-lsrakiyye, s. 125.
26 Bak. Suhreverdi, Kitib al-Mesari’ Va’l-Mutarahat, s. 393 - 400.
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En yiiksek celilet, en olgun kemal, en biiyiik geref ve en siddetli nur kendisidir,
Allah bir yere muhtag olan araz degildir. Bir muhassisa muhtac cevher de
degildir.

Allah her seyden énce vardi. Onun i¢in vakit ve sartlarla ilgili seyler dii-
siiniilemez. Allah’da degisiklik olmaz. Allah Nurlarin Nuru’dur. O zuhurunun
siddetinden dolayr gizle goriilmiiyor. Ancak iyi amelle kendilerini temiz-
lemis olanlar ménevi bir tarzda onu gérebilirler. Giinesin gmn devamindan
ve parlamasindan Giinege bir zarar gelmedigi gibi Allah’tan nurlarin israk
etmesinden de ona bir eksiklik ve zarar gelmez.?’

5— Peygamberlik meselesi:

Peygamberlik konusunda Suhreverdi’nin vaptin agiklamalar [slimi-
vet’e zit degildir. O insanlar1 1slih etmek iizere Yiice Allah tarafindan Pey-
gamberler ginderilmesini ve bu peygamberlere inanmak gerektigini kabul
etmigtir.** Ancak Suhreverdi’nin de anlattifn gibi herkes peygamber olamaz.
Peygamberligin ilk sarti yaratihstan bu ise kabiliyetli olmaktir. ikinei olarak
da bu isi basarmak iizere Yiice Allah tarafindan gorevlendirilmis olmak gerek-
lidir. Demek ki Peygamberlik Allah vergisi olan bir gérevdir. Peygamberlik
sief kigisel gabalarla ulasilacak bir makam degildir.

Peygamberlerin bashca girevleri ibadet usuliinii géstermek ve bu diinyada
dogru yasayis yollari bildirmektir. Insanlar toplum hayat1 yasadiklarindan
birbirlerine muhtagtirlar. Bir arada yasayan insanlar ihtilafa diisebilirler. Bu
insanlara dogru yolu gistermek iizere Allah tarafinan peygamber gonderilmesi
akla aykm bir sey degildir.

Peygamberlerin mu’cize giéstermeleri dogrudur. Hastalara sifa vermek,
susuzlar1 suya kandirmak ve tufanlar yapmak gibi hususlar onlarin mucizeleri
olabilir. Peygamberler ilahi vahiy alirlar. Onlarin manevi ilim 5grenme yollan
beseri ilim elde etmeden daha baska bir yolla olur.Allah, emirlerini ¢esitli sekil-
de onlara bildirir.* Peygamberler Akl-1 Faal ile kolayca ilgi kurabilirler. Boy-
lece de bilgi 6grenirler. Mucize gosteremeleri halinde madde onlarin emirlerine
uyar. Oteki insanlar mu’cize gosteremezler. Fakat keramet sahibi olabilirler. Bu
dereceye ulasmak i¢in de insan nefsini ibadet ve riyazetle egitmelidir. Temiz
niyet ve iyi ahlik sahibi olmalidir. Baskalarmm hakkimi gozetmelidir.

27 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s, 13-16, 21.
28 Bak Suhreverdi, Nur Heykelleri, s, 34,
29 Bak. Suhreverdi, at-Telvihit al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 95-97.
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Siiphesiz ki insanlar icin son Peygamber Hz. Muhammed ve en olgun din
de onun getirdigi Islamiyettir.

Giriiliiyor ki Suhreverdi, Allah’ave Peygambereiyice inanmis bir insandr.
Fakat baz1 konularda hataya diistiigii de gergektir.

6- Alemin var olusu:

Alem, Allah’tan baska seylerden ibarettir. Aleme dahil olan akillar, fe-
lekler ve ideler kadimdirler. Hareket ve zaman da kadimdir. Kisacas1 Suhrever-
di’ye gore dlem kadimdir. Ciinkii Nurlanin Nuru’ndan mevcut olmayan bir
sey meydana gelmez. Bir B cisminin varhgi A sebebine bagh ise, A var oldugu
zaman B de vardir. Alemin var olma sebebi Allah’a baghdir. Allah ise ezeli-
dir. O halde dlem de ezelidir (éncesizdir). Yani kadimdir. Bu sonug, malilun
illetten geri kalmasmn imkansizhg diigiincesinden cikar. Ciinkii ezeli olann
etkisi, kendisi gibi ezeli bir surette olur. Suhreverdi, alemin kidemini
sbyle bir diigiinceyle de iddia ediyor.

Alemde olup biten bazi olaylarmn sebebi héadis olsa bile sebepler dizgisi
rastgele bir sinirda durmaz. Neticede Allah’m zatna ulagmak gerekir. Daha
dogrusu Allah’m zatinda hudusa sebep olan bir muraceth aramak gerekir.
Allah’in zatinda hudus aramak ise Allahin ezeliligi ile bagdasamaz. Hem
Allah’in zat1 hidislerin meydana geldigi bir yer olamaz. Kisacas: dlem ka-
dimdir .

Alem, Allah’tan sualarin giinesten gikigi gibi sudur etmistir. Kadimden
sudur eden varhk da kadimdir. Belki dlemdeki bazi unsurlarin mecazi olarak
muhdes oldugu sioylenebilir. Fakat sebepler dizgisi kadim olan Nurlarn Nu-
ru'na ulastigimdan gergekte biitiin unsurlar da kadimdir. Belki derece bakimn-
dan yukardakilere nishetle asafida bulunanlara itibari olarak hadis denile-
bilir.

Suhreverdi, alemin varhgmn sudur yoluyle oldugunu séyler:

Nurlarin Nuru'ndan ilkin akli bir cevher cikar. Buna kiilli akil da denebi-
lir. Bu ¢ikan sey bir ¢esit nurdur. Bu, Nurlarm Nuru ile meveudat arasmda
vasita olur. Allah’tan ¢ikan bu nurda ¢okluk bulunmaz. Onun madde ile ilgisi
yoktur. Bu éyle bir nurdur ki, kendi nefsini idrak eder. Kendi kaynag olan
Vicib al-Viicid’u da bilir. Bu ibdai ilk nurdur. Ondan daha serefli bir sey
imkan dahilinde degildir.

30 Suhreverdi, at-Telvihat, al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 61-70; H. Z. Ulken, Islam Felsefe-
si Kaynaklan Ve Tesirleri, s, 200-202; Ebt Reyyin, amlan eser, s. 245-248.
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Nurlarin Nuru'ndan hasil olan bu nur birdir, en keremlidir ve en biiyiiktiir.
Bazi Iranhlar buna “Behmen” derler. Eger Nurlarm Nuru'ndan ilkin karanlik
sudur etseydi, ondan sonra baska bir sey sudur etmezdi. Varhgm feyazam da
dururdu. Karanlk 8liim gibidir. Oliiden ise bir sey zuhur etmez, Parlayan 1-
giklar vardir. O halde ilk sudur eden sey karanhk olamaz. Diger yandan syle
olsaydi yani Nurlarin Nuru'ndan karanlik sudur etseydi, Yiice Allah’in zatin-
da karanlik bir yéniin bulunmas: gerekirdi. Bu ise imkansizdar.

ik sudur eden sey, Messailere gore al-Akl al-Kiilli'dir. Yahut feleklerin
akhdir. Suhreverdi, bu ilk sudur eden seye Heyakil an-Nur’da “an-Nur al-Th-
dai”, Hikmet al-Tsrak’da “an-Nur al-Akrab”, at - Telvihat’da “al-Akl al-
Kiilli"*! diyor. Esvat-1 Ecnihat-1 Cebrail’de “Seyh™, Munis al-Ussak’da “Cemal”

adim veriyor.

Buna bazan “an-Nur al-Evvel” dedigi de vakidir. Bu isim degisikligi etki-
lendigi kaynaklara gire olmustur. Ozellikle onun iizerinde Plotinos'un, Messai-

lerin ve baz mutasavviflarin etkisi vardir.

an-Nur al-Akrab, Nurlarin Nuru'ndan ancak nurun siddeti bakimindan
farkhdwr. Nurlarin Nuru, 151k vermekte daha siddetlidir. Her nurlu cevher, nur-
lnlukta kendinden énce gelenden daha azdir.

Israk akli bir sifattir. Zamani ve mekani degildir. Bir yerle ilgisi olmadi-
gindan israk i¢in ayrlma ve birlesme diisiiniilemez, Nurlarin Nuru’ndan cikan
sualar, giines 15131 ile mecazi olarak karsilastirilabilir. Isiklar (nurlar) Nurlarin
Nuru’ndan sudur yoluyla birbirlerini izliyerek ¢ikmustir.

an-Nur al-Akrab’m iki yénii vardir: 1- Nurlarin Nuru’na nisbetle kendi
zatimn fakirligi. 2— Nurlarin Nuru ile vacip olmasi dolayisiyle zenginligi.

Fakirlizi yoniinden ondan karanhk bir sekil ¢ikar.

Zenginligi ve Nurlarmm Nuru ile véicib olmasi yéniinden ondan baska bir
soyut nur hasil olur. Israkat zinciri de biyle devam eder.

an-Nur al-Akrab’tan bir perdenin ve bir soyut nurun hasil olmas: gerek-
lidir. Ciinkii onun zatinda fakirlik ve zenginlik vardir. an-Nur al-Akrab fakir-
ligini diisiiniir. Bu onun igin karanlik bir sekildir. an-Nur al-Akrab, Nurlarin
Nuru’nu da miisahede eder ve aralarinda engel olmadigindan onun zatim da
goriir, Ciinkii engel perdelerde, karanliklarda ve buutlarda olur. Nurlarm Nuru

31 Bak. Suhreverdi, at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 61,
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i¢in yon ve buut yoktur. Soyut nurlar i¢in de bunlar yoktur. Ancak Nurlarin
Nuru’na nisbetle stekiler daha az 1sikhdir. Ciinkii en tam nur, en noksan nur-
dan iistiindiir. an-Nur al-Akrab’in, Nurlarin Nuru’nu miisahadesi esnasinda
ona nisbetle fakirligini ve az 1gkhhfini gormesiyle an-Nur al-Akrab’tan bir
karanhk hasil olur. Bu da en yiiksek perdedir®.

Suhreverdi'nin bu diisiincelerindeki “fakirlik™ ve “zengilik™ ifadeleri Mes-
sai filozoflarn kullandign “imkan” ve “vucab” ifadelerine benzemektedir, A-
lemin Allah’tan suduru konusunda gerek Suhreverdi’de ve gerekse Messai-
ler’de Yeni Eflatuncu etkiler vardir. Hele kiinatin Allah’tan siklann giineg-
ten akigt gibi sudur ettigi diigiincesi, Plotinos’da oldugu gibi Suhreverdi’de

de mevcuttur.

Nitekim Suhreverdi, biitiin realiteyi sadece cesitli derecelerde viicide ge-
len 151k ve karanliktan ibaret saymistir. Ona gore her sey ildhi 151k tarafindan
aydmlatilmustir. Saf 11k Nurlarin Nura’dur. Yahut ilahi zattir, Onun 15181,
parlakhg: ve geniglifi sebebiyle gozleri gérmez eder. Nurlarin Nuru biitiin mev-
cut seylerin kaynagdir. Kéinat biitiin yildizlan ve gercegi ile 11k ve karan-
himn derecelerinden baska bir sey degilir. Suhreverdi bunu soyle acikliyor:
ilk mutlak 151k (Nur) yani Allah devamh parlakhg: verir. O nerede goriiniirse
orada onun getirdigi varhk vardir. O kendi sualari ile varhza hayat verir. Diin-
vadaki her sey onun zatinm ifndan ¢ikar. Biitiin giizellik ve olgunluk onun
cémertliginin vergisidir. Onun parlakhgma erismek kurtulustur®.

Isik nasil giinesten devamh olarak gelirse, alem de Nurlarm Nuru'ndan
dylece gelir. Sebep sonsuz olduguna gire eser de sonsuzdur. Sebep Nurlarin
Nuru’dur. Daha 6nce belirttigimiz gibi O kadim oldufuna gére, ondan gelen
alem de kadimdir. Var olan alem en yetkin ve en faydali olandir. Alemin oldu-
gundan daha yetkin olmasi miimkiin degildir. Var olan seyler imkén dahilin-
de olanlarin en yetkini ve en giizelidirler. Alemde kétiiliikk yoktur. Her seyde
Allah’in hikmeti vardar.

Bu diisiineesinden dolayr Suhreverdi, Islam ilihiyatqlarmm hiicumuna
ugramistir.

Suhreverdi bu alemin en serefli imkan oldugunu séylemistir. Alemde k-
tiiliigii kabul etmemistir. Bu bakimdan Leibniz’in optimizmine dnciiliik et-
mistir, denilebilir®.

32 Bak, Muhammed Ali Ebit Reyyén, Usil al-Felsefet al-Israkiyye, s. 147-155.
33 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages . s. 69.
34 Bak. H. Z. Ulken, Islim Felsefesi Kaynaklan Ve Tesirleri, s. 200-202.
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7- Ruh ve beden miinaseheti:

Insanmn ruhu eisim degildir. Bu alemin iginde veya disinda oldugu da siy-
lenemez. Ruh bitisik veya ayrik olmak vasfindan da uzaktir. Bitisme ve ayrilma
cismin ézelliklerindendir. Ruha nefs-i natika da denilebilir. Ruh nurani bir
cevherdir. Bedenin sliimiinden sonra ruh sonsuz ileme giger®,

Ruhun idrak edici zahiri ve bauni kuvvetleri vardir. Zahiri kuvvetler bes
duyu dedigimiz dokunma, tatma, koklama, igitme ve goérmeden ibarettir,

Béatmi kuvvetler ise sunlardir: Miisterek his, hayal, miifekkire, vehim ve
hafiza,

Ayrica hayvanlarda sehvani ve gazabi kuvvetler vardir. Insanlarm ruhu
Yiice Allah’m nurlarindan biridir. Ruh Allah’tan dogmustur. Yine ona dénecek-
tir. Ruh cisim olmadifina gére Allah’ur diye diisiinenler sapikhga diismiistiir.
Giinkii Allah birdir. Zeyd ve Amr'in ruhu aym olsaydi, birinin idrak ettigini
dteki de aynen idrak ederdi. Gergekte ise idraklar insandan insana degisgir.
O halde insanlardaki ruh kendisinde degisiklik bulunmayan Yiice Allah
olamaz. Hem beden kuvvetleri Yiice Allah’t hapsedip esareti ve etkisi altma
alamaz.

Baz kimseler ruhun Allah’in bir ciiz’ii oldugunu sanmistir. Bu da yan-
hstir. Ciinkii Allah cisim defildir. Boliinmeyi ve ciizlere aynlmayr kabul et-
mez,

Suhreverdi’ye gire bir kisim insanlarmn ileri siirdiigii gibi ruh kadim de
degildir. Eger kadim olsaydi, ruh bu alemden ayrilip baska dleme gitmezdi.
Ruh yaratilmistir®,

Daha énce belirttigimiz gibi Suhreverdi bir yandan alemin sudur yoluyle
Allah’tan ¢iktifina inanirken, te vandan ruhun yaratibmis oldugunu yazmistir.
Bununla beraber ruhun bedenin dagilmasiyle bozulmayacafini ve vagayaca-
g1 da kaydetmistir.

Suhreverdi beden-ruh miinasebetini géyle agikhyor: Ruh bir yere muhtag
degildir. Rubun zitti yoktur. Bedenle iliskisi gecicidir. Bedenle ruh arasinda
kargihkh sevk vardir. Insan bedeni kuvvetlerden arindikca, éncesiz ve sonsuz

35 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 7-8; Suhreverdi, at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-
Argiyye, s. 79.
36 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 7-12,
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bilgilere erigir. Ruh bedenle meggul oldukca lezzet ve elemleri tatmaz. Onun
bagmndan iyi ameller yaparak ayrilan ruh zevklere dalar. Kiti isler yapanlarin
ruhlari ise bedenden aynldiktan sonra koyu karanlk i¢inde kalrlar. Azaptan
kivranirlar. Keder ve gamdan kurtulamazlar.

Maddenin bagindan kurtulmus olup her bakimdan arinmg ruhlar ise Al-
lah’in yakinlarinda giizel nimetlere sahip olurlar. Nur deryalarma dahp son-
suz mutluluga kavusurlar.

Maddenin baska bir deyimle bedenin, maneviyati engelleyici baglarmdan
kurtulmak igin de yiyecegi ve uykuyu azaltp her seyde Allah’a yonelmek
gerekir. Boylece ruh kutsal aleme gitmek imkinim kazanir. ilahi kaynaktan
bilmedigi bilgileri 6grenir. Uyurken ve uyanikken baz sirlar onun tarafindan
kesfedilir*’.

Bedenin éliimiinden sonra ruhun sartlari, bu hayatta ulastifn bilgi ve ma-
nevi temizlik derecesine baghdir. Ug tiirli ruhi dereceden séz etmek miim-
kiindiir.

1- Bu hayatta baz: manevi temizlige erigen ruhlar. Bunlara mutlu kim-
seler (suada) denir.

9 Katiiliik ve cehaletle kararmus ruhlar. Béyle ruha sahip olanlar,
toplumun huzurunu kagiran ve méneviyata viiz geviren kimselerdir. Bunlara
“egkiva” adi verilir.

3- Bu hayatta israka erigmis hakimlerin ruhlan. Bunlara da “mutaalli-
hin” denir.

Birinei grupa giren ruhlar beden dldiikten sonra her seyin ashnm bulun-
dugu aleme giderler. Orada bu diinyada gélgeleri bulunan seslerin, tatlarin
ve kokularin gercegi ile karsilagirlar.

Ikinei grupa giren ruhlar, beden oldiikten sonra felaketlerin ve karanhk-
larin bulundufu éaleme giderler.

Ugiineii grupa giren velilerin ve manevi hakimlerin ruhlan, bedeni terket-
tikten sonra meleki aleme giderler. Orada Nurlarin Nuru'na yaklagma mut-
luluguna ererler.*®

Yar temizlie ermis ruhlar ise bir siire sikinta cektikten sonra mutluluga
kavusurlar.

37 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 29-33.
38 Bak. Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages, s. 76-77.
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Suhreverdi, ilerde gbrecegimiz gibi, insanlar1 manevi bakimdan baska de-
recelere de aymrmstir.

Suhreverdi’ye gore beden ruha meylettigi gibi, ruh da bedene meyleder.
Zahiri ve bauni duyu kuvvetleri ruhun aletleridir. Beden harici dlemi idrak
i¢in bu kuvvetleri kullanir. Bu da beden ile ruhun birbirleriyle ne kadar ilgili
oldugunu gosterir.

Suhreverdi beden ruh miinasebeti bakimindan asagidaki sonuclara var-
yOl’:

1- Ruh, minalan idrak eder. Manalar maddi degillerdir. Bu méanalar
idrak eden ruh da maddi olamaz. O halde ruh, maddi olan bedenden baska
bir seydir.

2— Bedenden bir gey eksilirse, bu eksilen kisim ¢iiriir gider. Ruh bede-
nin éliimiinden sonra yasar. Beden ise yok olmaga mahkimdur.

3— Biling, bir fikir ameliyesidir. Biling ruhi bir prensibin varhgim goste-
Tir.

4— Suhreverdi'ye gire ruh bedenden énce bulunamaz®,

Suhreverdi, ruhlarin tenésiih yoluyla cesitli sekillerde devredip etmeyece-
gi konusunda da fikir yiiriitmiistiir. Bilindigi iizere eski Misirhlarda, Hintli-
lerde ve Yunan diigiincesinde tendsiih fikrine rastlanir. llkcag diisiiniirlerinden
Fisagors beden éldiikten sonra rubun baska bir varhga girecefine inanirds,
Aym diistinceye Eflatunda da rastlanir.

Islamda $i’a’min ve Batmiye'nin bazi kollar1 da tenasuhii kabul elmistir,
Islimda tenésiihe taraftar olan firka kurueular baz ayetleri kendi diisiince-
lerine gore tefsir ederek ruhlarm devredecegini ileri siirdiiler. Bu dyetlerden
baz1 érnekler verelim.

“Derileri pistikce azabi tadip durmalan i¢in onlar bagka derilerle (yenile-
vip) degistirecefiz*’.

“Fasik olanlarin barmacag yer ise atestir. Ne zaman oradan cikmak ister-
lerse icerisine dondiiriiliirler®!.

“Yerde yiiriiyen hi¢ bir hayvan ve iki kanadiyle ucan hichir kus harig
olmamak iizere hepsi sizin gibi iimmetlerdir™2,

39 Bak. Muhammed Ali Ebt Reyyan, Usil al-Felsefet al-Israkiyye, s. 251-257.
40 Bak. Saret an-Nisa, ayet: 56.

41 Bak. Siret as-Secde, ayet: 20.

42 Bak. Siret al-En’am, dyet: 38.
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Gergekte ise Kur’an’da ruh hakkmda “de ki ruh Rabbimin emrindedir.
Zaten size az bir ilimden baskasi verilmemistir” diye buyurulmustur®.

Bizim diigiiniiriimiiz Suhreverdi ise at-Telvihit al-Levhiyye, al-Leme-
hat, al-Mesari’ Va’l-Mutarahéat adh eserlerinde tendsith diisiincesine hiictim
etmektedir. Hikmet al-Israk’ta ise* tendsiihten séz ederken olumlu veya o-

olumsuz bir fikir yiiriitmemigtir. Siipheli bir durum almstir.
8— Suhreverdi ve tabiat felsefesi:

Suhreverdi tabiattaki varhklar iice ayiryor: 1- Isig1 karartan ve onun
girmesine miisaade etmiyenler. 2 Isikta seffaf olanlar ve onu karartmyanlar.
3— Isian gecmesine gesitli derecelerde miisaade edenler ve kendi aralarinda
farkli mertebelere aymlanlar.

Arz birinci guruba dahildir. Gk ve normal durumda su ikinci grupa girer.
Havay: iiciincii gurupa dahil saymak gerekir.

Suhreverdi unsurlarin dordiinciisii olan atesi arza ait bir eleman kabul
etmiyor. Ona gore ates bir 151k seklidir ve Nurlarin Nuru’nun Ay alt1 dlemdeki
semboludiir.

Suhreverdi buharlasmayi kabul etmekle beraber, biitiin meteorolojik olay-
larda ve degismelerde 113in énemi iizerinde duruyor.

Diisiiniiriimiiz mekam gioyle tanmimhyor: Thata eden cisimle ihata edilen
cismin temas ettikleri i¢ yiizey mekéndir. Bu, Aristo’nun etkisi altinda yapil-
mis bir tariftir.

Suhreverdi, yildizlar1 ve felekler dlemini canh kabul ediyor. Ona gire her
felekin nefsi vardir. Her felek kendi iradesiyle hareket eder. Feleklerin ve yil-
dizlarin akillart “Ulvi Miidebbirler” diye adlamirlar. Insani nefisler ise “Siifli
Miidebbirler” diye isimlenirler. Feleklerin nefisleri zatlariyle kaim soyut nur-
lardir. Bunlar ma’kulat: idrak ederler. Su kadar var ki bizim bedenlerimizle
feleklerin cisimleri arasinda farklar vardir. Bizim bedenimizin nefsimize muha-
lefet eden bir arzusu bulunabilir. Feleki cisimlerin ise nefislerine muhalefet
edici bir arzulann bulunmaz.

Felekler daimi olarak dairevi hareketle hareket ederler. Bunun i¢in de yok
olmazlar. Onlarin baglangic1 ve sonu yoktur. Onlarmn hareketleri diiz harekete

43 Bak. Saret. al-Tsrd, dyet : 85.
44 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Isrdk, s. 216-223. Oeuvres Philosophiques Et Mystiques
icinde, yaymlayan: Henry Corbin, Paris. 1952.
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benzemez. Diiz hareket olugla yani ciizlerin bir araya gelmesiyle baslar. Sonra
dagihsla yani ciizlerin aynlmasiyle sonuclanir. Feleklerin hareketi sehvani
ve gazabi bir maksat i¢in degildir. Aksine kiilli, akli ve nurlu bir maksat i¢in-
dir. Ciinkii sehvette amag nev’in korunmasidir. Felekler ise dagilmaktan yani
yok olmaktan ¢ekinmefe muhtag degillerdir. Esasen onlar yok olmazlar®s,

Suhreverdi'ye gire yedi yildiz, Giines, Ay, Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre
ve Utarit’ten ibarettir. Bunlarin bir agir, bir de hizh hareketleri vardir. Bu
hareketler nedeniyle gesitli karanhklar meydana gelir. Karanliklar olgunluga
ulagmak i¢in soyut nurlara muhtag olurlar. Giines , arzi nurlarin en biiyiigiinii
verir. Onun Nurlari unsuri mizaclara etki yapar: nefs-i natikalar akitir; suret-
ler verir; arazlar1 dogurur. Giindiiziin yapieist odur.Seméann ve cismani alemin
bagkam odur. Miikasefe ehli bunun i¢in Giinesi yiiceltir. Suhreverdi de atese
tapan Iranl’larn etkisinde kaldii i¢in Giinesi yiiceltmistir. Yani ona derin bir
saygl beslemistir, Bunda Sabii’lerin de etkisi vardir.

Suhreverdi’ye gire hareket intikal ve degismeden ibarettir. Hareketin
kaynagi gerek ulvi varhklarda ve gerekse unsurlarda nurdur.

Nefislerine igraklarin gelmesiyle feleklerin hareketi devam eder. Tahrikler
wraklar: hazirlar, Israklar da harekete sebep olur.

Subreverdi’'nin hareket hakkindaki goriislerinden asafndaki sonuclan
¢ikarmak miimkiindiir:

1- Giinesin giindiizden geceye, geceden giindiize kadar olan hareketin-
den onun arz etrafinda devri bir sekilde déndiigii sonucu cikar*.

Bu sonug bugiinkii astronomi ilmi bakmundan vanhstir,

2— Devri hareket nebati hayatin belirmesinin sebebidir.

3— Felekler i¢in olus ve dagihs diisiiniillemez. Yahut onlarin basit ciizler-
den terekkiibii kabul olunamaz. Ciinkii olug, dagihs ve birlesme hadis olan bir
sebebi gerektirir. Hadis olanlar da ancak feleklerin hareketleri sonucundan
meydana gelirler.

4— Felekler hareketlerinde akli nurlara benzerler,

5- Karanhk éliliiktiir. O, bizatihi degil, bagkasiyle devreder. Felek-i

Muhit altindaki felekler de izel hareketlere sahiptirler. Fakat Felek-i Muhite
tibi olarak hareket ederler.

45 Bak. Eba Reyyiin, Usil al-Felsefet al-Isrikiye, s, 234- 235.
46 Bak. Subreverdi, Hikmet al-lgrak, s. 174;
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6~ Felekler beslenmeye ve biiyiimeye muhta¢ olmazlar. Onlarm hare-
ketleri asagiya dogru degildir. Israk (parlt) onlardan eksik olmaz. Her bir
israktan da bir hareket dogar. Her bir hareket de 6teki bir igrak icin hazirdir,
Hareketlerin yenilenmesiyle israklarn yenilenmesi devam eder. Israklarin
yenilenmesiyle de hareretlerin yenilenmesi devam eder. Béylece siifli dlemde
héadiselerin olugu zincirleme meydana gelir?’.

Suhreverdi zaman hakkinda da fikir yuritmiigtiir.

Zaman hareketin miktaridir. Zamamn baslangicr ve sonu yoktur. Ciinkii
zaman igin baglangic diisiindiigiimiiz takdirde, bu baglangigtan énce iginde
zaman olmiyan bir zamanm varhfm kabul etmek gerekir. Bu diigiince ise ge-
lisiktir. Ciinkii éncelik zamanla ilgilidir. O halde zaman hem ezelidir, hem de
ebedidir. $imdiki dna gére dncelik ve sonralik itibaridir.

Zaman muttasil bir birliktir. Mazi, simdiki andan ve istikbalden kopup
ayrilmig degildir. Simdiki zaman hem maziye, hem de istikbale baghdir *.

9— Suhreverdi'nin akil anlayis::

Akil soyut bir cevherdir. Duyguyle ona etki yapilamaz. Varliklarn ilk
kaynag olan Akl Evvel’den nurlar figkirie. Nurlarin panltisi arttikga akl-
lar da artmustir %,

Suhreverdi akla ait yaptifr tasniflerde Megsaiyyun’un etkisinde kalmug-
tir.

Nefsde bulunan kuvvetlerin gesitli dereceleri vardir.

1- Isti’dat kuvveti ki buna al-Akl al-Heyulani denir.

9— Ilk ma’kulattan sonra hasil olan ve ikinci derecede idraklar yapmaga
hazir bulunan kuvvet. Bu kuvvet idraklan ya diigiince, ya da sezgi ile yapar.
Bu kuvvete de al-Akl bi’l-Meleke denir.

3— Ma’kulat1 istedigi zaman kendilifinden elde etmeje yarryan kuvvet.
Bu isti’dat kuvvetine de al-Akl bi’l-Fiil denir.

4— Nefsin ma’kulat: miigsahede ile bilfiil elde etme kuvvetine de al-Akl
al-Miistefat denir.

47 Bak. Ebi Reyyin, Usil al-Felsefet al-lsrakiye, s. 239-241; Suhreverdi, Hikmet al-Ts-
rak, s. 172 - 176, 193.

48 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Israk, s. 177-183; Ebii Reyyan, Usil al-Felsefet al-Tgrikiye,
8. 245-246.

49 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 17-21.
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Ayrica her geyi kuvveden fiile ¢ikaran ve insan tiiriiniin tilsimm  dii-
zenleyen mustakil bir akil vardir ki buna al-Akl al-Faal denir. Suhreverdi
al-Akl al-Faall, Ruhulkudiis diye de adlandirmistir, Bu da ilahi bir nurdur .

10— Bilginlerin suuflar1 ve manevi dereceler:
Suhreverdiye gire gercegi arayanlar baghca 4 bolime ayrilabilir *.
1~ Ilim arayicis1 olup heniiz bilgin derecesine ulasmamis olanlar.

2— 1lahi hakimler: Bunlar hem akiler felsefeyi ve hem de ilahi bilgileri
bilirler. Suhreverdi, Pythagoras’, Eflatun’u ve kendisini bu gruptan saymis-
tir.

3~ Sadece kesfi bilgilere nem verip, akli metoda dayanan felsefeye viiz
¢evirenler. Hallac, Ebu Muhammed Sehl b. Abd Allah at - Tusteri ve Ebu
Yezid al-Bistami bu guruba dahildir.

Suhreverdi gerek ikinci grupa ve gerekse iiciineii grupa giren gercek arayi-
cilarm at-Telvihat’ta cok diiyor™.

4— Alaler felsefeyi benimseyip kesfi bilgilere yabanci kalanlar. Aristo,
Farabi ve Ibn Sina bu grupa girer.

Suhreverdi ilahi birlige yaklasma bakimindan bazi derecelerden soz edi-
yor. Bu manevi dereceler sufilerin mertebelerine benzer. Bunlar1 basheca bes
bélimde obzetleyebiliriz:

I- La ildhe illallah: Bu demektir ki Allah’tan baska tapacak varlk yok-
tur. Ibadet ancak ona yapilir. Onun birligi kesindir.

2- La huve illa huve: Varlk olarak ancak O vardir. Onun disindaki
seylerde ilihhk diisiiniilemez. “0” dendifi zaman ancak Allah kasdedilir.

3— La ente illa ente: Senden bagka “Sen” yoktur. ibadette “Sen” dendigi
vakit ancak Allah kasdedilir. Bu manada Allah’tan baska “Sen” yoktur.

4~ La ene illa ene: Ilahi “Ben” olarak ancak Allah vardwr. Yalmz Allah
sonsuz derecede kudretli olarak “Ben” diyebilir. Kullarin benlikten sakin-

malan gerekir.

50 Bak. Suhreverdi, Nur Heykelleri, s. 17-21; Ebi Reyyén, Usiil al-Felsefet al-Israkiye,
s. 286-287.

51 Bak. Seyyed Hossein Nasr, amlan Makale, A History of Muslim Philosophy, s. 380.

52 Bak. Suhreverdi, Kitab at-Telvihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 74, 113.
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5- La ilahe illa huve kullu sey’in halikun illa vechehu **: Bu ilahi birligin
en yiiksek derecesidir. Allah’tan baska ildh yoktur. Allah’in zat1 hari¢ her sey
yok olur®™.

11- Suhreverdi ve tasavvuf:

Suhreverdi ilahi nurlara kavusabilmek i¢in manevi miicahedenin gerekli
oldugunu israrla séyliiyor. Ona gére bedenin arzulan ilahi gergeklere ulagmay:
engeller. Insan beden karanhgmdan kurtulmahdir. Bunun i¢in de bir yandan
riyazete, ote yandan ibadete nem vermek gerekir. Allah’ta baki olmak iste-
yenler oruclarma ve namazlarma dikkat etmelidirler, Méanevi yola girenler
az yerler, az konusurlar ve az uyurlar. Onlar kalplerini kétiiliiklerden aritirlar.
Biylece de Allah’in sonsuz 1mgindan faydalanirlar. Fené derecesine ulasirlar.

Su kadar var ki Suhreverdi vahdet-i viicit ve ittihat diigiincesine kargidir.
Ciinkii birlesme ve aynlma cismin ézelliklerindendir. Yiice Allah ise cisim
degildir.

Suhreverdi,. Allah’a kavusabilmek i¢in dini bir bagkammn veya miirgidin
tavsiyelerinden faydalanmak gerektigini de kaydediyor. Gonliinii kotiilik-
lerden aritip zikirler yapan manevi kimseler, simgek gibi ¢akan nurlara kavu-
surlar. Bu nurlara kavusmak insana manevi zevkler verir®.

Nitekim Yiice Allah Kur’an’da nur hakkinda sbyle buyuruyor: “Allah

kime nur vermemisse artik onun igin bir 11k yoktur” %

Siiphesiz ki iyi ahldk ve takva sahibi olanlarla heva ve hevesine uyanlarin
ménevi dereceleri farkhidir. Yiice Allah™ hal ve hareketleriyle memnun eden
mutlu kimseler hakkinda Kur’an’da ezciimle su dyetler vardir: “Iste bu, sizin
yapageldiZiniz iyi amel ve hareketleriniz sayesinde mirasci kilndigimiz Cennet-
tir¥". “Siiphesiz ki takva sahipleri cennetlerde, irmaklar (kenarm)da, Hak

meclisinde ve kudret sahibi, miilkii ¢ok yiice olan Allah’in yanindadirlar™®.

Suhreverdi Allah yolunda ¢ahsanlarm bir ¢ok gizli ilimleri dErenecegini ve
keramet derecesine ulasacagimi da kaydediyor. Peygamberler mu’cize sahibi-

53 Bak. al-Kasas, ayet : 88.

54 Bak. Seyyed Hosein Nasr, amlan makale, A History of Muslim Philosophy, s. 380

55 Bak. Suhreverdi, Kitab al-Megari'Va'l-Mutirahat, s. 443 - 444; Suhreverdi, K. at-Tel-
vihat al-Levhiyye Va'l-Arsiyye, s. 113 - 114.

56 Bak. an-Nir, ayet : 40,

57 Bak. az-Zuhruf , ayet: 72.

58 Bak. al-Kamer, dyet: 54-55,
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dirler. Veliler ise keramet gosterebilirler®. Su kadar var ki kerametle sgiinme-
mek ve gurura kapilmamak gerekir.

Yukarda génliinii Allah igin temizleyenlerin ilihi nurlara kavusacagindan
s6z etmistik. Bu nurlarin da cesitli dereceleri vardir.

1- Yola yeni girenlere gelen nurlar. Bu nurlar birdenbire gelen tath,

hizh pariltilardir. Kolayea kaybolabilirler.

2~ Yolda orta derecede olanlara gelen nurlar. Bu nurlar da riyazet ve mii-
cahede sonunda dogarlar. Bunlarin doguslar: insanm elinde degildir. Bu nurlar
kime gelirse onda sabit kalabilirler.

3— Ibadette ve dogru volda ileri gidenlere gelen nurlar. Bunlara
miicahede ve riyazeti meleke haline getirenler sahip olurlar. Béyle kimseler
en yiiksek makama (kmaga yetkilidirler.

Manevi ¢ahgma ile insan fend derecesine yiikselebilir. Allah yolunda gah-
sirken bilincinden uzaklasan ve bedeni tatlar1 unutan kimse fena makaminda
sayihr. Fena makaminda salik, kendi organlarinin hareketlerini duymaz. Ha-
rici dlemle ilgisi kesilir. O yiice Allah’da manevi sarhogluga dalar. Bununla
beraber fena hali ittihat sayilmaz.

Suhreverdi’nin siziinii ettigi feni hali, Plotinos’un Ennéades inda gegen
vecd (extase) haline benzemektedir.

Suhreverdi'nin tasavvufunda dikkati ceken éteki husus, salike cesitli
nurlarin yahut panltilarin gelmesidir. Suhreverdi, Hikmet al-lsrik’ta manevi
bir kivileim olarak gelen bu nurlarin pek ¢ok gesidinden bahsetmektedir®.

Gériiliiyor ki Israkiye felsefesi genis élciide tasavvufun etkisi alundadir.
Nasil Islim tasavvufunda diizenli ibadet, temiz kalp ve giizel ahlak ménevi
derecelere ulagmaya imkén veriyorsa, Israkiye felsefesinde de aym olumlu
davranislar manevi derecelere yiikselmeyi saglamaktadir. Suhreverdi’nin dii-
giinceleri bir cesit tasavvufi goriiglerdir.

12— Israkiye Okuluna mensup olanlar:

Endiiliiste Ibn Tufeyl (6lm. H. 581/ M.1186) Israkiye felsefesine uygun
baz gériisleri savundu.

59 Bak. Suhreverdi, Hikmet al-Isrik, s. 236 , 240, 252, Suhreverdi, Kitab al-Mesari 'Va’'l-
Mutarahat. s. 503,
60 Bak. Suhreverdi, K. Hikmet al-srik, s. 252 - 257,



SUHREVERDI VE ISRAKIYE FELSEFESi 199

Fakat Suhreverdi’nin pesinden giden gercek igraki filozof 13. yiizyilda ya-
styan Semseddin Sehrezuri’dir. O, Telvihat’s ve Hikmet al-Tgrak’t serhetti®.
Sehrezuri’nin bunlardan baska ii¢ énemli eseri vardir.

1- Ravzat al-Efrih Ve Nuzhet al-Ervih. Bu eserinde yazar, Adem’-
den baslayarak, zamanmna kadar gelen miisliman ve miisliman olmiyan
diisiiniirlerden séz etmektedir.

2- Kitib ar-Rumiiz. Bu eserde yeni Fisagorculuk’la Israkilik arasinda de-
gigen fikirler vardir.

3— Risilet as-Seceret al-[lahiyye Va’l-Esrar ar-Rabbéniye. Bu eser bir
felsefe ve kelim ansiklopedisi mahiyetindedir. Eserde Israkilife etki yapan
fhvan as-Safi’dan, Cabir b. Hayyén'dan, ibn Sina’dan ve Suhreverdi’den
sik sik sz edilmektedir.

ibn Kemmune (Olm. H. 683/ M. 1284) de Suhreverdi’nin Telvihat' i

serhetmistir.

Kutbeddin Mahmad b. Mes’ad ag-Sirdzi (Olm. H. 710/ M. 1310) de daha
dnee siziinii ettigimiz gibi Hikmet al-lsrak’r serhetmistir.

Ayrica Nasir Tisi ve Ibn Arabi (Olm. H. 638/ M. 1240) iizerinde de Is-
rakiligin etkisi vardir.

Celal ad-Din Devvéni (Olm. M. 1501) ve Giyaseddin Mansir Sirdzi
(Olm.. M. 1542) Heyikil an-Nur’u agiklamislardir.

Molla Sadreddin Sirdzi (Olm. M. 1640), Hikmet al-Israk’ acikladi ve

tefsir etti. Onun Esfar-1 Erbaa adh eseri tammmistir.

Israkiligin ayrica Siiler iizerinde de etkisi olmustur®,

SONUG

Suhreverdi ne bir kelaimeidir, ne de bir fakihtir O, Yunan ve sark diigiin-
cesini Israkilikte birlestiren bir filozoftur. Felsefesinde Islamiyetin ve Islim
tasavvufunun genis etkisi vardir. O, bir yandan Risale fi I'tikdd al-Hukema’-
da® ilahiyatq filozoflar: savunurken, te yandan Hikmet al-Tsrik’da kendinden

61 Bak. Henry Corbin, Oeuvres Philosophiques et Mystiques De $ihabeddin Yahya Suh-
reverdi, Onsoz, s. 59.

62 Bak. Ord. Prof. H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar ve Tesirleri s. 207-212.

63 Bak. Suhreverdi, Risile fi I'tikid al-Hukema, s. 262 - 263, Oeuvres Philosophiques et

Mystiques iginde.



200 iBRAHIM AGAH QUBUKGU

dnceki baz diigiiniirleri elegtirerek yeni bir felsefi sistem kuruyor. Ozellikle bu
Kitabinm ikinei bélimiinde 15151 iyilik ve karanh@ kétiiliik olarak kabul edi-
yor. Ona gére biitiin 1s1iklarin kayna Yiice Allah’tir. Karanhk maddenin bzel-
ligidir. Karanhk 11ga meyleder. Insan beden karanhfmdan kurtuldugu dere-
cede Allah’a yaklagir. Insanin amaci mutluluga erismek olmalidir. Bu da bede-
nin arzulanm yenmek ve takva sahibi olmakla miimkiindiir.

Suhreverdi ildhi bilgilere ulasmanin sezgi ile miimkiin olacagim savun-
mugtur, Bu konuda akil yiiriitmeye iltifat etmemistir. Bilgi nazariyesinde
goriigii Aristoya zit ve fakat Yenieflitunculara ve mutasavviflara yakmndir,

Suhreverdi, Islamiyet agsindan, alemin kidemi meselesinde biiyiik hataya
diigmekle beraber, Hikmet al-Israk’in® sonunda insanlara Allah’in emirlerine
uymalarim ve onun yasaklarmmdan da sakinmalarimi tavsiye etmistir.

Onun degisik varhk anlayisi ve dinde kendine 6zgii diisiinceleri savunmas:
fakihleri kizdirmustir. Zaten bu yiizden de dldiiriilmiistiir.

Fakat O, hi¢ bir zaman insanlan kétiiliige tesvik etmemistir. Aksine iyi-
lik, sevgi ve ibadet yolunu tavsiye etmistir. Bu sebeple onun Islam felsefesinde

ozel bir yeri vardir,
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