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Farabi, Ebu Nasr, Kitab el-Huruf, Beyrut, Darul-Mesrik 1970, Prof.
Dr. Muhsin Mahdi Tahkiki.

Eser, 12 sayfa fihrist, 4 sayfa 6rnek olarak fotokopi, 28 sayfa dnséz 170
sayfa metin, 8 sayfa izahlar, 4 sayfa kaynaklar, 14 sayfa indeks, yarm sayfa
yabana kelimeler, 3 sayfa Ingilizce icindekiler, 2 sayfa Ingilizee énsézden
ibarettir.

Amerikada Harvard Universitesinde Islam Aragtirmalan Enstitiisii
Miidiirii olan Irakl Prof. Muhsin Mahdi, Farabinin bir kag eserini tahkik
etmistir. Kendini Islam filozoflarinin 6zellikle Farabinin siyasi felsefesine
vakfetmigtir. Kitabul-Huruf hakkinda yazmis oldufu onsézden de istifade
ederek, kitabin Tiirk okuyucularma tamtilmasinda fayda gormekteyiz.

Bilindigi gibi Farabinin pek kisa olan bir kac defa basilmis Ki-
tabul-Huruf adl bir risalesi daha vardir. Bu risale Aristo’'nun Metafizik’inin
asafn yukari kisa bir fihristi mahiyetindedir. Ancak Prof. Muhsin Mahdi,
elimizdeki kitap iin séyle der: Tlk defa yaymnlanan bu “Kitabul-Huruf” Fara-
bi’nin en biiyiik eserlerinden biridir. Islam Felsefesi ile ugraganlara ¢ok fay-
dalar saglar, Arapca ve diger dillerde yazlan ilmi felsefi terimlerin manalarm
yeter derecede agiklayan ve miitercimlerin Yunanca ve Siiryancadan terim-
leri naklettikleri zaman neler yaptiklarim anlatan dilin ashni, olgunlagmasin,
din ve felsefe ile olan iligkisini inceleyen bir kitaptir. Bu Kitabul-Huruf’a
muttali olmadan énce, Arapca eser yazan filozoflarin bu konularda 6nemli
aragtirmalar yaptiklarm1 bilmiyorduk. Bu kitap Farabinin, Mabadettabia’ya
dair yaymlanan ilk siimillii kitabidir. Ibn Sina ve Ibn Riigd Mabadettabia
kitabim serh ederken, bunu bir kaynak olarak kullanmiglardir. Bundan sonra
Muhsin bey, Farabinin “Huruf” tekili “harf”e vermis oldugu cesitli manalan,
Farabinin bu ve diger eserlerine dayanarak agiklamakta ve ancak 3. ve 4. cii
asirda yaygin hale gelen harflerin tabiat ve dzelliklerinden bahseden “Hu-
rufilik” anlaminda harflere mana vermedigini, zira onun cifir ve tencim gibi
ilimlerin aleyhinde oldugunu belirtir. Harfi, Farabi ya hece harfi ve mana
harfi, ki buna edat da denir, ayirmakta ve Nahivcilerle olan terim birligini
veya ayriifnm anlatmaktadir. Farabi, bu kitapta mana harflerinden yani
Dilbilgisinde edat ad verilen kelimelerin hepsinden degil bir kismindan bah-
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seder. Farabinin bu Kitabul-Huruf’unun konusunu Aristo’'nun Mekulat ve
Metafizik adh kitaplarin konulari teskil eder. Yalmz Farabinin bu kitabmin
Aristo’nun adi gegen iki kitaptan hangisinin serhi veya hulasasi oldugunu
ortaya koymak zor ise de Muhsin bey, Kitabul-Hurufun, Aristo’nun Maba-
dettabia’sinin tefsiri olduguna kani oldufunu agikhyor. Bundan sonra Muh-
sin bey, kitabin adim miinakasa ediyor ve “Kitabul-Huruf” demesinin delil-
lerini gésteriyor.

Muhsin bey, Farabi’nin bu Kitabul-Huruf’u yazmasmmn sebebini soyle,
anlatir: Ebu Bigr Metta ile nahivci olan Seyrafi arasinda gegen miinaza-
rada Seyrafi galip gelmis, bu galibiyet, mantikgilarin nahiv bilmediginin
etrafa yayilmasina sebeb olmus ve bu hususta talebeleri F arabiye aym soru-
lar1 sormalan iizerine Farabi mantike ve filozoflara yonetilen bu ihtam ber-
taraf etmek i¢in bu eseri yazmigtir. Zira Farabi de Seyrafi'nin hocas: Ibn
Serra¢’tan nahiv okumus oldugu i¢in Arapgayr iyi biliyordu. Bundan
sonra Kitabul-Huruf’a nasil muttali oldugunu ve bu kitabin tek nushasmm
Tahran Universitesi Merkez kitaphginda 339 Miskat kismunda 133 varakh
bir mecmuanin 3b ile 52b varaklar arasinda yer aldigini soyler.

Prof. Muhsin Mahdi, kitabi 3 bab ve 33 fasla ayirmustir. Bu bab
ve fasillar kitabin ashnda yoktur. Birinei bab harfler ve Mekulelerin
adlarma ait olup 18 fasildan ibarettir, Birinci fasilda, Farabi “Inne”
harfinden ve arapgada delalet ettiZi, sebat, devam, kemal ve varlik-
taki ve bir nesneyi bilmedeki tekidinden ve onun farsca ve Yunancadakikar-
silifindan bahsettikten sonra tiiretilen “inniyye” séziinden bir nesnenin mahi-
yetinin ve hakikatinin ta kendisinin kasdedildizini anlatir. Ikinei fasil “Me-
ta’ harfine aittir, Burada “Meta’ min zamammn bilinmesi icin bir soru edat1 ol-
dufu, zamanin hareketle ilgili bulundugu ve zamammn hig bir nesnenin var
olmasina sebeb olmadign anlatilir, Ugiineii fasil, Mekulelerden (Category) bah-
seder. Mekulelerin nasil meydana geldigi, tarifin de bir nevi mekule oldugu
ve mekulenin hisse dayanan bir alg1 oldugu ve buna birinci derecedeki kav-
ram (Makul evvel) dendizi anlatilir. Dérdiincii fasilda ikinci derecede olan
kavramlar (makulat sevani) ve bu kavramlann zihinde meveut olan birinci
derecedeki kavramlara dayandifn anlatlir. Bu su demek olur. Birinei dere-
cedeki kavramlar disardaki duyulur seylerden zihince alinan algilar olup bun-
lanin disarda karihi vardir, Ikinci derecedeki kavram sirf zihni kavramlar
olup disarda karsibkdari yoktur. Béylece birinci derecedeki algilar dig var-
liklarin zihne yansimalan ve ikinci derecedeki kavramlar da zihinde mey-
dana gelmis bulunan algilarin nitelikleri olur. Besinei fasil, ilim ve sanat-
larin ilk konularindan bahseder. Mantifan konusunun tiimeller, yiiklem, ko-
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nu, akli dogru yola ileten alet oldugu anlatihr. Diger ilimlerin konulan zihin
disginda mevecut olan nesnelerden, kavramlardan, lafizlardan soyulmug ola-
rak zihinde onlara ilinen durumlardan bahsedilir ve zihindeki durumlan ile
bilinen nesne olurlar. Bundan sonra insanin iradesi ile meydana gelen kate-
gorilerden bahseden ilme siyasi (medeni) ilim ve insamn iradesinin tesiri
disinda meydana gelen nesnelerden bahseden ilme tabiat ilmi dendifini agik-
lar. Farabi bununla tabii varhklarin meydana gelmesinde insanin iradesinin
rolii olmadifim gosterirken, insamin iradesiyle meydana gelen aile, toplum ve
devlet gibi varhklara isaret etmis oluyor ve insanda iradenin varligm kabul
ediyor. Bu da onun determinist olmadifim gistermeje delil sayilabilir. Sonra
matematifin konusunun kemmiyyet oldufunu matematik ile tabiat ilmi
arasmdaki fark: anlatir.

Mabadettabia ilmine de temas eder ve onun konusunu diger ilimlerin
ihtiva ettikleri kategorilerin sebeplerini arastirmak olarak agiklar. Bu fashn
sonunda mantik kisimlarn olan cedel, safsata, hitabe, siir’den bahseder.
Altiner fasil, kategorilerin adlarina dairdir, Burada isimlerin mutevati, mii-
tesabih, miiteradif, mutebayin olanlarimi anlatir. Sonra kelimelerin gekimlerine
ve kullanislarina gére manasini agiklar, Mesela halk kelimesinin masdar iken
mahluk, meful manasinda kullamldifim gésterir. Bununla ilgili olarak on ka-
tegoriye (Mekulata) temas eder. Once duyu ile kavranan seyin ne oldugunu
ve ilk anlagilamn (ilk makulat) neye benzedigini, uzun kavramindan uzunluk
kavrammna nasil gecildigini, birincisine duyusal, ikincisine zihni dendigini
anlatir. Yedinci Fasil lafizlarin sekilleri ve ¢ekimlerinden bahseder. Buradaki
cekim dil bilgisindeki ¢ekim degildir. Burada kelimelerin duyuya dayah ma-
nalan ile duyuya dayah olmayip zihinde bulunmasi bakimindan aldiklan
sekil ve manalan iizerinde durur ve aralanindaki fark: belirtmege ¢aligir. in-
sanhk (insaniyye) ile insan arasindaki farki sdyle, anlatir. “Insanhk” sézii
masdar gibidir. “Insanlik” fertlerden ¢ikanlmis bir kavramdir. Bunun ko-
nusu “insan’’ ise, insan da bil kuvve konusu bulunan bir mana tagir. Bunun
i¢in “insan’in manas iki nesneden miirekkeb olur. Biri adi gecen konu (nes-
ne), digeri éziine delalet etmeyen konudan anlagilan bir manadir. Bu ikisinin
toplamu “insan”in manasi olur. Bu aynen “akhk’m “ak’a gire olan durumu
gibidir. “Ak” iki nesneden meydana gelir. Biri “Akhk” digeri de “akhk’ ken-
dinde bulunan konu, her ikisi birlesince “ak” meydana gelir. “Ak” konusunu
bil kuvve icerdigi gibi “insan’ da bil kuvve konuya sahiptir. “Insan”m ken-
disi ile var oldugu nesne ve tarifinin de gosterdigi sey onun cinsi ve ayimm
(fash) dir. Bunlardan biri maddesi digeri sureti gibidir. Oyle ise “insanhk™
insanin maddesi veya cinsten soyulmus sureti veya ayrnmi (fash)dir. Buna
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gore “insanhk” ya “diisiinen” (natk) dir veya “diigiinme” (nutk) dir. “Insans
hk”, “diigiinen”den soyulmus “diigiinme” (nutk) ise “insan” “diigiinen” de-
mektir, Bu duruma gore “diigiinen”de “hayvan™ bilfiil degil, bil kuvve mev-
cuttur. Oyle ise “diisiinen” kavram, “insanm” “hayvan” olmasmdan daha
¢ok bir nesneye delalet etmez. Aym gekilde “bilen” (alim) “bilen olmak”
(alimiyye) ve bilme (ilim) ve ak, kara vesaire kelimeler arasindaki ¢ekim ve
kavram farklarini incelemektedir, Sekizinei fasil “nisbet” sbziine hasredilmis,
hesapeilar, hendeseciler, mantikgilar ve gramerciler tarafindan bu sbziin
hangi manalarda kullanildifn aciklanmus ve incelenmistir. Dokuzuncu fasil,
izafete dair olup, izafetin iki nesne arasinda ortak bir mana oldugunu, ve
bunun cesitlerini inceler. Ortak mana olan izafeti gosteren bir isim bulun-
madif, iki nesneden birine gére isim oldugu halde digerine gore bulunmadif,
her ikisine gore isim bulundugu, iki nesnenin birbirine zid iki isim oldugu,
tiiremis isimlerden meydana geldigi mesela maélik ile memluk gibi kelimelerin
cekimlerinin gesitlerine gore ilimlerdeki kullamibgsina temas edilir. Onuncu

“izafete” ayrilmigtir, Burada mekana izafet ile miilkiyet

fasil, “nishet” ve
izafeti incelenmektedir. Onbirinci fasil, nisbet ve kategorilerin sayisina has-
redilmistir. Nisbet Aristo tarafindan ilk kavramlardan sayildift halde ba-
zilarmea ikinei kavramlardan sayilmistir. Oysa bir ¢oZu ikinci (derecedeki)
kavramlardandir. Meseld, izafetin izafeti, nisbetin nisbeti bu kabildendir.
Bazilar1 nishetin simflarimi izafet saymslar ve béylece kategorileri yediye
hasretmisler 1— Isaret edilen konuda ve konunun iizerinde olmayan, 2- Ke-
miyet, 3— Keyfiyet, 4- fiil, 5- infial, 6~ Durum, 7- Izafet. Bagkalan durumla
izafeti bir yazip kategorileri alti saymiglardir. Dogrusu durum, izafetten ayn
ve bagkadir. Ugiincii gurup, fiil ile infiah bir izafet sayarak kategorileri bes
kabul etmiglerdir. Farabi, yapmak suretiyle meydana gelen degisikligin iza-
fete girmeyecegini nitelik ve nicelik bakimmndan tesir altinda kalanm da aym
kategorilere girmeyecefini ileri siirerek red eder. Dérdiincii bir gurup ta fiil
ve infiali izafet altinda mutalaa edip her ikisini de izafete sokarak kategori-
leri dérde indirir. Bunlardan bagka besinci gurup dememiz gereken bir gurup
biitiin kategorileri ikiye inhisar ettirmiglerdir, 1- Bu igaret edilen nesne “cevher,
2— Buna anz olan nesne, boylece kategoriler cevher ve araz olarak iki olmus
olur. Burada araz cins sayilip dokuz kategoriye samil olarak ahnmayip fakat
her birine bir gesit izafeti oldugu ileri siiriiliir. Onikinci fasil, arazdan bah-
seder. Araz kelimesinin halk arasinda kullamildiga manalan, filozoflara gire
hangi manalara geldigini, arazin cevherin diginda dokuz kategoriye dendi-
gini agiklar. Oniigiineii fasil cevherden bahseder. Burada cevhere sekiz sayfa
ayrildizin zikretmemiz onemini belirtmege igarettir. Once cevherin halk ara-
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smda kiymetli tag ve madeni geylere dendifini, sonra iyi cins ve soy manasin-
da kullamldigm ve iyi isler yapmaya sevkeden iyi yaratihg ve fitrata den-
digini bir nesnenin mahiyyetine ve maddesine séylendigini inceledikten sonra
felsefede hic bir konuda (mevzu) olmayip kendisine isaret edilen nesneye
cevher dendifi ele abnmaktadir. Bu, birinci manadir. isaret edilen nesnenin
cinsine, ayrimina, tiiriine de cevher denmektedir, Bu ikinci manadir. Cevher-
le bir nesnenin 6ziinii (zat1]) meydana getiren geyler de kasdedilmektedir.
Bunun da iigiineii mana oldugu zikredilmektedir. Bu ii¢iincii manada cevher
bagimh (mukayyed) ve izafetli bir kavramdir. Birinci ve ikinei manadaki
cevher mutlak manada cevher olup bir konuda olmayip igaret edilen nesneden
anlagilan ve bir nesneden anlasilan (makul olan)’m, o nesnenin aymsi oldugu
ileri siiriiliir. Birinci ve ikinci manadaki cevher mahiyeti ve varhn yoniinden
anlatilir ve diger kategorilere muhtag¢ olmayip onlar buna muhtagtir. Ugiincii
mana halkin kullandifi manaya dayal bir manadir. Bunda cevher bir nesne-
nin cevheridir ve gireli bir cevherdir. Bunun igin felsefede cevher iki nesneye
denir. 1- Kendisi son konu (mevzu) olan ve baskas1 kendisinin konusu, ken-
disi de baskasinin konusu olmayan, konuda ve onun i¢inde onun bir ¢iizi ola-
rak bulunmayan ve konuya yiiklem de olmayan cevher, 2- Mahiyyeti olan
her hangi bir nesnenin mahiyetinin (tamam) olan cevherdir. Ondérdiincii
fasil zattan bahseder. Zat, bir konuda bulunmayan her isaret edilen geydir.
Bazan bir konuda bulunan da igaret edilen nesneye de zat denir. Hig bir nes-
neye konu olmayan ve kendisinin de asla konusu bulunmayan nesneye de
denir. Bir seyin zat1 seklinde kullamildifi zaman izafetli olmus olur ve bu
gibi durumlarda o nesnenin mahiyetini, mahiyetinin bir kismm, hiilasa “o
sey nedir” ? sorusuna cevap teskil edecek her seyi anlatms olur. Mesela “Zey-
din zat1” denince onun hakikati ve mahiyeti kasdedilir. Amma “bizatihi” sé-
ziiyle kendisine nisbet edilen seyin mahiyetinin diger kategorilerden miistagni
oldugu, var olmasinda onlara muhtag olmadifn anlagihr. “Bizatihi” ile bir
nesneye verilen bir nitelik o nesnenin mahiyetinin geregi oldugunu ve bun-
dan dolay1 o niteligin daimi bulunacag anlagilir. Bu “bizatihi” sézii “bil araz”
siziine karsihktir. Zat, bizatihi ve bir seyin zati sézlerini filozoflar ve ilim
sahipleri kullamr. Halk bunlarin yerine “binefsihi”’ soziinii kullamr ve bun-
dan, bagkas: degil, kendisini ve bagkasima muhtag olmadifim kasdeder. On-
besinei fasil, meveut (var) soziine hasredilmis olup kitabin en uzun kismu
olup onsekiz sayfadir. “Meveud” (var) sizii arapcada “vucud” ve “vucdan”
kelimesinden tiiremistir. Bu iki manada kullamlir. Bulmak,bulunduZu yerin
bilinmesi ve arzulanan hususta ondan faydalanabilmek anlamuindadir. Digeri
de bagimh (mukayyed) olarak kullamhr ve “bilmek” manasi kasdedilir. Me-
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sela Ahmedi comert buldum ciimlesinde “bulmalk”, “bilmek” anlamindadir.
Meveud s6ziiniin yerine bazan “raslanmig”, “karsilasilmig™ kullambr ki,
“buldum” diyecek yerde “karsilagtim’ ve “rasladim” denir. Farabi, Farsca,
Sogud¢a, Yunanca ve Siiryancada (bu Siiryancada yamhyor zannediyorum)
ve diger dillerde (Aramca ve Ibranca bunlarn diginda olmah, ¢iinkii onlar
da Arapca gibidir) haber ile mubteda’y1 bir birine baglayan bir fiil bulundu-
gunu anlatir. Bu isim ciimlelerinde olur. Bilhassa konu ile yiiklem arasinda
olan baglantinin bir zamanla ilgili olmadign arzulandifn zaman kullambhr.
Farabi béyle bir giristen sonra Arapga “huviyet” ve “mevcut” kelimelerinin
nasil felsefi terim haline geldigini anlatir. Mantik ve nazari ilimlerde konu
ile yiiklemi birbirine baglayan yardimea: fiilere ihtiyag vardir. Fakat Arapca-
da bu gibi fiiller basglangigtan beri bulunmamaktadir. Bunun yerine “Huve”
kelimesi kullanilir. “Iste bu Zeyd’dir” dedigimiz zaman burada bulunan
huve artik zamir degildir. Aym sekilde 4;_11') (5,,'\11 s113 oA fia bu o
gordiigiimdiir, deki ,» huve de bayledir. Burada huve farscada
“Hest”in yerine kullamlmistir. Bunun gibi Farsca “hest” kullanilan her yer-
de arapga 4» huve kullamlmgtir., insandan, insanlik (insaniyye), recul’-
dan (ruculiyye = erkeklik) mastarlar1 yapildig1 gibi .» huve’den de huviy-
yet i s yapilmigtir. Bagkalari huvenin yerine meveud kelimesini kullan-
may tercih etmistir. Meveud sdziiniin ¢ekimleri olup tiireyen bir kelimedir.
Bunlar %, 4+ huviyyetin yerine “vucud” kelimesini koymuslardir. Ancak
“meveud’ szii Arap¢ada ilk bulunusundanberi tiiremis bir kelime olarak bu-
lunmustur. Her tiireyen kelime kékiindeki manaya acik olmayarak delilet
ettigi intibamm verir. “Viicud” sézii de béyle olup vaz edildifi yere araz olma
gibi anlagilma durumu vardir. Viicud sézii ilk vazedildiZi manalar insandan
gikip baska birine ve bir seye sirayet eden manalar ihtiva eder. “Viicud”
sbzii Arap¢a olmasma arapcadir. fakat kokii ve yapisi bakimindan yamltie:
ve kaypak yani tiireme, kahptan kaliba girme manasi olmasim gbz éniinde
bulunduran kimseler, onu kullanmaktan sakindilar ve onun yerine hiiviyyet
4 ve meveud 24> kelimesinin - yerine de s huve’yi kulland-
lar. Ciinkii huvenin Arapcada isim ve fiil olmadigim ileri siirdiiler. Ancak
Farabi, huve ile meveud, huviyyet ile vucud kelimelerinden hangisi istenirse
onun kullamlmasinda bir sakinca gérmez. .

Bundan sonra Farabi mevcud kelimesinin manalarim incelemege gecer.
“Meveud” sozii biitiin kategorilere samil ortak bir sézdiir. En yiiksek cinsin
ad1 olur ve bunun i¢in o cinsin altinda olan her bir cinse séylenir ve cinsin
biitiin tiirlerine esit derecede delalet eder. Ayn, goz (ayn) kelimesi gibidir.
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Meveud ii¢ manada kullambir: 1- Biitiin kategoriler, kavramlarda, 2— Zihnin
disinda bulunan fakat zihinde olamn aym olan her kavranilan (makul)a ki
buna dogru (sadik) da denir, 3— Ister tasarlansim, ister tasarlanmasim zihnin
diginda bir mahiyet ile belirlenmis olan nesneye denir. Yiiksek cinslerden
her birine séylenen meveud sbzii ile viicud sézii bir manadadir. Aym gekilde
bir konuda bulunmayan ve bir gseye de konu olmayan daima basit mahiyetli
olup onun viicudu ve meveud olusu aym tek manadadir. Dogru olan her nes-
ne zihnin diginda bir mahiyetle belirlenmistir. Zihnin disinda bir mahiyetle
belirlenmis olan nesne dogru (sadik) olandan daha umumidir. Ciinkii zihnin
disinda bir mahiyette mevcut olan her nesnenin zihinde bulunmas: gerekmez.
Ama zihinde tasarlananin disarda meveut olmasi lazm ki, dogru olsun. Di-
sarda mahiyeti bulunan mevcut ikiye ayriir. Bilkuvve meveud (var) olan,
ve bil-fiil var olan iki kisimdir. a) bil-fiil bulunmamas1 ve hig bir vakit olma-
mas1 imkansiz olup daima fiil halinde olan, b) bil fiil olmaya ve olmamaya
miistaid kabiliyetli olandir. Farabi, burada bil-kuvve demekle, bil-imkan
demek arasinda fark olmadiimi anlatar.

Halk bil-kuvve meveud olana meveud dememektedir, Onlar mahiyeti
bilfiil bulunana meveud derler. Halk bil-kuvve mevecud olandan bahsetmek

zorunda kalirsa bil-fiil olmay1 anlatan kelime kullanirlar. Mesela, -y _;"““ oM
d J;L. 4 derler ve bununla ilerde déviilmege ve éldiiriilmege miistaid oldugunu

kasdederler g:_.:.,.. OlusY! insan élimladiir, soziinde ayxil manayl kasdederler ve
bu ciimle ile heniiz 6lmemis oldugunu fakat sliime maruz kalacagm anlatirlar.
3 4 JU _né gayrimeveud yani “yar olmayan” veya “varhf1 olmayan” ile de hig

bir snrett-e, ne zihinde ve ne de zihnin disinda mahiyeti olmayan nesne demek
isterler. Ama zihinde mahiyeti bulunup digarda bulunmayan “yalan” olur. Hig
bir surette mahiyeti olmayan yalan da sayilmaz, dogru da sayilmaz. Ciinkii
onun adi yoktur. Onun cinsini, fashm gosterecek bir soz de yoktur, o tasar-
lanamaz, hayal edilemez ve asla séz konusu olamaz. Pek eskiden felsefe ile
uggrasanlar da ilk bakista sbzlerden ne anlagildifina hitkmederler. “Gaymn
meveud” soziinden ilk anlagilan hig bir surette mahiyeti bulunmayan oldu-
guna ve béyle olanin da var olmayacag ve bil-fiil varhk ondan meydana
gelmiyeceZine gére gayn meveud (var olmayan) dan, varlik meydana gel-
mesi filozoflara gire muhaldir. Duyulur nesnelerin olusmalar “gayr mev-
cud” (var olmayan) dan meydana geldigi zihinde ilk dogan bir anlamdur.
Oysa zihnin kavradii bir anlam da, var olmayamn mahiyetinin olmamas
idi, buna gbre var olmayandan varlik meydana gelmig olur ki, bu filozoflara
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gbre muhaldir. Bir kismu da gimdi meveud olup olusmus olamn daha olus-
madan dnce meveud olmasi gerektifini ileri siiriip olusmay: kabul etmemis
ve her geyin ezelden ebede meveud oldugunu ve hig bir nesnenin yok olup
var olmadifim benimsemislerdir.

Iki seyden birleserek meydana gelen, dogruluk ve yanhshin olan éner-
me (kaziyye)dir. Bu olumlu ve olumsuz olur. Ancak yiiklemleri fiil ise ara-
daki baglant1 bil-kuvve vardir. Ama yiiklemleri isim (yani isim ciimlesi) olan
énermelerdeki baglanti bil-fiil vardir. Onermedeki olumluluk ya daimidir
ya da énermedeki olumluluk daha 6nce bil-kuvve iken her hangi bir vakitte
bil-fiil olmustur. Bdyle bil-kuvve olan hald bil-kuvve halinde ise, bu gibi
dnermelere “olurlu (miimkiin) 6nerme” denir. Bu gibi énermeler bil-fiil ha-
line gelmigse ona “varhkh 6nerme” (kaziyye vucudiyye); bu varhk onda dai-
mi olumluluk halinde ise ona “olumlu zorunlu nerme” (kaziyye mucibe
zaruriyye), bu varhk daima ondan soyulmus (selbedilmis) ise ona “olumsuz
zorunlu” énerme denir. Onaltmer fasil “sey’den bahseder. Burada “sey” ile
“meveud” sézlerinin i¢lem ve toplamlar mukayeseli olarak anlatilir. “sey™,
her ne suretle olursa olsun, ister zihinde, ister digarda, ister béliinen, ister
bslinmeyen olsun, mahiyeti olabilen nesneye denir, Meveud ise zihin disinda
mahiyeti olana denir. “Bir gey degil” , st (J”‘:J ifadesi ile zihinde ve zihin

disinda olsun, hi¢ bir sekilde mahiyeti bulunmayan nesne kasdedilir. Par-

manides’in var olmayandan 3 - JH & anladift mana da budur. Onyedinci

fasil...den dolay: al>| o ‘_;_Ul ibaresinden bahseder. Bu ifade bir gaye, se-

beb bildirir ve Farabi bunun alti manasim zikreder. 1- Temelin bina icin ol-
masi, 2— Aletin varhgimin gayesi, onunla elde edilmek istenen nesneyi elde
etmektir, 3— ilim elde etmek igin okumak ki, bu iigiinde netice zaman baki-
mindan sebebden sonradir 4— Insan igin sthhatin aranmasi, yani sthhatin in-
san igin olmasi, 5~ Aletin, onu kullanacak kimse igin yapilmig olmasi, yani
alet, onu kullanana ldzim oldufundan dolay: vardir, 6~ Allah i¢in namaz
kilinmasi, cihad yapilmas, iyilikte bulunulmas: ve kanunlara bagh kalinmast
da bu tiirdendir. Onsekizinei fazil “ an =  kelimesine hasredilmistir, Bu
“an” kelimesi ii¢ manada kullamilir. Fail bildir, ve... dan hasil olmustur, mad-
deyi gosterir, balirdan ibrik gibi ve “heniiz” anlami tasir,

Ikinei bab, lifizlarin felsefe ve millet (din) kelimelerinin meydana ge-
ligine ait olup ondokuzuncu fasildan yirmialtine: fasla kadar devam eder.
Ondokuzuncu fasilda millet ve felsefe ile kelim ve fikhin birbirine kars1 olan
oncelik ve sonraliklan incelenir. Cedel ve safsata kuvvetinin felsefeden énce
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olduu, cedeli felsefi ile sofistaiyye felsefesinin, burhani (kesin) felsefeden
once geldigi, felsefenin milletten (din) once bulundugu, milletin Kelim ve
Fikihtan énce geldigi ve her birinin kullandiklar: metotlar ve deliller anlatilir.
Mesela Kelamer ilk bakista dogru olan 8z ve isleri ele alir iknai bir yolla halka,
cogunluga hitap eder ve onunla degerleri ortaklagir, ancak cedeli kullanmasi
bakimindan ¢ogunluktan ayrihr. O, folsefede kesin delillerle diizeltilmis olup
ilk bakista herkes tarafindan ortaklasa dgrenilmesi i¢in herkesce meshur
olanlar1 arayip secer, bundan dolay: kelimemn da ozel kigilerden oldugu
sanibir; dogrusu kendi milletine gore ozel kigi (havastan) sayihr, ancak fi-
Jozof, biitiin insanlara ve milletlere gire dzel kigidir. Zaten her sanat sahibi
kendi sanatinda ozel kisi (hasse) sayilir. Farabi, ozel kisileri oncelik ve iyi-
liklerine gore séyle swralar: Filozoflar sonra cedelciler ve sofistailer, sonra
kanun koyucular daha sonra miitekellim ve fakih. Yirmineci fasil, seslerin,
harflerin, kelimelerin dofusunu ve bunlarm afiz yolunda, ses yolunda nasil
meydana geldiklerini, insanmn ilk anda sesi nigin ve nasil meydana getirdi gini
inceler. Yirmibirinci fasil, bir milletin dilinin dogusunu ve her milletin dilinin
nasil ayrldigi, énce maddi geylere ad verilerek ise baglandifim anlatir.
Sonra gelen nesil éncekinin vazettiklerini 6grenip biylece dil gelenek halinde
ana ve babadan ogrenilegelmigtir, Yirmiikinci fasil, umumi sanatlarm do-
fusuna ait olup, burada biitiin halkin istirak ettigi dilin esitli sanatlan iize-
rinde durulur, onlar anlatihr ve nasil meydana geldikleri incelenir. Bu sanat-
lar, konusma sanati (hitabet), siir sanati. §iir sanatin dogmas: konugma
sanatindan sonra geldigi ve siir sanatinn, insanin tabiatinin her geyde nizam
ve tertip aramasindan dogdugu belirtiliyor. Sonra hikiye ve kissalarin nak-
ledilmesinin ezbere dayanmasi ve ezberin zorlufundan yazinn dogmasina
gecildigi anlatihr. Bir milletin dilinin en iyi temsilcisinin, kirlar ve kiylerde,
collerde yasayip yabaneilarla kanigmayan halk oldugu, onlarm sbzleri dilleri-
nin kamit1 olacafn anlatildiktan sonra beg sanat olan konugma (hitabet), siir
sanati, ezberleme kuvveti, dil bilgisi, yazma sanatinin tegekkiil ettigini acik-
lar. Yirmiiigiineii fasil, Milletlerle meydana gelen lkayash sanatlardan bah-
seder. Ameli (el) sanatlart ve umumi sanatlardan sonra kryash sanatlara
meylettigi, bunlardan cedel ve safsata sanatinin nasil dogdugu ve metodlan
cedelin safsatadan daha saglam ve ok kullamldig, cedelin gok ve kesin me-
todla kansik kullamlmasi nerde ise ilmi oldugu kabul edilecekti, der; Eflatun
zamanma kadar da felsefenin durumunun boyle oldugu Aristo zamaninda
ise ilmi goriisiin son mertebeye ulastif ve her ilmin metodunun ayrildig,
ilimlerin nazari kisimlarmin tesekkiil ettigi, bunlarnn havass ve halka mahsus
olmak iizere béliindiikleri kesin delilli (Burhani) yollarla 6gretim havassa,



324 HUSEYIN ATAY

cedelli, hitabetli ve siirli yollarla 6gretim halka has oldugu anlatilir. Bundan
sonra kanun koyma sanatindan irade ve ihtiyaca dayanan saadete ulasmaga
faydal ictimai iglemlerin teferruat ile ugrasan fikhin dogdufunu nazari ve
ameli igslemlerden kiillileri istinbat etmek icin kelim sanatinin ortaya ¢ikti-
g1, bu kelam sanat1 ile baska yabanci milletlerin, kendi milletinde mevcut
olam yikmasina kars1 cephe almak oldugunu ve yabaner milletlerin mugala-
talarini yikmaga ve onlarimn fesathklarni ortadan kaldirmaga yénelen bir sanat
oldufunu agiklar. Yirmidérdiincii fasil, millet (din) ve felsefe arasmdaki ilig-
kiye hasredilmistir. Eger millet (din) felsefeye tabi ise, felsefe burhani delil-
lere dayamyorsa din de dogrudur, efer felsefe zanni, tahmini ve sahte ise
ondan sonra meydana gelen din (millet) de yalan yanhs fikirlerle doludur.
Bundan sonra millet (din) bir Ummetten dini olmayan bir immete intikal
ettifi zaman ihtimalleri olan durumlan ve bu anda felsefenin dinden sonra
tegekkiil edecegini, hak felsefenin hak din ile (millet) yanhs ve bozuk felse-
fenin bozuk ve yanhs din ile aym kategori iginde olacagim anlatir. Yirmi-
besinci fasil isimlerin icadina ve nakline dairdir. Burada bir iimmette yeni-
den doZan felsefe ve millet (din)’de kullamlan terimler daha énce bagka iim-
mette bu terimler var idiyse onlardan nasil ahmabilecegi, béyle bir iimmet
yok ise, kendi dilinde terimlesmeye gitmek icin ne yapilacagr anlatilir.

Uciincii bab, soru harflerinden bahseder. Yirmialtiner fasilda, hitap
etmenin gegitleri, seslenme olan iinlemin nasil oldugundan dilbilgisi agismdan
ziyade filoloji ve dil ilmi acisindan aciklanmas: vapihr ve soru harfleri

| :_;l ¢ JA géc_ ‘__4:)’ ¢ F‘ C);‘ ¢ o olarak sayildiktan sonra,

bunlarn hakiki ve mecaz manalar oldugu, mecaz ve istiare manalarmmn
felsefede kullamlmadig, felsefede sozlerin ilk defa hangi manada kul-
lanmig iseler 0 manada kullandiklan (bu kelimenin hakikat manasidir) an-
latihr, Yirmiyedinei fasil, L. “ma” harfine ait olup onalt1 sayfa tutan agik-
lamas1 yapilmistir. “Ma” (ne) harfinin ilk olarak tek seyden sorguyu goster-
mek i¢in konuldugu, bu harfle sorulan nesnenin diigiiniilmesi gerektigi, zira
bu harfle 5grenmek istenen seyin daha bnce bilinmedigi, bununla istenen
bilginin ilmin bir tiirii oldufu ve onun zihinde meydana getirilmek istendigi,
bilinmek istenen nesne birazeik bilinmis olsa bile bu soru ile daha fazla bilgi
elde etmek i¢in kullamldifi anlatihr ve sonra bu “ma” (ne) kelimesiyle soru-
lan sorunun mantik bakimindan cevabinm cins, tiir ve bunlarin tammlar,
dereceleri, aralarindaki miinasebetler incelenir ve burada tam bir mantik
ve metafizik yapilir. “sey™ ile “ma” yani “nesne” ile “ne” arasindaki miina-
sebet anlatihr, Sonra ( €, L. “mahuve” nedir 0? sorusunun cevabinin ma-
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hiyetinin tamami veya bir kismu ile olabilecegi gibi, ilintisi ile de cevap verile-
bilecegi ve bunun cevabinin “tarif”in i¢ine girecegi ve biyle bir soru ile elde
edilen mahiyet ve cevher iliskisini anlattiktan sonra cevherin nasil tasarlan-

digim incelerken siyle der: Bazi kimselerin cevheri “kendini tutan® w f: 3¢
“kendi kendine durusu™ 4.3y, 4.l ‘,; gibi tammlamalan sebebiyle sakin senin

aklina, onun kahn kiitle som veya kat1 bir gey oldugu gelmesin. Boyle diigiin-
menin sebebi, bizim duyumlarimiza bir cisim basing yapmazsa, onun yegnik,
hafif oldufunu ve onu kolayca savurabilecegimizi diisiiniiriiz, bunun i¢in onu
yok farzederiz de “yok” demek istedifimiz nesne i¢in “heba” ve riizgir oldu-
gunu sdyleriz. Goziimiiz, arasindan arkasimi gérmedigi nesne de vardir ve var-
hi kuvvetlidir. Bundan dolayr “Hakk:” varliklarm en saglam ve sarsilmaz
olunca, onu som, kat1 bir cisim gibi hayal etmiglerdir. Ona bu manay yiik-
ledikten sonra “ona her geyi tagiyan” demislerdir. Bundan 6tiirii halk ofr
ve sert taslara cevher demistir. Ayrica cevherin yukarda cevher bahsinde
gegen metafizik tammlarma burada da yer verilmektedir. Yirmisekizinci
fasil, %l “Eyy” harfinden bahseder. “Ma” harfinde oldugu gibi bunda da
“hangi, hangisi?”” anlaminda kullamlan bu soruya verilecek cevabin mantik
bakimindan nasil bir cevap olacag, mahiyet, cevher, cins, tiir, ayrim (fasil),
draz veya zat bakimindan hangisi ile cevap vermek gerektigi ve L. “ma”
ile nerede birlegip nerede ayrldiz: misalleri ile anlatihr. Mesela “Ma’ ile bir
nesnenin mutlaka hi¢ bagka bir nesne goz oniine getirilmeden, ona izafe edil-
meden, onun mahiyetinin tamamimi veya bir kismim belirtmek gerekirken,
%l “eyyu” “hangisi?”’ sorusu ile biz bir nesnenin bagka bir nesneyle or-
taklastifn fakat ondan ayrildigi yénii de bulundugunu bildigimizden bu “han-
gisi” sorusu ile o aynlan yéniiniin ne oldugunu sormus oluyoruz. Bu soru
bunun igin bir ortakhk ve aynlk diye iki sey bildirir. Ortakhk kismim bil-
difimiz igin, ayribk olan kismim sorariz. Bu ayrlik gésteren kisim cins olur,
tiir olur, ayrm (fasil) olur, araz (ilinti) olur, her hangi bagka bir nitelik ola-
bilir. Buna hasredilen sayfa sayia1 onikidir. Yirmidokuzuncu fasil u:f
“Keyfe” kelimesine aittir ve yedi sayfa tutmaktadir. Bu “Keyfe’ nasil? so-
rusunun gesitli yerlerde kullamldif: degisik cevaplar alimdif anlatilir. Mese-
la, sarth ve kayith oldugu zaman “falanca viicut¢a nasildir?” denince “has-
tadir” veya “kuvvetlidir” ya da “zayiftir” denir. Bazan da bir nesneyi mey-
dana getiren par¢alarin ve onlann birlesmeleri ve bir bir ardina dizilmeleri
anlatibr ki bu durumda olusmasimn mahiyeti ve mahiyeti bildirilmis olur.
Bu da “duvar nasil yapiir?”” veya “usta duvan nasil yapar?” sorusuna, “ca-
buk”, “yavag”, “iyi veya “kétii” diye cevap verilir, Burada suni seylerin
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olusmasindan soruldufu gibi tabii olaylardan da sorulur ve “ay tutulmas
nasildir 7 sorulabilir. “Deve nasil bir geydir?” sorusuna devenin sekli, o
gekli meydana getiren parcalar ve onlarm sirasi anlatilarak cevap verilir.
Eger “keyfe” ile sorulan zati geyler ise bu durumda “ma” ve “eyyu” ile aym
manada kullanilmig olur, Mesela “ayin tutulmasi nasildir ?”, ayin tutulmas:
nedir ?, aym tutulmas: hangi seydir? sorular1 aym1 manay1 kasdeder. Otuzun-
cu fasil § |» “hel”e aittir. Bu harfile iki karsit &nermeden biri sorulur.
¢ r:li.l U"‘.fj)‘ f.:L; L5 ‘_}b “Zeyd ayakta mudir, yoksa ayakta degil midir?”
Bazan bu karsit énermelerden biri hazfedilir. “Bu evde bir insan var madir?
gibi. Bunda soru edat: olan hemze ( | =mi?) nin? ¢ |» =mi? hel'in yerinde
kullamlacag ve bu ikisinin cevabinda da “evet” ( .ai) veya “haym” ((V))
nasil ve nezaman denecefi misallerle agklanir. Otuzbirinei fasil, felsefi soru-
lar ve edatlardan bahseder. Burada “ni¢in” Il edatimin  bir nesnenin var-
Ligimin nedenini bildirdigi ve bundan sonra ¢ sal3ll ¢ § ga 13lc gn 13l ¢ g [3le ¢
I3 ¢ 9lske ¢ 150 e ¢ 4a Ja sorularmin felsefi sorular oldufu ve bunlar arasin
daki farklar anlatihr. Hangisi bir nesnenin varhigim, hangisi nedenini, han gisi
niteligini gosterdigi agiklanir, Otuz ikinci fasil, ilimlerdeki sorn edatlarma
dairdir. Once bir nesnenin varhginin sebebi bizim onun varhfim bilmemizin
sebebinden ayr oldugu belirtildikten sonra “ni¢in® ile bir nesnenin varhginin
nedeninin anlasilacagi ve ¢ s “hel” ile bir nesnenin var olup olmadi so-
rulabilecegi, burada “var” olmasindan sorulmasi, zihinde tasarlanan nesne-
nin digarda var olana uyup uymamasi oldugu anlatildiktan sonra o nesnenin
mahiyetini bildirecek soru olan “ma’ nin cevabi gelecegi agiklamr. Bundan
sonra “meveud” kelimesinin ciimlede baglanti olarak kullamildign mesele

'l;|J:,. 34 g Olud! Jfg}h her insan hayvan olarak var mudir? veya

daha dofrusu “her insan hayvan mudir?”’ ciimlesinde kullamlan “meveud”
kelimesi konuyu yiikleme baglayan bir bag vazifesi gordiigii i¢in ciimlenin
yiiklemli bir 6nerme oldugu belirtilir. Burada ii¢ tiirlii sorunun gesitli ilimlere
gore aldifn manalara temas eder ve aradaki farki: gséyle anlatir, 5440 * 2 Ja
... Bu sey var mudir? sorusu ile bu seyin varhzmm bil fiil oldufunu égren-
mek isteriz. Bu, onun yapisiin meydana geldigi suret yoniinden mahiyetini

gosterir, l;i‘,:,. 34 ge 'G_*Jl J_; Bu sey hayvan mdir? sorusu ile de dnce
var oldugunu 6grenmis oldufumuz nesne soyle (yani canh) bir nesne olup olma-

dig1 sorulmaktadir. Buna “evet” diye vecap verildigi takdirde § ;» l. mahuve
o nedir ve ,» g keyfe huvve o nasildir ? sorusu ile de onun mahiyeti sorulur,

Bu matematiktedir. Tabiat ilimlerine gelince? ¢ 5 45 44 4B Jg o var mudir?
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veya o, goylece mi vardir? | i§” 34> ga 4 L}‘h sorusu ile her nesnenin varhigim

meydana getiren, yapan (fiil), madde, suret veya gaye’nin ne oldugu sorul-
mus olur. 114hi ilimlerde bu gibi sorularla “fail”, “mahiyet” ve “gaye” kas-

dedilir. Aym gekilde ¢ 5 ;> .0 4] Y| Allah var madir? sorusu ile ne kas-
¥ B

dedilir? Inandifimiz ve zihinde kavradifimz varhfin aynen zihin diginda
bulundugu mu kasdedilir ? Bu ikinci manada onun varhif sorulabilir mi? Bu
ikinci mananin kapsamina sunlar girer. Bir geyin ayakta durmasi (kivamu
-varhi) bagka bir seyle midir? bir seyin kendisi ile var oldugu bir viicudu mu
vardir ki, onda mevcuddur. Bu gibi sorular varhfimin mahiyeti ve zat1 bé-
liinebilen ve varhfmn (kivamini) sebebi olanlar hakkinda sorulabilir. Alla-
hin bagka bir seyle durmasi (kivamu) olmadit ve sebebi bulunmadigi, zati
boliinmedigi i¢in onun hakkinda yukardaki sorular sorulmaz. Ancak “O var
mudir ?”” sorusundan ikinei mana kasdedildigi zaman, bundan onun ayrlabi-
len bir zati mudir, veya zat1 varmudir ? sorusu kasdedilir. Ve bunun miinakaga-
sinda “meveud”’ sozii tekrar ele almir, inceleme yapilir ve difer sorulardan mey-
dana gelen kavram farklan belirtilir. Otuz iigiincii fasd, geri kalan kiyash

sanatlara dair soru edatlarma aittir. Yukarda anlatilan Jg ¢ Lo

gibi sorularmn cedel, hitabet, safsata, siir sanatlarinda nasil kullanildiklar ve
aralarmdaki kavram farklan incelenir. Kitap burada bittikten sonra tahkik
eden Prof. Muhsin Mahdi sekiz sayfahk agiklama “Talikat” eklemistir.
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