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ISLAM SUFI TARIKATLERINE TURK-MOGOL SAMANLIGININ
TE’SIRI *

Prof. Dr. FUAD KOPRULU

Tiirk¢eye Ceviren: YASAR ALTAN

Islam Tasavvufunun gelismesindeki Hinddluk, Iranilik, Yeni-Platoncu-
luk ve Hiristiyanhk gibi gesitli yabane te’sirler, birgok bilginlerce uzun uzun
incelenmis ve bu konuda birtakim nazariyeler ileri siiriilmiis bulunmaktadir'.
Bu kisa muhtirada, siddece biz miisliman sifi tarikatlerine Tiirk-Mogol
Samanhgi’min te’sirinden bahsedecek ve Sifilik tarihinde, simdiye kadar he-
men hemen hi¢ géze ¢carpmamig bulunan bir noktaya dikkati ¢ekecegiz. Vak-
tiyle, WUNDT, biiyiik felsefi sezgisiyle, siifi tarikatlerince icra edilen baz
rakslarin, Islim diinyasina muhtemelen kuzey Sibirya’daki Tiirk kabileleri
yoluyla girmis bulundugunu diisiinmiistiit. Ilk Tiirk mutasavviflanyla ilgili
eserimizde, Tiirk sifi tarikatlerinin en eskisi olan YESEVIYYE Tarikati’nde
Samanhk’in goze carpan béz izlerini gésterdik®. Simdi, etnografik ve térihi
birtakim malzemeye dayanarak, bu mes’eleyi biraz daha aydinlatmag arzu
ediyoruz. Siiphesiz ki, bityiik sifilerin tasavvufi anlayiglarinda, Samanizm’e
herhangi bir hisse vermek bahis mevziiu degildir; tasavvufi akideler tarihi
bakimindan bu hisse her nekadar ehemmiyetsizse de, tasavvufun harici tarihi
bakimindan pek de ehemmiyetsiz sayillamaz; bunu, bilhassa Tiirkler arasinda
yayilan tarikatler mevziunda, inandiric: delillerle gisterecegiz.

* Rahmetli Profesér Fuad Képriilii'niin bu aragtirmasimin Fransizea ash (Prof. Dr. H. C.
Kopriiliizide Mehmed Fuad, Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques
Musulmans, Istanbul, 1929), Istanbul Dariilfiinfinu Tiirkiyat Enstitiisii'niin 1 numaral muh-
tiras1 olarak yaymlanmgtir,

1 En iyi tenkidli bilgi i¢in bk. Massignon, Essai sur les origines du Lexique technique de la
mystique musulmane, Paris, 1922, p. 45-80; 1. GOLDZIHER, Le dogme et la loi de I'Islam, p.
111-155, Paris, 1920.

2 W. WUNDT, Viélkerpsychologie, Leipzig, 1908, 3, 425; 6, 431.

3 Tiirk Edebiyati'nda Ik Mutesavvifler, Istanbul, 1919, s. 133, not 4.
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Diger taraftan, Tasavvuf’un Islam élemine te’siri, veyd daha dofrusu
Islamiyet’in pek ¢ok bélgelere siir’atle yayilisi ise, milletler-arasi bir vasif
tasidifn ve ancak bu tasavvufi tarikatler sayesinde tahakkuk edebildigi igin-
dir ki‘, incelemekte oldufumuz mes’cle, Tiirk dini tarihi bakimindan husiisi

bir ehemmiyet kazanmaktadir.
)

Tiirk samanhii’nin ilk izlerini®, en eski Tiirk sifi tarikati olan Yeseviyye®
iizerinde aramak pek tabiidir.

4 SNOUCK HURGRONJE, Politigue musulmane de la Hollande (R. M. M. 1911, p. 70).

5 Dini etnografyada olduk¢a uzun zamandanberi kullamlms olan S$amanhk (Chamanis-
me) kelimesi, Yukari-Asya agiretleri arasinda “biiyiicii”’ anlamina gelen saman (chaman) keli-
mesinden tiiremigtir. Eski Tiirkler'de biiyiiciiyii ifade etmek i¢in kullamlan kelime, KASGARLI
MAHMUD un da zikretmis oldugu gibi, sadece “KAM”dir (C. BROCKELMANN, Miueltiirkicher
Wortschatz, 143). Her nekadar Mogollar, “siman” kelimesini kullamirlarsa da, bu anlamda “bagi”
kelimesi daha ¢ok kullamlmstir; fakat, bilhassa Man¢u ve Tonguzlar arasinda: “saman, saman,
sama” kelimeleri kullamlir, “Sa-men” kelimesi Cincede kullamilmigtir, Saman kelimesini dnce-
leri, Budist papas manédsma gelen “samana”, veya diger bir gsekle gire “sramana” kelimesinden
tiiretmek cihetine gidilmistir; fakat 1842°de W. Schott, 1846’da BANZAROW bu nazariyeyi
reddettiler. M. Paul Pelliot, XII. yiizyilda Jocens'lerin dilinde biiyiicii anlarmm tagiyan “cham-
man=chaman” kelimesinin varhfim ortaya koymakla yetinerek, bu kelimenin etimolojik mii-
nékasasima girismemistir (Journal Asiatique, XIe série, 1913; Tome I, p. 466-469). E. BLOCHET’-
ye gire, Budizm, eski zamanlarda kuzey mintakalara kadar yayilmns olup, dolayisiyle de, saman
kelimesi budistlerden alinmg olmalidir. Yeteri kadar miisbet delillere dayanmayan bu nazariye,
bizce erken ve tesadiifidir (E. BLOCHET, la conquéte des Etats nestoriens de I'Asie Centrale par
les schiites, 1926, p. 55). Hakli olarak B. LAUFER (Origine of the word Shaman. Reprinted from
the American Anthropologist N. S. vol, 19, No. 3, july-september 1917), samanizmin en eski
zamanlara kadar gktiim ve “saman, saman, kam™ kelimelerinin budistlerden alinms olacaj
iddidsimn tamémiyle temelsiz oldugunu séyler (T oung pao, vol, XVIII, 1917, p. 237). Prof.
W. BANG, “siman, saman” ve Tiirkge “kam” kelimeleri arasindaki ilgilere dair J. NEMETH
tarafmdan one siiriilen delilleri kabil etmemektedir. O, bu konuda MARQUART m goriisiinii
de delil olarak kabtil etmiyor (Hungarische jahrbiicher, 1925, Band. V, heft. 1, s. 55). G. NIO-
RADZE, eserinde (Der Schamanismus bei der siberischen Vélkern, Stuttgart, 1925, s. 1-2), bu
kelimenin, Mogol ve Mangu mense’li oldugunu anlatarak, onun, yabaner menge’li oldugu naza-
riyesini reddetmektedir. Ayrica bk., SILVAIN LEVI, le “Tokharien B, langue de Koutcha,
Journal Asiatique, 1913, Xle série, tom. II, p. 370.

6 Bu tarikat hakkinda daha ¢ok bilgi edinmek igin bk., Tiirk Edebiyatinda 1tk Mutasav-
viflar, (1. Kisim). Bu kismin notsuz tercemesi i¢in bkz., TH. MENZEL, Kérési Csoma-Archivum,
B. 11, H. 4, s. 281-310. J. H. MORDTMANN tarafindan yapilan Almanca kiigiik bir dzet: Ori-
ental. literatur zeitung, 1923, Nr. 3. CL. HUART tarafindan yapilan Fransizca bir ézet: Journal
des Savants, N. 1-2, 1922, p. 5-18. L. BOUVAT mn uzun bir dzeti: Revue du Monde Musulman,
1921, vol. XLIII, p. 236-282.
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Yesili, AHMED YESEVI isimli bir Tiirk tarafindan XII. yiizyilda ku-
rulmus olan bu tarikat, Tiirk boylar arasmnda yiizyillarca devam etmis ve
Seyhun’un kuzeyinde yasayan bu boylarm islimlasmasinda miihim bir 4mil
olmustur. Bu Tiirk boylar, kendi gicebelik hayatlanm devam ettirdikleri ve
ibtidai dinlerinin izlerini sakladiklar i¢in, Yeseviyye tarikati, bu eski gelenek-
lerden pek tabii olarak miiteessir olmus, hatta bunlardan birkismim da kabil
etmek zorunda kalmistir. Yesevi dervigleri arasmda yaygn bir menkabeye
gore AHMED YESEVI'nin “zikir” ( $3) meclislerinde, erkeklerle birlikte
értiisiiz kadinlarin bulunmalan, Maveraiin-Nehr ve Horasan siifileri ve il4-
hiyateilarimin giddetli tenkidlerine yol agmists. Bu menkabeyi anlatan miiteas-
s1b siinni naksbendi dervigi, her nekadar onu tamamyle biriftira olarak telakki
ediyorsa da, bu menkabenin sekli dahi bize, aksine, onun tarihi bir vakiay
gobsterdiZini anlatiyor. Gergekten, hig siiphe yok ki, eski Tiirk ailesinin mader-
sahi vasfi dolayisiyle, kadna hala biiyiik bir 5nem veriliyor ve kadinlar Islimi
hiikiimlere ragmen, halk toplantilarinda bulunabiliyorlardr. Bu adet, gogebe
hayatim muhéfaza eden Tiirkler'de giiniimiize kadar da devam etmistir ve
ortimme ddeti, baslangictanberi, tabii ki ancak Islam hékimiyetinin kendisini
diger yerlerden daha fazla hissettirdigi gehir ve kasabalarda yerlesmistir.

Acabi bu menkabeden, gigebe Tiirkler, kendilerini islimlagtiran soy-
daslan safileri, samanlar (Tiirkgesi: Kam) olarak goriiyorlardi, sonucu ¢ikan-
lamaz m1? Bundan dolayidir ki, samanlarn efsiinlar yerine, kendi milli dil-
leriyle yazilmis stfiydne ilahileri dinlemek icin kadmnlar ve erkekler dyinlerde?
pekala birlikte bulunabiliyorlardi.

7 Islimiyet'ten once Tiirkler'de kadn'm ictimii yeri hakkinda bk., W. BARTHOLD,
Die Historische Bedeutung der Alttiirkischen Inschriften, s. 15. — P. PELLIOT, T’oung pao, vol.
XV, p. 235, note 3, 1914, Islimlasmadan sonra gehirlerde oturan Tiirkler arasinda kadin'in
ictimai ehemmiyeti azalmig ve hiirriyeti hemen hemen kaldinlmast:. Kutadgu Bilig yazarmm
goriigii, bu husustaki fikrimizi kuvvetlendirmektedir (KOPRULUZADE M. FUAD, Tiirk
Edebiyat: Tarihi, 1926, s. 197); halbuki gigebe Tiirk asiretlerinde Islamiyet'ten sonra bile kadm,
gegmiste olduju gibi hiirriyetini ve mevkiini muhafaza etmistir. Biz bunu, DEDE KORKUD
hikiyelerinde agikca gormekteyiz (W. BARTHOLD, Kitib-1Korkud. I. Borba Bogatyrjas angelom
smerti. Zapiski vistocnago otdelenija imperatorskago. Russkago arxeologiceskago obssestva. T. 8,
1893-1894, S. Petersburg, 1894); bununla beraber, meghur Horasanh siafi Ebii Sa‘id Ebi'l-
Hayr'm meclislerinde ortiili olarak kadinlar da bulunuyordu = |,|5. & L o I J_J )
( Law ,_3‘ -C=;l| ZHUKOWSKI tarafindan nesredilmigtir; St-Petersburg, 1899, p. 102). Ziten
o devirde.Horasan sehirlerinde bu Islimf buyruga kadmnlarn titizee ridyet ettiklerini biliyoruz
(Ayny eser, s. 357).

8 KOPRULUZADE M. FUAD, Les Origines du Bektachisme (Actes du Congrés internati-
onal d’Histoire des religions) Tom. 2, p. 397 (tirage & part, p. 11).



144 FUAT KOPRULU

Eski bir miisliman yazarn® kaydettigine gore, “zikr-i erre” (bicky zikri)
diye isimlendirilen, Yeseviyye tarikatine has zikir tarzi, husiisiyle Tirkler’in
zevkima uygun gelmektedir; bu zikir tarzinda, Kuzey Asya gigebe boylarinin
samanlarma has vecdi rakslann izlerine pek sik rastlanmaktadir.

Yeseviyye'nin ilk tegekkiiliine déir bilgimizin yetersiz olusu yiiziinden,
onu iyi anlamak igin menkabelere bagvurmak zorundayiz. Birgok eski Tiirk
boylarinda oldugu gibi, bu menkabeler, bu tarikatte de okiizlerin kurban edil-
mesi'® Adetinin bulundufunu gostermektedir. Yesevi menkabelerinde goze
carpan bir bagka husisiyet vardir ki, bu da, Tiirk velilerinin kerdmetleri ile
Budist azizlerinin kerimetleri arasindaki biiyiik benzeyistir. Meseld, gene
menkabeye gore, AHMED YESEVI ve dervislerinden bézlari, kus sekline
girerek ugmak iktiddrmna sahiptiler; Bektasi"' menkabelerinde de aym ifadeye
sik sik rasthiyoruz. Bu fevkalade ucuslar, aym gekilde Cin Tiirkistam velile-
rinin menkabelerinde de gorillmektedir. Bu husisiyet, HIOUEN T°SANG*
tarafindan anlatilan Budist menkabeleriyle bu riviyetler arasinda gok agik bir
benzeyisi ifade etmiyor mu? Bu benzegme, Tiirkler’in yasadif bam bilgelerde,
meseld Seyhun ¢evresinde ve Dogu Tiirkistan’da’ uzun zamandanberi meveud
olan Budda dinine aid an’anelerin bir devami, yahud da, Tiirk velilerinin men-
kabelerine, Hind folklorundaki'* eski bir mevziun sizmasmun bir sonucu ola-
maz m? GRENARD, Kohtan civarindaki biz miisliiman veli mezarlarinin
eski Budist manastirlar1 olduklarim ileri siirerek, bu mezarlarin'® ibadet ma-

9 K. M. F., lik Mutasavuiflar, s. 132, not 4.

10 Bilinen bir olaydir ki, Tou-Kiue zamanmnda, yeri ve gokii yaratan Tangri'ye koyunlar,
skiizler ve atlar kurban edilirdi (E. CHAVANNES, Document sur les Tou-Kiue occidentaux, p.
248), POTANIN, bu adetin, hilen Altay Tiirkleri'nde bulundugunu soylemektedir (Ocerkisevero-
zapadnoj Mongolii. Vyjpusk IV. Materialyj etno-graficeskije, 1883, 78). Anadolu Bektasi men-
kabelerinde, Yeseviler'de de meveut olan bu ddetin izlerini bulmaktayiz. Hacim Sultan’n Vi-
layetndme'sinde binbir dkiiz kurbanindan sbz edilir (R. TSCHUDI, Das Vilayet-ndme des Hads-
chim Sultan, s. 23, 68).

11 Mesela: Ik Mutasaveiflar, s. 38; R. TSCHUDI, Das Vilayet-Name des Hadschim Sultan,
s. 17-18; Gin Tiirkistam Tiirkleri'nde, bu gevrelerde mezarlan bulunan birgok veli'ye dit ugma
menkabelerinin bulundujfunu biliyoruz. Kus gekline girmege gelince, bu hususta higbir bilgiye
sihip degiliz.

12 Bu benzeme, bilhassa Cin Tiirkistam velilerinin menkabelerinde gok agik ve belirlidir
(F. GRENARD, Le Turkestan et le Thibet, 1898, p. 240).

13 E. RECLUS, Nouvelle géographie Universelle, V1: L’ Asie Russe, p. 556.

14 Tiirk folkloru iizerinde Hind folklorunun te’sirini ve Hind hikayelerinin yayilmalarinda
Tiirkler'in roliinii anlamak icin bk., E. COSOUIN, Etudes Folkloriques, 1922; J. MORAVCSIK,
Kirdsi Csoma-Archivum 1, 2, s. 166.

15 F. GRENARD, Le Turkestan et le Thibet, p. 241.
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halleri héline gelisinde ecdad ayinlerinin gok biiyiik hissesi oldufunu hakh
olarak ilive etmektedir. Hind folklorunda rastlanan baz mevzialarin zikret-
tigzimiz menkabelerin bazlarinda bulunduklarmm da ilive edelim, AHMED
YESEVI'nin diigmanlari, onu hirsizhkla suclandimp sikiyet etmek niyetiyle,
mutfafina pargalanmis bir 6kiiz birakmiglardi; fakat YESEVI, diigmanlarim
kipek sekline sokmustu ve sézii gegen ékiizii'® onlara yedirmisti. Sonradan ge-
len diger te’sirler yaminda Tiirk samanhi’nda Budizm izleri de vardir. Dogru-
dan dogruya degil de, Samanhk aracihiiyla agikca Budizm’den gelen kalintila-
rin YESEVIYYE’ye szzmig olmas: ihtimalini gézden uzak tutmamak gerektir,

Tiirk safilifinin ilk devirleri hakkinda bilgilerimiz arttikca, eski Tiirk
dininin kahntilan bize daha bariz olarak goriinmektedir. Meseld, Orta-Asya’-
nmin ve Anadolu’nun Veli menkabelerinde o kadar sik¢a tekrarlanan mukaddes
agaclar”, bu nevi® izlerden baska birsey degildir. Tiirkler’in, Islim iilkelerinde
Batr’ya dogru gig etmeleri X. yiizyildan XIV. yiizyila kadar devam etti;
dolaysiyle, islimlagsma, yiizyillar boyunca siirdii; béylece, samanist te’sirler
arahksiz yenilendi ve Samanhk kudretini de tamamiyle kaybetmedi®®. Bunun

16 Bu menkabeyi meshur asiatico-européen hikéye ile karsilagtinmz: “le magicien et son
apprenti (sihirbaz ve giraf1)”, Siddhi-Kir'da tercemesiyle birlikte (E. COSQUIN, Etudes Folk-
loriques, p. 502-503).

17 Tiirk velilerinin menkabelerinde bu tarzda birgok érnek vardir. Tiirk-Mogol saman-
hig'nda, agaglar kiiltii miihim yer tutar (CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Manuel d’histoire
des religions, quatridme tirage, p. 36). Eski bir Uygur menkabesinde gordiigiimiiz iki mukaddes
agag ( i ‘SL:S,'[T,_. '@JU ) E.J.W. Gibb. Memorial Series, X1V, 1. p. 40) bu eski kiiltiin,
Maniheizm’in te’sirini tasiyan bir geklidir (P. ALFARIC, les écritures manichéennes, 1918, 11,
p. 93). Bu konuda bk., JOS. MARQUART, Cuvaini’s Bericht iiber die Bekehrung der Uiguren
(Sitzungsber Berl. Akad. 1912, s. 486-502). Bu ajaglar kiiltii, Miisliman Tiirk kavimleri arasinda
hala yasamaktadur.

18 Tiirk giogebe agiretlerinin islimlagmasi, hatta XV. yiizyilda da bazi bolgelerde devam
etmistir. NESEV1'ye gore, CELALEDDIN HAREZMSAH i ordusunda bulunanKangh Tiirkleri,
Mogollar gibi gok tanne: idiler (O. HOUDAS, Histoire du Sultan Djelal ed-din Mankobirti, p.
137). Bu devrin tarihgilerinden biri olan KEMALEDDIN de, Mogollar'in hiicumlarindan kagarak
once Anadolu’ya sigindiktan sonra Siiriye’de yagayan, kifirlerin ve Karmatiler'in bile yapmadik-
lan &lgiide zuliimde bulunan Hérezmiler’den bahsetmekte ve onlarn put-perst olduklarim siy-
lememekle beraber, cimilere kat'iyyen hiirmet etmediklerini ilive etmektedir (E. BLOCHET,
Histoire d"Alep, 1900, p. 211-212). Bir yiizyil daha sonra IBNI BATTUTA, Kefe ve Kerg ara-
sinda Hiristiyan Kipgaklar'a rastlamstir (IBNI BATTUTA, Seyahat-Nime-i Ibni Battuta,
Istanbul, 1333-1335, c. 1, s. 359, ¢ev. Mehmed Serif). XV. yiizyil tarihgisi IBNI ARABSAH,
Kipgak gollerinde kendi devrinde hild put-perest kimselerin bulunmakta olduklarindan bahseder
(S. H. MANGER, Jigasd JL,.] 3 osaall £ olf , Tom. 1, p. 352). M. BLOCHET,
bunlarmm budist olduklan gériisiindedir (E. BLOCHET, La conquéte des Etats nestoriens de
I'Asie Centrale par les Schiites, Paris, 1926, p. 61).
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igindir ki, XIII. yiizyilda Harezmsahlar'm sarayinda, eski Tiirkler’in, biiyii
ile ilgili baz geleneklerinin bulundufunu goériiyoruz'®.

II.

Mogol istilasinm, Islim &dleminin siydsi gelismesi iizerindeki sonuclan
herkesce bilinmektedir. Bir bagka eserimizde® daha énce anlattifimiz bu isti-
linin, Din tarihi bakimindan biiyiik akisleri olmustur. Burada, bunu tekrar
ele almiyacafiz.

Maksadimiz, bu istilidan sonra, Mogol samanhi’inin birkisim Miisliiman
tarikatleri iizerinde birakmis oldugu baz izleri aragtirmaktir. Yakin Dogu’da,
flhanhlar devrinde, orduda ve Mogol sarayinda samanlarin bulundufunu,
hattd ilhanllarin Islimiyet’i kabdliinden sonra da, samanlarin mevcidiyet-
lerini devam ettirdiklerini biliyoruz®'. Bir yiizyil kadar daha sonra, hiikiim-
darhin yaninda Islim akidesine sikica bajh bulunan ve déhili siysetinin
temeli olarak bu akideden faydalanan TIMUR’un ordusunda bile yine sa-
manlar vardi. Bu yiizden, Mogol samanh ile miindsebeti olan bolgelerdeki
bazi tasavvufi tarikatlerde, bu Mogol samanhg’min izleri ister istemez ken-
disini gosterecektir.

Meshur Miisliman tarih¢i ZEHEBI, “RifaSiyye” tarikatinin kurucusu
AHMED iir-RIFA<I’den babsederken, bu te’sirin varhfim bize su sekilde
anlatmaktadir: “Fakat, miiridleri arasinda, iyileri oldufu gibi kétiileri de varda.
Tatarlar’'m Irak’ ele gecirdikleri tarihten baslayarak, Rifi‘iler arasinda;
atese girmek, vahsi hayvanlara binmek, yilanlarla oynamak gibi, ne Seyh

19 KOPRULUZADE M. FUAD, Une institution Magique ches les Anciens Turcs: Yat
(Actes du Congrés international d’Histoire des religions, 1925, Tom. II, p. 440-452).

20 KOPRULUZADE M. FUAD, Anadolu’da Islimiyet, s. 70-77; bu mes’ele igin bk.,
R. STROTHMANN, Die Zwélfer-Schi’a, Leipzig, 1926. Professr BARTHOLD, Orta-Asya Tiirk
Tarihi Hakkinda Dersler (Istanbul, 1927) adh Tiirkge eserinin bircok yerlerinde, bu mes’eleyi de
agik bir tarzda izéih etmistir.

21 Ilhanhlarin ordusunda ve saraylarinda samanlarm, miisliiman, hiristiyan ve budist-
lerle bir arada bulunduklarma tarihi vesikalar sehiddet etmektedir. XIV. yiizyilin baglarmda
Altun-Ordu’da saltanat siiren OZBEK HAN, Islamiyet'i yayabilmek icin, giyelerine karp gel-
mege kalkigan pek ok kimseyi, Uygur, Bahsi ve Biiyiiciiler’i ortadan kaldirtti (W. DE TIE-
SENHAUSEN, Recueil de Matériaux relatifs de la Horde d’Or, 1884, Tome I, p. 173, 185).

22 ibni Arabgah’dan naklen (E. BLOCHET, La conquéte des Etats nestoriens de I'Asie
Centrale, p. 61).
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AHMED’in ne de miiridlerinin bildigi hokkabazliklar ve seytanca fiiller or-
taya akt®”,

Irak, Azerbaycan, Anadolu ve hattd Altun-Ordu’nun bizm merkezlerinde
yayilmig bulunan, eski ismi Ahmediyye olan Rifi‘iyye tarikatinin dini erka-
mmn harici gekillerinde Mogol samanhf’nmin te’sirinde kalmis olmasi pek

Ty

tabiidir: Hakikaten, Rifa‘i dervigleri, Mogollar nezdinde i‘tibar saglamak igin
bir taraftan, onlara sihirli ve tabiat-iistii temsiller arzetmek durumundaydi-
lar—ki Mogollar, byle seyleri kendi samanlarindan isterlerdi—; diger taraftan,
Mogol samanlar, Islamiyet’i bir moda olarak benimseyen kendi soylarindan
gelme reis ve prenslere yaranmak ve bizzat yasadiklart slimi ¢evrede i‘tibar
saglamak i¢in, Isldm ve bilhassa kendilerine daha uygun gelen Sifilik maske-
sini takmag hesaplarina uygun buluyorlardi?t, Zaten, genig goriiglii Miisliiman

23 Zehebi’'nin muhtasar tarihinde (8 oo _,L,.L sl LS e 2, Bayezid Halk
Kiitiiphinesi, Yazmalar kismu nu. 5015), Hzcri 578 olaylan arasinda kaydedilmigtir. Bu mii-
him ibdreyi buraya ahyoruz: y
Ol Jgsa g Gl SULIET B il Jlged od Cnad 5 opd Jodl JS7 85,

el go al 355 alerl Yy ] 6,0Y Uiay obbl cally bl i)
1k bakista, ZEHEBI nin goriigiinii, bu tarih¢inin mutasavwiflara karsi nefretiyle meghur ol-
masindan Btiirii, afir bir isnad kabill ederek hemen reddetmemek gerektir. Biitiin tarihi kay-
naklar, bu tarihginin Rifa‘iler hakkinda bildiklerini dogrulamakta birlesir. EFLAKI, Seyyid
Ticeddin ibni Seyyid AHMED iir-RIFAI'nin Konya'ya geligini kaydederken, yilanlan yeme,
atege girme ve baska hokkabazliklar gibi sozde kerimetler gosteren bu dervislerden, ayiplayiea
bir ifade ile bahsediyor. Miiellif, Konya halkinn bu gibi seyleri pek nadir olarak gordiigiinii de
ilive etmektedir. ( R il varak 138; Istanbul Universitesi Kiitiiphdnesi, Yazmalar
kolleksiyonu, nu: 858 — Traduction par C. HUART, Les Saints des derviches tourneurs, 1922,
tome II, p. 203-204). Rifiller'deki buna benzer olaylani Ibni Battiita da kuvvetlendirmek
tedir (SERIF PASA tercemesi, Istanbul, 1333-1335, c. 1, s, 197-198).

24 Mogol istilismm ardindan yeni Tiirk asiretlerinin Iran’a, Mezopotamya'ya, Azerbay-
can'a ve Anadolu'ya geldigini ve neticede bu bélgelerin etnik fizyonomisinin bundan miiteessir
oldugunu biliyoruz. Bununla birlikte, bu bélgelere, Tiirkler'den bagka Mogol agiretlerinin de
gelmis olduklarim ve onlarn da, her nekadar sayilan az olsa da-hi¢ de ihmil edilemiyeceklerini
gozden uzak tutamayiz. HAMDULLAH KAZVINI, Kazvin'e gelip yerlesen BULA TIMURI-
YAN isimli bir Nayman asiretinden bahseder ( ,_1:,_; 'C_,_JL? s Gibb Memorial Séries, XIV, p.
849). O, Irik- Acem’e gelen ve zirdatla meggiil olmak iizre oraya yerlesen bazi Mogol asiretle-
rindende bahseder ( il G55, Gibb Memorial Séries, XXIII, 1, p. 66). Mazenderin havé-
lisine gelen bazi Mogol ziimrelerinin, yerli unsurlarla kangarak eriyip gittiklerini biliyoruz
(H. L. RABINO, Mazenderdn and Asteribad, Gibb Memorial New Series, 152). Bu Mogol-
lar’dan, Afganistan’a yerlesen sadece bir ziimre, dilini korumustur (BARTHOLD, Orta-Asya
Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 1927, 5. 193). EVLIYA CELEBI, Kazvin sehrini anlatirken,
oradaki ugaklarm Mogolca konugtuklanm kaydetmektedir (Seydhat-Name, e. IV, s. 366). Bu
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stfiler, Ehl-i Siinnet’in pek kati kaidelerinden kendilerini kurtarmiglard: ve
onlar, Ehl-i Siinnet itikadina aykir anlayislarla uzlagarak, Islim’m yayilmas:
maksadiyla gésterdikleri dini negretme gayretine en te’sirli imkam vermek
i¢in, biitiin firsatlan kullanma yolunu tutuyorlard.

Mogol héikimiyet devrinin umumi vasiflan gézéniine almacak olursa,
Mogol hiikiimdérlarca, Islimiyet’e girislerinden sonra bile, devlet menfaat-
larinin ve milli an’anelerin biitiin dini endiselerin éniine gectigi vakias1 mii-
sihede edilir®. Dolayisiyle de bu devrin, biitiin dini kansikhklara elverigli
oldugu kolayca anlagilacaktir.

II1.

XIII. yiizyihn sonunda, fIbanlhlar’in saraymda biiyiik sohret kazanmig
olan BARAK BABA isminde birisi*, Mogol samanhi’nin Sifilige te’sirinin
giizel bir drnegini tegkil etmektedir.

da, HAMDULLAH KAZVINI'nin sbzlerini dofrulamakta ve bize, XVIL. yiizyilda bu cev-
relerde Mogolca’mn tamimiyle ortadan kalkmadigim géstermektedir; bununla beraber, EVLI-
YA CELEBI’nin bu igareti, dogrudan dogruya ve ma'kul bir miisahedenin sonucu mudur,
yoksa bir yazh kaynaktan iktibas m? Iste, arastinlacak bir nokta. EVLIYA (ELEBI'nin
Seyahat-Name'sinde gecen hikiyelerdeki bu gesit aktarmalan bilmek igin bk., E. PELLIOT, Le
prétendu vocabulaire mongol des Kaitaks (Journal Asiatique, 1927, Tome CCX, p. 294).

Mezopotamya ve Azerbaycan’a yayilan gesitli Mogol boylan arasinda bilhassa “Celayir”lar,
“Oyrat”lar ve “Sulduz”lar zikredilebilir. Celayirlar'm meshur hiikiimdér siililesi, Celayir agl-
retinden gelmektedir; hilbuki Oyratlar Bagdad havilisinde XIV. yiizyil baglarma dogru yer-
legmig bulunuyordu. Biz, orada onlan, XV. yiizyil baslarnda da gériiyoruz (D’OHSSON, His-
toire des Mongols, 1852, Tome IV, p. 731 -CL. HUART, Histoire de Bagdad, 1901, p. 10, 11, 20).
Bu sonuncular arasinda onsekizbin (ya da onbin) gadir kadar bir gigebe kafilesi, Gazan'a kargn -
ayaklamp Siriye’ye gegti; Misir Sultam’na sigindi ve sonra birgok degigiklikleri miiteakib yerli
kitle icerisinde eridi (D’OHSSON, ibid., Tome IV, p. 159-161). Misir'a sszinmaga gahgtiklan
zaman bunlar, heniiz Islimiyeti kabil etmis degillerdi. Sulduzlar icin Minorski'nin L’Eneyeclo-
pédie de I'Islam’daki makilesine bakimz. Bu etimolojik bilgiler, RIFA‘IYYE tarlkatinin, Islam
olmamig Mogol kablleleriyle nasil iliski kurdugunu agikea anlatmaga yeter.

25 Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 159, 209.

26 Bu kelime Burak degil Barak okunmal. Efliki Menikib'inin tercemesinde (Vol. II, p.
324) CLEMENT HUART'm anladifa “Berrak™ gekli temémuyle yanhgtir. Eski Tiirkge'de “Ba-
rak” kelimesi, “tiiysiiz kopek™ anlamma gelir. Bu konuda bir menkabe de vardir (,_-;,L-J Ol s
o) J'.'H) ¢. I, 5. 315; C. BROCKELMANN, Mitteltiirkischer Wortschatz, s. 31; RADLOFF, War-
terbuch, IV, 1477). DEDE KORKUD hikéyelerinde, bu kelimenin gene aym méanada kullaml-
ms oldugunu goriiyoruz (Istanbul s. 62). MUNECCIM BASI'mn verdigi bilgiye gore-ki bunlar,
YAZICI-Zade All'nin Selguk-Nédme'sinden bizzat aldifn haberlerdir - SARI SALTUK, Sel-
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GAZAN ve daha sonra da OLCAYTU iizerinde hésil ettigi biiyiik bir
niifizdan faydalanan bu Tiirk siifisi, bu prensin zamaninda Geylan bélgele-
rinde yapilan uzun seferlerin tegvikgisi olmustur; nitekim, 707°de aym bilgede
sldiiriildii. 0, HACI BEKTAS VELI'nin* miiridlerinden biri olan SARI
SALTUK’un miiridi idi.

XIIL yiizyil Tiirk dini tarihinin pek miihim iki sahsiyetinden biri olan
SARI SALTUK hakkinda, hilen, eksik olmakla beraber oldukga genis bilgiye
sihip bulunmaktayiz; BARAK’a diir gsimdiye kadar higbir arastirmanin ya-
pilmamis olmas teessiire defer; bununla berdber bu devire did Misir ve fran
tarihi kaynaklarinda bu sifi ile ilgili olduk¢a genis milimat vardir; dyle ki,
bu siifiden nakledilen hikemiyata da sahip bulunuyoruz**. Bu vesikalara da-
yanarak, giiniin birinde nesretmeyi umdugumuz bir monografi hazrladik.
Bu vesiyle ile, eski kaynaklardan aldiimiz ve BARAK ile miiridlerinin kiya-
fetleriyle ilgili malimat1 burada biitiinii ile huldsa ederek, bu harici sekiller
iizerinde Mogol samanh’nin te’sirlerini kisaca tahlil etmek istiyoruz.

XIV. yiizythn baginda, BARAK, birkisim miiridleriyle birlikte Sam’a
geldi; onlarm acéib elbiseleri halk: hayrette birakti, bunlar iizerine halk sarka-
lar1 bestelendi; hatta harikul‘dde goriiniisleri, Karagiz oyunlarinda bile tem-
sil edildi. O halde, onlarin kiyifetlerinden bahseden agafidaki izahlarm sih-
hatindan hi¢ siiphe edilemez:

cuklu prensi olan BARAK"1 Dobruea'ya kendi yanma cagirtarak onu miisliiman etmis, ha-
life makimima yiikseltmis, sonra da Sultiniye’ye gondermigtir. SARI SALTUK, bu gozde
sahsa “Baragim” demistir ki bu kelime, “kipefim” anlamindadir ve O'nun lakab olarak kal-
mstir ( d ,.U\ C,.I__.._. Bayezid Umiimi Kiitiiphdnesi yazmalan, nu. 5019-5020. - Selchouk-
name de YAZIDJIOGLU, Bibliothéque Nationale, Suppl. ture, nu. 737; Topkapr Miizesi,
REVAN ODASI kiitiiphane elyazmalari, nu. 1390).

27 Tiirk Edebiyat:’nda Ik Mutasavviflar (S. 63-65) adh kitabimizda, San Saltuk konusun-
da Tiirk kaynaklannca verilen bilgilerden kisaca bahsetmistik. F. W. HASLUCK tarafindan,
Annual of British School at Athens (XIX, XX)'da negredilen iki makile, Avrupah seyyahlarm
bu konudaki miigihedelerini toplamistir; F. BABINGER, I'Encyclopédie de T'Islam’daki Sar:
Saltuk Dede adlh makilesini kaleme almak igin bilhassa bu arastirmalardan faydalanmstir.

98 Bir énceki notta zikredilen kaynaklardan bagka, o devrin tarihi kaynaklarinda, Barak
konusunda pek gok biyografik bilgiye rastlamlmaktadir. Teferruat bakimindan, bu kaynaklarn
bazan birbirlerini tutmadiklarin ildve edelim. Biitiin bunlar, ciddi bir tarihi tenkide tabi¢ tut-
mak sfiretiyle, Barak’m, hem sahsiyetini hem de siydsi, dini roliinii iyice anlamak pek dla miim-
kiindiir. Bu Seyh’in hikmetlerini igine alan ¢ 3| 2 C:}; & par bu_f ?? jsimli Tiirkce risile,
Viyana Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. (G. FLUGEL, Die Arab. Pers. und Tiirk. Handsch-
rift. der Wiener Hofbibl., I, 242). Bam Tiirk kiitiiphanelerinde bu eserin Farsga ash bile vardur.
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“Onlarmn yiilinmiig (tirag edilmis) sakallari, giir biyiklan vards; iki boy-
nuz tutturulmus kegeden serpuslar giyiyorlard.. Boyunlarninda kinal okiiz
kemikleri, ucu kivrik ¢evginlar ve ¢igiraklar asih idi. Dig goriiniigleri ¢ok
¢irkin, hatta ok korkun¢tu. Davullardan ve diger calg dletlerinden miitesek-
kil, husisi bir muzka takimlan ( <lLb ) vardi: toplu yiiriiyiislerinde ¢in-
giraklarm, kemiklerin, ¢cevginlarn giiriiltiilerine karigmis bu misikinin sesleri
o kadar miithig bir giiriiltii ¢ikariyordu ki, Siriye halki, bizzat seytanin bile
bundan dehsete diistiifiinii kendi sarkilarinda ifide ediyorlardi. Birgiin BA-
RAK’a, nigin béyle degisik kiyéfetle gezindigi soruldugunda, “zavallilarin
eglencesi olmak istedim® dedi.

Bu Seyh, GAZAN HAN’in huziruna ilk geldiginde, éniine kizgin bir kap-
lan sahiverildigi, fakat Seyh’in attifi na‘ranin yirtica hayvam gerilemege zor-
ladig rivayet edilir. BARAK, Sam’a geldigi vakit, bu def‘a vahsi bir devekusu
ile gene korkutulmak istenmis, fakat Seyh, derhal bu kusun iizerine atlayip,
kugsun sirtinda meydam dolasmistir. Binicisinin telkiniyle, devekusunun bir
miiddet ugtugu da nakledilmektedir. BARAK, kendisine verilen paray: sak-
lamiyor, onu derhal dagitiyordu. Miiridlerinin yagayislarin: bir diizene sokmak
giyesiyle, onlari tegkilitlandirmisti; muréikabelerini te’min icin de, husisi
zibitasi vardi Sayet, olur da, miiridlerinden herhangibiri bir namaz kagirirsa,
ona kirk degnek vurulurdu; her giin, aksamdan sonra, bir zikir meclisi kuru-
lurdu. Bununla birlikte, baz kaynaklar, bu kimselerin Ramazan orucunu
tutmadiklarini ve her gesit giindhi islemekten ¢ekinmediklerini zikrediyorlar®,

Cesitli kaynaklardan aldipimiz bu kisa bilgiler, BARAK"in ve miiridle-
rinin, Mogol samanhfinin ne derece te’sirinde kaldiklarmm acikca gostermek-
tedir. Bu ilgileri ok daha giizel belirtebilmek igin, onlari, etnograflarm sa-
manlar’a dair verdikleri tavsiflerle karsilagtiralim:

1- Iki Boynuzlu Serpus: Samanlk’ta serpus, Miisliiman tarfkat-
lerinde kullanilmis pek ¢ok serpus gesidinin adi olan “Tac” ( zV ) kadar mii-
himdir. Miisliman Kirgiz-Kazak Baksilar, ayni soydan diger sahislarla kiyafet
bakimmndan hichir fark géstermedikleri halde, kus tityleri vesiir geylerle,
serpuglarim siisleme adetleriyle digerlerinden ayrhirlar. Altay samanlar’p o
serpuglari, tamiamiyle bzel tarzda yapilms ve deri, tiiy ve demir pargalari ile

29 Bu bdzet, Ayni'nin Vekayi®-Name'sinden, 1bni Hacer'in ALY 4l » sinden ve

« el Jell ¢ gl ll _paall gl=gT pden ve difer benzeri kaynaklardan almmugtir. Bu kaynak-
larin karsilastirmah tenkidi, ilgili metinleriyle birlikte SARI SALTUK ve BARAK hakkindaki
monografimizde negredilecektir.



isLAM SUFi TARIKATLERI 151

bezenmistir., Buriat samanlari’nda, serpusun yerini bir demir ¢ember almak-
tadir; bu ¢emberde, sivri uclar geriye dofru kivrk, aym gekilde demirden
iki boynuz vardir*. Alarski Buriatlan’nda aym sekilde boynuzlu saman tak-
keleri bulunmaktadir. Bu konuda bazi menkabeler de yok degildir.

Baz kaynaklar, BARAK ve miiridlerinin bir takke giyip giymedikle-
rinden bahsetmemekte, fakat sidece kegeli ékiiz boynuzlan taktiklarm bil-
dirmektedir.

2- Kuslara Binme: Kugu, binek hayvam gibi kullanma ve kaplan-
lan te’sir altinda birakma isi, Samanhk’la da ilgilidir. Meseld, Uranka men-
kabelerinde, biz1 gamanlarin hizmetinde olan Ruhlar arasinda ay: ve kargalar
gibi vahsi hayvanlarm veya kuglarm ruhlan da vardy?. Aym strette Altay
samanlarinin merdsimlerinde elbise, serpus, bir kaz figiirii ve bir davul, kul-
landiklar1 malzemeyi tesgkil etmektedir. Saman giya gofe cikarken binek
olarak bu kazdan istifide etmekte, ona donerek efsiinlar okumakta ve bu ef-
siinlara, kazin yerine ve onun adina kendisi cevap vermektedir**. Mogol fa-
tihine CENGIZ iinvanim veren Mogol samam, riviyete gire kerdmetleri ara-
sinda, bir at iizerinde goge yiikselmegi de sayar®s.

30 G. N. POTANIN, Oéerki severo-Zpadnoj Mongolii. Vyjpusk IV., Materialyj etnogra-
ficeskije, S. Petersburg, 1883, 54-55.

31 N.ZATOPLJAJEV, ZURUTKAN-ONGON. Zapiski vosténo-sibirskago otdela impara-
torskago russkago geografitestvapo geografii, T. IL., vyjpusk 2, Irkutsk. 1890, 9. KASGARLI
MAHMUD, « 4, Lo 30 adim verdii bir nevi baglhktan bahsediyor (Vol. L., p. 406-Brockel-
mann, s. 167). Biri onde, dteki arkada iki kanadh bu takkenin, iki boynuzlu takke ile acabd
bir ilgisi var mmdir? Gazneliler'de, seflere ve idarecilere ¢ 'CL: 43 o8y denen, iki boynuzlu
bir bashin vermek adet idi. Ilk Selguklu reislerine de bundan verilmis idi (KAZIMIRSKI,
Menoutchehri, 1887, p. 103). Bu baghklar arasinda da ilgi var mudir? Iste, miihim bir mesele
daha; biz burada, sidece bu mes’eleyi ortaya koymakla yetiniyoruz. W. ANUTSCHIN tara-
findan verilen izahlara gore (Oéerk schamanstwa u jenissejskich ostjakew, fig. 103, 104), Ren
geyigi boynuzlaryla siislii serpusa biz1 Sibirya samanlarinda da rastlandim ilave edelim
(Publications du Musée d’Anthropologie et d'Ethnographie de I' Académie Impériale des Sci-
ences de St- Pétersbourg, vol., 1., 2, 1914).

32 Mesela AYNI, tarihi'nde, (_pasll Olel)'de ve DORN tarafindan nesredilen (Mu-
hammedan. quell. zur Geschichte der siidlich. kiistenland. des Kaspischen meeres, 1V, s. 150)deki
metinlerden anlasildifima gore, serpuslar okadar kiigiiktiir ki, dikkatten kagmakta, goze car-
pan kisimlan ancak boynuzlar olmaktadir,

33 W. RADLOFF, Proben der volkslitterat. der Tiirkischen Stamme, IX, s. 283.

34 V. i. VERBITSKIL], Altajskije inorodtsyj. Sbornik etnograficeskix Statej i izsledovanij,
Moskova 1893, 48.

35 ¢ laal i, ) Bombay baskisi, c. V., 5. 20. CUVEYNI, aym samandan bahsederken,
onun gike gktiim sdylemez (LiS5lg &= 56 e L, 5. 28).
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Biiyiiye karsi dudlar i¢ine alan ve Miisliiman Baskirlar arasinda miiteda-
vil efsiin kitaplarinda, kame yerine yilanlan kullanan, arslanlara binen Tiirk
velileri zikredilmigtir. Bektési menkabelerinde ve digerlerinde bunlarin ben-

zerleri vardir’®,

3- Yiiliinmiis Sakallar, Uzun Biyiklar: Kirgiz-Kazak Baksilar’-
mn dudlarinda, eski samanlarin ancak miislimanlasmis bir sekli olan uzun
biyikh velilerin adlar ge¢mektedir”. Ebt DULEF, meshur seyahatnime’sinde,
“Bograg¢™ isimli Tiirk boyundan bahsederken, umfimiyetle onlarin yiiliinmiis
sakallan ve sarkik biyiklant oldufunu sdyliiyor®.

Bu kargilastirmalarla, Tiirk-Mogol samanh@i’nin baz Islim tarikatlerine,
husiisiyle Tiirk muhitleri’nde yayilmg olanlarna te’sirlerini yeteri derecede
ortaya koydufumuzu samiyoruz. Ziten, WUNDT un miikemmelen tahmin
etmig olduju gibi, bu ¢esit sizmalardan kagimilamazdi. Her nekadar bu siz-
malarin izleri, husiisiyle Kazak-Kirgizlar’da ve Kalenderiler, Hayderiler,
Bektigiler, Torlakiler gibi Ehl-i Siinnet disi tesekkiiller (les organisations
hétérodoxes) arasida yaygn tarikatlerde ta’kip edilebilirse de, bu tedkikin
simirini agmamak igin, bir bagska arastirmamizda bunlardan bahsedecegimizi
de belirtelim.

36 XIV. yiizythn sonlarma dogru Anadolu’da ¢ok biiyiik sohrete erismis olan EMIR
SULTAN'mn tiirhesine, bir arslanm, zincirlerinden bosamp, gozyaslan dokerek ziyarete gittigi
nakledilmektedir (Bellg, 0l ) *42.Al§” 8. 76). Arslana binmek, ejderhalara hiikmet-
mek i‘tiyadim, EBU SA*ID EBTU’L-HAYR’a isnid edilen keriametler arasmda da girmekteyiz
(donms ._;I @L“ S llia g 4oyl )‘_,-I s. 82, 129, 239). Bu Safi, IBNI.-HAZM gibi alim-
ler tarafindan pek siddetli hiicumlarla kargilagmis olmasina ragmen (ul"‘” o JUI e IV, . 188),
yalmz Horasan'da degil, hatta Islim diinydsinda biiyiik séhrete sihipti.

37 A. A. DIVAEV, Iz oblasti kirgizskix verovanij, Kazan 1899, 4.

38 F. WUSTENFELD, Jakut's geograph. Wirterbuch, Band, 111, s. 447. Marquart'in go-
riigiinii kabil ederek El S seklinde yazilmig olan kelimeyi “Bograc™ seklinde okumay: ter-
cih ediyoruz (J. MARQUART, Osteuropdische und ostasiatische Streifziige, s. 77.).



