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ÎSLAMDA HADÎSİN YERİ ETRAFINDA
MÜCADELELER*

ÎGNAZ GOLDZIHER

Çev. Dr. CİHAD TUNÇ

I

tslâmm ilk devrinde, Hz. Peygamberden gelişigüzel hadis rivâyet etmeye
dâir haber ile - ki bu hususta Ebû Hureyre mühim bir misal teşkil etmektedir'-

bir sözün Hz. Peygamberin hadisi olarak rivayet edilmesi karşısında,yine o de
virde gösterileu büyük endişe ve temkini aynı çerçevede mütalaa edebiliriz.
Bu çeşit malzemenin ihtimam gösterilmeden yayılması korkusu, bu görüşü

benimseyen zâtlar tarafından,ileri gelen sahâbenin kanâati olarak takdim edil
miştir. tbn Sa'd'daki terceme-ihaller bu görüş için bize çokdikkate değer misal
ler vermektedir. Abdullah L. Mes'ûdMan, uzun zaman onun meclisinde bulun

muş kimselerin anlattığına göre, zar zor bir iki hadis duyulabilmiştir. Şayed

Hz. Peygamberden bir şeyler rivayet ederce, alnından korku terleri dökülür;

elinde tuttuğu asâ sallanır, vücûdunun titrediği, elbiseleri üzerinden bile far-
kedilirdi. Rivayetlerini mümkün olan her türlü tabdidlerle kısıtlardı'; meselâ:
"tnşâallâh,^ yahud da bundan daha fazla veya buna yakın, ya da bundan az"
(çeşitli rivâyetler: İbn Sad^da III, 110, 22 vd). Şa'bî'nin, tam bir seneAbdul-
lâh b. ömerMn meclisine devam ettiği halde, onun Hz. Peygamberden bir şey

rivayet ettiğiniduymamışolduğu rivayet edilmektedir (IV, ı, 106,25). Bir defa-

* I. Goldziher'io bu makalesi ZDMG. LXI (1907) de "Kampfe um die Stellung de$ Hadis
im İslâm" adıyla 860-872 sayfalar arasında neşredilmiştir. Tercemede g&riilecek kelimesi
taraûmudan ilâve edilmiştir.

1 ZDMG 50, 8. 487. krş. El-MurUtda, Curaru^l-fera'id (Tahran 1272), s. 324.

2 Bir defasmda o, rivâyetİne bîr yeminle başladı; ı" «t** Cj

. Jlâi

tbn 'Abdalbarr En-Nemeri, Cdmt'u bsyâni'l-'ilm re fadlihi (Kahire 1320, Ahmed EUHahmasânf)
s. 94, alttan ikinci saUr (krş. aşağıda not 5).

3 Yeminlerde ve diğer iddialarda tavsiye edildiği gibİ. teminatı sınırlandıran

manasında.
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smda Hz. Ömer'e bir mesele sorulur, O buna dair bir hadîs rivayet edebilecek
durumda olduğu halde, hadiste ziyâdelik veya noksanlık yapabileceği endişe-

siyle, bundan vaz geçmiştir (III, ı, 210,4). Suheyb b. Smdn, Hz. Peygamberden
hadîs rivayetini açıkça reddeder: ^^Bu tarafa geliniz, raağazilerimizden bahse
delim, fakat size şunu söylemeliyim ki 'Hz. Peygamber şöyle söyledi' demeye
gelince, ben bunda yokum" (a. e. 164, 1). Hz. Peygamberin en yakınlaruıdan

olan Zubeyr İbnu''!- Avvâm''ın hadis rivayetinden çok korktuğu söylenir (a. e.
74 alttan bir evvelki satır).Yukarıdakibir kaç hâdisede görülen korku ve, doğru

metni tahrif edebilme endişesi^Sa'd b. Ebî Vakkâs'ı da korkutmuştur: "Şa-

yed ben size bir şey rivayet edersem, sizin buna yüz katmanızdan korkarım

(a. e. 102, 9). Osmân b. 'Affân mükemmel bir hadîs ravisi olmahydı; bununla

beraber bu hususta o da endişeliydi AjİNI- Hadîse

karşı gösterilen bu (korku) sonraki nesillere de sirâyet etmiştir, bu nesiller

de de rivâyete karşı çekimser kaimmiş ve hadîs toplamak ve yaymak daha ziya

de zühd ve takva ile ilgili sâhaya hasredilmiştir\

Semerkandlı Fııdayi b. 'lyâd (ö. 187 Mekke'de) hadîs rivayetine karşı bü

yük bir endişe duyardı;bu iş ona çok ağır gelirdi: ı- ı *

îj^ aJlp (Nevevî, Tehzîb, 504, 2 = 11. cüz 1. kısım S. 52).

Tabialiyle bu kabil rivayetler, pek hacimli Müsned kitablarında sahâbî-
İcrden nakledilen son derece bol hadîs malzemesiyle çok açık bir zıddiyet

içindedir.

Hadîs tenkidimiz bakımından, mâlûm hadîslerin umûma bildirilmesine

karşı hissedilen endişede sadece onların değiştirilmesi korkusu hâkim olmayıp,

bilakis bu ilk zamanların bu temayülüne ilâve edilecek nokta-i nazar bakımın
dan aşağıdaki mâlûmâthiç te önemsiz değildir. Hz.Ömer giriştiği bir teşebbüsü
engelleyici mâhiyette olan bir hadîsin herkesçe bilinmesini arzu et

memiştir (Ibn .Sn'd IV, ı, 14, 7)®.

4 Hadislerin muahIıar^lAİl.ırivayetiae karşı (krş. Muh. Suid. II, 201); 'Amr b. Dİnâr

(ö. 126) Ibn Sad V, 353, 23.

5 Şu konuşma şekÜ de bir hususiyet arzeder^ı^j'Orfl Allah için, takva sebebiyle; Ntvevî,
Tehsîb s. 615, aşağıdan 3. saUr.

6 Ibn Sa'd'da Emevilerin son zamanlannda neşredilmeyen hadîslerin mevcudiyetinden
bahsedilir V, 308, 10.
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Hz. Peygamberin hadislerinm umûma bildirilmesinden duyulan yukariki
hâdiselerden anlaşılan korkuya onlan dinleyenlerin dereceli ihtimamı da ka
tılmaktadır. Hadîsin sıhhati için, muhakeme usulünde olduğu gibi, şâhid veya

yeminle tekid gibi deliller istenir. Muğire b. Şıı'be, Hz. Peygamberin

çocuk düşürme diyeti'ne dâir verdiği bir kararım Hz. Ömer'e delil getirdi; bu
nun üzerine Hz. Ömer, ondan Hz. Peygamberin bu kararını işiten bir şâhid

daha getirmesini istedi: Gerçekten de Mııgıre şâhid

olarak Muhammed b. Mesleme^yi getirdi. (Buhârî, Diyât nr. 25=8/45-46)'.
Bunun için eski hadîs rivâyetlerinin şa'şaalı girişleri yemin ibâreleriyle
ve diğer tekidlerle takdim edilir*. Ebû Mûsâ''l'Eş'ari bir şüpheciye karşı

bir rivâyetinin doğruluğunu elini vermekle tekid eder (Taberi, 1, 3153, 18).*

il

Hadîslerin yazılı tesbitinin lasvib edilmeyişine dâhil olan diğer âmillerin
yam sıra', bu görüşün temsilcilerini şimdi zikredilen nokta-i nazar dahi daha
temkinli bir ölçüye şevketti. Hz. Peygamberin sözlerini Şifahî olarak bellemek
onlara ne kadar mâkûl görünmüş olsa da, bu rivâyetlerin yazılı tesbîtinden de
o niâbette çekinmek durumunda kaldılar. Dikkat ve ihtimam sâhibi bir kimse

nin aslını az buçuk bir emniyetle Hz. Peygambere kadar götürebildiği pek az
malzeme mevcuttu. Hadîs teşriinin en eski unsurları diyetle ilgili kaidelerdir.
Arab cemiyetinin günlük yaşayışında sık sık rastlanan ve önemi âşikâr olan bu
meseleyle ilgili kaidelerin konmasına duyulan ihtiyaç nazar-ı dikkate alınmış

7 Başka bir hâdise için krş. Sprenger, Mohammad III, LXXXI.

8 Bu çeşit hürmet teİkin edici süslemeler için Taberİ I, 109; tsnaddaki her r&vi Ebû 'Âtım

m-NebiTdtn (A. 287/bu tarih 212 olmabdır C. T.) mervi bir hadisi ibaresiyle nak

letmekte dir, JCi(d&u'd-diyât (Kahire 1323) a, 18;^jÂı 4Uİ Ü"ÖJIj i
şeklindeki istiaze için: İbn Hifûm, s. 340, 4; a. 344, 8=1, s. SOO, 505 (2. baskı Kahire 1955). Krş.

ZDAfC 50, s. 487 zikredilen yerler ve >'Dkanda not: 2. Ayrıca, şüpheli bir hadise karşı ileri
sürülen endişelerin reddi sadedinde dikkate değer bir mukabele içiu: îbn Sa'd, IV /l, s. 159, 16.

* Ebû Mûsa^nın zikrettiği hadisi şUbheyle karşılayan kimseye, onu takviye sadedinde kul

landığı ibâre: CJULT AJLa dur. Bununla: "naklettiğim hadîsin doğruluğunu istediğiniz

şekilde iabât etmek üzere emrinize hazırım"demek istemiştir. Hadisi te'yid için elinin muayyen
bir hareketi bahis konusu değildir. Çeviren,

9 Muh. Siud. ir. 194.
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ve hatta Hz. Muhammcd bu ihtiyacı hissetmiş ve kan davası ve diyete daİT

Kur'anm sınırlı hükmünü tamamlamak gayesiyle, günlük ihtiyaca, bizzat
kendi tatbikatıyla cevap vermişti; ve bu kabil hâdiselere dair olan eski hadis
hükümlerinin esasları muhtevalarınagöre bu kitâbiyatın ilgili bablarmda mev
cuttur. Sıhhati herkesçe kabul edilmiş olduğu için bu yazdı eserlere itiraz da
edilmez.

Buna karşılık, muhtevalarıhenüz muttasıl bir tatbikata erişememiş diğer

yazdı hadîsler muhakkik kimseleri düşünceye şevketti. Bu his bâzı hadisimsi
hikâyelerde ifâde edildi, ki bunlarda, Hz. Peygambere isnâd edilen teşrii hü
kümlerin yazdı tcsbitine karşı vaziyet abndığı kolayca anlaşılır. Ebû 3fûso7-
Eş'arî, birisinin kendi rivâyetlerinden derlemiş olduğu hadîs mecmuasını biz
zat yoketmişti. (İbn Sa'd, IV, ı, 83, 18);bu hususta başka misallerdevardır'®.

Kısa zamanda inkişaf göstermiş şeriatın hadîs kaynakları olarak kuUandacak
olan bu nevi yazdı hadislerin devamlı olarak artma-^iyle", mütereddid kimse
lerin düşüncesine daha fazla malzeme verilmiş oldu.

Bu arada bir husus daha göz önünde tutulmalıdır. Hz. Muhammed7n
vefatından sonra, hadisi teşri kaynağı olarak gören çevrelerde, Hz. Peygam
berden nakledilen sözlerin dini kıymeti, müteâkib Fakihlerin onlara verdiği

kıymetten çok daha yüksek idi. Hz. Muhammed^e nâzil olan vahiylerin Kur'-
anla tükenmediği kanaâti vardı. Mukaddem şart olarak öne sürülmüştür ki
ilâhî kitab Allah'ın büyük bir topluluğa bildirmeye karar verdiği vahiyleri ih
tiva eder, fakat Allah'ın seçkin Peygamberine ihsan ettiği bütün tebligatının

mecmûunu değil. Allah ölüm anına kadar Hz. Peygambere vahiy göndermekte
devam etmiş; en fazla vahiy öldüğü gün inmişti'*. Tabîatiyle bu husus Kur'-
anda mevcud değildi. Hz. Peygamberin bir sözünde açık ifâdesini bulan şu gö

rüş teşekkül ettirildi j C-jJ j\ (Jl =Bana kitâb vc onunla birlik
te (manaca veya hacimce) bir benzeri de verildi'^ Bununla, muahhar hadîs sis

tematiği içerisinde mutâd^^^ 'den 'yi

10 Kış. Mutned, Ahmeâ III, s. 12 altta, ve Siud. 11,195 deki not 1 de zikredilen
haber.

11 Kr;. mühim işaret İbn Sa'd V, 216, 16.

12 İbn Sa'd XI, 2, 7 (Baskıda İken ScbwaUy'nin rızasıyla istifademe arzedilmiştir):

(1)15^ U J Aîlİ j

13 Maalesef bu sdzüu ortaya çıkış zamanını tahmin etmek imkansızdır.
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yi ayıran tebliğler kasdcdilmiş değildir, bilakis, Hz. Mubammed'iu, ister
Kurbandan olsun isterse olmasın, akide ve ibâdete dair bildirmiş olduğu şey-

lerin hepsi vahiy olarak kabul edilmiştir. Hassân *b. 'Atiyye,(II. asnn orta.
lannda yaşamış olan Sujyânu^s-Sevri^nin talebesidir) Et;roTniu naklettiğine

göre, şu meseleyi ortaya atar: Allah Hz. Muhammed'e Kur'an nazilolurken,
melek Cebrail onu açıklayacak Suııen'i derhal bildirirdi' *. Mâlik b.£ncs'e,için-
demutaassıb Ebû Muhammed b. Hazm^in de geçtiği" bir isnadla, şu tez atfe
dilir: Hz. Peygamber kendisine tevcihedilen hersoruya ilâhîvahye dayanmak-
sızm cevap vermezdi= îf^ İşte hadîsin muhte

vasının büyük kısmını bu kabil hükümler teşkil etmektedir, bu durumda, pek
çok hallerde, sadece Peygamberin mantığma değil de, bilakis gerçek Allah
kelâmının işitUdiğine inanılır. Şu halde yazıyla tesbite karşı çıkan kimselerin
gösterdiği bu ihtimamı hakb çıkaracak bütün scbebler mevcud idi. Bütün
tereddüdlü hallerle ilgili gayr-i mevsuk hususları ilâhî vahiy haline getirme
tehlikesinin önlenmesi zarureti vardı.

Sâdece mu'tezile akılcılan" ve serbest düşünenler" ve hatta şerîati

(6. Sure 149. âyete istinâden) Kurbandan ibâret olarak telakki eden'*ve hadis-

* Metinde yanlış olarak "Hasan" şeklinde yazılmıştır. Bİr de, müellif, Hassan'ı, Sufyin'ın

(97-161) talebesi olarakgöstermektedir ki, bu doğru olmasa gerektir.Hassân'm Ölüm tarihi ola
rak Buhar! et-Târüm's-Sağlr'inde 120-130 arasuu veriyor, Tehzîbu't-Tehzîb II, 251. Çeviren.

14 îbn'Abdi'l'Barr en-Nemeri, Câmi'u Beyâni'l-'İlm 223 = II, 191, 2. Baskı 11/234;

^ Babmda bu meseleler için çok malzeme toplanmıştır,

a. y. 221vd. = II, 188, 2. Baskı it, 230.

15 Iho Beşkuvâl, Sıla Codera 314, 4.

16 Hadislere karşı bu çevrenin şüpheciliği için: Câbts, Ki(â6u'f-haycodnKahire IV, 96, Şer'i
hadîslerin değil de, hurafelerin bulunduğu yer. Mu'tezilîye (Zamahşeri'ye) karşı yazılmış uzun
bir muâraza şiirinde 8. asırda, onlara hayli yüklenilmektedir.

Aİa*^ o^ Jjll IjÂf»

Subld, Tabakatu'ş'Şâfiiyyf Kahire, 1324 V, 172, 4. 17. satırlar.

17 Krş. Mnh. Stug. II, 136.

18 Şehristânî, Curelon bask. 94, 4 = 1, 198, Kahire, 1948 t-—Aİ

JUî [JOT ] J La fti* ^ ^ )
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ten çıkarılan dinî ahkâma karşı muhalif bir cephe alan bazı Hâriciler değil,

bilakis büyük islâm cemâatinin müttaki imâmlan arasında da, yazıyla tesbit
edilmiş, yâni Kurbânın otoritesiyle aynı kılınmış hadise karşı gerçekten dehşet

duyanlar bulunmuştur.

III

Kurbânınyanı sıra bir de yazılmamış bir vahyin bulunuşu fikrinin meydana
gelişinde,Hz. Mûsâ'ya Allah taraûndan vahyedilmiş yazılı bir Tevrat'tan ay

rı olarak, bir de şifahi Tcvrâtm verildiğişeklindekiyahûdi görüşününtesirinin
olup olmadığı meselesini münâkaşa etmiyeceğiz. Bununla beraber, tam bir
kat'iyetlç tesbit edilemiycn bu faraziyenin doğruluğunu, islâmın ilk gelişme

tarihindeki benzer tezahürler isbat edebilir. Buna mukâbil, ilâhi menşeli ola

rak ortaya çıkan hadislerin reddinde ve bunların yazıyla teshiline karşı çıkışta,

yahûdiliğin teşriî tekâmülünün inzâr edici bir misal olarak göz önünde bulun
durulduğu bir gerçektir. Hatta Hz. Muhammed (Kur'an Âl-i 'İmrân

3/78) jL>.l için ikaz etmişti ki, onlar "dillerini kitaba dolarlar, siz onları

(ilâhî) kitaba âidmişgibi telakki edesiniz diye. Haddi zâtında o ona âid değildi;

Allah'dan gelmediği halde, Allah'dandır derlerdi". Bu şikâyet, müslümanlan
buna benzer yanlış bir adım atmaktan korumak için, kat'i bir kâideye
bağlandı: Zührî şöyle anlatıyor: Hz. Ömer Sunen'i yazmak istedi. Bir ay

boyunca bu noktada kalbini aydmlatması için düa etti ( Bir gün

şu kat'i karara erişti ve dedi ki: Ben bir kitab yazan kavim hatırbyonım;

onlar bu kitabın üstüne çok düştüler ve Allah'ın kitabım terkettilcr (îbn Sn'd
III, I, 106, 5). Bu rivâyelin bir şerhi aşağıdaki hikâyede kendini gösterir:
'Abdullâh ibnuH- 'Alö^ -Ebû Bekr'in bir torunu olan Kâsım'& kendisine

hadisler yazdırmasmırica eder; Kâsım cevaben ona şunları söylemiştir: 'Ömer
ibnu''l'Hattâb zamanmda yazılı hadîslerin mikdan çoğaldı. Hz. Ömer bunları

kendisine getirmelerini bildirdi; bunların hepsini ele geçirince, yakmalarını em..

retti ve sonra şöyle dedi: alllS" ÖÜİ* Yahudilerin ikiliği gibi bir

ikilik mi (arabca kelime ibranicc = matinita kelimesine uygun

dur) istiyorsunuz ?" (Cümle müsbet olarak şu şekilde de anlaşılabilir: Bu, tas-

(6En'Sm/145) (^1 ^ J* )
Krş. HüseynEl-Kcrâbiaı'nin rivayetine göre. A-İ

Hârici fırkalanndan Meymûniyye'nio nikah hukuku, aynı eser 96b, 7 s I, 205.
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tamam yahûdileria ikiliği gibi bir ikiliktir). O gün Kâsım beni (rivayet edeni),
böylece hadis yazmaktan alıkoydu (îbn Sa*d V, 140, 3). 'Abdullah b.
'Amr^dan mervî bir hadiste kıyamet gününün alâmetleri arsında (ki bunlar
umumiyetle kötü şeyi irdir) şunlar da zikredilir: "Halk kendi aralarında

öLiU okuyacak ve onu kimse değiştirmiyecek: jî İpUJİ

aLillj ne demektir diye ona sorulduğu

zaman, şöyle cevap verdi: "Allah'ın kitabından başka yazdırılmış olan

şeyler ^ ^ U5U£.* (Nihâye, ^ mad. I, 225-6).
Yazılı hadislerde belirtildiği üzere, bu husus, sadece Kur'an dışındaki şeriat

kitablariyle ilgilidir; Ebû 'Ubeyde tarafmdan açıkça reddedilen bir izah mev-
cuddur. Şöyle der: "/6n 'Amr nasıl olur da hadisi kabul etmez? çünkü kedisi
sahabe arasında en çok hadis rivayet edenlerdendi"^". Bu sözle ifâde edilen
red keyfiyetini o yahûdilerden aimma ibretâmiz rivayetlerin kabûlüne atfeder

jJaI JjP ) (2')Fakat şurası herkesçe*' kabul edilmiştir ki,

âti* deyince: "Hz. Mûsâ'dan sonra yahûdi Ahbârmm, Allah'm kitabından

ayn olarak, kendi aralarında, tamamen keyfi surette yazdıkları kitab"

anlaşılır,

(Nihâye, zikredilen yer)^^; ve ^âmûs'ta

ilâve edildiği gibi "Onlar istediklerini o kitabta haram ve helâl kddüar"

( l^»LiU A-i TociiV-'^rus, 10/61. 26/v.d.

19 Liaanu'l-Arab XVni, 429 = XIV. 119b—120a(Beyrut 1955 1956)

• \jÂı_ jî
20 Litanu'l-Arab aynı yerler: {JaS"J Aü-*" J J^ ^J ^3

21 Krç. M«A. Stud. II, 137.

22 EbCerkeriistisna teşkil eder;o oUi'* 'ı acem 'ine benzer şiirler olarak anlar, ki

bunlann yaygınlaşması kıyfimetin kopacağına işarettir.

23 Yabûdi menşeli sayılan Eba 'Ubeyde (AfuA. Stud. I, 203) şu açıklama>ı nakleder (Lisa*

nu'l-Arab zikredilen yeler). JaÎ CJÎ*- ; O-t-P Jlİ

. Sbill UÎy j w*^
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Bu = ri3\LV = Matinita = Mişna ile olan ayniliği, islâm

ilim adamları çevresinde unutuluverdi. Nitekim bu hadîsler, bu işe elverişli

olmayan nahoş muhtevaları sebebiyle, muteber mecmualara aimmamıştır.

Hahamlanu şeriat kitaplarına verilecek isimler mevzuunda islâm Eruditi-
on'u, kısa zamanda yanlış anlayan ve hevesine tâbi olan çevreye de yayıldı

o ılariç in ,* tesmiyesini kabullendi**.

Bunun yanı sıra hicri IV. yüzyılda, yahûdî kaynağına istinaden (ûJL»

^ /Vcdım'de şeklini buluyoruz". Şüphesiz bu, Mûsâ'ya
atfedilenAhdi Atik hukukiyle ilgilikitaplardan birinin ismidir,ki ondan yahû-
diler kendi fıkıh ilimlerini, şeriatlarınınkâidelerini çıkarmışlardır;bu Keldânî ve
tbrâuî lisânında büyükkitap demektir. "VI. yüzyılda yahûdi dönmesi Somon'a!

b. Yahyâ al-MnğribVvAn, (558)^^1^Uxi|^dlı kitabında, Haham edebiyatına daİr

malûm bilgileri istifadeye arzetmesinden bu yana**, tslâm polemik edebiyatı,

kaynakta görüldüğü üzere, UJL>ve.>^^ 'un manasını yahudilerin şeriat dışı ka

nun edebiyatı olarakkabullendi*'. Bununla beraber 'mn mâhiyeti mevzû-

unda bu yanlış görüş sonraki zamanlarda da bertaraf edilmedi. Alim Makrîzi

(öl. : 845), \,; ^'dan, her hükümdarın tam bir nüshasını yazdırdığı, Hz. Musâ

tarafınan yazılmış hir Tevrat şerhi, diye bahseder (Kşl. Tesniye 17, 18)**. Bu

nüshalar kaybolduktan sonra Tibvrya*d& HiUel veSammây yeni bir (ijL* kitabı

24 Keza bur- krş. ZDMG. 58. s. 660.

25 I, 23, 2; $Uphe»iz şekli sahife kenarındaki düzeltmeden çıkarıl-

Ruştır; yazmanın asıl metninde kelime bozuktur.

26 Metin Schrciner de, Monatschrift für die Geschichte des Judentums XL1I (1898), 254.

27 Meselâ tbo Kayyım El-Cev»yyc'nin biraz sonra, zikredilecek eserinde 126, 12

j U-îJlI i ^ ^

(kelime kelime 'dan) metinönce Kobak'm Jeschurun'undaneşredildi (I873),33,37.

28 Bak! ZDMG, 32. 368.
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ortaya çıkarmışlardır,İd bu kitap altı bölümde 'ı ihtiva ediyordu:

onu Dâvûd'un soyundan^^l ( )Hanaşi tanzim etmişti;/fi//«rin

Yehûdâ isimli bir halefi eksik olan eseri tamamladı. O eski Mûsâ l:*.^ sının pek

çok bölümlerini ve muahhar hâdiseleri ihtiva eder. Sonra Telmûd geldi. Karaer
Â'nân yahûdiler arasında kabul edilmiş kanun kitabının karşısma Hz.Mûsâ'-

nın gerçek I'-*, 'smm sahih bir kopyasını koydu; bu Karaer'in kanun kitabı

olmabydı'*.Hadîslerde geçen tabiri 'nın muâdili olarak artık kulla

nılmaz oldu. Önceleri bunun çoğulu olarak da (Kur'anın ^...11
'sinden ayrı olarak) teşkil edilmişti, tbnıı KayyimVl-Ccvziyye'ye göre'° Hâkim
İVtysoburi'nin^j^^ ..i^^!l isimli hadîs kitabından alınmış aşağıdaki

metne dayamvoruz. Burada yahûdi Zubcyr b. Bâtâ şöyle konuşturulur: "Tev-
râta yemin ederim ki, onun (Hz. Peygamberin) tavsifini Hz. Musa'ya vahye-

dilmiş Tevratta okudum, bizim ortaya koyduğumuz 'lerde (yani muh

temelen muahhar Mişnâ kitablanııda) değil" oÎ^ t j cdî

. loJb-l ^cjUT

29 El-Makrisi, HıUU 11, 475, kş. de Sacy, Cbrestora, ar. I, 148 ff., II, 167 If. -Buraya arab
edebiyatındageçen en yeni Talmâd haberlerine dair bir kaç şeyi ekleyelim. Yeni Mısırda Roh-
ling'İn kitablanm ve buna benzer diğer Avrupa neşriyatının tercümesini arabcayu kazandırmak

ihtiyacı dujuldu. Dr. Yusof Nasruliab ({ransızcadan) tcrceme küçük bir kitab neşretti;

«iSl^ (J ^(Kahire Maarif Bsımevi 1899). Muasır bir Mısırlı bakim

^ t O^lüli j OUjLÂİI isimli bir eser neşretti (Kahire
1902), bunun muhtevası eski biâmın ve modem Mısır hukukunun haham hukukuyla (Talmûd
metin ve şerhine münhasır) mufassal bir mukayesesini ihtiva eder.

30

Kahire, 1323) 18, 4. Bu kitapta nakledilen Kitab-ı Mukaddesten alınan deliller. Brockdmann'-
dan anlaşıldığı üzere, Beitrage zur Semit. Sprachwİ8s. III, 46ff, XXI-XXIII. muhtemelen
müellifinkaynaklarından olan tbo Kuteybe'nin bir kitabından gelmektedir, tbnu'l Cevaiyye'niu
£/-Fe/â adlı kİtabımn muhtasarı olduğuna işaret edeyim. Bu nakil îbn Kuleybe^ıin hangi
eserinden yapılmıştır sorusu, belki, Ihnu'UCersiyye'nin burayla ilgili şeyler için kaynak olarak
zikrettiği thn Kuteybe'nin Xiro6ıı7-/siâm'ıdır diye cevaplaudınlabiUr.
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Şimdi burada şu husûsun tesLiti lazımdır ki, yukarıda zikri geçen sözler

yazılı olarak lesbit edilmiş bir hadîs karşısmda duyulan endişeyi ifade ederler;
bu, Kurbanın yanında Mişnâ'nm bir benzeri gibi oluverme kaygusudur, yânî,

bu sözlerin sahihlerine göre jS' ^ Kur'andan başka ilâhî otoriteye

sahih bir kânım kitâbmm ortaya çıkıvermesi endişesidir. Bu husustaki haber
ler pek az kabule şayan olmaUdır.

IV

Böyle endişeler kısa zamanda ortadan kaldırıldı. Ehl-i Sünnet, hadi.^in

yüksek değeri üzerinde çeşitli şekillerde ittifak etti. Daha önce gösterildiği üze
re" Hicri 11.ve III. asırlarda, islâm ilâhiyatçıları çevrelerinde Kur'an ile hadîsin
aynı değerde oluşu zamanla kat'ileştiği gibi, çoğu zaman, icabettiği takdirde bir
Kurban hükmünün bizzat sünnetle kaldırılmasıimkânı tasdik ve teslim edildi,

tkisi de ilâhî vahiy olmalıydı.

Burada, iki çeşid vahiy hükmü mevzuuna islâm ilâhiyatçılarının sık sık

kullanmış oldukları yazılı delile işaret ederek önceki açıklamaları tamamlamak
arzu8unda\nm. Aynı zamanda bu, islâm müfessirlerinin din kitablannı nasıl

tefsir ettiklerinin teshilini gerektirmektedir. Hasan Basrf mektebinde bu delil
lerin tedariki için çok gayret edilmiş olduğu görülüyor. Adı geçen mektebin
temayüz etmiş Mr mensûbıı olan Basra'lı ilâhiyatçı Katâde'ya (öl. 117 veya 118)
33. Ahzâb suresinin 34. ayetiyle İlgili olarak. Talmûd tefsirine benzer yazıları

hatırlatan bir ifade atfedilir'* ^ Jİİ U ' )

İÜI j OT.İ)l Jli : ( j Jİi\ OCT :Hz. Paygamberin

zevcelerine evlerinde "Allah'ın avetlerinden ve hikmetten anlatılanları",yani
Kur'an ayetlerini ve sünnet hikmetini hatırlamaları ikaz edilir. Böylece bu âyet,
vahyin bu iki çeşidinin aynı değerde oluşunu gösteren ilâhî tasvib mâhiyetin
de yazılı bir delildir. Tabîatiyle şurası da gözden kaçrılmamahdır ki,
Kur'anm bu âyetinin husûsi durumu onun büyük bir prensip olarak
umumîleştirilmesine pek az müsaittir. Bu sebepten dolayı daha o zaman
bu yolda müsait destekler aranmıştır. Hz. Muhammed, deniliyor (2. Sure
151; kşl. ayet 129; 3. Sure 164; 4. Sure 54;62. Sure 2): onların arasından

31 Mıth. Slud. II, 200".

32 On beş çeşit isnadla Kalâde'ye dayandırılan metinler: tbo 'Abdi'l-Barr en-Nemcri
Câmi^u BeyÂni'l-'ilm 1/17 (1/20).
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Allah tarafından gönderilmiş birpeygamberdir. j j

**0 size kilab ve hikmeti öğretiyor"; "Kitab ve hikmeti Allah O'na gönderdi"
(4. Sure 113). Allah'ın peygambere vahyettiği kitab ve hikmet ikili tabirinde,
sünnete (ki bu hikmettir) ilâhi kitabın yanı sıra aynı ilâhî menşe tanınmakta

dır. Ne var ki bu mânânın sâhibleri-^^, Kur'andaki Kitâb ve Hikmet terkibinin

bir ifade hususiyeti olduğunu, sadece Hz. Muhammed'e ihsan edilen vahiy için
değil, daha önceki peygamberlerin ve kavimlerin irşadında da (2. Sure 44; 4.

Sure 105; -Isâ- 3. Sure 79; 6. Sure 89; 45. Sure 16 .son iki yerde . jT? Ol ^

( flj_-_;)l j j kullanıldığını düşünmemişlerdir'*.

Dînî nazariyelerin daha derinlemesine gelişmesinin yanı sıra, Sünneti Kur'-

anla aynı seviyeye çıkaran başka görüşler de ortaya çıktı, fakat onu şifahî vahiy
mahsûlü olarak göstermediIer.Bütün hükümler bizzat Kur'anda mevcuttu (6,38

*(>• C» ) ve açıkça (16, 89 ti C^" )
veyahut aşikâr ( jtj ) veya gizli bir tarzda ( )

beyan edilmişlerdir. Sünnet hükmü zımnî ( ^ olarak Kur'an metnini

muhtevidir; onun husûsi bir tarzda şerhi Hz. Peygambere bırakılmıştır^^

(16, 44 ile ilgili olarak,.. [ j'y, Ca ÜU

Bütün bu kabil iddialar arasmda Kitab ve hikmet ikililiğininsebeb olduğu

ikili vahiy nazariyesi umûmun tasvibini kazandı. İlahiyatçı istidlâlde, Kur'-
amn yanındaHadîse en büyük değeri veren ve re'yin seviyesini, her zaman ve
her şekilde reddedilmese bİle,mümkünolduğu kadar aşağıya düşüren çevrelerde

hadîsin ilâhî sultasınaKur'andan bir delil bulmak gayretini kavramak kolaydır.

Bu kimseler bilhassa, 'Hadîse hazan tamamen alenî olarak gerçekten düşük bir
mevki veren'' rey ehline karşı hadîsin değerini yükseltme çalışmasına girişme-

liydiler; böylece hadîsin ilâhî menşeini tasvibe kadar gitmiş ve hu inancın doğ-

33 O, (ei'Basri)ye. fakat Unadsız olarak: sadece j şeklinde.

34 Davud'a başka bir teckibde de verilmiştir: j uA-JU*-! l2, 251.

35 , (W iistenfeld bas.: ^ - ^ i*

36 Ncvevi, Tehzib, 711, 12 ^ -- di (bak! ona dair Hizânetu'l-Edeb I, 282).
37 Bak! tbn Tûmert'e yazdığun mukaddime 25 vd.
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ruluğuuu Allah kelâmıyla isbat etmeyi denemişlerdi.Katâde bizzat bir rey düş*

maniydi, re'yde bulanmaktan 40 sene kendini uzak tuttu Kurtubalı Yûsuf
b. 'Abdullâh en-Nemerî (öl. 463 hicri), benim burada kullandığım bir eserinde,
yazılı delillerin ibrazma hususi Lir bâb ayırmıştır ve kendisi bir zahirîdir^';
hatta o kelâmı meselelerde Hanbelî istikâmetinde hareket eder; mezhebler

tarafından çok münakaşa edilmiş olan cihet (yani ilâhi varlığa mekân tahsis
etmek) mcsele.ıiıide Hanbelî akidesini Lir otorite olarak öne sürmüş ve Mağrib'-

teki diğer görüşle olan hemşehrilcriyle şiddetli Lir şekilde cedelleşmiştir*".

Daha sonraki zamanda Hanbelî Ebıt 'Abdullâh b. Kayyim el-Cevziyye (öl. 751)
kendisine bu mes.^lede ışık tutan Takiyyu''d'din îbn Teymiyye'mu*^ talebesi ve
taraftarıdır, Kitab ve hikmet mevzuundaki paralelliğe dayanarak bilhassa '^ikili
vahiyler" sözünden bahseder. Kur'aoda zikredilmeyen, fakat sâdece hadîsle
tevsik edilen kabir azabımevzuundaki uhrevi tasavvura olan inancın dogmatik
zaruri karakterini isbatlamak için, hadîsin dini değerini kabul etmeye mecbur
olur ve tavsifini ikili vahiyle tamamlar: '*Bu temel bir kaidedir, bunda müzmin*
1er ittifak etmişlerdir, sadece müslüman olmayanlar bunu inkar ederler. Hz.
Peygamber şöyle demiştir: Bana kitab ve onun yanı sıra, onun bir benzeri

4x4 verildi". İkili vahiy görüşünde icıua-ı ümmet bulunduğunu da

38 İVefctıî, Tehzîb, 510, II de diyor ki: i,**» Âi.* j vl-1* Uj
39 Zâhiriun 171.

40 Kr$. Sabkî, TabakaluŞ'Şâfi^iyye, V, 205.

^U!l j ^ JlÎİ (j I^ UiLt j

j Tj Vjî aJLc- j âJ üllâî- j

^öjijÂi t—jy*!! «-üj

• *^3 İİIÂİI j

41 İba Teymiyye Uf J jî

Ij- '• adlı bir rii'aie yazdı (Kahire'de Muayyed Matbaasında 1319 ve Şarkiyat Matb.

1323 de tekrar basıldı, eserde bu meseleler münakaşa edilir. Bu risale

ya îbn Teymiyye tarafından alınmıştır (Kahire 1324, II. cild) (1,80-217).
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tsrarla belirtir. *- Bununla beraber Islâmın en evvelki tekâmül safhalarında,

böyle bir görüşün her yerde kabul edilmekten henüz çok uzakta olduğunu,

islâmda yahûdi mesnât'ına ( ^ benzeyecek Kur'andan ayn bir şeriat

kaynağımn kat^îyetle reddi sadedinde yukanda zikredilmiş misaller açıkça

göstermektedir.

42 Xtlo6uV-Aûh, (Huydarabâd 13IR) s. 1İ9-120:

U J jUVl J (_Jp ü>t «üil Ol
j 1(A j


