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Makalede ele aldigimiz Seyyid Sibgatullah Arvdsi, 19. yiizyilda Van’da dogmus Bit-
lis/Hizan civarinda yasamis bir mutasavviftir. Ayrica medrese ve tasavvuf egitimini bir
arada yapabilen ender mollalardan olup Naksibendiligin Halidi geleneginin onemli bir
temsilcisidir. Bundan dolayr makalenin ilk agamasinda hayati ve tarikatindan kisaca bah-
sedilmistir. Gavs-i Hizani ismiyle sohrete kavusan Arvdsi, Minah adli eserinde tasavvuf
yoluna girenlere ve miiridlerine seyr u siilitk sirasinda karsilasabilecekleri tehlikeleri ve
yapilmasi gerekenleri anlatmistir. Bu kapsamda, ozellikle eserde bahsi gecen seyr u siiliik,
salik, miirid ve miirsidin durumu, rabita ve fend’ya ulagma gibi konulara deginilmistir.
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Sayyid Sebghatullah Arvasi and His Approach to Some Mystical Concepts
Abstract

Sayyid Sebghatullah Arvasi, is a sufi who was born in Van in the century of XIX. and
lived in the around of Bitlis/Hizan. He is the one of the distinguished representative of
Halidi Nagshbandis and received education of madrasah and mysticism. In the beginning
of the article I dealt with the life of his life and sufi order. In his famous book Minah,
Arvasi who is well known as Gavsi Hizani tells the method of beginners in sufism. As well
as the process of maturation of the soul and dangers. In this context concepts which are
mentioned in the “Minah” as seyr u suluk, salik, murid, status of murshid, and rabita are
examined.
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Giris
Osmanli Devleti’nin sosyal, kiiltiirel ve politik hayat: tizerinde etkili olan tarikatlar-
dan biri olan Halidiik, XIX. ytizy1l baslarinda Hindistan’dan Bat1 Asya’daki Osmanli top-
raklarina kadar yayilmistir (Algar, 1985, ¢.XV, 5.284). Halidiyye mensubu olan Arvas?’yi
ve tasavvuf anlayisini anlatmadan 6nce Halidiyye subesinin feyz kaynagi Mevlana Halid
(6.1242/1827) ve halifelerinden olan Taha Hakkari (6. 1270/1853) hakkinda kisaca bilgi
vermenin faydali olacagi diislincesindeyiz.

Mevlana Halid, 1190/1776 yillarinda Irak’ta Siileymaniye yakinlarindaki Karadag
kasabasinda diinyaya gelmistir. Egitimine burada baglamis ve bu kasabanin bagli bulun-
dugu Siileymaniye sehrinde devam etmistir. Daha sonra medresesinin sorumlulugunu da
tistlenmis ve bu medresede miiderrislik yapmistir (Muhammed b. Siileyman, 1313; Mu-
hammed el-Hani, 1303).

Mevlana Halid, 1809°da Hindistan’dan gelen Mirza Rahimullah Azimabadi’nin tavsi-
yesiyle yola ¢ikmig ve Delhi’de bulunan Sah Abdullah Dihlevi’ye intisab etmistir. Miir-
sidinin yaninda bes ay kaldiktan sonra seyr u siilikunu tamamlamigtir. (Ibrahim Fasih
el-Hayderf, 1308, s.29). Miirsidi tarafindan kendisine Naksibendiyye hilafeti yaninda
Kadirf, Stiihreverdf, Kiibrevi ve Cisti tarikatlarindan da icazet verilerek Siileymaniye’ye
geri gonderilmigtir (Abdiilmecid el-Hani, 1308, s.221-228). Siileymaniye ve Bagdat’ta
irsada baglayarak kisa zamanda bir¢ok insanin gonliinii kazanmus, yetistirdigi halifelerini
Osmanli topraklar1 yaninda Hindistan, Afrika, Dagistan gibi bircok bolgeye gondererek
binlerce insani irgad etmistir. Ona intisab ederek istifade eden bir¢ok ilim adami olmus-
tur. Mevlana Halid, 1823 yilinda Sam’a tagindiktan sonra 14 Zilkade 1242 / 9 Haziran
1827’de ayn1 sehirde vefat etmistir (Hayderf, 1308; Algar, 1985; Uludag, 1985).

Mevlana Halid’in Kuzey Irak’in dinf hayati iizerinde biiytik bir etkisi vardir. Tarih
boyunca hakim tarikat olan Kadiriyye nin faaliyet gosterdigi bu bolgede Halidiyye sube-
sinin dogusuyla hakimiyet Naksibendi Tarfkatina ge¢mistir (Algar, 1985, s.284). Doksan
halifesi oldugu tespit edilen Mevland Halid bunlardan on sekizini Anadolu’nun degisik
bolgelerinde gorevlendirmistir. Halifelerinden irsad faaliyetlerinin yaninda ilimle de mes-
gul olmalarini 6zellikle fikih ve hadis 6grenmelerini istemistir (Esad Sahib, 1334, 5.192).
Bu sayede Halidiyye mensuplar: eserleri, fikirleri, tarikat anlayislari ve irsad hizmetleriy-
le Osmanli’nin son doneminde gerek idarf ve kiiltiirel gerekse sosyal hayat tizerinde etkili
olmuslardir. Ozellikle Dogu Anadolu Bélgesinde Halidiyye, Abdullah Semdini ve T4ha
Hakkari tarafindan yayilmistir (Yiicer, 2004, s.328).

Sibgatullah Arvasi’nin miirsidi olan Tdha Hakkari’nin dogum tarihi bilinmemekle
beraber babasinin adi Molla Ahmed b. Salih’tir (Kutlu, 2006, s.54). Ilk tahsiline baba-
sinin gozetiminde kiigiik yasta baglamigstir. Milyonlari harekete geciren tedris hizmetinin
kaynagi ve kirk iki yil stiren irsad faaliyetinin temelinde babas1 Molla Ahmed’in himmeti
mevcuttur (Memis, 2000, s.146-147). Taha Hakkari, Mevlana Hélid’in tevecciihlerine
mazhar olmugtur. Mevlana Hélid’in talebelerinden olan amcas1 Seyyid Abdullah hocasina
yegeninin kabiliyetlerini anlatinca Mevlana Halid, onu getirmesini sdyler. Seyyid Abdul-
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lah da ikinci gidiginde yegenini beraberinde gotiiriir. Sonrasinda Taha Hakkari, Mevlana
Halid’in yaninda bir miiddet kalarak feyz ve irfanindan istifade eder. Daha sonra Mevlana
Halid, onu Berdestir’a gondererek kendisine “seni yetistirmede lizerimize dliseni yaptik™
diyerek onu bir “sehzade” olarak gordiigiinii ifade eder (Tan, 2013, s.100-101).

Mevlana Halid, Semdinli’nin Iran’a smir olmasi sebebiyle dénemin Iran idarecileriyle
kuracagi iliskilerde nasil bir strateji uygulamasi gerektigi konusunda da Taha Hakkari’yi
hem bilgilendirmis hem de uyarmistir. Ciinkii Mevlana Halid, hayati boyunca Siilere
kars1 olumsuz tavir almistir. Bu tavir, Sifligin Irak’a ve Anadolu’ya sizmasina engel ol-
dugundan Osmanli Devleti tarafindan da desteklenmistir. Onun bu tavrini halifeleri de
benimsemistir (Algar, 1985, s.284). Nitekim kaynaklarda donemin Iran Sahi tarafindan
Taha Hakkari’ye “iltifat” ve “gonltinii kazanmak™ maksadi ile bazi hediyeler gonderildigi
ancak buna kargilik vermedigi goriilmektedir (Tan, 2013, s.104).

Taha Hakkari'nin etki alan1 sadece Dogu Anadolu ile sinirh kalmamus Iran, Misir ve
Kafkasya’ya kadar ulagmigstir. Bunun yaninda o, Taha Harfrf (1292/1875), Hac1 Hakkari,
Stileyman Beradeti, Seyyid Fehim Arvasi, Muhammed Kiifrevi (6.1315/1897) ve Seyyid
Sibgatullah ArvasT (6.1287/1870) gibi halifeler de yetistirdikten sonra 1270/1853 tarihin-
de vefat etmistir. (Yiicer, 2004, s.328).

Nihaf olarak sifiligi egitimle birlestiren Halidilik, seriat kurallarina uyulmasi, inancin
saglamlastirilmasi ve stinnet yolundan gidilmesi geregini vurgulamistir. Buna karsin II.
Mahmud, Halidilige giivenmemis ve onlar1 Istanbul’dan siirmeye ¢alismis daha sonra bu
kararindan donmiistiir. Halidilik, hem Istanbul’da hem de Anadolu’da 6zellikle de Dogu
ve Giineydogu’da Mevlana Halid’in vefatindan bir kusak sonra bagat tarikat kolu haline
gelmigtir (Ocak, 2005, s.300-301).

1. Hayati ve Tarikati

Sibgatullah Arvasi Van’in Bahgesaray ilcesine bagli, Arvas koytlinde diinyaya gelmis
olup dogum tarihi bilinmemektedir. Bitlis’in Hizan il¢esinde yasadigindan dolay1 “Gavs-1
Hizani” lakabiyla anilan Sibgatullah Arvasi, seyyid olup soyu, Bagdat tarafindan gelmis-
tir (Arvast, 1979; Oleki, 1983). Kendisi, nesebini su sekilde siralamigtir: “Kendi babam,
Mevlana Lutfullah, onun babasi Mevlana Abdurrahman Kutub, onun babasi Mevlana
Abdullah Veli, onun babast Mevlana Muhammed b. Muhammed, onun babast Seyh ibra-
him, onun babas1 Mevlana Cemaluddin, onun babasi Muhammedu’l-Kutub, onun babasi

Seyyid Kasim el-Bagdadi el-Hiiseyni’dir” (Oleki, 1983, s. 9).

Arvasi’nin Mevlana Resul, Mevlana Abdulgani, Mevlana Cemaluddin, Mevlana Ab-
dulmelik, Mevlana Abdulgaffar, Mevlana Muhammed, Mevlana Abid ve Mevlana Nurul-
lah adinda dokuz kardesi de vardir (Oleki, 1983, s.11-13). Kiigiik yastan itibaren ilim tah-
siline baglayarak kisa zamanda kelam, tefsir, hadis, fikih gibi zahir{ ilimleri tahsil ettikten
sonra fen bilimlerine de vakif olmustur. (Durgut, 1992, s.404). Ayn1 zamanda 1245/1829
tarihinde Van’da imam-1 Rabbani’nin (6.1033/1624) tasavvuf geleneginden gelen Sah
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Abdullah Dihlevi’nin (6.1240/1824) halifesi olan Seyh Muhyiddin’in sohbetlerinde bu-
lunmus ve ona intisab etmistir. Seyh Muhyiddin vefat edince Sah Abdullah Dihlevi’nin
halifesi Mevlana Halid SehrezGri’nin (6.1243/1827) halifesi olan Seyh Halid Ceziri’nin
(6.1255/1839) ¢oliinceye kadar hizmetinde bulunmustur. Seyh Halid Cezir?’nin vefatindan
sonra da seyhin halifesi olan Seyh Salih Sibki’nin yaninda bulunup ondan da hilafet al-
maya hak kazanmugtir. Ayrica Bitlis’te Seyh Musa ve Bitlis’li Seyh Abdulkadir Lird{ ile
de dostluk kurmug ve onlardan da istifade etmistir (Olek{, 1983, s.10).

Sonraki donemde de Mevlana Halid’in onemli halifelerinden olan Taha Hakkari,
1256/1840 yilinda kendisine “kendi evine gel” diye haber géndermistir. Bunun iizerine
Arvasi, onun hizmetine girmistir. Miirsidinin terbiyesinde yetisen Arvasi, onun hizme-
tinde ve sohbetinde kemale ermistir. Taha Hakkari 1268/1851 yilinda vefat edince onun
kardesi Seyyid Salih’in (1280/1263) hizmetine devam etmistir (Oleki, 1983, s.10). Bu
sekilde kemale eren Arvasi, miirsidinin emriyle Bitlis ¢evresinde irsdd gorevini yiirtitmek
icin, Hizan 1 Gayda koyiine gidip yerlesmistir (Ucan, 1983, 5.1650). Buraya yerlestikten
sonra Abdurrahman T4gi, kendi oglu Seyyid Bahauddin, Seyh Halid Sirvani, Seyh Ab-
durrahman Behtani, Sofi Mustafa Kulatf ile Ali Can Kulpiki (Uyan, 1983, s.1822) adinda
alt1 halife de yetistirmis olup 1287/1870 senesinde vefat etmistir (Oleki, 1983, 5.83).

Arvasi, eserleriyle bilinen bir mutasavvif degildir. Glinlimiize ulagan en 6nemli eseri,
Minah’tir. Arvasi’nin tasavvuf ve ahlaka ait goriislerinin, halifesi Halid Oleki tarafindan
derlenip kaleme alinmasiyla orta ¢cikan Minah, vergiler demektir. Eser, ii¢ yiiz yedi mi-
nahtan ve altmig bir sayfadan miitesekkildir. Esere kendi soyu hakkinda bilgiler vererek
baslamaktadir. Sonrasinda agirlikli olarak tasavvufl meseleler ve diger tarikat mevzula-
rindan bahsetmektedir.

2. Tasavvufi Kavramlara Yaklasim

Sibgatullah Arvasi’nin tasavvufi kavramlara getirdigi yorumlar yegédne eseri olan
Minah’tan elde edilmektedir. O, Minah’ta tasavvuf yoluna girenlere ve miiridlerine seyr
u siilik sirasinda karsilagabilecekleri tehlikeleri ve yapilmasi gerekenleri anlatmaktadir.
Bu kapsamda, o6zellikle eserde bahsi gecen seyr u siildk, salik, miirid, miirsid, rabita ve
fena gibi kavramlar, tasavvuff literatiir de goz 6ntinde bulundurularak asagida izah edil-
mektedir.

2. 1. Seyr u Siiliik ve Salik

Seyr, Arapga bir kelime olup yiiriimek demektir (Asim Efendi, 1852, c.I, 5.907). Siilak
da Arapca’da yola girmek, kapidan igeri girmek, yola koyulmak anlamlarinda kullanilir
ve yola girene de salik denir (Mustafa, 1996, s.445). Seyr u siildk Allah Teala’ya vuslat
icin, bir miirsidin rehberliginde ¢ikilan manevi yolculuktur. Sair ve salik denilen yolcu,
nefsindeki kot huylardan arindigr ve iyi huylar edindigi 6l¢tide bu yolculukta mesafe
alabilir (Rasim Efendi, 2008, s.641).
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Arvasi, seyr u stildk yolunun zorluklar barindirdigini séyledikten sonra (Arvast, 1979,
s.33) salikin tanimlamasini $6yle yapar: Salik, salik-i meczlb ve sélik-i gayr-i meczib
olarak iki kistmdir. Slik-i mecziib, gece giindiiz seyhinin emrettigi yolda yiiriir. Seyhinin
muhabbet ve terbiyesi onu, Allah (c.c)’a yonlendirir. Salik, buna vakif oluncaya kadar
yoluna devam eder. Cezbe ve muhabbet vasitasiyla gilin gectikce ytikselir. Salik-i gayr-i
meczib ise seyr u siilika vakif degildir. Buna ya sekeratta ya kabirde ya da daha sonra
vakif olabilir (Arvasi, 1979, s.3-4). Arvasi, salikin zahir olan her tiirlii durumdan uzak
durmasini ister. Zahirf durumlar, terakkiye kabiliyetli olanlarin yiikselmesine manidir. O,
bunun zararlarini da su s6zlerle anlatmaktadir:

Boyle seylere meyletmek, tarikatin kuru tiziim ve cevizi ile beslenmek
gibidir. Salikin hedefi Allah (c.c.)’a vasil olabilmektir. Bu hedefteki bir
salik seyr yolunda, bir eglence hiikmiinde olan bazi hal ve kerdmetle
oyalanip, yolda kalmamalidir. Maksuduna bir an 6nce erigsmek i¢in ¢a-
lismalidir. Kabiliyetli kisilerin maksuda ulagamamalarinin sebebi, sirf
bu hallere olan meyilleridir. Insan bu yolda buldugu ile yetinmemeli,
maksudun Allah (c.c.)’a vasil olmak oldugunu unutmamalidir (Arvasf,
1979, 5.33).

Arvasi’nin seyr u siilik anlayigina gére kamil bir silik dua ve tazarru ile seyreder.
Salike yakisan bazen giictintin tistlinde olan veya hakkini 1fa edemeyecegi belirli bir mer-
tebeyi ya da bir sahsin makamini istememesidir. Salik, Allah’in Peygamberine “Benim
ilmimi arttir” (Taha, 20/114) ayetinde oldugu gibi mutlak olarak ilminin artmasini is-
temelidir. (Arvasi, 1979, s.33). Bu konuda David (a.s.)’m Ulu’l-Azm peygamberlerin
mertebesini istemesi hakkinda, imtihan edilme kissasini zikreder. Ayrica kendi yasadikla-
rindan 6rnek vererek meseleyi anlatmaya c¢aligir. Soyle ki;

Bir giin Veysel Karini (k.s.)’nin kabrini ziyarete gitmistim. O zaman
Cenab-1 Hakk’tan onunki gibi feyz istedim. Sonra beni 6liime gotii-
recek bir seye miibtela oldum. Taleb edilen mertebeler gibi talebin de
nihayeti yoktur. Elde bulunandan alinan lezzetin, elde bulunmayana is-
tiyakin beraberce olmasi miimkiindiir. Ancak diinya hayatinda bu ikisi
kamil bir sekilde bir araya gelmez. Oliimden sonra terakkiyat devam
eder. Peygamberler bizim ulagamadigimiz bir istiyakla, kabirlerinde
lezzet duyup zevklenir (Arvasi, 1979, s.33).

Arvasi, Naksibend? Tarikatinda seyretmenin zor, menzil olan hakiki matlubun da uzak
oldugunu bundan dolay1 salikin seyh olmadan seyr edemeyecegini savunur (Arvasi, 1979,
s.33-34). Gergek vusil salikin adaba riayeti ile birlikte, miirsidin silike ihsan etmesi ve
iltifat gostermesi ile olur. Miirsidin tenezziilen gosterdigi bu iltifat1 da salik, dili ile ister
(Arvasi, 1979, s.37). Sélik, bazen beseri agk ile de Allah (c.c.)’a ulagir. Ask-1 mecaziye
tutulan kisi, agkin etkisiyle, yanarak diinya muhabbetini terk eder. Artik, diinya muhabbe-
tine, geri donmesi zor olur (Arvasf, 1979, s.43).
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Arvas?’ye gore hayvanlar, insanlara nisbeten anne ve baba terbiyesini almadiklarin-
dan akilsizdirlar. Insanlar ise anne ve baba terbiyesi aldiklari icin akilli ve faziletlidirler.
Bunun gibi sélikin manevi dogumu diye adlandirilan seyr u siiliku erken tamamlayip
miirsidin terbiye memesinden erken kesilenin makami, daha diistik olur. Dolayistyla her
kim miirsidin terbiye ve himayesinde daha uzun siire kalirsa yani seyr u siilikunu ge¢
tamamlarsa, makami ve kemalati yiiksek olup, devamli istikamet tizere olur. (Arvasi,
1979, s.4-5).

Arvasi’nin seyr u siildk ve silik konusunda ileri stirdiigii goriisler, tasavvufun ruhuna
uygun olarak kisinin ahlakini gilizellestirmeye yonelik olup, kendi kisiligini ve davranis
seklini ortaya koymaktadir.

2. 2. Miirsid

Miirsid, Arapca ‘irsadd’ kelimesinin ism-i failidir. S6zliikte rehber, delil, kilavuz, yol
gosteren, irsdd eden manalarma gelir (Cevherd, tsz., c.I, s.471). Tasavvuff literatiirde ise
sirat-1 miistakimi gosterir; daldletten 6nce hidayete iletir. Miirsid, merdiven gibidir. Bag-
kalar1 ona basar ve ytikselir. Mum gibidir, kendisi yanar ama ¢evresindekileri de aydinla-
tir (Ciircant, 2007, s.292).

Arvasi’nin tasavvuf anlayisinda seyhler, kendilerine intisab edenlerin kalp goéziinii
acar, onlar1 diinya muhabbetinden sogutur. Diinya muhabbetini terk etmek, diinyay: terk
gibi sayilmamalidir. Diinyada ¢aligmaktan vazgegmemeli, tembellige diismemelidir. Bu-
rada yapilan, dhiret muhabbetini, diinya muhabbetine, Allah (c.c) sevgisini, diinya sev-
gisine tercihtir. Bu, suna benzer: “Bir eviyle bagi olan kisi ikisini de sever. Fakat evinin
tamiri, bagin gelirine bagli oldugu halde evini daha ¢ok sever.” Ahiret muhabbetini diinya
muhabbetine tercih de aynen ornekteki gibi gayeyi araca tercihtir. Bu anlatilan, hidayette
olanin nasibidir. Bu nasip, ihtiyath davranmay1 ve bircok menhiyattan korunmay1 da ge-
rektirir. (Arvasi, 1979, s.31). Bu nasibin faydalar soyledir:

Gergekten diinya muhabbeti, dhiret muhabbetinden fazla olan kabir
azabi ¢eker. Bu iki muhabbeti esit olan veya ahiret muhabbeti, diin-
ya muhabbetinden fazla olan kisiye kabirde azap yoktur. Bazi seyhler
miiridlerini ariflerin nasibi olan diinyay1 tamamiyla terk etme prensibi-
ne cagirir. Ariflerin diinyay: terk etmesi megrepleri geregi farkli olur.
Bazilan yalniz diinya muhabbetini terk edip, esbaba tevessiilii birak-
mazken; bazilari hem diinya muhabbetini hem de esbaba tevessiilii
birakir(Arvasi, 1979, s.31).

Miirsidler kisisel gti¢lerinin ne oldugunun bilincindedir. Stirekli degisim, gelisim ve
uyum gosterir, kendilerini siirekli yeniler. (Onur, 1995, s.18). Bununla birlikte Arvasf,
miirsid konusunda bazi iddialar1 da yalanlayarak s6yle soyler:

Zamanimizda bazi seyhlerin bir iddias1 var ki, &vam tabakasindan haki-
katlerin gizlenmesine sebep oluyor. “Seyhler ancak bulunduklari yore-
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leri irsad ederler. Bulunduklar1 bolgelerden ¢ikip baska bolgelerde irsad
etmeleri caiz degildir” diyorlar. Bu, mesnetsiz bir iddia ve kusursuz bir
yalandir. Nefahat’ta genis olarak anlatilan Molla Cami (k.s) nin Cistiye
seyhleriyle olan miicadelesi buna delildir (ArvasT, 1979, s.8).

Bu acgidan o, kendi seyhine sorulan bir soru tizerinden miirsidin konumunu sdyle an-
latir. “Seyyid Taha, Nefahat’ta oldugu gibi bazi mesayih icin “takdis” bazilar i¢in “rah-
met” ile dua okunmasinin sebebini soranlara, nefsinden tam kurtulan icin ‘kaddesallahu
sirrah’ nefsinden bir sey kalan icin ‘rahmetullahi aleyh’ diye dua edilir” seklinde cevap
verdi.” Ancak nefsten tamamen kurtulmak, irsadin sart1 degildir. Kendisine rahmet oku-
nan bir¢ok insan, irsad makamina ge¢mis, dogru yolda yiiriimiis ve insanlara faydali ol-
mustur (Arvasi, 1979,s.8). Goriilecegi lizere Arvasi, analiz yaparak, hakikati anlama ve
anlatmaya caligmaktadir. Rahmet olunanlar ile takdis olunanlar arasindaki ayrima aslinda
katilmadigint gostermisgtir.

Bunun disinda miirsid ile miirid arasindaki sevgi eksenli bir iliskiden de bahseden Ar-
vasi, kendi seyhi olan Seyyid Taha nin “a¢ arslanin elinde bulunan tavsanin korktugu gibi
miirsidden korkulmalidir” soziinti reddederek “asiri korku, sevgiyi azaltir” der (Arvasi,
1979, 5.9). Buradan anlasildig1 kadariyla Arvasi, korku eksenli bir iligkinin yerine sevgi
eksenli bir iligkinin gerekliligine inanir. Bagka bir ifadeyle miirsid, miiridi bir annenin
cocugunu terbiye ettigi gibi terbiye etmeli; bilge ve akilli bir babanin ¢ocuguna ve hiz-
metcisine yaklastig1 gibi yaklagsmalidir. (Erginli, 2006, s.973). Miirsid, bir enerji kanali,
miirid ve amag arasindaki baglantidir. Her ikisi de sonsuz zaman ve rollerle sinirli analitik
iligkiden tamamen farkli bir sevgi iligkisiyle birlesmislerdir. Miirsid, bazen bir doktor
veya hastaliklar1 ve insan ruhunun zayifliklarini tedavi edebilen bir sifacidir (Spiegelman,
1997, 5.25-26).

Arvasi’nin tizerinde durdugu meselelerden birisi de miirsidlik ve kutupluk makamidir.
Ona gore kutuplugun evlada gegmesi icin yapilan dua makbul degildir. Kutup olan seyh,
miiride ne verirse o, miirlde miilktlir. Bu durum verildigi an anlagilmasa dahi sonradan
ortaya ¢cikmast muhtemeldir. Kutup olmayan seyhin verdigi, miilk degil gelip gecici bir
haldir. Bu silsilede seyhligin evlada ge¢cmesi ¢ok azina nasip olmugtur. Bu yiiksek silsi-
lede imam-1 Rabbani (k.s.)’den oglu Muhammed Masum (k.s.)’a, ondan da oglu Seyh
Seyfiiddin (k.s.)’e ge¢mistir. Onun anlayisinda bu makamdakilerin evladi, onlarin manevi
mirasini alandir (Arvasi, 1979, s.16-17). Bu agidan Arvasf, farkl1 bir agidan bakarak seyh-
ligin veya kutuplugun ancak manevi bakimdan evlat olmay1 basaran miiridlerin hakki
oldugunu diistintir. Tasavvufi literatiirden habersiz insanlarin zannettigi gibi, seyh evlat-
larinin sadece kan bagiyla seyh olamayacagini, bunun icin manev{ olarak emek vermeleri
gerektigini vurgular. O, “dogrusu sana dil uzatip nesli kesik diyenin kendi nesli kesiktir”
(Kevser 108/3) dyetini buna delil gostererek Peygamber’e dil uzatanlarin evladlar1 ata-
larinin yolundan gitmemis Miisliman olmuslar. Buna karsilik Peygamberimiz (a.s.)’in
yolundan gidenler, onun manevi evladi olarak neslini devam ettirmigler (Arvast, 1979,
s.17).
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Arvasi’ye gore mensubiyette muteber olan ancak manevi mensubiyettir. Cenéb-1
Allah’1n “Muhakkak biz sana Kevser suyunu verdik” (Kevser 108/1) buyrugunda gecen
Kevser’den maksat, vahdet-i suhuddur. O, vahdet-i suhudu manevi evlada tevil ederek
Cenab-1 Hakk’1n burada irsad makami olan vahdet-i suhudu manevi evlat yerine tabir ett-
tigini sdyler (Arvasi, 1979, s.17). Ona gore bir seyh, ihlas sahibi miiridlerine hi¢cbir zaman
sozle emretmemelidir. Dolayisiyla miirid, seyhinin kendisine sozle tebligini beklemeden
onun igaretlerinden ders ¢ikarip amel etmelidir. Cilinkii miirsidinin isaretlerinden anlama-
yan miiride, seyhin sozlii olarak hitabi, miirsidin yliz cevirmesinin alameti ve miiride son
ikazi gibidir (Arvasi, 1979, s.17). Arvasi’nin tasavvuf anlayisinda uzun stirecek olan seyr
u siildk siireci, miirsidin rehberliginde tamamlanmalidir. Miirsidin edindigi tecriibeler-
den dolayr miiridin daha kisa ve kolay bir yolda ilerlemesi miimkiindiir. Miirsid, Allah’a
ulagsma yolunda en biiyiik yardimci durumundadir. Seyr u siilik yolculugunda her miirid,
miirside muhtagtir. Miirsid, bir doktor misali miiridin kalbindeki kirleri temizleyerek ci-
kacagi seyr u siilik yolunda ihlasl ve armnmig bir kalple Allah’a ulagmada bir rehber
konumundadir.

2. 3. Miirid

Miirid, sozliikte irdde eden, irdde sahibi demektir (Ibn Manzr, 1990, c.III, s.235).
Istilahta ise hidayet nuruyla kendi kusurlarinin farkina varip, keméale ulasma arzusuyla
Allah Tedld’ya vuslati arzulayan, irddesini Hakk’in ve seyhinin irddesine teslim etmis
kimsedir. (Kaganf, 1992, s.154).

Arvasi, miiridi kazanmasi gereken 6zellikler tizerinden anlatmaya calisir. Ona gore
miirid olmak i¢in 6ncelikle kibir hastaligindan kurtulmak gerekir. Kibri anlatirken sdfiyi
‘tavus kusu’na’ benzetir. Tavus kusu, ayaklarmin siyahligindan dolay1 viicudunun gii-
zelligiyle 6viinmekten kaginir. Ayni sekilde saff de iyi haline bakip, kendine giivenerek,
kibre kapilmamalidir. Bununla ilgili,

“Tavus o kadar giizel renkli olmasina ragmen,

Siyah bacagindan dolay1 mahcuptur.”

beytini okuduktan sonra soyle soyler: “Mahlikattaki kemalatin hepsi Allah (c.c)’1n ke-
malatinin bir yansimasidir. Kisinin, kemalat: kendinden bilmesi ise bos bir iddia ve bii-
yiik bir kusurdur” (Arvasi, 1979, s.3). Onun bu yaklagimiin temellerini Gazzali (6.505/
1111)’de goérmek miimkiindiir. Gazzali’ye gore stfiler dig goriiniiste, konugmalarinda,
edeblerinde, torenlerinde, 1stilahlarinda, semalarinda, rakslarinda, temizliklerinde, salat
ve secdelerinde sadiklara benzer. Bu isleri yaptiklarinda onlarin stfi olduklart zannedilir.
Onlar, nefslerine tabi olmaz. Miicahede, riyazat ve murdkabe-i kalb, batnin temizlenme-
si, acik ve gizli glinahlardan uzaklagmanin hepsi tasavvuf menzillerinin ilklerindendir.
Onlar, bu gilinahlarin ¢evresinde dolagip donmez, vesveseye de kapilmaz. Tasavvuf men-
zillerinden disar1 ¢ikmaz, harama ve siiphelere de dligmez. Sultanlarin mallarindan uzak
durarak, bir ekmekle yasar ve az bir parayla yetinir (Gazzali, 1994, s.550-553).
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Arvasi, bid’at kavramini geriattaki bid’at ve tarikattaki bid’at olarak ikiye ayirir. Ona
gore miirid i¢in tarikattaki bid’at daha tehlikelidir. (Arvasi, 1979, s.6). Ayrica miiridin
manevi feyzi en ¢cok hizmetten aldigini sdyler. Onun anlayisinda bu feyz ve kemalat te-
sirli ve uzun stirelidir. Bu konuda su 6rnegi verir: “Nasil ki arpa yiyen hayvanin semizligi
yemi kesilse dahi bir miiddet devam eder. Bahar otuyla beslenense cabuk coker. Iste bu-
nun gibi hizmetten hésil olan feyz de kolay kolay kaybolmaz. Baska seylerden dogan feyz
ise nefsin kiictik bir kusuruyla kaybolur” (Arvasi, 1979, s.8).

Arvasi, manevi kazang olarak adlandirdig: feyzi cokga 6nemsedigi i¢in bir soru iize-
rinden vurgulamaya calisir. Arvasi bir giin halifesi Halid Oleki (k.s)’ye eskiden beri
tiirbelerde mum yakilmasinin sebebini sorar. Oleki cevap vermeyince, kendileri soyle
soyler: “Isikta gelen feyz karanlikta gelenden daha ¢ok ve daha agiktir. Bu durum, miirid
tecelli-i berki makamina ulagmadan boyledir. Tecelli-i berki makamindan sonra, 15181n
olup olmamasi, feyze tesir etmez” (Arvasi, 1979, s.8). Arvasi’nin buradaki yaklagimi,
kendine 6zgiidiir. Mumdaki 15181n, 6zellikle fendyr hedeflemeyen halk icin bir ¢esit ma-
nevi nasiplenme olacagini anlatir. Bu manevi nasip, gergek degil hayalidir. Ger¢ek nasibi,
fendya ulaganlarin, bu yol icin gayret eden miiridlerin elde edecegini savunur. Onun bu
yorumu, psikolojik bir tespittir.

Arvasi’nin miirid anlayisinin en dikkat ¢ceken taraflarindan birisi de seyhin hali, seria-
ta muhalif oldugunda miirid seriata uyup seyhini taklit etmez, seyhini inkara yonelmez, o
hali ona birakir. Bu konuda su s6zi de delil gosterir: “Temkin sahibini taklit eden, zindik
olur.” Miirld, seyhini yavag yavag tanir. Seyr u siilikunu tamamlayip bekdya donenin
taninmasi, gayet zordur. Doniislin baglangicinda sevk kaybolur. Hatta bazen donen, fey-
zin kendisinden alindigint zanneder. (Arvasi, 1979, s.15). Bahsedilen bu tecriibe, ne bir
dindarin ne de herhangi bir Miisliimanin yasadig1 tecriibedir. Aksine belli 6zellikleri haiz
kendisine sGff/miirid dedirten niteliklere sahip bir Misliiman’in zaman zaman yasadig1
spesifik tecriibenin adidir (Ertiirk, 2004, s.83). Dolayisiyla sifi yada miirld olmak, ma-
nevi bir sezgi, i¢ gorii ve olgunlagma stirecidir.

Arvasi’ye gore miirld, kendini miinkirin zararindan korumali; miinkirden, aslandan
kacar gibi kagmalidir (Arvasi, 1979, s.23). Miiridin, “benim kalbim tasfiye edilmistir.
Miinkirlerle oturmak bana zarar vermez” demesinin caiz olmayacagini belirterek kendi-
sine bagl ilim talebelerinin bu yolun miinkiri olan alimlerin yaninda okuyamayacagini,
muhlis bir hocanin da miinkir bir talebeyi okutamayacagini soyler (Arvasi, 1979, s.24).
Zahirf ilim tahsil eden miirld, bu maslahata kabiliyetini hissettigi zaman, seyhin igaretiy-
le, zahir ilimle mesguliyetini kesip, biitiin varligiyla seyhten alinan manev{ ilmin pesine
diigmelidir. (Arvasi, 1979, s.25). Ayn1 sekilde miirid, makam veya halden bir keyfiyeti
tizerinde buldugu zaman, o keyfiyetin seyhin miilkii oldugunu ve kendisine 6diing veril-
digini, seyhin diledigi zaman onu alacagini da bilmelidir. Bunun aksine gelen vesvesenin
kalbe girmemesine de 6zen gostermelidir. Bu konuda su 6rnegi verir:

Mevlana Muhyiddin (k.s.) bir risdle yazar. Bu risaleye bir zahiri 4li-
min ismini, miiellif diye not eder. Bir mtiddet sonra risaleden miiellifin
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ismini siler. Kendisine bu isi ni¢in yaptig1 sorulunca; bir kimse bagka
birisinde, onda var zannettigi sifattan dolayr malindan bir sey verse ve
sonra anlasa ki bu sifat o zatta yok. O zaman malin1 geri almasi fikhen
caizdir (Arvasi, 1979, s.30).

Arvasi’nin anlayiginda tarikat pirinin konugmadig1 hususlarda, kdmil halifelerin tasar-
rufta bulunmalari, bid’at degildir. Mesela Sah-1 Naksibendi, az yemeye dikkati ¢cekme-
mis ama halifeleri yemekte orta yolu emretmiglerdir. Zira iyice doyuncaya kadar yemek
bid’attir. Halifelerin yemek hakkindaki goriisleri Sah-1 Naksibendi’nin gortisii gibidir.
Dolayistyla miiridler, bu hususta tereddiit etmemelidir (Arvasi, 1979, s.30). Miirid, gon-
ltindeki biitiin eksiklikleri ortadan kaldirarak Allah Teald’ya yonelmelidir. Biiytik bir agk
ile Mecnilin misali biitiin mahlikatin sahibine odaklanmalidir. Miirid, gonliinii kibrin
kalintilarindan temizleyerek Allah Tedla’y1 seyrin keyfini yasamalidir. Arvasi’nin miirid
anlayigi, Ehl-i Stinnet i¢inde diislinen bircok mutasavvif gibidir. Miirid, lizerine diigen
sorumluluklart yerine getirip miirsidine baglanmak stretiyle seyrini tamamlamakla yii-
kiimliidiir.

2.4. Rabita

Rabita, liigatta iki seyi birbirine baglayan ip, aldka, bag, vuslat, miinasebet, ilgi ve
sevgi ile baglamak demektir. (Ibn Manzur, 1990 c.III, s.1560). Tasavvuf? literatiirde ise,
miiridin zihnf planda, tefekkiir ve muhayyile giictinii kullanarak miirsidiyle “beraberlik”
halinde olmasin1 ifade eder (Cebecioglu, 2004, s.507).

A Ay

Arvasi’ye gore seriatin en mithim ameli namaz oldugu gibi, tarikatin en mtihim ameli
de rabitadir. Ciinki her ikisi de, Allah (c.c)’in huzurunda durmay1 kapsar (Arvasi, 1979,
s.5). Rébitanin 6nemine ve gerekliligine inanan Arvasi, ‘rabitaya devam ediniz!” seklin-
de tembihatta bulunur ve miiridin hallerinden ¢ogunlukla ilk sorulanin rabita oldugunu
belirtir. Ayrica uygulanisi bakimindan rabitay birkac kisma ayirmaktadir. Birincisi, kalbi
havatirdan korumak icin yapilan rabita olup miirid, miirsidini baginin tistiinde oturur ge-
kilde diistintir. Seytanin viicuda girme yeri bas oldugu icin, boyle yapilmasi gerektigini
soyler. Ikincisi, namazdan énceki rabita olup iftitah tekbirinden 6nce miirid, gafletin git-
mesi i¢cin miirsidinin bir elbise gibi biitiin viicudunu kapladigini diisiiniir. Diger vakitlerde
de her an yaninda oldugunu tasavvur eder. Ucgiinciisii, seyhin vefatindan sonra kendi-
sinden feyz almaya kabiliyeti olan miiridin manevi rabitasi olup devamli olarak yapilir
(Arvasi, 1979, s.6).

Arvasi, kendi seyhi Taha Hakkari'nin ‘zikirsiz rabita ile Allah (c.c)’a ulagilir, ama
rabitasiz zikir ile Allah (c.c)’a ulagilmaz’ anlayisinin aksine zikrin ‘kalbi sultas: altina
almast’ sart1 ile rabitasiz zikirle de Allah (c.c)’a ulasmanin miimkiin oldugunu savunur
(Arvast, 1979, s.6). Tarikatlar ve stfiler arasinda erdirici ortak bir yol kabul edilen rabita-
ya ridyet eden miirld, zamanla seyhinin hal ve vasiflarinin kendisine yansimasini saglar.
Daha sonra bu durum miiridi, fend fi’r-restl, nihdyetinde de, fena fi’l-laha ulagtirmay1
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hedef alir. Bu ylizden vasitasiz olarak Allah’tan feyz almaya muktedir olan miiridlere
rabita tavsiye edilmez, aksine onu terk etmeleri istenir (A. Arvasi, 1994, s.2).

Arvasi, baz1 seyhlerin, miiridlerini yalniz rabitayla terbiye etmelerini dogru gortir.
Ayrica miiridin miirsidinden rabita yoluyla aldigi feyzin, konusarak aldigindan daha
kuvvetli oldugu kanaatini tagir. Ona gore miiridin rabitas: tam olursa hayattaki seyhinin
ruhaniyetinden iyi bir sekilde feyz alir. Rébitasi tam olan miiridin, seyhinin vefatindan
sonra bagka bir gseyhe gitmesine gerek yoktur. Fakat rabitasi tam olmayan, seyhi vefat
ettiginde bagka bir seyhe gider (Arvasi, 1979, s.6). Rébita keyfiyeti, miiridin zamanla,
seyhini benimsemesi, onun ahlak ve faziletiyle bezenmesi, sahsiyetinin kendi sahsiyetin-
de erimesi ve onunla aynilesmesini saglayan bir védsita olur (Eraydin, 1981, s.231). Bu
anlamda rabitanin; tasavvufi bir egitim metodu oldugu ve miiridlere 6rnek model olarak
kamil sahsiyetlerin takdim edildigi s6ylenebilir.

2.5.Fena

Liigatte fend yok olmak, heldk olmak, 6lmek, bitmek, tiikkenmek, savasta birbirleri-
ni yok etmek; gecici olmak ve kotli huylarin yok olmasi demektir. (Firdzabadi, 1993,
s.1704). Tasavvufi olarak ise, salikin nefsinin kotii sifatlarini silerek, fiillerini, sifatlari-
n1 ve benligini Allah’1n sifatlarinda ve zatinda yok ederek, nefsini gérmekten tamamen
uzaklagmig bir biling diizeyinde Allah ile kdim oldugunu idrak ederek, O’nun irddesine

gore hareket etmesidir (Serrac, 1960, s.334).

Tasavvufi literattirde genel anlamda fend kavrami “fena fi’s-seyh”, “fena fi’r-restil”,
“fend fi’l-1ah” olarak tanimlanirken, Arvasi’nin anlayisinda farkli bir tanimlamaya gidi-
lerek “fend-i berki, feni-i incilad ve “fena fi’l-1ah” olarak ti¢ gruba ayrilir (Arvasi, 1979,
s.13). Arvasi’ye gore tecelli-i berki, dnceki biitiin tecelli sifatlarinin tecellisidir. Tecelli-i
berki’de Cenab-1 Hakk’1n zatinin tecellisi baglar. Muteber olan fena fi’l-1ah, daimi fena-
dir. Gelip gegici olan fena-i berki, muteber degildir. Fena-i berki, tarfkata yeni giren ki-
side, hatta avamda da olur. Bu hél, sonucta olacak olanin 6nce gelmesinin bir sonucudur.
Vahdet-i viicud makaminin miisahedesi, tarikatta girilmesi mecburi bir akabedir. Kimisi
bu akabede kalip terakki eder. Boylelerinden menfaat gortilebilir ya da gortilmeyebilir.
Kimisi orada bir giin ya da daha fazla kalip bu akabeden kurtulur. Bazen de o makama
girdigini bilmeden gegenler olur (Arvasi, 1979, s.13). ikincisi olan fena-i incila’y1, ilahi
nurlarin acilip goriilmesi arttirir. Fendnin mertebelerine gore incild da kendi icinde birkag
kisimdir. Birincisi fena, ikincisi fena-i fend, tictlinciisii fena-i fena-i fena’dir. Boylece in-
cila arttik¢a bir fend lafz1 ilave edilip, onunla beraber zikredilir. Bu mertebelerden iistteki
alttakine golge olur. Bir kabuk ya da elbise gibi olur. Alttaki eskiyince ¢ikarilir ve daha
tistlin mertebedeki yeni olan1 giyilir. Salik de boyle mertebeleri asip terakkiyat: devam
eder. Salik bu durumu, hayalen evinin yikilip yeniden yapilmasi, eski elbisenin yenilen-
mesi veya renginin degismesi seklinde goriir ya da gormez. Salik, bu mertebelerden sii-
ratle pes pese gecer. Bunlardan birinde ¢ok takilip, asil makami oldugunu zannetmemesi
gerekir. Bu golgedir, daha {istii ve daha da tistii vardir. Fena-i fena bilgisinin yok olmasi
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degildir. Bilginin yok olmasina “sekr” denilir, bu da gecicidir (Arvasi, 1979, s.13). Ugiin-
cli olarak fena fi’l-1ah gelir. Halk, ancak fena fi’l-14h makamini1 gecenden menfaat gortir.
Heniiz o makamda bulunan istigfar ehlinden ise menfaat goriilmez. Ancak bu menfaatten
gaye, terbiye menfaatidir. Yoksa her makamda bulunan veli belalarin def’i ve bereket gibi
hususlarda himmet eder. Hatta bu durum miiridlerde de bulunur (Arvast, 1979, s.11).

Arvas?’ye gore istigrak halinde bulunan salik, i¢inde bulundugu manevi halini, leta-
ifleri yiikselip fena fi’l-1ah’a ulasip geri dénenle degistirmek istemez. Halbuki, letaifleri
fend fi’l-1ah’a ulagip donen kisi daha kdmildir. Fendya ulastiktan sonra tekrar bekaya
donen, namaz ve vefat aninda tekrar istigraka yani fena fi’l-lah makamina déner. Fena
makaminda olan kisi, halkin hallerinden habersiz olup, biitiin hissiyati ile kendisine varid
olan feyzlerle mesgul olur. Hatta bazen kendi nefsinden de gecer. Allah (c.c) donen kisinin
kalbinde hazir oldugu gibi o, halktan da gdip degildir. Bu donen kisi sekerat ve namazda
biitlin masivadan gafil oldugu icin tekrar fend makamina girer (Arvasi, 1979, s.11).

Fena fi’l-1ah makaminda bulunan miirid, bazi biiyiiklerin terbiyesinden gecmis olur.
Muhyiddin-i Arabi (638/1240) bu makamdayken bunu elde etmistir. Arvasi, sekr halinde
“ben Rabbimi filan seklinde gordiim” gibi sozlere itibar edilmemesini sdyler (Arvasi,
1979, s.11). Fena makamindan bekaya donen kisi, bazen sekre diigmeye yani kuvvetli bir
fliyuzatla kendinden gecmeye meyletmekten tamamen uzak degildir. Bu makamlardan
tamamiyla ve hakkiyla dondiigii hilde sekre diigmeyen, Hz. Peygamber (a.s) Efendimiz-
dir (Arvasi, 1979, s.16). Bu hal, belli baz1 asag1 biling bicimlerinden fend olma ve ayni
anda daha tist bir biling bi¢imi yoluyla bekd bulma demektir (Chittick, 1999, s.85). Kendi
nefsini biitiin diinyevi arzulardan temizleyen sifi, artik Allah’in birliginde bir varolus
duygusunu yasar. Stiphesiz bu, bir aynilesmedir; ancak 6zde degil sifatta bir birliktelik
halidir.

Sonug¢

Sibgatullah Arvasi’nin tasavvuf anlayisinda konulari, birbiriyle baglantili sekilde ele
aldig1 goriilmektedir. En ¢ok tizerinde durdugu kavramlar diinya, ahiret, nefs, miirid ve
miirsidin 6zellikleridir.

Diinyadan uzaklasma konusu, insanlar tarafindan yanlis anlagilmaktadir. islam dinin-
de miskinlige, tembellige yer yoktur. Diinya ve adhiret dengesini saglamak cok énemlidir.
Arvasi’ye gore bunu yaparken dhiret muhabbetinin, diinya muhabbetine, Allah (c.c) sev-
gisinin, diinya sevgisine tercih edilmesi en 6nemli ilkedir. Diinya ve &hirete bakisinin te-
melinde nefse getirdigi yorum yatar. Nefsten tamamen kurtulmanin miimkiin olmadigin
ve bunun irsadin sarti olamayacagini belirtir. Dolayisiyla esas yapilmasi gereken, nefsi
kontrol altina almaktir. Arvasi, miirid ve miirsid iligkisi tizerinde ¢cokca durur. Ona gore
seyhinin hallerinden bir hal, seriata muhalif oldugunda miirid bu hususta seriata uyar.
Ama bu hali dolayisiyla seyhini inkdra da yonelmez, o hali ona birakir. Bu sekilde mitiri-
din seriat ¢cizgisinden ayrilmadan seyr u siilik edebilecegini soyler. Bu bakimdan seriatsiz
tarfkatin miimkiin olamayacagini anlatmaya calisir. Bununla beraber o, bir¢oklarinin ak-
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sine miirsid ve miirid arasinda sevgi eksenli bir iligkinin gerekliligini vurgular. Korku ve
sevgi mukayesesi yaparak sevginin miiridi kisa zamanda daha ¢ok gelistirecegine inanir.
Nitekim gilintimiizde de din egitiminde korkudan ziyade sevgi ve rahmet ekseninde bir
irsad ve teblig yapilmasi, cogunlugun kabul ettigi bir gercektir.

Arvasi, eserinde miiridin kibirden uzak durmasi gerektigini de belirtir. Bu agidan
stfiyi tavus kusuna benzeterek insanin iyi héline bakip, kendine giivenerek, kibir ve gu-
rura kapilmamasini tavsiye eder. Tavus kusu Srneklendirmesi orijinal bir benzetmedir.
Insanlarm her tiirlii iyi meziyetlerine ragmen miikemmel olan Cenab-1 Allah’mn yaninda
kusurlarmin devam ettigi gercegini unutmamasi gerektigini anlatir. Aymi sekilde onun
mumdaki 1518a getirdigi yorum da kendine 6zgii psikolojik bir tespittir. Mum yakan insa-
nin arayigini yorumlayarak bu arayisin ilahi nur arayis1 oldugunu soyler.

Arvas?’nin iizerinde durdugu diger bir husus; seyh olabilmenin 6l¢titiidiir. Yasadigi
cagin yanlis algilama ve uygulamasinin aksine gercek bir mutasavvif bakisiyla, tarikat
geleneginin de gerektirdigi tizere seyhlik, miirsidlik veya kutupluk makamlarini elde et-
mede sadece kan baginin yeterli olamayacag tizerinde 1srarla durur. Bu makamlar i¢in
manevi bakimdan terbiyeden ge¢mis ve basarmis olmayi temel kabul eder. Arvasi, bu
gortisiiyle giintimiizdeki yanlis uygulamalara da iyi bir cevap verir.
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