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NiCiN ISLAM FELSEFESiI VARDIR?

HUSEYIN AYDIN

Felsefenin ne oldugu ya da ne olmadizn oldum olasi tarusilagel-
mistir. Bu tartisma felsefe i¢in genel-geger bir tanimin imkansizhgmdan
dogmaktadir. Bu genel-geger tanimin bulunamayisi da felsefenin mahi-
yetinden gelmektedir; ¢iinkii “felsefe bir arastirmadir. Arastirma, so-
rularim sik sik yenileyen bir ¢alisma bigimidir. Her arastirma gibi fel-
sefe de yeni soralara agiktir. Nerede sorular hep aym kalmigsa orada
felsefe arastirma olmaktan ¢ikmustir demektir”.! Ancak arastirmasim
tamamlamis kanunlarimi koymus bir ilmin ya da felsefi disiplinin tanim
yapilabilir. Heniiz arastirmalar iginde olan bir bilim veya disiplinin
tammm yapilamaz. Sadece neler yaptifn ve neler yapacag tasvir edilir.
Buna tamm denecek olursa ancak ‘tasviri bir tamim’ denir. Bunu bir
ornekle kamitlamamiz gerekirse, Londra psikologlar kongresinde psi-
kolojinin tamm yapilmaya ¢ahsilir. Ve iizerinde anlagilan bir tamma va-
nlamaz. Sonunda “psikoloji, psikologlarin yaptign seydir” denir. Caresiz
siylenen bu siz, arastirma halinde olan bir bilimin tanmimmm yapla-
miyacaginin ¢ok giizel bir 6rnegidir.

Felsefenin genel-geger bir tanmimmin olmamasina ragmen en eski
insandan giiniimiize kadar-su ya da bu élgiide—felsefe hep olagelmistir.
Ciinkii insan, oldum olasi1 ve daima var—olan seyler iizerinde diisiinmiis,
daima onlara bir anlam ve yorum yiiklemistir. Insan zihni, idrak sahasma
girmis var—olan seylerden gelen duyumlar katiyen par¢a parga duyum-
lar, baglantisiz yasantlar olarak birakmaz. Onlar1 mandl bir yap1 ha-
line getirir. Zihin bunu fonksiyonel olarak yapar. “Bu manilar =on
derece basit ve hatta yanhs olabilir. Fakat bir mand meveuttur ",

1 Nermi Uygur, Felsefenin Cagris, s. 3, Istanbul 1962.
2 David Krech-Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Cev.: Dr. Erol Giingér, s. 94,
Istanbul 1965.
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En genel anlamda kullandigimiz “var-olan™ kavrami, bes duyudan
biri ya da birka¢ginin konusu olan maddi seyler, ethik bir varhk olan
degerler, ruh, askin bir varhk olan Tanm.... v.d. y1 icermektedir. Bu
heterogen (tek cinsten olmayan) var-olan seyler drgiisiinden bir insanin
idrak sahasmna girenler tek tek anlamlandirildig gibi biitiin  bu anlam-
lar da kendi aralarinda organik bir birlik meydana getirirler ve genel
bir anlama ulagirlar; aym zamanda bir degerlendirme de yine fonksi-
yonel olarak yapilir; bir degerler yapisi ortaya g¢ikar. Iste bu anlam-
deger yapisma ferdin diinya-goriisii, ya da hayat anlayisi deriz. Boyle
genel bir varlik tasavvuruna sahip olmak-baz hastalikli durumlar harig-
her ferdde miisterektir. Fark ise basitlik ve miikemmellik derecesinde
goriiliir. Bu soyledigimizi yeni bastan adlandirirsak, yani insanin idraki
~kognitiv yapisimn bir anatomisini gikaracak olursak, bu yap, inang
ve attitiidlerden meydana gelmistir. Inanglarin da ii¢ ayn vechesi var-
dir: Bilgi, kanaat ve iman.

Felsefenin tanmimi konusuna tekrar déner ve yeni bastan ele alr-
sak, meseleye iki ayn agidan bakmamiz gerekir: Felsefeyi bir idraki-
kognitiv yapi, yani inanglar sistemi olarak ve bir de bir arastirma ola-
rak ele alinz. Insamn idraki-kognitiv yapismm en genel bir goriiniimii
olarak felsefenin tamm: Insanin diinya, kiinat, insan, ruh ve Tann ..
hakkindaki inanglarmm (bilgi, kanaat, iman) kaynasip meydana getir-
digi organik bir biitiindiir. Iste bu, kiginin “diinya-goriisim™, “hayat
anlayisim™, ya da “felsefem™ dedigi seydir.

Felsefe, bir de aragtirma olarak ele ahnimca tanim yapilamaz. Ciin-
kii her arastirma bir problemin ¢oziimiinii aramaktir. Ve problemin
varhgm sorularla ortaya koyar. Ve arastirma, belirli bir déneminde
sorularini belirli bir sekilde koyar; tanim da bu sorulara gére yapilir,
Ama arastirmanimn daha sonraki gelismelerinde sorularin yanhs ve dola-
siyle de problemin ortaya konus seklinin yanhs oldugu anlasilirsa zorun-
lu olarak tamm da degigir. Ve sik sik degisen tamim anlamsiz ve son de-
rece de vamltuer olur.

Béylece iki vecheli gordiigimiiz felsefe, bir idraki-kognitiv yap:
olarak yani bir ananclar manzumesi olarak son derece naiv’dir. Fakat
bir aragtirma olarak girdiigiimiiz felsefe ise spekiilasyonlar, paradokslar
ve atthmlarla doludur. Bu nedenle de onun karsisinda insanlar hep aym
tavrt almamiglardir. Felsefe ¢ogukez yiiceltilivr ve mutlaklastinilirken,
hazen de reddedilmistir. Ve bu red de “iman” adina, vahiy yolu ile ger-
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geklesmis bir dinin belirledigi bir iman adina yapilagelmistir. Felsefe
daima imanin yani dinin karsisina konmus, onun karsiti kabul edil-
mistir. Boylece de felsefenin oldugu yerde imandan, imanin oldugu yer-
de de felsefeden siz edilmemeye gahsilmistir.

Oysa Tanr'nin insana bir lutfu olarak vahy ile belirlenmis olan din
ve diigiinen bir varhk olan insanin basaris1 olan felsefe, varhkla hesap-
lasmak iizere yeryiiziine gelmis olan insamin varhia yaklasma, varhga
niifiiz etme, varhkla kendisi arasinda bir dialog kurma ve varhga hikim
olma imkanlandir.

Eger inanglar sistemi olarak tammladigimiz ve naiv diinya-gériisii,
hayat anlayisi, hayat felsefesi olarak gordiigiimiiz, yalin ve kendiliginden
miigsahedeler, mitoloji ve mukaddes kitaplar tarafindan belirlenen fel-
sefe, bir aragtirma olarak gordiigimiiz felsefe tarafindan beslenmez
ve yenilenmez, yeni nesil diisiiniirler tarafindan yoklanmaz, iginde tasi-
diin imkanlar gelistirilmezse, statik, donuk ve cansiz kalmaya mahkim-
dur. Artik bu anlayisin yarattigi ortam iginde yeni diisiiniir ve arastiri-
clar yoktur. Dondurulmus goriisiin sbzeii ve savunuculann vardir.
Onlar da soylenen soylenmis, yazilan yazalmistir, derler. Boylece de serh-
cilik, yorumeuluk baglammg olur. Bu ise bir faydasiz tekrarlamalardir.

Bu statik goriisii olusturan faktorler ya hélis bir dinin nasslarma
getirilen yorumlardan, ya da ta 6ziinden bozulmus dinlerden gelir. Ve
béylece ortaya bir Din-FELSEFE ¢atismas1 ¢ikar. Bu ¢atismada-tabir
caizse-her ikisini de samk sandalyasina oturtabiliriz. Dinden gelen sug-
luluk, halis bir dinin nasslarinin, korrelat1 olan varhk vechelerine tam
uygun olmayisindan degil, bu nasslara yiiklenmis olan yorumlardan
veyahud da 6ziinden bozulmug olan dinlerin nasslarindan gelir. Ha-
lis bir dinin nasslarina getirilmis olan tefsirler, bu hiikiimlerin tefsirleri
oldugu i¢in ve onlardan pay almiscasima mutlaklastirihr, dokunulmazhk-
lar ilan edilirse, artik statik durum yaratilms demektir. Felsefeden
gelen sugluluk ise: Bir insan basarisi olan felsefe insanim bilme imkan ve
kabiliyetlerinin meyvesidir. Insanin bu imkéan ve kabiliyetlerinin tii-
kendigi verin ¢ok daha 6tesine varlik uzamir. Bu uzanan varhk alanin-
da insamin disinda bir bilme imkéam, bir bilgi kaynagm olarak “VAHY™
stz konusudur. Felsefenin bu sahada da iddia sahibi olmasi, onun sug-
lulugunu teskil eder. Felsefenin bu iddias1 ya positiv olmustur ya da ne-
gativ. Positiv oldugu zaman bu sahamin bilgisini devsirme yetkisi ve
yetenegini kendisinde bulmus: METAFIZIK. Negativ oldugu zaman
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da bu varhk alanimi inkar etmistir: Materyalizm, positivizm, nominalizm
ve benzerleri. Bu her iki halde de felsefenin fenomenlerden kalkma-
masi, fenomenlere dayanmamasi demektir.

Yazimizin bashgimn Islam Felsefesi nedir ya da ne degildir sek-
linde olmayip da “Nigin Islam Felsefesi Vardir? “seklinde olmasi yadir-
ganabilir. Fakat islam diisiince tarihinin ¢ok uzak bir devrinden beri
olageldigi gibi giiniimiizde de “Islam Felsefesi” ya da “Islam’da Felsefe™
deyimleri kullamhnca hemen Islam’m Felsefesi ya da Islam’da Felsefe
var midir seklinde soru formu iginde bir itirazla karsilasiyoruz. Ve bu
itirazin taraftarlan olduk¢a da yaygmdir.

Islim’da Felsefe’yi ya da islam Felsefesi’ni red, kaynagimi din—felsefe
iliskisinde bulmaktadir. Diisiince tarihi boyunca bu iliski kurulur ya da
¢oziiliirken, biri digerine irca ya da birini bertaraf digerini yiiceltme
voluna gidilmistir. Bu ise diisiinceyi biiyiik &lgiide alternatiflerinden
soymak, varhk alanlarinin bazilarm 6n plana bazilarm da parantez
icine almak ve pesin yargilardan kalkmak demektedir. Bu diigiinme haya-
tmin canhhgm 6ldiirmek, diisinmeyi varhi kavrayacak gekilde gok
yonlii olmaktan mahrum etmektir. Ciinkii “felsefe ve din arasinda
birini digerine irca etmeye karsi bir mukavemet oldugu miiddetge fi-
kir hayati canhlijim muhafaza etmistir... Aksi takdirde meseleye
halledilmis gbziiyle bakilacagindan fikir hayatindaki canhhk kaybedil-
mis olur. Artik kapali ve statik bir fikir binas1 karsisinda bulunuyoruz
demektir. Boyle bir sistemden yaraticihk beklenemez. O haliyle tekrar-
lavier kalmaya mahkumdur’ -

Islam’da felsefenin olmadigim savunanlar, fslam’da felsefe yok-
tur, tefsir vardir, tevil vardir, yorum vardir, bunlarin da olmadig yer-
de susmak vardir, diyorlar. Ve bir ayet-i kerime’ye
ve kuru her sey vardir....” 4 seklinde yanhs bir anlam vererek Kur’an’-

“

... Kur’anda yas

da herseyin bilgisinin Allah tarafindan hazr olarak verildigini 6ne sii-
rerler. Oysa ayet, her seyin Allah’mn bilgisi dahilinde olup bittigini ve
bunun da bir kitapta yazili imis gibi agk oldugunu bildirir. Bu yanhs
anlayistan zorunlu olarak Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, var—olan geyler
hakkmda ya da aym anlama gelmek sartiyle varlik hakkinda tiiketici
olarak her seyin séylenmis oldugu, felsefe ya da bagka bir ad altinda yeni

3 Miibahat Tiirker (Kiiyel), Ug Tehafiit Bakumndan Felsefe ve Din Miinasebeti, s. X,
Ankara 1956.
4 EnAm suresi, ayet: 59.
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arastirmalara girismenin gereksizligine inanmaktir. Halbuki Kur’an—
Kerim her seyin bilgisini tiiketici olarak vermemis, insanin kendi im-
kanlan ile ulasamiyacafn geylerin bilgisi yamnda bir goriis getirmistir.
Bu da var-olan seylere ve arastirmaya agik olmaktir. Bunun anlam
sudur: Allah insam bilgi aktlar1 ve kabiliyetleri ile donatmistir, var
-olan seyleri de karsisma koymus, bilgi elde etmeyi vazife olarak ona
yiiklemis ve mutlulugunu ve hayattaki basansim en genis anlam
ile bilgisine baglamistir. Ciinkii Kur’an’da bilmenin, bilgi elde etmenin
bir vazife oldugu emredilmis, fakat bilme denince neyi bilme, neyin bil-
gisini elde etme oldugu belirtilmemigtir. Ve bu tutum ve goriis en agk
bir sekilde Allah’in Resulii’ne ilk hitab1 olan “OKU!” emrinde goriiliir.
Allah oku derken okumaya kendi adiyla baslamasim belirtmis fakat
neyin okunacagm belirtmemistir. Bunun anlami senin igin bilgi kaynag
olabilecek her seyi oku, demektir.

Insam yer yiiziinde kendisine halife yaratms olan Tanri, bilmeyi,
bilgi ile eylemeyi ve bilgi yolu ile hakim olmay1 onun varlik sart: yapmug-
tir. Ciinkii hayvanda bilme ve 6grenme yok bilginin verilmisligi, sadece
ona yetecegi kadar verilmigligi vardur.

Iste boyle bir tutum ve goriigii getirmis olan Kur’an ve dolaysiyle
Islam, ilme, aragtirmaya, ilim ve arastirma demek olan felsefeye asla
karsi olmamus, iistelik bunu emretmis, bunu insamin vazifesi ve meveudi-
yet sart1 olarak gormiistiir. Miislimanlar da Islam’s anlayip bziimsedikten
sonra, evveld ilihi, siyasi ve pratik konularda baslattiklar tartisma-
lar1 daha sonra real varhiin fenomenlerine yoneltmisler ve biylece ger-
¢ek anlaminda bir arastirma ve dolayisiyle de felsefe baglamg oldu. Fel-
sefenin bu baslayisinda Yunan Felsefesi'nin yol gostericiligi degil, iti-
ciligi asla inkar edilemez; sunu da ilive etmek gerekir ki, o zaman ara-
himda grek felsefesi, degil tam kadrosu ile, yeni platoncu kihiga girmis
olan helen felsefesinin ancak bir kismi ile miislimanlara ulagmisti,

Kur’an—1 Kerim’in bilmeyi emretmesi, arastirma idesine agik olmas,
hieri ikinei yiizyildan itibaren Yunan felsefesinden gelen itici unsurlar,
cagn sartlar: élgiisiinde bir devlet otoritesinin varhgi, sosyo-ekonomik
giivenligin yine belirli bir 6lgiide ger¢eklesmis olmas1 ve paradokslara
kars1 bir hoggoriiniin meveudiyeti, yani bilimsel arastirmanin bu asgari
sartlarina kavusmus olan Islaim Felsefesi miladi 8. asrn ikinei yanisindan
itibaren yavas yavas hazirlanmaya baslamig, 9.ncu asirda ise bu hazirlan-
ma vetiresini tamamlams ve biiyiik atihmlarim da yapmaga baglams-
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tir. Islim diigiincesi 9., 10.,11.,12. yiizyillarda varhkla yorulma bilmez
bir hesaplasma, varhim bilgisinin kadrosunu kurma ¢abas1 igindedir.
12. yiizyihn sonlarinda batmin ancak 17. yiizyiln baslarinda ulastifn
noktaya varmistir. Ama onun 13. yiizyih batinin 17. yiizyih olamams-
tir. Giinkii I) kendi biinyesinde okullasma, okul haline gelme baslamis-
tir, 2) dogudan bir Mogol belas1 gelmistir, ve bu da 3) sallantida olan
merkezi devlet otoritesini yok etmis ve beylikler devri anarsisini yarat-
mustir. Bu anarsik ortam iginde Islim toplumu can kaygusu ve ckmek
kavgasi i¢indedir. Bu kaygulari agan kisiler ise yine bu ortamn etkisiyle
duygusallagmuslar, tarikat hiyerarsisi icinde bilimsel arastirma anlaminda
kullandigimiz felsefe adina heba olmuslardr.

Felsefi gelismenin bu duraklama ve déniim devresine girmesinin
nedenlerinden okullasma yani medreselesme-konuya bakis agimiz gere-
gi-lizerinde duracagimz bir fenomendir. De Boer'in naklettigine gire
“ilk medresenin kurulugu haberini aldiklari zaman, ilim haysiyeti adina
yas tutan Maveraiinnehir alimleri kendilerinin bu konuda hata etmemis
olduklarm séyliyerek siikretmiglerdir™ s. Bir okul haline, bir organizas-
yon haline gelme elbette ki iyi bir geydir; ama bu iyi olan sey felsefeyi
arastirilan bir felsefe olmaktan ¢ikarip okunan ve okutulan bir felsefe
haline sokuyor. Artik burada s6z konusu yeniyl arama, yeni bir telif
degil, meveut yazilanlann serhi sézkonusudur. Iste bu skolastisizm’dir.

Soylenen séylendi, yazlan yazldi denildikten sonra-daha basta
siylediklerimiz de hatirlamrsa-bu, meveut bilgilerin, objesine tam uy-
gunlugu diisiiniilmeden dinin dogmalanyle aynilestirilirler. Bir inang-
lar sistemi tesekkiil etmis, bir efkir-1 umumiye de olusturulmustur.
Her yeni aragtirma, her yeni atihm bu tesekkiil etmis ve dondurulmus
olan felsefeye gire bir paradokstur, bir karsi olustur. Yani goriiniirde
dinin dogmalarma, devletin resmi felsefesine ve toplumun inanc¢larina
ters diigmedir. Diisiiniir ya da bagka tiirlii dendikte arastiricr, hosgorii-
niin olmadig bir dénemde bu paradoksal tutumunu ya cani ile dder ya
da 6mriinii hapiste doldurur. Diisiince tarihinde buna érnek goktur.
Tekrar etmemiz gerekirse Islam Felsefesi de varhfimi Abbasi halife-
lerinin hosgériisiine, ¢cagin sartlan élgiisiindeki devlet giivenligine, sosyo—
ekonomik giivenin var olugsuna bor¢ludur. Ciinkii arastirma hiirri-
yete, hosgoriiye ve destege muhtagtir.

5 Prof. Dr. T.J. De Boer, Islimda Felsefe Tarihi, cev. : Dr. Yasar Kutluay, s. 8, Ankara
1960. (Bu medrese nizamive medresesidir).
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Sonug olarak deriz ki, eger Islam Felsefesi'ne itiraz edenler Islim
Felsefesi ya da Islim’da Felsefe terimleriyle Kur'an’da felsefenin var
oldugu iddiasim anhyorlarsa tamamen onlarla beraberiz. Ve Kur’an
bu tiir saibeden tam bir kesinlikle uzaktir. Ciinkii biz felsefeyi bir insan
basansi, bir insan iiriinii olarak goriiyoruz. Kur’an ise hi¢ giiphesiz vahiy
mahsuliidiir, tahrife ugramamistir. Ve biyle bir tehlikeye maruz kal-
miyaca@ da ilahi teminat altindadir.

Biz Islim Felsefesi terimi ile Islam’in her tiirlii aragtirmaya, bilmeye
yani felsefeye agik oldugunu ve hatta lafz ile riiknii ile ve ruhu ile bunu
emrettigini anhyoruz. Ve tarihin belirli bir doneminde bu ide’yi gergek-
lestirdigini goriiyoruz.



